ANGVSTIA, 6, 2001, Istorie, pag. 33-41

CATOLICII DIN MOLDOVA SI
»FENOMENUL CEANGAU”

Catolicii din Moldova au format obiectul
unei lungi dispute, pasionate si pasionante,
privind originea si provenienta lor. ,,Cele mai
multe polemici si-au atins scopul cand au creat
zapaceala si neincredere™. Aceasta constatare
a lui Nicolae lorga se potriveste foarte bine
problemelor analizate in studiul de fatd. Mai
mult de doua veacuri si jumatate de cercetari si
interpretari venite cu predilectie din partea
maghiara au creat o bibliografie impresionanta
in acest caz.

inceputul acestor demersuri stiintifice se
regaseste in anul 1781 cand, un preot secui pe
nume Zold Péter, refugiat in Moldova in urma
evenimentelor de la Madéfalva din 1764°
(cunoscutul Siculicidium), foloseste relativ la
catolicii din spatiul moldav sintagma ,,ceangai-
maghiari™, facind in acest fel o inovatie
lingvistica prin alaturarea a doi termeni:
»ceangau” (folosit in Transilvania) si ,,ungur”
(folosit la adresa catolicilor din Moldova, cu
sensul de locuitor venit din Tara Ungureasca,
cum mai era denumita Transilvania) raportand
termenul la o comunitate si crednd astfel un
fals etnonim.

De altfel, una dintre greselile fundamentale
ale celor care s-au ocupat in trecut de acest
subiect (perpetuatd din picate si astézi) a fost
aceea a considerarii termenului ,,ceangdu” ca
etnonim §i cadutarea originilor unei etnii
purtand acest nume, demers care in mod firesc
nu a dus decat la concluzii controversate din
punct de vedere stiintific.

S-a vorbit astfel de o posibila origine
cumana’ a ,,ceangdilor” din Moldova ori s-au
emis diverse ipoteze privind originea cabara’,
pecenega®, hunica’, ajungindu-se la un moment
dat la considerarea ceangailor ca fiind un grup
auxiliar al secuilor® sau urmasi ai maghiarilor
din ,,Atelkuzu”™ ramasi in Moldova ori, ,,un
grup al poporului maghiar, care in decursul
secolelor X-XII a trait pe teritoriul de azi al
Ungariei, si anume in regiunea apuseana, de
unde s-a stramutat in Transilvania in cursul
secolului al XII-lea, plecand de aici, in parte, in
Moldova™®.

Termenul ,,ceangdu” a fost folosit in decur-
sul timpului cu sensuri diferite, fara sa se
inceree stabilirea momentului istoric cand
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apare, aspect deosebit de important in privinta
intelesului corect pe care 1-a avut initial.

»,De obicei, aparitia unui nume nou pe
tabelul popoarelor marcheaza momentul des-
prinderii unui nou neam dintr-o comunitate
mai mare. Originea denumirii date de vecini
trebuie cautatd intotdeauna in sdnul poporului
nou aparut. Ea oglindeste fie caracteristici ale
spatiului geografic si ale cadrului istoric, fie
trasaturi psihico-spirituale ale poporului
respectiv (limba vorbita, culoarea, credinta,
obiceiurile si chiar numele cu care membrii
acestui neam se desemneaza pe ei insisi)”"".

Spatiul originar al termenului ,,ceangiu” a
fost sud-estul Transilvaniei. Lingvistii sustin
faptul ci in privinta sensului unui cuvant, tre-
buie cautatd intotdeauna forma primara exis-
tentd in limba de origine a acestuia. Printr-o
analiza de ,arheologie lingvisticd”"? am cautat
aceasta forma primara a termenului ,,ceangau”
si am gasit-o in maghiarul ,csdng”, cu vari-
antele ,,csangani”, ,,csangddni”, ,elcsingdd-
ni”, cu intelesul de ,strdin”, ,instrainat”",
aratand deci o insusire, o calitate, fiind cu alte
cuvinte un nume calitativ. Acesta era folosit de
catre.secui pentru a desemna initial pe cei care
nu erau secui. Acestia puteau fi romani, sasi
sau alti traitori in secuime ori la granitele teri-
toriului secuiesc, unii dintre ei aspiranti la cali-
tatea de secui.

Documentele medievale amintesc alaturi de

secui si pe romani avand rosturi militare.

Astfel, intr-un document® din 23 iunie 1250,
care aminteste o intamplare din 1210, se
vorbeste de o oaste condusa de comitele sibian
Joachim, formati din sasi, romani, secui si
pecenegi. Dintr-o stire din 1241, inserati in
cronica franciscanului Paulin de Venetia, se
arala ca romanii si secuii ,,au inchis trecétorile
pentru ca tatarii sa nu poata trece prin ele”.
,»A doua mare invazie tdtara in Regatul ungar,
cea din 1285, a fost un nou prilej de mani-
festare a rolului militar al romaénilor, care
impreuna cu secuii si sasii au fortificat pasurile
muntilor ingreundnd considerabil miscarile
invadatorilor”.

»Alaturi de obligatiile militare sc aflau cele
fiscale care, impreund, defineau statutul
roménilor si constituiau contravaloarca
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autonomiei lor stravechi, similard celorlalte
autonomii ale variatelor popoare cuprinse in
Regatul ungar. Pe plan de egalitate apar
romanii aldturi de secui si de sasi intr-unul din
actele emise de regele Bela IV in favoarea
arhiepiscopiei de Strigoniu, prin care fi recon-
firma un sir de venituri daruite de intemeietorii
regatului: ,,de asemenea — aminteste actul regal
- sd aiba dreptul de a strange dijmele din veni-
turile regale, din partea secuilor si a romanilor,
dijme in vite mari, mici si in orice fel de ani-
male, afard din darea de pamant a sasilor, dar
sd aiba dreptul de a lua de la romanii de ori-
unde si de la oricare dintre ei, dijmele obisnuite
a se plati in Regatul Ungariei...””. Nici o dis-
criminare nu transpare in acest insemnat docu-
ment”®, Intr-un act din 1256 se spune ci
romanii si secuii dat dijma vitelor (,,Decima
Siculorum et Blacorum™).

In concordanti cu cele de mai sus, posibili-
tatea participarii romanilor in general, a celor
din sud-estul Transilvaniei in particular, la sis-
temul politic al voievodatului si regalitatii, ne
apare veridicd, lucru intirit de documentele
vremii. In acest sens, amintim de documentul
din anul 1291 in care se arati: ,,cum nos uni-
versis nobilibus, Saxonibus, Siculis et Olachis in
partibus Transsylvaniae... congregatione cum
iisdem fecissemus”?si pe cel din 1355 unde
citim: ,,in congregatione nostra generali univer-
sis prelatis, baronibus, nobilibus, Siculis,
Saxonibus, Olachis... in partibus Transylvanis
constitutis”?,

Putem vorbi astfel de existenta in Transil-
vania a unui statut de egalitate intre romani si
secui®, care a favorizat de altfel asimilarea
primilor, lucru confirmat de documentele ulte-
rioare din secolele XIV-XVI, din care nu mai
reiese acest statut de egalitate, fapt care ne
demonstreazi ca secuizarea era avansata.

in legitura cu ,,procesul de secuizare”” care
a avut loc in sud-estul Transilvaniei s-a vorbit
destul de putin péna in zilele noastre. Precizam
aici cid acesta a fost unul natural, firesc in
conditiile unui spatiu de interferenta pe mai
multe planuri. Initial, a avut loc la nivel indi-
vidual. In evul mediu transilvan nu oricine
putea deveni secui, aspect trecut de multe ori
cu vederea, ci doar acela care ficea dovada
prestirii unui serviciu in schimbul capatarii
acestei calitiiti. Cazul romadnilor, conform
documentclor amintite mai sus cstc revelator
in accst scns.

Termenul ,,secui” avea prin urmare si o alta
acceptiune, neliind doar un etnonim oarccarc,

34

ci aratand si o insusire, o calitate privilegiata,
obtinutd in schimbul anumitor servicii, de
reguld militare ori economice. Astfel, in anul
1346 gasim o ,scrisoare de ocrotire a regelui
Ludovic «intdiul» pentru Pavel fiul lui Dominic,
fiul lui Solomon de Senyo, cu privire la faptul
cd, atunci cand s-a pus la indoiala insusirea lor
de secui (subl. n.) numitul rege, nerecunos-
candu-i pe aceia ca secui, a poruncit capitlu-
rilor din Strigoniu si din Agria sa faca o cerce-
tare in aceastd privinta. Invederandu-se in
urma acestei cercetdri insusirea lor de ade-
vérati si neindoielnici secui, a ldsat ca sa nu fie
datori a infatisa nicdieri privilegii date in
aceasta privinta si sa li se ingaduie a se aseza in
chip slobod unde vor voi”™>.

Secolul al XV-lea aduce schimbdri in struc-
tura proprietatii in sud-estul Transilvaniei in
sensul improprietaririi unor nobili pe piman-
turile secuilor si implicit o restrangere a drep-
turilor acestora din urma” de citre voievodul
Transilvaniei, determinind emigréri ale secuilor
in Moldova si Tara Romaneasci. Astfel, ei cer
intr-un lung si detaliat memoriu®, in decembrie
1492, regelui Vladislav al II-lea, schimbarea
voievodului Transilvaniei de atunci, anume
Stefan Bathory, datorita faptului cd acesta din
urma le restransese foarte mult drepturile si
privilegiile, in caz contrar amenintand cu emi-
grarea. O parte a secuilor care isi pierd privi-
legiile specifice si sunt nevoiti sd emigreze in
Moldova ori in alte zone, vor fi si ei denumiti
»ceangdi” incepand din secolul al XV-lea.
Verbul ,,csangddni” sau ,,elcsdngddni” inseamna
tocmai ,,a parasi pe cineva sau ceva, a te instrai-
na de cineva sau de ceva ce ti-a apartinut”?.

De fiecare datd, termenul ,ceangdu” era
raportat la individ si nu la o comunitate anume,
lucru firesc avand in vedere faptul ca individul
era cel care primea acest nume calitativ, nu
comunitatea din care ficea parte. Extrapolarea
folosirii termenului la nivel comunitar are loc
mai tarziu, in 1781, prin utilizarea sintagmei
»ceangdi — maghiari” de citre preotul Zold
Péter la adresa catolicilor din Moldova si
crearea in acest fel a unei false probleme etnice
ca urmare a generalizdrii noului cuvant ca
etnonim, situatie fara suport in planul realitatii
concrete teritoriale.

Pané la inovatia lingvistica a preotului Zold
Péter, documentele interne moldovenesti ori
relatarilc misionarilor folosesc la adresa catoli-
cilor din Moldova determinativele ,,ungur™ si

Lungurean”, ddar nici accstca ca etnonime, ci
ariitind provenicnia din Transilvania (Tara
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Ungureascd) a acestora. Pe langd denumirile
de mai sus, termenul ,catolic”’ era destul de
frecvent intalnit in documente, fiind folosit
chiar de citre locuitorii catolici pentru a se
autodefini. In acest sens amintim faptul ci
Dimitrie Cantemir mentiona in lucrarea sa
Descriptio Moldaviae ci ,ei se denumeau cato-
lici atat dupa neam cét si dupa religie™, iar in
1857 Manolachi Draghici afirma ca ,,sunt multi
lacuitori cari atat pentru neamul lor, cat si pen-
tru relighie se numea papistasi”*.

Cu toate acestea avemn cateva mentiuni docu-
mentare medievale ale termenului ,,ceangdu”,
raportate la individ, nu la o comunitate anume.
Prima atestare apare intr-un document® din 8
iunie 1443, unde este vorba despre un personaj
pe nume llias Sanga. Originea transilvineana a
acestuia este probati de numele Sanga pe care
el ori ascendentii lui nu-l puteau obtine decat
acolo, in conditiile aritate panad acum in acest
studiu.

Cu privire la apropierea in plan lingvistic
dintre patronimul Sanga si determinativul
»,ceangdu” a atras atentia si unul dintre editorii
documentului din 1443, anume Mihai
Costichescu®, realitate remarcata si de citre
istoricul Andrei Veress*. Mentioniri docu-
mentare ale termenului ,,ceangdu” sunt foarte
putine in perioada medievald deoarecc nu toti
»ceangdii” se puteau ridica la un statut social,
economic, la un rang militar ori politic care sa
le permitd amintirea in documente. Pe langa
cazul lui Ilias Sanga din 1443, mai notdm in
Moldova un Vasai Sanga* in 1490, iar in
Transilvania pe Andrei Ceangaul (Csangé
Andras”) in 1560. Exemplele de mai inainte
intdresc afirmatia noastrd cu privire la
raportarea termenului ,,ceangau” la individ.

Generalizarea fortata a utilizarii termenului
»ceangdu” la adresa catolicilor din Moldova a
avut o serie de urmari privind receptarea lor de
citre societatea majoritar ortodoxd, accentu-
andu-le alteritatea. Problema impactului pe
care locuitorii catolici din spatiul moldav l-au
avut in societatea romaneasca si modul in care
aceasta din urma i-a receptat, comporta firesc o
abordare globald a raporturilor dintre majori-
tate si minoritate in spatiul romanesc, o analiza
atentd a raportului dintre identitate si alteritate
din perspectiva catolicilor, o evidentiere a
strategiilor de integrare sociald a acestora, pre-
cum si un studiu de mentalitate.

Din punctul nostru de vedere, nu putem
vorbi in ceea ce-i priveste pe locuitorii catolici
din Moldova, dc un grup etnic distinct, dc o
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comunitate etnicd aparte, ci de un grup reli-
gios, de o comunitate religioas3, care, avand o
origine etnici eterogend s-a regisit intr-o
forma sociala uniformizata prin ceea ce noi am
denumit ,liantul unificator al religiei catolice”.

Eterogenitatea etnicd a catolicilor din
Moldova este probata de altfel de documente,
incepand inci din secolul al XIII-lea®, fiind
mentionati aici ca fiind de confesiune catolica,
valahi, unguri, secui, sasi, cumani. Episcopia
Cumanilor®, numita si a Milcoviei®, fiinta toc-
mai datoritd existentei catolicilor mai sus
mentionati. Prezenta lor este intirita si de
numeroasele toponime si hidronime de origine
maghiard, cumand, germand, aldturi de cele
romanesti, rimase pand astazi in Moldova*'.

Pentru acesti locuitori catolici vor fi infiin-
tate mai apoi episcopiile catolice de Siret*? - in
1371, de Bacau* —in 1391/1392 si de Baia* —in
1418. Randurile catolicilor din Moldova se vor
ingrosa ori se vor subtia in functie de situatia
interna din zoni, de cauze economice, sociale,
militare, politice existente. Emigrarile* conti-
nue de transilvdneni incepand din secolul al
XIII-lea vor asigura dainuirea in timp a popu-
latiei catolice din satele si orasele moldo-
venesti, noii emigranti, indiferent daca erau
romani, secui, unguri ori sasi, integrandu-se in
cadrul noilor comunititi. in asezirile catolice
moldovenesti se vor stabili la inceputul secolu-
lui al XV-lea si refugiatii husiti, sasi si unguri®.

Cu toate vicisitudinile istoriei prin care au
fost nevoiti sd treacad si locuitorii catolici din
Moldova, remarcdm o permanenta a acestora
in acest spatiu, o continuitate in intreaga
perioada medievalad si moderna, lucru confir-
mat de documentele consultate. Mentionam in
sprijinul acestei afirmatii, aici, doar perpetu-
area a numeroase nume din recensimantul
catolicilor din Moldova intocmit in 1646 de
catre episcopul Marco Bandini, in recen-
samantul din 1696 al aceleasi populatii,
intocmit de citre misionarul Bernardino
Silvestri®, in recensimintele numite ,,Status
animarum” redactate incepand din secolul al
XVIlI-lea in cadrul parohiilor catolice din
Moldova, marea majoritate fiind frecvente
pana in zilele noastre.

Cu toatd aceasta eterogenitate etnicad, se
observd in secolul al XIX-lea o tendintd a
apartenentei etnice a locuitorilor catolici la
majoritatea romaneascd, explicabild prin per-
manenta dorinla si nccesitatc de legitimare

venita din interiorul comunitatii catolice, dar si
ca urmare a infllucntelor cxterne, pozitive sau
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negative. Aceastd dorintd de legitimare ii con-
fera minoritarului catolic posibilitatea accen-
tudrii integrdrii in societatea roméneasca
majoritard ortodoxa, miza fiind identificarea
celui dintdi ca partener loial al majoritarilor
ortodocsi. ,,Ne considerdam ceea ce suntem, dar
si ceea ce am dori si fim™° ,ldentitatea e
redusa destul de repede la loialitate™'.

Nu trebuie sd uitdm totusi ca ,,oriunde in
Moldova, grupul minoritar este, prin natura lui,
prea putin permeabil la influentele externe.
Este o calitate care ii conferd garantii in pas-
trarea vitalitatii, in contextul ,,atacului” asimi-
lativ sustinut de majoritatea autohtona”.
Catolicii din Moldova au rezistat mai ales
datorita religiei lor si graiului care le-a conser-
vat identitatea insd le-a accentuat in acelasi
timp si alteritatea fatd de majoritarii ortodocsi,
in conceptia cdrora un locuitor catolic era
strdin pentru ca: era catolic, era ,,ungur” ori
»Lungurean”, se imbraca in straie ardelenesti
traditionale, avea o cultura populara ardele-
neascd (desi romaneascd), vorbea altfel — arde-
leneste roméneste si graiul unguresc ceangau.

,»,De obicei, minoritatile se adapteaza la socie-
tatea majoritara prin mimetism. In felul acesta,
respecta o nescrisa regula de integrare, care are
succes sigur (asa-numita ,lege a reflexiei
sociale”) si beneficiaza gratuit de experienta
mediului care le-a inglobat”*. Cazul catolicilor
din Moldova este unul particular intrucat intre
ei si ortodocsi existau foarte mici diferente in
planul realitatii cotidiene. In afara religiei,
gasim mai mult similitudini care anuleaza alter-
itatea, cum ar fi: cultura populara traditionala,
graiul romanesc transilvan, situatie fireasca in
conditiile in care majoritatea dintre ei erau
romani transilvaneni.

Nuantand putin, este cunoscut faptul ca in
ceea ce priveste o comunitate de orice fel: reli-
gioasd, lingvistica, etnicd, atitudinea ostila a
majoritétii din jur genereaza la randul ei ostili-
tatea minoritdtii si restrangerea acesteia in
cadrul unor bariere imaginare, un gest tipic de
autoapirare. In acelasi timp insi, o atitudine
deschisa poate conduce la integrarea ei in etape,
daci nu, macar la o apropierc de majoritate.

Din aceastd perspectivd, locuitorii catolici
tradind in comunitati rurale, erau intcgrati in
socictatca locald sub aspect economic si social.
Accsl [apt nu a exclus insd persisienla acestor
comunititi ca ,,cercuri inchise”, conscrvatoare
prin excelenta, data [iind atitudinea comu-
nititilor ortodoxc din jur care perpetuau ter-
mcnul ,,strdin” la adresa catolicilor.

36

Problema manifestarii unei individualitati a
catolicilor din Moldova se pune cu o acuitate
care creste gradual pe masura ce inaintdm in
timp, in cursul secolului al XIX-lea. De fapt,
acest secol, al nationalitatilor, este cel care
determind o constientizare a alteritatii popu-
latiei catolice din spatiul moldav fata de
majoritatea ortodoxd, o majoritate prea putin
dispusé la o intelegere exactd a profundelor
transformdri in planul mentalitdtii colective
interconfesionale caracteristice contextului
cronologic la care ne raportam, in conditiile in
care era si ea in cdutarea unei formule iden-
titare proprii. Evident ca o atare atitudine nu
putea conduce decat la accentuarea unei per-
manente lupte de legitimare a catolicilor pe
multiple planuri: religios, social, politic, eco-
nomic, cultural.

Constructia identitard presupune existenta
unei identitati opuse. Catolicii s-au aflat in seco-
lul al XIX-lea in fata nu a uneia ci a mai multor
identitdti, toate reflectate in discursuri exte-
rioare comunitatii.

Interesant este si faptul ca locuitorii catolici
din Moldova, desi isi afirma deschis aparte-
nenta la etnia romaneasci majoritara, totusi se
delimiteazi atat fatd de romani cat si fata de
secui ori maghiari prin termenul ,catolic”, pe
care si-l1 asuma atat cu sens religios, cat si etnic.
O atare atitudine este explicabilad pe de o parte
datoritd receptdrii catolicilor ca ,strdini” de
catre ortodocsi, pe de alta deoarece originea
etnicd eterogena a catolicilor nu impieta
asupra apartenentei etnice, in acest ultim caz
optiunea fiind individuala si fluctuanta.

Aceste atitudini sunt direct proportionale cu
diverse aspecte de ordin religios, politic, dar nu
in ultimul rand cu diferite forme de mentalitate
care se transforma mai greu, mai ales cand sunt
intretinute de anumite medii interesate.
Imaginea catolicului ca ,,strdin” persista de alt-
fel pana astazi in comunitatile ortodoxe din
Moldova. O posibild explicatie ar fi aceea ca
stereotipul ,,catolic = ungur” respectiv ,,orto-
dox = roman” este promovat cu consecventa.

Imaginea de sine a catolicului se evidentiaza
din ce in ce mai pregnant in conditiile ,dis-
putei” cu majoritarii ortodocsi, in situatia in
care sc manifesti o presiun€ constantd din
partca accstcia din urma, o amenintare resim-
fitd putcrnic in planul receptarii comunitare.
,»Strainii”, ,,ungurii”, ,catolicii”, ,,ceangdii”,
cum sunt denumiti locuitorii catolici din

Moldova in sccolul al XIX-lea, sunt perceputi
ca o posibila amenintare dc ciitrc autorititile
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moldovenesti. La o atare atitudine au contri-
buit fireste factori multipli, in cele mai multe
cazuri independenti de vointa celor care faceau
parte din minoritatea catolici. Amintim aici,
mai ales, larga mediatizare a situatiei ,,cean-
gdilor” din Moldova, cum au fost denumiti
catolicii in diverse lucrdri si publicatii din
Ungaria, dind nastere unei false minoritati
etnice care, in conceptia lor, trebuia ,salvata”
de la o pretinsa ,,asimilare”.

Catolicii nu aveau intelectuali care sa
reflecteze asupra conditiei acestora in socie-
tatea roméneasct. Ori ,,constiinta” se produce
indeosebi prin intermediul intelectualilor™.

Imaginea de sine existentd este multipla.
Putem vorbi de una rezultati din modul de
viata rural, traditional prin excelenta si conser-
vator in acelasi timp, aceasta fiind imaginea
interna despre sine.

Imaginile despre catolici venite din exterior
sunt diverse si contradictorii in acelasi timp.
Intervine si discursul istoric legitimant. Folo-
sirea istoriei nu este intamplatoare si nici sin-
gulara, fireste. ,,Istoria e mereu contemporana.
Ea dezvaluie in genere o atitudine pragmatica
fata de trecut si un mod de a-l valoriza in profi-
tul actualitatii. Cu sau fara voia celor care au
profesat-o, istoria a fost mai totdeauna un
mijloc de legitimare”*.

Istoria, ca discurs legitimant este prezenta,
in cazul catolicilor, in secolul al XIX-lea cu pre-
ponderentd. Daca, in foind, ,,orice colectivitate
produce un asemenea ,,discurs” despre sine, cu
cat mai lucid si mai critic cu atat mai eficace
sub unghi formativ’*, catolicii din Moldova,
neavind intelectuali sunt la discretia discur-
surilor venite din afara.

»Eficienta discursului istoric depinde insa, in
buna masura, de rolul ce i se atribuie”. Pentru
catolici acesta a fost, repet, unul legitimant, mai
ales ci venea din afari, ducand la o doriti auto-
cunoastere colectiva si la o constiinta de sine. Si
pe plan intern ,,era o nevoie acuta a cunoasterii
de sine colective, insa si o replica la contestarile
din afard™*. ,Dacd nu ma pot explica acelor
care nu sunt ca mine, imi pierd placerea de a
ma explica celor care sunt ca mine””.

S-a manifestat in secolul al XIX-lea o rapida si
consecventa ,,revendicare” din partea maghiara,
fapt care nu putea trece, evident, fara con-
secinte in planul receptdrii colective interne
majoritare, consecinte care au accentuat alteri-
tatca catolicilor. O urmarc fircasca a fost ten-
dinta manifcstata in sinul comunitatii catolice
in ansamblu, de creare de ,spalii de sceuritate
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mentale, imaginare, menite sa protejeze in plan
simbolic identitatea amenintati”®. Putem
intelege astfel mai bine conservatorismul
satelor catolice din Moldova, existenta lor ca
»cercuri inchise”; care le-au pastrat si perpe-
tuat caracteristicile romanesti transilvane.

Geneza unei imagini de sine la catolicii din
Moldova este inainte de toate un rdspuns la
imaginile si consideratiile atat de diferite venite
din afara, exagerate desigur uneori.

Sursele unguresti aveau tendinta de a
prezenta lucrurile in culori sumbre, accentuand
defectele cu un scop preconceput, anume acela
de a le ardta conationalilor maghiari cat de rau
traiesc ,,ceangdii” in Moldova.

Sursele romanesti sunt in schimb bipolare.
Pe de o parte redau calitatile catolicilor: harni-
cia, bogitia, cinstea, puterea de lupta (alteri-
tate pozitivd), pe alta le dezviluie si le accen-
tueaza diferentele fata de majoritarii ortodocsi:
sunt ,,unguri”, ,catolici”, ,ceangai”, vorbesc
altfel (alteritate negativa).

Discursurile nationale sunt si ele prezente.
Ungurii se plang de faptul cd nu intdlnesc la
catolici ,,spirit national maghiar”, ca locuitorii
»ceangai” isi pierd ,nationalitatea maghiara”,
ceea ce nu-i descurajeazd, dimpotriva ii moti-
veazd in consecventa cu care continui sa-i
revendice. Romanii, l1a randul lor, ii acuza de
lipsa sentimentelor nationale romanesti. Cel ce
este catolic nu poate fi in acelasi timp si roman,
in mentalitatea timpului.

Se propun evident si solutii de ambele parti,
paradoxal, foarte apropiate ca finalitate. in
timp ce ungurii militeazd pentru scoli unguresti
si biserici in care sa se predice in limba
maghiara, romanii sustin ideea credrii de scoli
roménesti si de biserici in care sa se slujeasca in
limba romana. Ambele demersuri erau subor-
donate unor comandamente de ordin national.

Nu intdmplator, romanii insistau pe necesi-
tatea integrarii cat mai rapide a catolicilor prin
scoald, bisericd, cultura, pentru a pune capit
astfel, in opinia lor, revendicarilor venite din
partea maghiara.

Se aud pe de alta parte in secolul al XIX-lea
din partea majoritarilor ortodocsi acuze de
genul: ,,catolicii” nu sunt loiali fata de tara, nu
simt roméaneste, sunt ,strdini”. Se accentueaza
»defectele” lor. Termenul ,,ceangau” isi modi-
fica semantica, capdtind un sens peiorativ,
fiind extrapolat la toate comunitatile catolice
(imaginarul se manifesti prin generalizare),
nemaifiind raportat la individ, ci la comunitatc,
dcvenind astfel un fals etnonim si fiind media-
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tizat ca atare. Cu toate acestea, locuitorii
catolici vor respinge pe bunid dreptate noul
»etnonim” continuidnd s3 se numeasca inainte
de toate ,.catolici” (perpetuand acea realitate
prezentata atat de sugestiv de citre Dimitrie
Cantemir) si mai apoi romani.

Receptarea locuitorilor catolici din Moldova
de catre majoritatea ortodoxa nu poate fi diso-
ciatd de situatia clerului catolic din zona. Din
aceastd perspectivd, precizam ca in secolul al
XIX-lea preotii catolici 'din Moldova au
favorizat direct sau indirect, dar cu consec-
ventd, integrarea catolicilor in societatea roma-
neasca prin intermediul eforturilor depuse in
ideea propriei lor legitimari ca reprezentanti si
deserventi ai unui cult care era privit de multi
nu tocmai favorabil.

Faptul ca reprezentantii cultului catolic erau
priviti cu rezerve de citre institutiile romanesti
din Moldova modemnd, a avut repercursiuni §i
asupra populatiei catolice. Aceastd receptare
nefavorabild a preotilor catolici se datora
implicarii unor state strdine (Franta, Rusia si
Austria), care-si revendicau protectoratul®
asupra catolicilor din Moldova, preotii fiind
priviti astfel ca purtatori ai intereselor acestor
puteri europene in spatiul moldav.

Diversele probleme care au condus la infi-
intarea unei episcopii catolice autonome in
Moldova, cu sediul in Iasi, ca si disputele dintre
misionarii italieni si cei maghiari vizand limba
de cult* sunt revelatoare in acest sens, intere-
santa fiind si simbioza dintre factorul religios si
cel politic. Aceastad simbioza a constituit de alt-
fel o etapa intermediara inaintea unor hotarari
de natura politicd privindu-i pe catolici.

Acestia datoreazd mult lui Mihai
Kogilniceanu care depune in secolul al XIX-
lea eforturi considerabile in vederea recunoas-
terii unui statut de egalitate al catolicilor in
raport cu ortodocsii, chiar daca motivatiile care
au determinat o asemenea atitudine erau
diverse (amintim aici doar acordarea unui
statut juridic local Vicariatului Apostolic al
Moldovei cu scopul evident al inlaturarii pro-
tectoratului austriac®).

A fost insa un pas foarte important in efor-
turile privind acordarea de drepturi politice
catolicilor, chiar daci exista o puternicd opozi-
tic ortodoxa. Important a fost faptul ca a exis-
tat totusi & disponibilitate pentru dislsg de
ambele parli. Catolicii au depus cforturi pentru
a-si dovcdi loialitatea fata de tar:, iar orto-
docsii pentru a-i accepta si recunoaste ca
pamanteni.
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Mihai Kogalniceanu inscrisese de altfel
drepturile catolicilor in ,,Dorintele partidei
nationale din Moldova” (punctele 25 si 26). La
punctul 25 citim: ,,Peste 50 mii romani sunt
catolici. Pand acum guvernul nu s-a ocupat
nicidecum de educatia atit morali, cat si reli-
gioasa a lor. Clerul lor este strdin si nu se spri-
jineste de catre stat. Este dar neaparata tre-
buinta ca si acesti fii ai patriei sa traga parte din
folosurile publice™.

Kogilniceanu cere drepturi pentru pamdn-
tenii catolici care ,,in cea mai mare parte”*’erau
»adevarati romani de origine™®, ,,ca asa cu totii
sa fim o singura natie: natia romana si sa avem
si sd apdrdm o singurd patrie: frumoasa
Romaénie™".

Observdm aici caracteristicile unui discurs
national bazat pe resurectia unui drept istoric,
o legitimare in trecut. Importanta insd, pentru
catolici, a fost finalitatea pozitiva.

Alaturi de Kogilniceanu, iata si punctul de
vedere al lui Costache Negri, care declara: ,,Cat
pentru pdmadntenii catolici, ei nu au nevoie de
vorba multd; ei sunt 50 — 60 mii, cari, impreuna
cu noi, de veacuri intregi, in toate zilele noastre
de durere si amdriciune au tras §i patimit
deopotriva toate suferintele cu care a binevoit
Domnul Dumnezeu a ne mustra, spre a ne
aduce la intelepciunea si dreptatea astdzi noua
trebuitoare... Sfarsesc prin un mare precept a-l
sfintei si indurdtoarei noastre religii crestine:
Ce vrei altul tie sa-ti faca, fa si tu altuia. Cerem
drepturi, sa dam drepturi”®. Sigur, cuvinte fru-
moase, generoase, dar care nu trebuie scoase
din contextul politic al mijlocului secolului al
XIX-lea, premergdtor Unirii de la 1859.

Au fost fireste si probleme, reactii ostile din
partea majorititii ortodoxe. Gheorghe Sturza,
de exemplu, isi motiva atitudinea ostild prin
faptul ca ,,e roman”. Combatand ,,patriotismul
de clopotnita”, reactia lui Mihail Kogélniceanu
a fost prompta: ,,§i eu sunt roman, si mai mult
decat d-lui (...), insd chestia nu este cine este
roman mai mult sau mai putin (...), chestia este
cine apard o idee mai dreapta”®.

O imagine sugestivd despre catolici, poate
cea mai relevantd, o prezintd Mihail
Kogailniceanu in sedinta din 12 noiembrie 1857.

»lan si va ardt acum si ce viitor ne asteapta,
respingandu-sc proicctul si declarandu-se prin

iirmare fArd dritin mu dé 15euitsr, éaru insa
au luat si iau partc la toatle indatoririle, la bir,
la recrutatie, la beilicuri, la toate greutitile
tirii. [Fiecare din acesti locuitori declarati stradi-
ni in pamdntul lor ar [i in ot dreptul sa zica
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ceea ce la intaile alegeri, un locuitor catolic din
Saboani, ales deputat pontas al tinutului
Romanul, a raspuns ispravnicului care il
intampina cé nu-1 poate cunoaste deputat, pen-
tru ca era catolic: ,,Cum, cucoane, acum cand
toate satele m-au ales ca sa le apar drepturile in
marea adunare, sunt catolic si nu pot fi depu-
tat? Dar cand ne puneti la beilicuri, cand ne
luati birul, cand va dam feciorii la oaste, cind
va facem boieresc, atunci nu suntem catolici, ci
ne priviti ca pravoslavnici? Daca este cucoane,
cd nu putem fi deputati pentru ci suntem
catolici, apoi dati-ne pace sa fim catolici si la
biruri, si la beilicuri si la toate angériile”. Sa
gindim domnilor serios la ce facem. Prin res-
pingerea proiectului noi nu numai ca nu dam,
dar chiar ridicim drepturi avute de sute de ani,
de pamanteni eterodocsi precum sunt razasii
catolici din tinuturile Bacau si Iasi. Acestia
pururea s-au privit ca pamanteni, inzestrati cu
toate drepturile civile si politice, cari unii din ei
sunt boieri, sunt in functie””.

Autoritatea politicd romaneasca i-a recunos-
cut in cele din urma si juridic ca pdmanteni pe
locuitorii catolici din Moldova, statut consfintit
prin articolele Constitutiei din 1866.

Cu toate acestea, catolicii vor fi priviti de
catre comunititile ortodoxe tot ca ,,strdini”,
chiar daca relatiile vor fi, cu unele exceptii,
amiabile. ,,N-avem catolis la noi. Da pi undi
sunt ni avem bini. Iei ca sinoi stau. Da iei is mai
negustoros, mai (a)gricultoros™”. ,,Iei is catolis,
da nu-s oamini rai””2
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Important in cele din urma este faptul ca ei,
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Moldova si au ttiut, dincolo de discursurile
exterioare sa-ti demonstreze loialitatea fata de
statul roman, ceea ce a condus la recunoasterea
pentru ei a unui statut de egalitate cu majori-
tatea ortodoxa.

Ajunsi aproape de finalul studiului marturi-
sim cd nu avem pretentia ca demersul nostru
stiintific ar epuiza subiectul aborbat, si nici nu
ne-am propus de altfel in acest cadru asa ceva.
Deoarece situatia catolicilor din Moldova in
contextul istoriei secolului al XX-lea comporta
un studiu special, datoritd complexitatii perioa-
dei, ne-am limitat analiza noastrd la granita
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fard prejudecati etniciste. De altfel, principiul
»sine ira et studio” ne-a calauzit si pe noi pe
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genta lor naste, sub impulsul vredniciei unui
om, progresul””.
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Abstract
The Catholics in Moldavia and the "Csdngds phenomenon"

The Catholics in Moldavia have been the object of a lasting passionate argument on their origins. For more than two centuries,
over half of the amount of researches and interpretations coming especially from the Hungarian side have created an impressive
bibliography in this respect.

The author insists in his study on the origin and historical evolution of the Catholics in Moldavia, also analysing some aspects
of their identity during the XIXth century without claiming that his search were exhaustive.

In order to have an overview as faithful as possible to the historic reality, it is still necessary that one should appeal to archives
and to some other ty pe of sources for an open-minded , study, pursued without ethnical prejudices.

The author hopes that his study should turn into “a rock” for the building up of a "future, factually correct and pure" history of
the Catholics in Moldavia.
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