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Retinand variate conotatii de ordin so-
cial si cultural si o functionalitate bine
definitd Tn ceea ce priveste reglarea
relatiilor interumane, semantismul darului
se complineste prin dimensiunea
subiectiva, caracterul gratuit si dezinteresat,
evitarea voluntara a oricarui gen de profit.

In functie de perioada istorica pe care o
traverseaza fiecare societate, se poate vorbi
despre o redefinire graduald a asteptarilor,
a aspiratiilor, a normelor morale, a practi-
cilor, a criteriilor estetice etc., privind stilurile
si standardul de viata. Implicit, exista o
dinamica diferita la nivelul consumului
(productiei si cererii), corespunzatoare
modurilor de conceptualizare a necesitatilor
cotidiene. Delimitarile spatiale (de la o
regiune la alta, de la o tara la alta) pun in
evidentd o serie de alte caracteristici
diferentiatoare. Astfel, tendintele de repro-

ducere a unor componente mentale
(conduite, reglementari comportamentale)

uniformizate, comune diverselor societati
moderne industriale sunt contrabalansate
de variabile precum sistemele politice si
economice contradictorii sau de back-
ground-ul cultural specific. Pe un ait palier,
factorii geografici (locul de provenienta-sat/
oras, orase diferite), cei sociali si educatio-
nali, apartenenta confesionala, varsta, genul
pot infiuenta atitudinile colective/individuale
primare fatd de sfera consumului.

De exemplu, utilizarea frecventd a.

banilor ca mijloc de evaluare specific
societatii moderne a péatruns si la nivelul
relatiilor de oferta-primire, in legatura cu
valoarea utilitard (de consum) a darului.
Darut in bani a devenit o forma general
acceptata pentru intermedierea relatiilor
sociale de prietenie, de vecinatate, de
cooperare, de prestigiu, de ierarhie. Desi
impersonalitatea banilor Tmpiedica
interpretarea identitatii donatorului si a
beneficiarului (una dintre calitatile esentiale
ale darului), pot fi evidentiate contexte
precum cele caritabile sau acelea
ceremoniale in care strategiile
comportamentale asociate legaturilor
bazate pe compasiune, dragoste, prietenie,
exclud interesul personal sau calculul
rational (in contemporaneitate, darul in
bani, oferit in cadrul ceremonial al mesei
de nunta, a fost investit, preponderent, cu
functia de ajutorare a tinerei familii).

Conditiile specifice unor societati de tip
comunist au Tncurajat, insa, proliferarea
unor ipostaze negative, banii fiind oferiti in
scopul obtinerii de avantaje si functionand
ca un dar pe dos, sub forma mitei.

Atat in Romania, cat si in celelaite tari
comuniste, acolo unde era promovata ideo-
logic utopia socialista (a socialist consumer
utopia) (Merkel 1999:94) a egalizarii
claselor sociale prin omogenizarea
standardelor si adoptarea unui stil de viata
ascetic, circuitul oficial prin care se asigura
furnizarea produselor catre majoritatea
populatiei se repercuta in distribuirea
rationalizata, discrepantele mari intre

cerere si ofertd, numérul redus al
sortimentelor si calitatea necorespun-

zatoare a acestora.

In ciuda aparentei uniformizari a
stilurilor si conditiilor de viatd, romanii au
demonstrat o mare capacitate de a se
adapta la restrictiile impuse de politica
economica. Unul dintre cele mai raspandite
procedee era folosirea relatiilor personale
cu furnizorii sau vanzatorii (rude, prieteni,
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simple cunostinte), cei care puteau facilita
obtinerea marfurilor in schimbul unor
favoruri sau al recompenselor materiale. Pe
baza asocierilor de acest fel se creau retele
de sociabilitate care au influentat dinamica
spatiului social. Alte solutii, mai ingenioase,
implicau achizitionarea unor produse din
tarile occidentale sau din celelalte {ari ale
fostului  bloc comunist (Polonia,
Cehoslovacia, Buigaria etc.) si comertul ilicit
cu aceste produse de contrabanda.

in lucrarea Vrdjitoarea familiei si alte
legende ale oraselor lumii de azi (Eretescu
2003:17), cercetatorul Constantin Eretescu
face referire la una dintre legendele
contemporane a céarei circulatie in tara
noastra a fost consemnaté inca din anii ‘40.
Nucleul narativ al variantei prezinta anumite
similaritati cu unele legende contemporane
colportate in spatiile occidentale (in spe-
cial acele texte care pot fi asociate tipului
“Jumping to Conclusions”): in conditiile
foametei de dupa razboi, o familie primeste
din Statele Unite un pachet care contine un
praf negru. Tn mod firesc, destinatarii
presupun ca trebuie sa fie vorba de ceva
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emigrarii) recognoscibile  pentru
povestitorii si potentialul auditoriu din
spatiul roménesc, decodarea mesajului
fiind direct relationata intelegerii conditiilor
si contextelor specifice acestuia.

O serie de legende contemporane ge-
nerate de mediile folclorice romanesti pun
in evidenta aspecte legate de sfera
consumului Tn ansamblul existentei
cotidiene. Este interesant de remarcat, mai
ales n cazul naratiunilor care circulau
inainte de 1989, acumularea acelor indicii
prin intermediul carora se facea trimitere
la reflectarea diferentelor dintre Est si Vest
in ceea ce priveste standardut si stilul de
viata. In varianta extrasa din colectia
publicatd de Constantin Eretescu, un
asemenea detaliu reprezinta chiar un con-
stituent important pentru logica derularii
firului epic si interpretarea nivelului se-
mantic de profunzime. Elementul cheie al
naratiunii este un pachet primit din
America. In legatura cu acesta, destinatarii
presupun, ,in mod firesc”, ¢a ar contine
alimente, ,ceva comestibil”. Presupunerea
care in final se dovedeste a fi una eronata
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comestibil, un posibil praf de supa. Dupa
ce o buna parte din pachet s-a consumat
soseste si o scrisoare din care afla ca praful
negru era cenusa bunicii emigrate In
America, moarta in timpul razboiului caci
batradna ceruse sa fie Tnmormantata in
pamaéantul Romaniei.”

Elementul care declanseaza insolitul
situatiei din final este presupunerea eronata
¢ pachetul ar contine un ajutor In produse
alimentare venit din partea rudei din
America. Legenda poate fin interpretata, pe
de o parte, ca o exemplificare a tendintei
Tnnascute (ce tine de natura general
umanad) a individului de a trage concluzii
hazardate, bazate pe indicii ambigue sau
insuficiente. Pe de altd parte, mesajul ar
putea confine, desi mai putin explicit, referiri
la o problematicd cu rezonanta pentru un
numar infinit de receptori (indiferent de

coordonatele spatiale si temporale):
preocuparea cotidiand si eforturile depuse

in scopul asigurarii mijloacelor de
subzistentd (In acest caz alimentatia).
Intamplarea neobisnuitd Tn jurul careia este
construitd varianta constituie o ipostaza
particularizatoare a acestei problematici
universale. Textul activeaza un inventar
cognitiv si imagini (foametea de dupa cel
de al doilea razboi mondial, fenomenul

se baza, de fapt, pe o serie de practici
obignuite ale sistemului propriu de
aprovizionare dezvoltat de generatii intregi
de romani in perioada dificila care a urmat
celui de al doilea rézboi mondial. In
conditiile restrictionéarii accesului la
bunurile de consum din cauza saraciei §i,
mai apoi, din cauza mecanismului eco-
nomic deficitar al epocii comuniste,
pachetele trimise - sub forma de ,dar” - de
rudele stabilite Tn partea occidentala a
lumii asigurau, pe termen scurt, iluzia unui
trai decent.

Dupa cel de al doilea razboi mondial,
legendele despre ,ajutoarele de la ameri-
cani” au avut parte de o popularitate
apreciabila. Relatérile despre conditiile
politico-economice din acea perioadé fac,
nca, trimitere la ele: ,Dupd rdzboi, cand a
fost seceta aia, prin 46 -'48, in timpul
foametei, s-au primit ajutoare in alimente
de la americani. Americanii trimiteau
ajutoare: praf de oud, mélai.... Fie c¢d au
fost prost depozitate, fie cad asa le-au avut
ei, ele au ajuns pe piatd stricate, aga cd s-
a lansat zvonul cd americanii au trimis in
Roménia alimente stricate. S-a facut muita
propaganda cd uite, americanii va dau
alimente stricate!. Dupé care, dupd o
perioadd, ei au sistat aceste ajutoare,

~Ipostaze ale 0arului in societatea
romaneasca oe consum

intrucat s-a constatat ca ele nu ajungeau
pe masa roménilor. Lumea vorbea, pe
ascuns, c& alimentele au fost inlocuite,
schimbate de rugi, care gi-au oprit ei
alimentele bune. Se zice c& aga cum
veneau, plecau direct la rugi in contul
despdgubirilor de rdzboi. Degi rusii
anuntaserd cd ne-au absolvit de plata
despdagubirilor, ele totusi au fost platite”
(Informatii de teren, 17 martie 2002,
Ploiegti).

Desi elementul care suscitd contradictia
(ajutoarele au, in acest caz, un efect opus
celui subinteles, acela de a rezolva o situatie
de criza) este sustinut de existenta unor date
reale (americanii au trimis, intr-adevar,
alimente tarilor afectate de razboi), intam-
plarea este relatatd cu multa circumspectie,
fiind catalogata drept un simplu ,zvon” sau
o delatiune care tinea de ,propaganda”
(termenul este folosit, ins&d, cu sens
peiorativ, cu referire la raspandirea siste-
matica a ideilor si a teoriilor cu tenta politica,
destinate esecului din lipsd de adeptj).

Concentratele de ,praf de oud”, ,praf de

supd” etc. reprezentau, la acel moment, un
concept inovator pentru piata romaneasca.

Ca orice lucru nou, necunoscut, hrana
disponibild sub forma de praf a trezit la
inceput suspiciuni. Aspectul neobignuit al
semipreparatelor, faptul ca erau produse intr-
o alta tara, precum si metoda lor de
pregétire, care excludea anumite etape
(astfel Incat ingredientele folosite nu erau
vizibile, usor de identificat) au constituit
originea prejudecatilor. Modul facil prin care
se putea intra Tn posesia alimentelor
(distribuirea gratuitd) suscita banuieli legate
de calitatea acestora, gestul altruist venit din
partea unor straini fiind privit cu neincredere
(astfel de ajutoare erau privite, de multe ori,
ca un ,Cal Troian”). Acceptarea alternativei
la produsele indigene si, prin extrapolare,
la regimul alimentar traditional nu tine numai
de reorientarea preferintelor sau de repri-
marea obignuintelor. Existd o serie de
implicatii mai profunde, care deriva din
atitudinea de toleranta/intoleranta fata de un
anumit specific cultural, social, economic.
Din aceasta perspectivd, ,mancarea” ameri-
cana reprezenta modelul de productie a
bunurilor standardizate, pentru consumuil in
masa si, in acelasi timp, o reflectare a stilului
de viatd conceput Tn sensul simplificarii
activitatilor din spatiul domestic.

Tn relatare nu se insista asupra detaliilor
privind genul de alimente pe care le
trimiteau americanii drept ajutoare
(denumirile sunt enumerate Tn treacat).
Hrana conservata prin deshidratare nu mai
este consideratd demuit o curiozitate de
catre romani, ca urmare, situatiile ambigui
sau confuziile care ar fi putut s apara in
legatura cu aceasta sunt mai putin probabile
si nu mai pot deveni centrul de interes al
unei legende. Primeazd tentatia
reconsiderarii conotatiilor dintr-o alta
perspectivd, simptomaticd pentru
conjunctura politico-economica actuala.
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Toanda-Ruxanora
FRUNTELATA

Cuvantul dar a primit atribute
economice in etnologie inca de la studiul
lui Marcel Mauss din 1925, despre modurile
de schimb in societatile traditionale. Cu
toate acestea, in universut oralitatii primare,
schimbu! de daruri nu este echivalent cu
comertul, pentru ca nu are ratiuni
economice (darul presupune un contra-dar
echivalent, adica se intoarce de fapt la do-
nator fara nici un profit), ci strdnge refeaua
de relatii, intérind legaturile de reciprocitate
(Malinowski apud Le Goff (1986)1993:16-
17). Prin urmare, nu putem vorbi de
gratuitatea darului in comunitatile de tip
folcloric. Gestul de a darui anticipeaza gestul
de a primi un dar de aceeasi valoare cu cel
oferit, schimbul de daruri constituind o
actiune ritualizata, cu finalitate predominant
sociala.

Lucrurile stau in acelasi mod in toate
obiceiurile populare romanesti de familie,
cu protagonisti in viatd. Exemplul cel g
mai elocvent este nunta, pornind de la
incredintarea logodnicilor prin §
schimbul unor obiecte cu semnificatie
simbolica, de “zalog” al apropiatei
casatorii, si pana la darurile oferite de
catre nuntasi la finalul ospatului (in §
trecut, inainte de pregatirea mesei fes-
tive) sau chiar la plocoanele cuvenite,
dupa datina, nasilor. Inscris intr-un
regim de liminaritate Tntre planul iumii
de aici si cel al lumii de dincolo, ritualul
funerar cultivd un “schimb de daruri”
ce transcende sfera umanului:
praznicele si pomenirile “de sufletul
mortilor” intra in categoria darului-
ofranda, presupunand si ele ideea de §
reciprocitate, Insd de data aceasta,
ofranda materiala va fi “schimbata” cu
o valoare emisa de sacru, ce asigura
reechilibrarea comunitatii fragilizate
de disparitia unui membru al ei. Faptul
ca ofranda nu este un gest gratuit
rezultd si mai clar din pomenile facute
n timpu! vietii. Citim n culegerea de
datini si credinte populare a Elenei
Niculitd-Voronca despre un om care,
din dorinta de a fi fara pacat, Ti
promisese lui Dumnezeu ca nu va
manca in nici o zi pana nu va da de
pomand macar o bucatica de paine.
S-a intamplat insa ca o data, fiind cu |
argatul la camp, omul s& nu zareasca

curaj sau infelepciune si poate fi retras daca
primitorul nu indeplineste conditiile stabilite
de donator. In esentd, aceste conditji se pot
interpreta ca pastrare a puritatii relatiei cu
fiinja fabuloasad detinatoare a harului.
Revenind la universul mitic, observam
ca harul poate fi privit ca un raspuns la
sacrificiu, ambele forme de “donatie”
presupunand o diminuare a substantei
donatorului in favoarea recipientului
darului. Dacd sacrificiul implica o
consangvinitate a umanului cu sacrul
(uciderea rituald a celui mai bun din trib, la
primitivi, garantand revitalizarea zeului),
harul determina investitura omului cu
atribute supranaturale (cunoasterea
graiurilor vietuitoarelor; putere vindecatoare
miraculoas3; glas ce imblanzeste fiarele
s.a.). Continutul etnologic al darului se
organizeaza n jurul nucleului mitic, avénd
semnificatie religioasa, de legare a
umanului de divin. Schimbul de daruri din
comunitatile traditionale interpreteaza pe
orizontala relatia transcendenta (exprimata
- in afara de ofrandd, sacrificiu si har - §i de
dat, ca sinonim al predestinarii impuse de
nivelul cel mai arhaic al sacrului), conferind
actelor sociale ce implica uzanta daruirii
prestigiul *sfinteniei” originare a darului. Ca

simiiti-va liberi, autosarbatoriti-va fara nici
un motiv.

Deducem, din asemenea analize de
psihoiogie a consumatorului, si atingerea
unui plan mai profund al configurarii imaginit
de sine a individului, unde relatia dintre
dorin{d si dar se incarca de tensiuni nega-
tive si poate genera complexe de
personalitate. Inca de copii, facem
cunostinta cu diferenta dintre pretentia de a
avea un lucru si accesul concret la acel lucru
si Tnvatdm ca nici chiar Mos Craciun nu ne
poate aduce trenuletul stralucitor care
“merge singur” in vitrina luminata a
magazinului din centrul orasului. Majoritatea
copiilor "gustd” cu frustrare sentimentul
apartenentei la clasa sociala a familiilor
unde cresc.

O solutie de compensare a frustrarii
cauzate de discrepanta dorintd-dar se
géaseste Tn lumea fictiunii. Basmele de tipul
Cenugédresei lui Perrault rezolva
amaraciunea fetei orfane si asuprite prin
darul fabulos al nasei-zane. in literatura
cultd, recunocastem modelul vindecarii
frustrarii Cenusaresei printr-o interventie
quasi-miraculoasa Tn povestea Cosettei,
una dintre secventele cu autonomie epica
din romanul Mizerabilii de Victor Hugo.
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Despre lipsa de gratuitate a darului

Martie, de Sf. Valentin s.a.), promovate cu
insistentd si cu intentia de a consolida o
traditie de consum indispensabila actului
sarbatoririi. Atunci cand noua norma
urmeaza a se statornici intr-un spatiu cul-
tural deja saturat de substanta ceremoniala
(asa cum se intampla in cazul ciclurilor
hibernal si pascal), gama cadourilor
propuse incarca sobrietatea sistemului
sarbatoresc folcloric (aflat la baza traditiei
petrecerii “zilelor mari” in cultura
romaneasca) de concretizarile supralicitate
ale unor interpretari superficiale ale
datinilor, pentru care sintagma simbolism
kitsch este destul de sugestiva.

Incluse in arsenalul unui militantism
comercial, darurile “traditionale”, produse
in serie si fara efortul de a obtine o expertiza
etnologica, reprezinta o puternica sursa de
confuzie pentru cei interesati de “oferta de
embleme” pe care trebuie sd o facad
patrimoniului cultural continental sau
planetar cultura romédneascd actuald
(Ispas 2003:79).

Desigur, specialistilor nemultumiti de
utilizarea diletanta a unor “brand-uri”
folclorice in scopuri mercantile li se pot
aduce argumente (inclusiv din domeniul
vidului de legislatie referitoare Ia
q patrimoniul cultural imaterial) ca bat la
porti nepotrivite, cautand In “piata liberd”
ceea ce se poate gasi doar in “targurile”
organizate de institutii autorizate si
capabile sa reprezinte cultura populara
romaneasca actuala si autentica. Totusi,
simbolismul kitsch despre care
discutdm, inclus Tn jocul economic al
cererii si ofertei si inducand o libertate
de alegere conditionata (clientul poate
cumpara orice exista n oferta; anumite
produse sunt mai atractive financiar
daca se cumpara o cantitate mai mare,

pentru altele, clientul primeste
“reduceri”, “bonus-uri” sau “cadouri’),
este profund strdin mentalului
traditional.

Dupd cum am vazut, sensul
{ etnologic al darului exclude gratuitatea.
1 In mecanismul culturii de mas3, darul
ajunge sa se justifice economic pentru
donator si psihologic pentru
consumatorul mediu. Gratuitatea apare
prin inflatia de motivatii pentru
cumpararea darurilor, majoritatea
pseudo-motivatii, ducédnd la o
devalorizare a actului de a darui. Asa
cum acoperirea simbolica a aurului
transcende valoarea In bani a metalului
{ nobil, miezul darului se afla dincolo de

bogatia vitrinelor, Tn imaginarul colectiv
traditional, Tnca viu in cazul culturii
romanesti $i mentinandu-ne identitatea

pe nimeni pana dupa amiaza si cand
n fine a vazut pe cineva la capatul
indepartat al ogorului, si-a omoréat un bou
manand plugul repede, ca sa ajungd sa-i
dea trecatorului de pomana (Niculita-
Voronca (1903) 1998:287).

Omul nu a ezitat nici o clipa sa sacrifice
boul pentru o bucética de paine, deoarece
aceasta avea In sistemul lui de géndire o
valoare spirituald, constituind partea lui de
dar in legdmantul cu Dumnezeu. In gen-
eral, in comunitatile traditionale oamenii nu
daruiesc, ei schimba daruri. Singurul care-
si permite luxul de a darui este zeul, insa el
nu face daruri comune, ci le transfera
alesilor lui o parte din propria substanta
sacra, investindu-i cu har. “Darul de
vindecare” atribuit unor regi ai Europei
medievale este un astfel de har (gratia gratis
data sau donum gratis datum), situandu-|
pe monarhul capabil de miracole
terapeutice in clasa aliajelor uman-divin
ilustrate si de eroii mitici (Bioch
(1983)1997:343). In basmele roméanesti (de
exemplu, tipul impdaratul serpilor), harul
poate fi daruit ca rasplaté pentru bunatate,

orice ritual, schimbul de daruri este
organizat simbolic n jurul functiei de
consacrare a unei noi realitdti din grupul
unde se desfasoard si este, prin urmare,
lipsit de orice forma de gratuitate.

Sensul darului n cultura de consum,
structuratd pe principii economice, implica
intr-o mare masura gratuitatea gestului de
a darui si orienteaza, Tn acelasi timp,
alegerea obiectului daruit. Astfel, vanzarile
promotionale abunda Tn oferte de “cadouri”
destinate clientului care cumpard anumite
produse. Unele concepte publicitare,
concretizate Tn reclame ce “tintesc”
castigarea unui segment nou de piata,
dezvoltd ideea cadoului pe care ti-l faci
singur doar pentru cd merifi. Subtextul
psihologic al unor mesaje de tipul acesta,
adresate persoanelor cu o capacitate
redusa de cumpérare (ce nu le-ar permite,
in mod normal, sa-si cheltuiasca banii pe
alte bunuri decat pe cele de stricta
necesitate) este urmatorui: intrati in jocul
aparent gratuit al cumpararii, daruiti-vd o
placere uitdnd de grijile zilei de maine,

Primind-o de la Jean Valjean pe papusa
Catherine, adevarata regind a dorintelor ei
(amintind, deloc Tintamplator, prin
frumusetea de jucarie perfectd, portretul
Fantinei, mama pierdutd a fetitei), Cosette
schimba rolul de paria detinut In fosta familie
pentru cel de copil Indragit al noii familii,
alcatuite din ea si generosul strain. Ca siin
basm, Tn romanul lui Hugo se sterg
deosebirile dintre aspiratie si realitate, darul
fiind o anticipare a identitatii visate a
individului frustrat de o conditie materiald
modesta.

In anumite limite, interesul economic
poate manipula psihologia consumatorului,
determinandu-l sa cumpere mai multe
produse decét i-ar permite bugetul, pe
fondul unei auto-iluzionari conturate de
prezentarea produsului in ambalajul darului.
Strategiile de marketing au introdus si
sarbatoarea in sistemul de stimulare a
pietei, sarbatorile constituind, in cultura de
consum, Tn primul rand “ocazii speciale”
pentru achizitionarea anumitor produse “de
sezon” (de Craciun, de Paste, de 1 si 8

de fond ca popor.
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Rodica Raliade

Intr-un moment in care se discuta intens
despre cadou, comision, bacsis, mita,
analizarea-darului, in context contemporan,
devine o problema incitanta. Forma de dar
a mitei, ajunsa Tn prezent un mecanism
compensator, scapat de sub control, este
doar un aspect ce ridicad nenumarate
probleme specialistilor.

Nu intentionam sa punem in discutie
realitati care nu sunt de resortul nostru. Ne
vom opri doar la darul In context festiv ac-
tual, din perspectiva etnologica.

In societate bunurile existd simuitan
ca repertorii §i tezaure ale valorosului,
circuland in diverse contexte, cu
particularizari de la o civilizatie la alta, sub
forma darului. Darul, “fenomen social to-
tal”, poarta cu sine amprenta contextului
sociocultural in care se manifesta, de la
aspectele morale, juridice, religioase,
familiale, pana la cele economice si
politice. Tn societatea actuala, constatam
ca darul ramane o componentad ce
contribuie la feeria sarbatorescului.

Farsangul, preluat de roménii din
Aletea / Elek (Ungaria), de la germanii
din localitate, este legat de calendarul
bisericesc, desfasurandu-se de Lasata
Secului, Tnainte de Tnceputul Postului
Mare. In cadrul sarbatoresc, ca in
scenariul tuturor obiceiurilor, schimbul de
daruri creeaza, mentine, amelioreaza sau
sudeaza legaturi, putand fi interpretat ca |
factor de soclidaritate culturala a unei
comunitati interetnice, cum este cea din
Aletea. Cunoscut si in Romania (de pilda,
in Banat), fargangul consta in deghizarea,
mascarea si descatusarea prin joc si
amuzament a participantilor. Trasaturile
recreativ-estetice topite in fantezia
divertismentului expansiv al localnicilor
pastreaza, in timpul carnavalului,
preeminenta comunicarii, caci oamenii
spun, arata si fac ceea ce vor sa transmita.
Sensul lui “a face” este acoperit de aria a

cu...cu blidu’ si-i imbiau pa oamenii care
face Sfarsangu’ le dadea fanc. Sila dadea
cate-o uiaga de vin. §-un dirap da camali
o’ caltabosi o’ ce. Ce-o avut, care ce-0 avut.
Si strénjau p-o latd tote ce le-or cdpatat g-
amu sara cand s-o pucat balul atunci I3
duceau cu ei mancarea ci-or cdpétat paste
zi d& la oameni si acu or beut si-or mancat
§‘asa s-or pefrecut ei care or fost imbracati
cu mascd” (A.l.E.F. mg. nr.5938).

Particularizarea darului la sarbatoarea
actuala a farsangului consta in limitarea
treptata a darului, pana la inlocuirea acestuia
cu un contract de ordin pecuniar.

Initiatorii de azi sunt purtatori de cultura
populara locald, persoane care au paiticipat
odinioara la farsang ca spectatori pasivi,
copii fiind, si carora le face placere
nerpetitarea obiceiului. Ca orice sarbatoare.

Datul de pomana - Lasata Secului, Carpen, Dolj,
Foto: Marian Nicolae, Arhiva C.J.C.P.C.T. Dolj

Imputinarea grupului etnic german,
urbanizarea ftreptata a localitatii,
Tmbatranirea grupului de initiativa,
diminuarea resurselor financiare au
determinat schimbari In desfasurarea
obiceiului, implicit modificari ale actului
oblativ. Se constata diminuarea pana la
disparitie a relatiei bilaterale intre donator
si primitor. “Amu d& vro cétiva ani, numai
sd'ntdmpla asa ceva, cd sa deie, mai tare
noi le dam amu lor. Cad ne ducem cu
fancurile (gogosile n.n.) nostre d-aice, opt
sute de fancuri, am facut pa anu ista si noi le
dadm paéntru bani, le ddm la copii, la muien,
la oameni, care...care vrea s méance o
fancd, o dau acu, ne da niste bani de le ia
el. Banii dstia sa strdng laolaltd cand ii...
s&'ntermina tate si sa... golesc céali bani or
venit pd (fancun n.n.)...Banii dstia ii bagam

tot ce poate provoca buna dispozitie, care
conduce spre intelegere si relatii amicale,
o bucurie exprimatd in comun, indiferent
de etnie, varsta, sex etc.

Cele doud secvente ale obiceiului,
purtdtoare deopotriva de daruri materiale
si spirituale, sunt reprezentate de alaiul
stradal al mascatilor, din timpul zilei, urmat
seara de balul cu merinde. In trecut, cand
la Aletea grupul etnic german era puternic,
initiativa organizarii farsangului apartinea
locuitorilor germani, sustinuti de ntreaga
comunitate. Tinerii din cortegiul mascatilor
strabateau satul in hinteu (trasura), se
cantau melodii vesele cu armonica.
Diversitatea costumelor, a muzicii, a
mastilor, ingeniozitatea travestiurilor creau
atmosfera de sarbatoare, din care nulipsea
darul. Nemtoaicele stateau in fata portii i
ofereau participantilor darul material,
maéncare si bautura preparate in casa, daru/
material devenind complementar darului
in munca. Cele primite erau duse la
Caminul Cultural, unde seara tot alaiul
petrecea la balul cu merinde. “Farsangu’,
nemtii or ficut Férsangu’ tat anu’. Sclujii si
sclujnicele sositi laolaltd si ei s-or dus pad
stradd cu hincheu’, dacd gtiti c¢& ce-i
hincheu’, la noi asa sa zice hincheu’, §i sa
duceau téndrii cate 4-5 intr-un hincheu,
aveu o hermonicd s-apoi asa céntau
hermonénd, veneu cu hincheu’ pa tate
ulitale, befi si bauli oleacd, tanar si cu voie
bund, da’...Si-asa sa facea Sfarsangu’. Pa
vremea aceea tdte muierile nimfoile sa
gétau cu...cu caturi d-astea, cu...cum am
z4s eu, cu fanc, fanc. Stateau afara la ulitd
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farsangul are o fatd stralucitoare, cea a
petrecerii, si o interfatd a muncii, a efortului
depus de un grup, in frunte cu Gheorghe
Gal, initiatorul anual al manifestarii. Acestia
procurd faina si mirodeniile pe care le duc
la casele femeilor ce urmeaza sa faca
gogosile. Oferirea spatiului privat (propria
locuintd), de catre organizatorul principal,
este de asemenea o forma de dar, un gest
de bunavointd. De aici, dimineata,
petrecaretii pornesc prin sat, pe ulita
principala.

In ziua carnavalului, gogosile nu sunt
oferite gratuit, ci vandute participantilor. Desi
transformate Tn marfa, pregatirea lor este ¢
expresie a darului in munca, un gest benevol,
caci banii adunati se tezaurizeaza pentru
organizarea unui nou bal cu merinde, in
vard. Atat organizatorii cat si femeile
voluntare se implica emotional-afectiv, din
dorinta de a se bucursa si de a petrece
fmpreuna.

A doua secventa, masa de sarbatoare
de la balul de seara, organizata cu banii
adunati din vanzarile facute in timpul
precedentului farsang, exprima o forma
specifica darului, darul comensual.
“Comensualismul sau ritul de a manca si a
bea in comun... este, cu certitudine, un rit de
agregare, de uniune materiala propriu-zisa,
ceea ce s-a numit un “sacrament de
comuniune” (Van Gennep,1996:36). Astfel,
darul in munca al celor direct implicati In
organizarea obiceiului devine dar
comensual, pentru comunitate ca si pentru
ei Tnsisi, in momentul mesei festive
transformandu-se din donatori In primitori.

in bancéa
§'apu vara
cédndva
facem potfarso. Mai un firsang, da'nu ase
cat sd mergem pa ulita, numa’bal am facut.
Din banii dstia cumpdram d’'oleac d-aia,
oleac d& richie, ce s-or strans dar. Si agsa
ne-am vaselit $'am mai facut un bal, dard
ase fard a ne imbraca, dar cu masca,
numa’ase méandru, frumos s fie. Din banii
dstia facem age” (A.l.E.F. mg. nr.5938).

In spatiul sociocultural roméanesc din tara

vecind, unde etnicii romani 1si redescopera
identitatea, sarbatorescul este promovat de
liderii locali cu scopul coaguiéarii comunitare
si credrii de ocazii de comunicare intre
membrii grupului etnic, oferindu-le
conationalilor diverse momente de
petrecere in comun a timpului liber. Intr-un
demers educational identitar, primaria i
caminul cultural din Aletea finanteaza
organizarea obiceiului, alocand fonduri de
la buget, situatie Tn care, Tn ultimii doi ani se
observa disparitia darului din continutul
obiceiului de farsang.

“Amu facem ase, cd care cét o castigat,
duca-i acasd amu, sd mdareasca el acolo,
sd facd ce-a vrea cu ei. C3 capatamde la ...
s-asa da la polgarmester capatdm bani
péantru aceastd freabad g’amu noi facem din
banii astia, s-apu care céat o césliga, o sutd
de forinfi, o’doud, c¢3 saizeci dd oameni de
lrece tat omu’'numa’ doud sute dacé casliga
g-acestia sunt mandri bani, da’.... “. (A.L.E.F.
mg. nr.5938.).

Darul in muncd al grupului de initiativa
s-a transformat intr-un act managerial con-

Aspecte ale darului in context festiv

tra cost. Sustinerea comunitara aleteana s-
a diminuat, aceasta transforméndu-se
treptat intr-o colectivitate de asteptare a
darului festiv, incercand sa se implice in
sarbatoresc prin eludarea darului in muncaé,
optand pentru atitudinea de consumator-
participant Tntr-un sarbatoresc gata
confectionat doar de un colectiv de cétiva
entuziasti. Absenta darului gi slabirea
sustinerii comunitare, chiar daca sprijinul
vine din partea unui colectiv elitist local, poate
determina in timp rezumarea sarbatorii la
balul cu merinde. Factorii de mediere ai
actului de schimb al darurilor cu membrii
comunitatii, dirijeaza actul oblativ spre un
nou festiv, céci obiectivul educational
identitar se reificad prin relationarea
emotionald a séarbatorii.

De la o expresie a sarbatorescului
traditional, farsangul, vom trece la o alta

exemplificare a festivului recent, o
manifestare conjuncturala. La Cluj, se
desfasoara de cétiva ani un carnaval initiat
si finantat de un om de afaceri din zona.
Acesta (Gh.Raducan), intors de curand in
tara, traieste bucuria sarbatorilor de iarna si
prin carnavalut stradal, la care participa nu
doar ca donator-finantator, ci si ca primitor-
consumator, de fiecare datd costumandu-
se si integrandu-se alaiului. Cazul ne-a
surprins prin faptul ca organizatorul nu si-a
facut publica firma sau produsele acesteia,
gestul circumscriindu-se in actiunile de
mecenat, disparute din societatea noastra,
in timpul comunismului. In mecanismul
oblativ al mecenatului, nu mai functioneaza
reciprocitatea, dar in cazul prezentat de noi,
schimbarea rolului de donator in primitor
aduce in discutie o manifestare particularad
a respectivului act oblativ. Punem in discutie
nuantarea perpetudrii si disparitiei
reciprocitatii darului Tn societatea actualg,
== 1n festiv. Un aspect
8 ol schimbului de
a8 daruri, relevat de
cercetarea de
teren, este
f aparenta inlocuire
1 a darului in circuit,
cu darul unilateral.
Funclia darului

in
ambele cazuri, a
fost de a conferi
organizatorilor prestigiu si autoritate,
contribuind la imaginea lor locala.

In prezent, cei dornici sd organizeze
voluntar sarbatorescul, sa ofere din placere
ocazii de buna dispozitie colectiva prin
muncd proprie si sacrificarea banilor
personali ca si a timpului liber, sunt putini.
Aprofundarea noilor aspecte ale darului
contemporan n festiv poate releva
comportamente umane motivate nu numai
material, ci si psihologic, largind viziunea si
intelegerea diversitatilor socioculturale ale
fumii prin care trecem.
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Dawniela Iancu

Autor al unei opere destul de vaste, unica
prin  amploarea dimensiunii  sale
interdisciplinare, Marcel Mauss are o
contributie considerabiléd la sociologia
generala.

Filosof de formatie, sociolog de meserie,
dar si istoric al religiilor, filolog, etnolog, Mauss
este un specialist ilustru Tn stiinte umane
moderne. Spirit enciclopedist, acesta era
interesat de toate stiintele, noi sau vechi,
pasiunea pentru om conducandu-! la
cercetarea concretului din multiple perspec-
tive.

Mauss este acela care va descoperi pe
deplin natura intrisec simbolica a relatiilor
sociale, pornind pe urmele lui Durkheim in
cercetarea originii si esentei faptului religios.

Prin descoperirea rolului prestatiilor fotale
si a darului agonistic, binecunoscutul
cercetator francez a reusit sa elaboreze ideea
faptelor sociale totale asupra careia i
se recunoaste paternitatea. Acesta
evidentia faptul ca& natura simbolica
a faptelor sociale §i a societatii este
aceea care ne ing&duie sa Intelegem
mai bine existenta faptelor sociale
totale si a darului.

Simbolicul, faptul social total si
darul alcatuiesc structura de baza a
operei maussiene. Nu trebuie uitat
faptul ca& acesta a fost acela care a
introdus termenul de functie
simbolicd iar dacad analizdm
semnificatia datd de acesta functiei
simbolice a faptelor sociale, putem
spune ca aceasta intervine la el
pentru a exprima o modificare
radicald in Tntelegerea faptelor
sociale gi a darului. La Tnceputul
lucrarii sale Eseu despre dar, carte
care se remarcad prin bogatia
documentatiei, cercetatorul francez
nu aminteste nici o definitie a darului
ci ne indruma dacad vrem s-o
descoperim, “sa patrundem intr-o
atmosfera de idei si fapte” (Mauss 1997:44).
In ceea ce priveste modalitatea concreta in
care abordeazd problemele, etnosociologul
francez pleaca intotdeauna de la fapte care
sunt discutate si reanalizate, de la cele mai
rare pan3 la cele mai comune. Tn acest eseu,
autorul Tsi propune sa explice natura
schimbului in societatile primitive, cercetand
sistemele de servicii si contraservicii prin
intermediul carora circuld bunuri materiale si
imateriale, dar si persoane. Motorul acestor
comportamente este reciprocitatea, fiecare
daruire cerénd neapérat o daruire in schimb.
“Aceasta daruire nu este un schimb liber. Mai
int&i pentru c& angajeaza mai mult grupuri
sociale (clanuri, triburi, unitati de rudenie),
decat indivizi, iar unitatile puse in circulatie nu
sunt doar bunuri materiale ci si femei, servicii,
rugaciuni etc” (Geraud, Leservoisier, Pottier
2001:183). Autorul francez mai explica faptul
ca nici darul, nici contraserviciul nu se fac din
libera alegere ci tin de constrangeri foarte
puternice, a caror Tncalcare atrag dupa sine
multiple sanctiuni.

Descoperirea caracterului originar al
darului justificd necesitatea introducerii de
catre Mauss a simbolurilor in analiza faptelor
sociale. Trebuie specificat faptul ca acesta
considera darurile simboluri si ca ele sunt
valoroase mai mult prin legaturile create decat
prin utilitatea bunurilor oferite.

Eseu despre dar prezinta dezbateri despre
dar intr-un mod cu totul original. E un text nou,
dar tema acestuia a mai fost prezenta in

gandirea maussiand atat din punct de
vedere tematic (magia, sacrificiul,
obligatia), cat si metodologice (fapte
sociale totale). Faptele sociale totale sunt
sisteme de servicii totale, momente
speciale ale vietii sociale a caror studiere
conduc la intelegerea naturii schimbului.

Din toate studiile de caz analizate de
Mauss se evidentiazd doua fenomene
considerate de traditia etnologica
arhetipuri ale faptului social total. Acestea
se refera la ceremonia potfach practicata
in America de Nord, despre care Boas
ne-a lasat multiple scrieri si kula, ciclu
complex de schimburi ntre locuitorii
arhipeleagului Trobriand.

Dupa ce 1l studiaza pe Boas si
notiunea de potlach, analizatad de acesta,
apoi cercetarile populatiilor “haidas”,
realizate de J.R. Swanton, ilustrul
cercetdtor francez constientizeaza
generalitatea fenomenelor in societatile
din nord-vestul american si incearca sa
realizeze un tablou care contine datele
problemei: “Fiul unui sef este initiat intr-o
societate secreta. Cu aceasta ocazie
tatdl da o petrecere, un poflach la casa

fiului s&u (descendenta fiind uterina, tatal
si fiul tin de doua fratrii si de doua case
diferite). De aceasta petrecere atarna
intregul noroc al clanului. Tnsa pentru ca
a acceptat acest potfach, clanul fiului
devine de facto dator clanului tatalui; la
réandul sdu el trebuie sa ofere acestuia
din urma un potlach, insd mult mai con-
sistent decat cel pe care I-a primit” (Mauss
1969:32 apud Tarot, 2001).

Savantul francez explica faptul ca
datoria astfel contractata trebuie sa fie
achitatd cu o dobanda mult mai mare,
fara de care seful clanului debitor risca
sa-si piarda numele, totemurile, onoarea,
drepturile civile si religioase. Tn general,
clanul care primeste trebuie sa cedeze
mai mult decat a primit. Putem vorbi de-
o rivalitate intre contractati, care sunt
obligati sa se Tntreacad unul pe celalalt.

Tn cadrul unui potlach are loc nu
numai un schimb de bunuri materiale
care implica intotdeauna intrecerea,
rivalitatea, ci fiecare colectivitate isi
demonstreaza astfel puterea, renumele,
bogatiile, totemurile, casele nobile Tsi
etaleazd bogatiile, Tsi confectioneaza
mastile, talismanele, proviziile, Tsi
cheltuieste bunurile; scopul acestor
actiuni are In vedere faptul ¢a “schimbul
intre colectivitati, cdmataresc Tn mod
obligatoriu, 1i face partasi la gloria
totemurilor si a blazoanelor, Tnsotindu-i
pe toti contractantii, toate actele vietii

religioase si economice” (idem:32).

Tn 1913, lucrarile Iui Seligman despre
Melanezia il fac pe Mauss sa compare si s2
faca o apropiere intre faptele din aceasta
regiune si faptele americane.

Cercetatorul confirma  aceste
asemanari, iar la comunicarea sa din anul
1920 la institutul francez de antropologie
foloseste expresia de “sistem de prestatii
totale” avand in vedere toate actiunile
institutiilor religioase, juridice, economice,
morale, familiale care se realizeaza prin dar
si care se extind asupra tuturor activitatilor:
dansuri, rituri, mosteniri, sarbatori. Acesta
noteaza ca institutiile legate de religie, de
structura religioasa, fapte si atitudini
religioase gi-n acelasi timp de sectorul eco-
nomic, sunt de tip potlach propriu-zis, iar
ceea ce leaga aceste institutii este
determinat de circulatia bogatiilor care
urmeaza exclusiv raporturile nu numai
economice, ci mai ales religioase si juridice,
intre membrii tribului.

Prestatiile totale desemneaza fie un gen
care include darul agonistic ca o specie a
acestuia, deci acesta reprezinta o prestatie
totala printre altele, fie denumesc o specie

a genului Insa deosebitad de potlach, chiar
opuse lui, avand n vedere faptul c&
trasaturile caracteristice ale acestuia sunt
rivalitatea si lupta. De asemenea, ganditorul
francez vorbeste despre prestatii fotale la
egalitate si pentru potlach, prestatii totale
la nivalitate sau inegale. Darul agonistic a
depasit prestaliile totale la egalitate, a
absorbit prestatiile totale, partea a fost luata
ca unintreg, potlach drept dar iar darul drept
potlach, acesta fiind normal in toate
societatile pe baza de clanuri.

In cadrul gandirii maussiene principiul
schimbului de daruri a fost cel specific
socjetatilor ce au depasit perioada
prestatiilor totale fara sa ajunga la contractu!
pur individual, la piata banului si a vanzarii
propriu-zise.

Dupa ce dezvaluie si analizeaza kula
din insulele Trobriand, Mauss observ3
natura socialului in totalitatea sa pentru ca
el este alcatuit din trei cercuri. Ciclul kula
propriu-zis se referd la faptul social al
circulatiei bunurilor Intr-un spatiu tribal sub
forma de daruri ce trebuie insa Tnapoiate
printr-o lunga serie de donatori creand un
lant de schimb care se intoarce de unde a
plecat; astfel se fixeazi statutele sise leaga
grupurile si indivizii Tntre ei. “Acest cerc al
schimbului tribal, ce pune Tn" miscare
intreaga societate, are tendinfa sa se
extinda intr-un nou cerc avand o dimensiune
internationala intre triburile sau insulele
care la distante considerabile tes si ele, prin

Teoria schimbului - dar, darul fapt simbolic
in conceptia ui Marcel Mauss

aceleasi procedee, legaturi sociale,
politice, economice si Tn acelasi timp
religioase si, datoritd acestui schimb,
contureaza si intretin comunitatea vietii
internationale” (Tarot 2001:532).

Aceste cercuri kula, care creeaza
societatea prin existenta darurilor gi-a con-
tra-darurilor evidentiaza faptul ca schimbul
de daruri dau nastere societdtii si
comunitatii, deoarece, schimbul nu este in
primul rand de naturad economica, ci,
dimpotriva, social, de la Tnceput, festiv si
sobru, vizédnd bunuri deosebite, cu o
puternica Tncarcatura simbolica si valoare
sociald, conferind onoare si prestigiu. Deci
cercurile kula aratd relatia de
interdependenta care exista intre religios,
juridic, social, economic, estetic, toate
acestea functionand intr-o relatie circulara.
Acestea reprezintd un intreg unde totul de
Intrepatrunde si fiecare este conectat la tot.

Cercetatorul francez a descoperit ca
singularul faptelor intalnit Tn comunitatile
americane era general In numeroase
societati arhaice, ceea ce l-a facut séa le
numeasca prestatii totale. Aceasta
generalizare semnificd universalizarea
ceea ce darul agonistic, apoi kula au
lasat s& se descopere Tn ceea ce
lprivesc faptele sociale si anume
i “sincretismul faptelor sociale”.

Ceea ce constituie esenta
descoperirii fui Mauss o reprezinta
formularea triplei obligatii ca structura
a naturii darului. La el ritualul
presupune: 1. Obligatia de a face
cadouri; 2. Obligatia de a primi; 3.
Obligatia de a le inapoia. Aceasta
formulare a triplei obligatii ilustreaza
| faptul ca autorul a atins natura sociala
a darului reusind sa-! prezinte ca fapt
social. Cand vorbeste despre tripla
obligatie, acesta are Tn vedere o
structurd Tnchegata, un ansamblu
indestructibil asemenea unui sistem.

Sociologul francez a incercat sa
arate cum toate formele arhaice ale
darului, cu toate ca par irationale,
raspund unei logici profunde daca sunt
vazute siintelese in contextul realizarii
lor. Ele exprima realitatea subiacenta,
constantd a sistemului darului, care le
pune in miscare. Darul nu apare ca
rezuitatul unor acte spontane ci este inteles
ca moment intr-un ansamblu unde fiecare
daruire impune respectarea legii triplei
obligatii din cadrul societatilor arhaice; el
nu reprezinta o alegere, ci o obligatie, nu o
simpla atitudine ci o datorie, un ansambiu
care leaga oamenii.

Darul este considerat de la inceput ca
fapt social. Un merit major al Eseului despre
dar consta in faptul ca “el contine filosofia
istoriei la Mauss. El ne vorbeste de o lume
constituitd initial din solidaritatea totald, sub
forma prestatiilor totale de la grup la grup,
insa grupuri care se exprima prin indivizi ce
nu sunt egali-identici, ci actioneaza in
calitate de reprezentanti, conform statutului
lor” (Tarot 2001:539). Trebuie specificat ca
toate aceste prestatii au loc nu intre indivizi,
ci intre colectivitati, clanuri gi familii mari, in
cadrul unor aliante, fie legata de c&satorii,
fie de intarirea unor legaturi. Obligatiile pe
care aceste colectivitati le au in vedere fi
privesc atat pe toti indivizii cat si generatiile
urmatoare.

In Structurile elementare ale inrudirii
Lévi-Strauss a analizat problema darului,
exclusiv sub formé de prestatii totale, vizénd
schimburile matrimoniale elementare,
facand parte dintr-un sistem de schimb. In
conceptia sa, darul devine o specie dintr-o
realitate mai cuprinzatoare, fiind o forma
de schimb, el reprezentand un intermediar

al aliantei.(continuare in pagina 6) 5
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Teovia schimbului -
day, davul fapt
simbolic

in conceptia [ui
Marcel Mauss

(urmare din pagina 5)

La inceput Mauss a fost interesat de
sacru, apoi situatiile pe care le-a analizat
l-au condus spre simbolic. Spre deosebire
de acesta, Lévi-Strauss separa complet
functionarea géandirii, a afectivitatii si a
sexualitatii ceea ce l-a i facut sa considere
socialul un limbaj, luat ca activitate de
separare si unire specificd gandirii
simbolice. Acesta trece peste ritualuri gi se
preocupa de analiza miturilor, iar in ceea
ce priveste darul, el nu vede decat prestatiile
totale pentru c tin de lumea sistemului si a
regulii.

Autorul Eseului despre dar nu a cercetat,
in profunzime mecanismele de baza ale
semnificarii, asemenea lui Lévi-Strauss,
insa si-a Tnsusit o perceptie complet
stratificatd a fenomenelor sociale, ampli-
ficata la nivelul intregii culturi. El a fost mat
putin interesat de studiul mecanismelor
inconstiente ale gandirii simbolice decat de
recunoasterea activitatii sale in toate
straturile socialului. In conceptia maussiana,
simbolicul nu reprezinta un strat printre altele,
ci el explica de ce socialul este alcatuit din
straturi multiple si reprezintd o suprapunere
de relele legate intre ele.

Putem spune ca Marcel Mauss a adus
o contributie imensa Tn domeniul stiintelor
sociale, fiind un precursor al
structuralismului. Ei a dat nastere reductiei
structuraliste — a operatiei de abandonare
a vizibilului pentru o cautare a lucrurilor
ascunse sau o explicitare a stratului supe-
rior al socialului prin intermediul celui infe-
rior — care a reprezentat o adevarata
revolutie pentru vremea ei. Acesta se
diferentiaza de contemporanii sai tentati sa
descrie o realitate sociala incremenita n
institutii, reusind sa perceapa socialul intr-
o dinamica in care sunt implicate sisteme
de relatii in toate aspectele realitatii.

Claude Lévi-Strauss numeste aceasta
etapa ca fiind decisivad Tn constituirea
antropologiei: “Pentru prima data, sociaiul
nu mai tine de domeniul calitatii pure:
anecdota, curiozitate, materie pentru
descrieri moralizatoare sau pentru
comparatii erudite, si devine un sistem, intre
partile caruia se pot descoperi asadar
conexiuni , echivalente si solidaritati” (Lévi-
Strauss 1950:XXXII1).

Schimbul-dar, asa cum l-a conceput
Mauss, este pentru Strauss, fapt social total
prin excelentd, nu pentru faptul ca
integreaza diferitele campuri ale socialului
sau reuneste ansambilul actorilor sociali, ci
prin faptul ca principiile schimbului-dar
structureaza fenomenele esentiale ale vietii
sociale: schimb matrimonial, circuiatia
bunurilor si comunicarea mesajelor.

Analizand fenomenul schimbului ca
expresie speciald a relatiilor de oferta si
primire si simbol social al relatiilor
interumane, Eseul despre dar a reusit prin
realizarea unei profunde metafizici a ofertei
si a primirii s& devind punct de referinta
pentru Tntreaga hermeneutica socialad a
ritualurilor daruirii si primirii.
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Casa de casatori

Lasnra Jiga Iliescu

Sambata am pornit spre Constanta cinci
persoane, printre care doi prieteni care
urmau sa se casatoreasca. Trebuia sa fim
acolo la ora 18,30, cand era programata
familia lor. Ne gandeam ca totul va dura
foarte putin, vom merge apoi s& mancam
si s& bem o sticla de vin si ne vom intoarce
la Bucuresti. Voiau ca totul sa fie cat mai
discret.

Dar sambata, la Casa de césétorii dintr-
un oras mare al Roméaniei este multa lume.
Trotuarul din fata cladirii era arhiplin, mirese
gatite cu voal sau nu, vanzatori de flori,
muzicanti, chiuituri, masini de toate felurile,
baloane, panglici colorate, prosoape legate
de oglinzile retrovizoare si alte obiecte
adiacente festivitatii casatoriei. La ora
programata, pe o listd pe care o avea o
doamna de la intrare, In fala noastrd mai
figurau cinci familii. Pocedura legala a

incheierii unei casatorii in fata ofiterului de
stare civila este aceeasi pentru toti cetatenii
Romaniei, indiferent de categoria sociald
si de etnia carora le apartin si dureaza
aproximativ sapte minute. Totusi, aveam de
asteptat cam o orad. Traseele si gesturile
adaugate scurtului scenariu amplifica si
ceremonializeaza “desfasuratorul” civil, asa
incat este imposibild respectarea orarului.
Mai intai astepti afara, apoi intri in cladire,
unde un personaj specializat te indruma
spre primul etaj. Acolo, mai astepti pana se
termina casatoria celor dinaintea ta, care
se petrece la etajul al doilea. Cand iti vine
randul esti anuntat prin strigarea numeltu
de familie al sotului si urci. Un alt personaj
specializat deschide larg usile si, pe muzica
deja consacratului mars nuptial pe care
cineva a avut grija s o porneasca exact
cand mirii pasesc in Tncapere cu piciorul
drept, intri intr-o sald mare, impodobita cu
drapelul tarii si cu flori. Aici, Tn timp ce ofiterul
starii civile Tsi performeaza rolul din spatele
mesei pe care stau deschise registrele in
care urmeaza sa-si depund mirii si martorii
semnaturile - masa care aduce cu masa
de altar a cununiei religioase - grupul
insotitor asteapta cuviincios, copiii care sunt
nelipsiti de la asemenea evenimete (fiecare
familie 1argita are cativa si trebuie s&-i arate)
se uitd Tn jur, rad sau plang, neaparat cineva

face fotografii (fie un fotograf angajat pentru
aceasta ocazie, fie unul sau mai multi dintre
participanti) si altcineva filmeaz3, iar la
sfarsit se fac glumele deja specializate
acestui eveniment, din categoria “Asa, sa
vezi si tu cum e”, strigata mirelui de catre un
prieten deja insurat. Veselia este un cod
comportamental care favorizeaza buna
desfasurare a evenimentului. Dupa ce au
trecut cele aproximativ sapte minute,
proaspetii casatoriti i Tnsotitorii lor trec in
Tncéperea in care primesc florile si darurile
mai mici (cele mari se vor oferi la ospatul
nuntii), oferind, la randul lor, un pahar de
bautura si prajituri. Aceasta incapere
comunicd cu una mai mica, in care se fac
fotografiile. La Constanta, in spatiul rezervat
fotografiilor este amenajat un decor care
inchipuie doud inimi Inlantuite. Dupa ce
totul s-a terminat, se iese prin alta usa decat
cea de la intrare (respectare a
conditionarilor ritualului nuntii, conform
carora intoarcerea de la bisericd urmeaza
un traseu diferit de cel parcurs spre biserica,
sau a interdictiei de a se ntalni doua
mirese?), unde perechea casatoritd este
intdmpinatd de alegoricul pod de flori al
familiei si prietenilor si integrata cu buni
auguri Tn marea comunitate a invitatilor.
Apoi urca Tn masini, claxoneaza si chiuie.
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La Casa de cdsétorii se actualizeaza “un
sistem de structuri de actiuni secventiiale,
de roluri teatralizate, de valori si finalitati,
de mijloace reale si simbolice de
comunicare printr-un sistem codificat”
{Riviere 2000:80). Cu alte cuvinte, se
performeaza un ritual profan creat de
societatea contemporanad, prin care este
exprimat nu un mit {precum face ritualul
sacru), “ci [sunt exprimate] doar valori
importante” (Riviére 2000:79), preluand
simboluri ale riturilor de trecere, secvente
modificate ale ritualului religios al oficierii
casatoriei si secvente ale obiceiurilor de
nunta. Evident, acesta este spatiul in care
sunt permise improvizatiile datorate
calitatilor etnice, sociale, culturale si
religioase ale participantilor. Tntemeierea
civild a unei familii nu mai este gestul
conventional al semnarii unei hartii, ci
capata valoare simbolica, intensitate
emotionald si implicit realitate sociala, prin
care se integreaza ntregului ansamblu,
mult mai amplu, prin care este marcat noul
statut al cuplului. De la Casa de césdtorii
grupurile merg mai departe la biserica, apoi
la ospatul nuntii.

in conditiile acestea, grupul nostru
alcatuit din gsapte persoane, In absenta
parintilor, a fost neasteptat, rasturnand usor
structura consacrata. Cu siguranta, in con-

text general nu a avut statut singular, dar in
contextul zilei respective a fost atipic. Din
punct de vedere legal, totul era in regula.
Dar, din punctul de vedere al conventiilor
rituaie, regulile au fost incdlcate, ceea ce a
provocat reactii din partea ofiterului starii
civile, care a apostrofat, mai mult sau mai
putin in gluma, cuplul care tocmai se
casatorise si pe martorii acestuia. Dincolo
de mondenitate, sau asociat acesteia,
evenimentul casatoriei civile frebuie sa
angreneze un numar mare de participanti,
semn al pozitiei sociale - aratate oficialilor
si celorlalte grupuri - a familiilor care se
unesc si al perechii care se caséatoreste.
Cealalta regula incalcatad se refera la
participarea parintilor, care, conform codului
comportamental traditional, s-ar fi cuvenit
sa fie de fatd. Absenta lor blocheaza accesul
oficiantilor ia ascendenta noii familii.
Ambele reguli capatd mai mare pondere
intr-un oras in care camenii se cunosc intre
ei si aicatuiesc o comunitate. Parca in acord
cu aceasta cerinta, legislatia Romaéniei cere
ca oficierea unei casatorii civile sa se
desfasoare intr-una dintre localitatatile de
domiciliu stabil (adresa din buletin) a unuia
dintre membrii cuplului.

in cadrul festivitatii de casatorie civila
sunt mai multe momente in care se
actualizeaza schimbul de darur, in sensul
clasic enuntat de Marcel Mauss, dau ca sé
primesc. in cazul pe care il discutdm, am
sesizat un gest suplimentar: hartia de
100.000 de lei strecuratd discret de catre
unul dintre membrii alaiului dinaintea
noastra, probabil un socru sau nasul, in
mana unuia dintre personajele implicate
din partea Casei de cdsétorii in dirijarea
grupurilor prin cladire. Hartia a fost primita
dezinvolt, fara surprizd, semn ca nu era
prima oara cand i se oferea acest bacsis. In
primul r&nd am recunoscut aici intruziunea
in festivitatea casatoriei a codului
comportamental al altui ritual, acela al
oferirii unui dar in afara relatiei vizibile intre
cerere si ofertd. Respectivul personaj nu
facuse nimic in plus pentru familia care i
oferise bacsgisul. La randul ei, cel putin
teoretic, familia proaspetilor casatoriti nu va
mai beneficia de serviciile acestuia; cel
putin nu Tn aceste conditii. Atunci, de ce?
Desigur, fa un prim nivel, gestul isi poate
releva semnificatia in registrul prestigiului
social. Dau ca s§ ardt cd avern sau Dau ca
s& nu fim mai prejos decét ceilalti. Pe de
altd parte, daca tinem cont de relatiile
interstifiale stabilite intre ritualurile si
ceremoniile coagulate in jurul casatoriei si
a nuntii, oferirea celor 100.000 de lei poate
sa-si afle semnificatia nu in contextul
secventelor performate la Casa de c&sétorii,
¢i in unele dintre secventele nuntii in care
familiile mirilor oferd daruri participantilor.
Totusi, gestul si-a gasit locul in noul con-
text, unde este susceptibil s dezvolte noi
semnificatii.

L-am cunoscut la randul nostru pe
beneficiarul celor 100.000 de lei. Jovial si
glumet, a intrat in vorba si ne-a intrebat in
cateva randuri Ei, de aici, unde mergelfi,
curiozitate motivata deopotriva de faptul ca
spatiul ales pentru petrecerea nuntii exprima
starea sociald a familiilor mirilor (implicit
valoarea hartiei strecurate in buzunar?) si
de caracterul inedit al cuplului, despre care
voia sa afle mai multe. Probabil daca
casatoria ar fi avut loc Tn altd zi decéat
sambéta, discordanta intre grupul de sapte
persoane si alaiurile de nuntasi care
Tnconjurau mireasa si mirele ar fi fost mai
putin vizibila si n-ar fi creat reactii.

Din nou, grupul despre care vorbim s-a
comportat atipic. Nu a dat si nu a primit
nimic in schimb. Bomboanele le-au mancat
intre ei In fata cladirii, apoi s-au dus la un
restaurant In Portul Tomis §i au comandat
midii.
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' IMAGINEA BALCANILOR

Armand G U/TA

Peninsula Balcanica, punte intre Occi-
dent si Orient plind de mistere si
imprevizibila, locul unde nu se intampla
nimic si totul, periferia Europei civilizate
unde erau exilati reprezentantii aristocratiei
occidentale intrati In dizgratie acasa, ca
ambasadori extraordinari pe langa Sublima
Poarta.

Locul pe care calatorii europeni dornici
de exotism il includeau in mod obligatoriu
in periplul lor spre Orient.

Spatiul unde timpul parca incremeneste
si evenimentele si ratiunea o iau razna.

Locul unde nu tréiesc cameni obignuit,
ci niste salbatici care vorbesc limbi barbare
si pentru care viata semenului lor nu are
nici o valoare, locul unde juramantul are
valoare de lege, unde mandria si orgoliile
personale ale clanurilor si etniilor se
ciocnesc ntr-o vendeta perpetu3.

Locul unde etnii inapoiate, cu obiceiuri
si traditii ciudate si arhaice, traiesc, se
razboiesc, mor si renasc completand cercul
vietii si al istoriei, ca apoi urmasii lor nca in
viatd sa le razbune memoria numelui si
etnia.

Spatiul unde toti sunt inruditi intre ei i
toti se dusmanesc intre ei, locul unde
albanezul 1l uraste pe sarb, muntenegrean,
grec si aroman, unde grecul Ti considera
pe toti ceilalti barbari, locul unde toti
balcanicii Ti urdsc pe turci, locul unde
macedoneanul nu este nici s&rb, nici bulgar,
nici grec, aroman sau tigan desi toate aceste
etnii alcatuiesc Macedonia.

Teritoriul unde Tn venele tuturor curge o
pérticicd din sangele tracilor, ilirilor si
vechilor eleni amestecat cu infuzia de sange
roman, slav, bulgar si otoman.

Balcanii, tinut fragmentat din punct de
vedere geografic, etnic, lingvistic si religios,
zguduit de seismele istoriei, tinutul unde
legendele se impletesc cu realitatea, unde
eroismul si curajul sunt cele mai de pret,
unde tradarea este ridicata la rang de
politica de stat iar religia devine fanatica.

Spatiul unde domneste principiul fortei
prin fortd unde nu exista pace sub maslini,
de unde ercii isi trag forta, locul unde
elementele naturii li se opun sau Ti ajuti in
lupta lor pe eroii balcanici Tmpotriva
invadatorilor.

Teritoriul unde béarbalii adevérati fac
doar comert si razboi, unde celelalte ocupatji
sunt lasate in seama femeilor si taranilor
balcanici, locul unde educatia o fac femeile
si armele, locul unde mamele isi invata
copiii inca din leagan cat de diferiti sunt Ei
fatd de Noi, cat de nobili in comportament
sunt Ei fata de Ceilalti, cat de frumoase si
de vechi sunt obiceiurile si traditiile Lor fata
de ale Altora. Locul unde doar frica de
Dumnezeu existd si unde femeile sunt
intermediare Intre Pronia cereasca si soarta
barbatilor plecati la razboi si unde lacrimile
de durere ale femeilor dau nastere altor
barbati, mai barbati decat tatii lor, mai aprigi
$i mai iuti la manie decét bunicii lor, dar
mai putini decét strébunicii lor.

Spatiul unde etniile minoritare se sting
incet, sunt asimilate prin propagande
politice agresive, prin credinta , limbi si
culturi straine lor, anihilate ca semintie si
topite in marele creuzet balcanic.

Balcanii, locul unde istoria se Tmpleteste
cu traditia si etnia, unde toti se autodefinesc
etnocentric si Ti definesc pe ceilalti Tn mod
peiorativ, unde jocul de cuvinte si insulte i
are cuibul sau, locul unde se naste ura si
dispreful, familia si clanul, etnia si poporul
,statul modern national si minoritatile.

Locul unde pentru unele guverne nu
exista Ceilalti, nu exista Ei ci numai Noi i
chiar dac& acestia ar exista nu au nici o
legaturd cu tara lor de origine, cu limba
diferith pe care o vorbesc sau cu credinta
pe care o practicd, Ceilalti nefiind decat Noi

cei rataciti in labirintul balcanic.

Balcanii, teritoriul unde credinta in loc
s& uneasca, dezbina, unde dogmele in loc
sa uniformizeze creeaza biserici intolerante,
unde preotii, episcopii si alti capi ai
bisericilor nationale se pun in slujba
politicului, utilizand forta credintei si forta
politica a majoritatii impotriva minoritatilor.

Ce inseamna Balcanii pentru cei care
locuiesc aici? In ce masura constituie o
realitate $i pentru cei care nu stiu aproape
nimic despre ei?

Cum se face ca fenomenul de
balcanizare nu mai este inteles si folosit
corect peste tot in lume ?

Se disting doua puncte de vedere:

1.Plecand de la afirmatia considerata
indeobste adevaratd ca “Balcanii ar fi
butoiul cu pulbere al Europei”.

2.Dusmania dintre popoare, elementara
si de nereconciliat .

Daca “Balcanii sunt butoiul cu pulbere
al Europei” aceasta tine In mod evident de
punctul al doilea, iar nu de primul.

Faptul ca sferele de influentd se
intersecteaza Tn Balcani este nerelevant, si
aici s-ar putea spune cd dacd Balcanii n-ar
fi existat ar fi trebuit sa-i inventam.

Cdratul apei - Sarindarul de gonita - Desa, Dolj.
Foto: Marian Nicolae, Arhiva C.J.C.P.C.T. Dolj

and nobil, atunci bulgarii sunt cu toata
destoinicia taranimii $i harnicia lor, Tn ultima
instanta o natiune de comitagii.

Tensiunea dintre aceste popoare si
grecii intelectuali, turcii superiori si romanii
lirici e pe deplin suficienta pentru a crea un
tablou de ansamblu extrem de expresiv
(Hermann Keyserling 1993:275).

Spiritul Balcanilor este spiritul vrajbei
etermne. Dacd sunt locuifi de etnii primitive,
atunci oferd tabloul primitiv al luptei primi-
tive a tuturor contra tuturor.

Dar spiritul Balcanilor este, in sine, o
fortd primara modelatoare.

Nu devine oare de inteles de ce
primejdia cea mai mare pentru Europa se
numeste ,balcanizare”. Potrivit esentei sale
si Europa este o Peninsuld Balcanica.
Europa este, Tn esenta, mica si dezbinat3,
atét fizic cat si psihic in ciuda aparentelor,

Spiritul ei cel mai vechi s-a nascut in
Balcani. Majoritari si minoritari, vecini, fideli,
se urasc unii pe altii cu salbaticie, crudele
popoare balcanice duc un razboj fatis sau
pe ascuns, de decenii si nici o slabiciune
nu pare sa-l opreasca.

Balcanii ca ansamblu reprezinta cel mai
tensionat tabiou ce poate fi imaginat.

Din acest motiv, un incendiu balcanic
degenereaza factic mai usor decat oricare
altul Tntr-un incendiu continental sau
mondial (Hermann Keyserling 1993:273-
274).

Ins& nu e singurul motiv. Balcanii n-ar fi
un mediu atat de propice unei concentrari
$i ascutiri a conflictelor, daca si, astfel
ajungem la cel de-al doilea factor, n-ar
domni o atat de elementarad dusmanie intre
popoare, incat cei ce par intoleranti, gata
sa se napusteasca unul asupra celuilalt; ba
chiar starea de razboi trebuie considerata
acolo ca fiind unica normala.

De unde vine aceasta? Cauzele
imediate sunt clare.

Modul special de guvernare al turcilor a
ingaduit fiecarei spiritualitati etnice sa existe
ca status-quo. Imperiul Otoman nu a
oprimat natiunile ca atare, nici n-a avut ca
tel formarea unei natiuni proprii.

Astfel diferitele popoare din raiale si
pasaldcuri au continuat sa trdiasca
neamestecate si lipsite de unitate, timp de
secole, intr-un particularism original, care
nu mai exista astazi in Europa.

De aceea, spiritul nationalist, atunci
cand s-a desteptat, a gasit un mijloc de
intrupare cu potential electric ca nicaieri
altundeva. In al doilea rand, unele popoare
balcanice sunt astazi de o salbaticie nu doar
pronuntata, ci esentiala.

Daca sarbii traiesc si astazi in evul eroic,
daca albanezul este tipul nemuritorului brig-

Romani, albanezi, |,
greci, au sub-
stante diferite Tn
alcatuirea lor sig
sunt foarte diferiti
de sarbi, bulgari si
turci gi totusi ei toti
sunt inruditi intre ei
prin jertfele lor de f;
sange date, repre-
zentadnd o unitate
geoetnica si geo -
lingvistica si asa
au fost din totdea-

una (Hermann §
Keyserling
1993:294).

Dintotdeauna
o parte a popula-
tiillor balcanice a

Slobozitul apei - Slatina - Republica
Serbia. Foto: Marian Nicolae, Arhiva
C.J.C.P.C. T. Dolj

Cand un albanez ucidea un sarb, un
macedonean ucidea un grec iar grecul
ucidea un aroman, nu era de mirare s vezi
cum un turc impusca un bulgar. Sarbii
reclamau ca toti bunii macedoneni erau
sarbi, iar grecii reclamau c& ftoti
macedonenii ortodocsi erau greci.

Romanii ofereau o altd viziune
federalizanta a regiunii, dar bulgarii
reclamau ca toti macedonenii sunt bulgari.
Balcanii sunt cimitirul marilor imperii.

Balcanii au invins prin rezistenta, sto-
icism si timp toate marile puteri ale istoriei
care i-au cucerit sau au incercat si-i
cucereasca si sa-i supuna intereselor lor si
printre acestia enumeram pe: romani,
bizantini, slavi, latini, otomani, habsburgi si
rusi care au cedat in fata muntilor, a
diversitati etnice si religioase de aici, a
diversitatii lingvistice, a diversitatii cutumelor
si traditiilor, sfarsind prin a se Inmuia, rataci
in hatisuf politic, Tneca si Tmpotmoli in
mlastinile raurilor balcanice care spre
deosebire de celelalte rauri din Europa nu
se varsa in mare ci in Dunare. Balcanii au
fost si ruina popoarelor baicanice.

Realitatea imaginarului mental al
descendentilor acestor popoare, ai caror
urmasi sunt raspanditi in alte tari ale Europei
si descrierea imaginii paméantului pe care
ei l-au avut si l-au locuit este atat de diferita
fncat nu are nici cea mai micé asemanare
cu ceea ce ei stiau de la parintii lor.

Intr-o buna zi unul dintre acesti urmasi
Tsi va ldsa amprentele pe misierioasa
ghicitoare balcanica, si isi va pune
intrebarile acestea: De unde vin? Cine sunt
si ce am devenit? Ce voi fi? Aceasta pentru
ca 2000 de ani sau 2500 de ani nu au fost
suficienti ca sa constituie o hegemonie
printre popoarele de aici care avea acelasi
sange si vorbea aceeasi limba.

Invadatorii au fost absorbiti de aceste
popoare dinamice si refractare la nou. In
Balcani fiecare invadator a ramas cu
imaginea pe care
si-a creat-o cand a
ajuns aici.

Deznationa-
lizarea a fost urmata
n alte regiuni euro-
pene de nationali-
zare, dar nu si in
Balcani. Oamenii
care au venit aici au
devenit mai mult
decat fusesera
(Bercovici

Konrad1932:144).

‘ Bulgarii  sunt
§mai bulgari decat
1 oriunde si oricand,
sarbii sunt mai
fanatici decéat ori-
unde in lume, croatii
Jsunt mai fideli
cruzimii si purificarii
etnice decét oriunde
11n Europa, circuland
1pe seama lor in
Térile de Jos urma-
toarea zicala: 53 ne
fereascd Dumne-
zeu de ciuma si de
croafi .

Romanii, alba-
nezii, aromanii,

cautat sa le cuce-
reasca pe celelalte. Au fost stapaniti si
coordonati din cele mai diferite centre de
putere. Nici un echilibru al partilor devenite
independente nu s-a aradtat pana acum
durabil. Aga cum otomanii au instaurat o
stare de pace artificiald de-a lungul catorva
secole, influentele exterioare ale celorlaite
puteri europene au reusit s&-i mentina pe
balcanici pand astazi la fel cum erau, pe
picior de rdzboi, doar ca sa le demonstreze
ce diferiti sunt unii fata de aliii.

Afacerea macedoneana a tinut vreme de
100 de ani Europa cu ochii atintiti asupra ei.

macedonenii, slo-
venii $i maghiarii sunt entitati disparate,
separate unele de altele asa cum au fost
vreme de 1500 de ani.

Oriunde pacea si razboiul adund
oameni Tmpreuna in clipe de cumpana si
de amenintare, aliantele sunt formate, Nu
si Tn Balcani, nici o prietenie sau dusmanie
nu au cauzat o apropiere sincera intre
balcanici. Grecii rdspanditi prin Balcani sunt
pariial responsabili de aceasta veche idee
ca oricine nu este grec este barbar gi stréin
(continuare in pagina 12)
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Aspecte ale dramatizarii simbolice

Aspecte specifice zonei

Gabriela Boangiu

Aparitia mastii — vehicol precrestin
intre spatiul sacru si cel profan, in cadrul
unor sarbatori crestine, este dovada
exemplara a corelatiei sincretice intre
calendarul popular pagan si cel crestin.

Intalnita in anumite momente bine de-
terminate, niciodata aleatorii, in viata
comunitatilor satesti, masca se inscrie
in universul elementelor care vin sa
confirme faptul ca fiintarii omenestiii este
constitutiva gandirea simbolica, iar
manifestarile religioase au fost
dintotdeauna - cel putin din zorii speciei
homo sapiens — ,dovezile eminentei
facultati de simbolizare” (Durand,
1999:171) a omului.

Prezenta mastilor in cadrul diverselor
ritualuri din spatiul etnografic romanesc
a facut obiectul a numeroase studii si
cercetari, dintre care putem mentiona:
Masile populare (Romulus Vulcanescu),
O masca (H.H. Stahl), Mitologie
roméneasca (Mihai Coman). Marianne
Mesnil s-a aplecat de asemenea asupra
acestei fascinante problematici. Astfel,
in volumul Etnologul, intre sarpe si balaur
abordeaza tema in cadrul studiului
Cérnelegi si masti in Roménia. Elena
Niculita-Voronca reda in lucrarea Datinile
si credintele poporului romé&n informatii
autentice, culese pe parcursul cerce-
tarilor de teren, referitoare la aparitia
alaiurilor cu masti, alaturi de numeroase
relatari despre mituri, legende, basme,
povestiri, colinde romanesti, pe care le-
a consemnat cu fidelitate. Despre
simbolistica mastii, aga cum apare in
cultura indo-europeand, dar si asiatica
si chiar nord-americand, vorbeste si Jean
Chevalier in binecunoscutul Dictionar de
simboluri.

Momentele esentiale — intotdeauna
clar fixate de traditia romaneasca, in care
intalnim aceste ,chipuri” adesea grotesti,
inspaimantatoare — sunt conexate unor

evenimente fie unor evenimete din viata
unui membru al comunitatii satesti (in

cadrul unui ceremonial funerar), fie unor
etape din viata intregii colectivitati, in
functie de necesitatea reglarii unor ritmuri
cosmice (ciclul anotimpurilor, cel
vegetational si cel pastoral).

Orice trecere de la vechila nou, orice
astfel de transformare — atat in planul
ciclicitatii naturii, cat mai ales in planul
social — provoaca o criza, o plasare sub
semnul incertitudinii. De aceea in astfel
de situatii intalnim anumite reglementari
simbolice, iar dramatizarea, ,punerea in
scend” asigurd — prin joc — intemeierea
noului stadiu (fie ca este vorba de noul
an, de un nou ciclu vegetational sau de o
noud conditie sociald — initierea tinerilor,
casatorie, moarte). Aceasta arta teatrala
populara devine prin excelenta principalul
mijloc de a tine sub control instabilitatea
inerenta oricarei schimbari.

Marianne Mesnil consemna, in urma
cercetarilor de teren desfasurate in 1973,
fn Romania, mai precis in Moldova, ca
jocurile mascatilor se desfagurau atatin
curtea aproape a fiecarei gospodarii, cat
si Tn centrul satului unde ,avea loc un
concurs de jocuri de masti, in fata unui
numeros public” (Mesnil1997:213). Jocul
cu masca de urs ocupa un loc central in
randul acestor procesiuni, structurandu-

se conform unui ,scenariu in trei timpi”
(Mesnil1997:213): dans (viata), cadere
(moarte), dans (inviere). Animal de
exceptie, prin puternica sa asemanare cu
omul (pozitia bipeda uneori, alimentatia
— este omivor, nu carnasier, inteligenta
etc.), ursul — poate datorita si ritmicitatii
vietii sale (activitate-hibernare-activitate),
intruchipeaza simbolul renasterii, al
revigorarii energiilor consumate si al
refacerii fortelor unui nou ciclu de viata).

Acest lucru devine evident daca
analizam si alte aspecte: in primul rand
pozitionarea zilelor ursului in momentele
de mijloc, de cumpana ale anotimpului,
cand fortele acestuia au atins preaplinul,

iar acum sunt in scadere/se diminueaza:
Stretenia — 2 februarie, Macoveiul- 1 au-
gust si cele doua sambete ale ursului —
una celebratad toamna, in preajma zilei
de 30 noiembrie, ziua Sfantului Andrei,

alta primavara, in jurul sarbatorii Sfantului
Lazar (Coman 1986:181). Intelegem,
asadar, de ce momentul culminant al
anului, in care intalnim jocul cu masca
de urs este chiar perioada sarbatorilor de
iarna, caci atunci se schimba vechiul an
—vlaguit, batran, consumat, cu un an nou,
ale carui forte trebuie sa-si gaseasca
fagasul normal. Scenariul viatd-moarte-
inviere este caracteristic si mastilor
cornute, care constituie un alt tip special
de mascati. Astfel, in functie de diferite
zone etnografice intalnim fie capra, cerbul
sau ,figuri de animale fantastice, precum
brezaia — un soi de capra cu cioc lung de
barza sau turca, inruditd cu turon-ul
sarbatorilor slave” (Mesnil 1997:214).

In aceast& perioada a sarbatorilor de
iarna 1si fac aparitia si alaiurile grotesti,
zgomotoase, ale unor personaje
mascate, numite uneori ,urati", alteori
,2unchesi’sau ,mosi”, nume ce trimit la un
arhaic cult al stramosilor. ,Mosii" apar in
aceste momente neclare ale anului, cand
exista o bresa intre lumea de aici gi lumea
de dincolo. Insd aceastd incursiune a
sufletelor mortilor printre cei vii nu se
realizeaza decat prin intermediul unor
practici magico-religioase strict
reglementate, pentru a nu periclita viata

intregii colectivitati, asigurandu-se astfel
armonia dintre cel doua lumi. ,Mosii"
trebuie respectati pe tot parcursul anului
prin diferite practici magico-religioase,
pentru a le castiga bunavointa, caci ei
suntintermediari dintre aceste doua lumi,
ei asigura trensferul energiilor
purificatoare, regeneratoare catre spatiul
uman, sanctificand lumea (Eliade
1978:40-41 apud Popilian 1992:141).
intalnim aceste personaje mascate
(,mosii”, ,unchesii” sau ,uratii") si in cadrul
jocurilor de priveghi, situatii care, desi nu
constituie obiectul studiului nostru in mod
direct, releva totusi cateva aspecte
specifice dramatizarii simbolice, mai ales

Masti din Moldova-
Foto: Gabriela Boangiu

in ceea ce priveste rolul acesteia in
gestionarea, bineinteles simbolica, a
circulatiei energiilor - pozitive sau nega-
tive, in spatiul uman. Astfel, Romulus
Vulcanescu traseaza caracteristicile
generale ale ceremonialului funerar,
analizand elementele de arta teatrala,
specifice unui caz particular: Gogiu —un
,spectacol funerar”, care panain preajma
celui de-al doilea razboi mondial se
reprezenta in sudul Moldovei (Vulcénescu
1965:613). Scenariul acestui ceremonial
funerar respecta aceiasi structura in trei
timpi (viatd — moarte — inviere), intaInita
si in cazul tipului de jocuri cu masti
,moarte — resurectie”. Ritualul are de
aceasta datd, scopul precis de a integra
sufletul mortului in lumea de dincolo,
invierea sa producandu-se in ,cealume”,
iar prezenta sugerata a calului psihopomp
evidentiaza acest fapt. Se inlatura astfel
riscul ca sufletul decedatului sa
rataceascad n spatiul uman, precum i
pericolul ca acesta sa intre n slujba unor
duhuri malefice care ar ameninta astfel
comunitatea celor vii.

H. H. Stahl, in articolul ,0 masca”,
sublinia existenta aceleiasi griji a intregii
comunitati de a impiedica mortul s&
distruga ordinea spatiului uman, grija
mediata simbolic de ,masca nerejeana
funebra”, de groteasca factura, ,cu ochi
de tinichea si late buze rosii”.(Stahl 1936).

Un loc aparte in bestiarul mastilor
traditionale 1l ocupa calul, reprezentat

simbolic prin jocul ,Caiutilor”, in zona
etnografica a Moldovei, pus in scena de
grupul tinerilor aflati la varsta casatoriei
care performeza in fata fetelor de maritat
din sat, Marianne Mesnil situand acest
dans, in perioada cand se incheie aliante
matrimoniale, intre ciclul sarbatorilor de
Anul Nou si postul Pastilor” (Mesnil
1997:214).

Observam ca simbolul calului isi
schimbd in acest caz ,valoarea
psihopompad” (Benoit 1954:87 apud
Vulcénescu 1965:621) pe care o aveain
cadrul anumitor ceremonii funerare.
Depasind statul animalului funerar care
poarta si protejeaza pe mort atat in timpul

funerariilor, cat si dupa aceea, calul apare
acum drept un animal solar, protector al
fecunditatii, iar jocul ,Caiutilor” se inscrie
unui cerc mai larg de practici magico
religioase initiate pentru a asigura
fertilitatea Noului An, atat in ceea ce
priveste oamenii, cat si natura.

In paralel se desfasurau, intr-un
registru al ironiilor moralizatoare, ,Nunta
romaneasca”, ,Nunta tigdneascad”,
,Mosul si baba” — alaiuri de mascati,
totdeauna barbati (mirele, mireasa,
cumantul de mana, popa, dascalul etc.),
ce caricaturizau defectele umane. Elena
Niculita-Voronca reda informatii despre un
obicei specific satelor din Bucovina, ex-
istent inca la inceputul secolului al XX-
lea, numit ,malanca” si care consta din
improvizatiile teatrale a doua masti: mosgul
si baba, care, pe langa satirizarea
conflictelor dintre soti, nu uitau sa
penalizeze si lenea — daca era cazul, a
fetelor de maritat, manjind cu funingine
casele neingijite ale acestora (Voronca,
1998:92-93). Acest exemplu de arta
teatrald populara ce aduce in prim-plan
disfunctiile care ameninta institutia
casatoriei, se inscrie in sferamailarga a
unor ritualuri ce permit incalcarea,
intotdeauna simbolicd si Tntr-un cadru
bine stabilit dinainte, a unor reguli ale
comunitétii. Se asigura astfel defularea
,controlatd” a unor frustrari acumulate pe
parcursul vechiului an, si care ar putea
deveni periculoase pentru intreaga viata
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in cadrul obiceiurilor de iarna.

etnografice a Olteniei

sociala a respectivei comunitati daca nu
ar gasi o cale de manifestare inofensiva.
Aceasta dramatizare simbolica este o
,supapa’/ un ,debuseu” care include
aproape intotdeauna elemente hilare,
ludice, opuse agresivitatii pe care
incearcéa sa o tempereze; ea contribuie
de fapt la mentinerea ordinii existente.
Persoanjele mascate pot intrupa si
spirite malefice, care invadeaza spatiul
comunitatii satesti. Lor li se opun cetele
de colindatori, care aduc cu ei uneori 0
masca benefica (ursul, calul etc.), a caror
menire apotropaica si propitiatoare este
evidentd. Lupta dintre cetele de masti
simbolizeaza lupta dintre fortele binelui,

ale luminii si cele ale intunericului, ale
raului. Colindatorii alunga sau ,ucid”
simbolic ,chipurile” grotesti, facand sa
dispara nu numai mastile malefice, ci si
energiile negative ale distrugerii. ,Masca
opereaza ca un fel de catharsis, ea nu
ascunde, ci, dimpotriva, dezvaluie
tendintele inferioare ce trebuie izgonite”
(Chevalier, Gheerbrant 1995:273).
Corespondentele dintre calendarul
pagan si cel crestin ofera fundamentul
credintei ca lumina este intrupata in fiinta
Domnului lisus Hristos, ,bine determinat
in mituri drept «soarele»” (Voronca
1998:273). Nasterea sa in mijlocul iernii,
intdreste increderea in revigorarea unui
nou ciclu cosmic. Astfel, elementele de
artd teatrala specifice perioadei
precrestine, tind sa se estompeze treptat
de-a lungul timpului sub influenta noi
religii, find compensate insa de un bogat
repertoriu de creatii lirice, colinde, care
vestesc evenimentul hristic, nu fara a
pastra insd anumite elemente pagane in
structura lor. Acest aspect caracte-
rizeaza si zona etnografica a Olteniei,
unde, in ciuda faptului ca elementele
spectaculare sunt destul de rare
comparativ cu zone etnografice ca
Moldova si Maramures n care acestea
sunt foarte bine reprezentate, se constata
totusi anumite reminiscente de artd
teatrald populara, care confirma
fundamentul comun, precrestin al acestor
obiceiuri din intreg spatiul roméanesc.

Printre obiceiurile de iarna specifice
acestei regiuni (plugul, plugusorul si
buhaiul, ,incurarea cailor’, semanatul etc.)
existd anumite traditii ce pastreaza
aspecte specifice dramatizarii simbolice,
cum sunt calusul de iarna din satul Hunia
si obiceiul numit Gogorita — astazi
disparut, ambele aflandu-se intr-o
stransa legaturd cu datina ,pazitul
fantanilor” sau ,pazitul apelor” (Enache
Plesa,1982:112).

Pazitul fantanilor” sau ,pazitul apelor”
se desfasoara in noaptea de 6 spre 7
ianuarie, in sudul judetului Dolj (Poiana
Mare, Dobridor, Golenti), in satele aflate
in zone intens circulate, unde exista

Masti din Moldova-
Foto: Gabriela Boangiu

pericolul ,spurcarii” apelor (Ibidem:112),
ritualul avand menirea de a responsabiliza
generatia tanara in directia pastrarii
curateniei apei, de a face vizibila
importanta acestui element vital — apa,
pentru intreaga comunitate. Astfel putem
interpreta participarea flacadilor de 16-20
de ani la acest ritual. Ei trebuie sa
pazeasca fantanile/apele pe parcursul
intregii nopti, deoarece apa, simbol al vietii,
este amenintata de spiritele malefice care
patrund in spatiul uman cu mult mai multa
usurintd in aceastd perioada a anului.
Batranii satului provoaca simbolic tinerii
pentru a le trezi vigilenta, aruncand tarate
de grau sau porumb in fantani sau
manjind cu funingine tinerii care nu au
invins somnul (Ibidem:112). Acest obicei
aminteste de probele initiatice destinate
cetelor de feciori in cadru unor ritualuri
de trecere.

,Gogorita” — obiceiul care se
desfasoara in ziua urmatoare ,pazitului
fantanilor’ — antreneaza aceiasi feciori in
organizarea unor alaiuri de mascati,
elementul cosmic central fiind de aceasta
data focul. Dincolo de aspectul de
divertisment al acestei procesiuni, putem
descoperi legatura directa a acestui obicei
cu cel al aprinderii focurilor rituale — ca
replici terestre ale Soarelui, menite sa-I
«ajute» sa depaseasca momentul de
crizd” al iernii (Nitu 2003:263).

Tinerii —imbrécati in cojoace intoarse
pe dos, manjiti pe fata cu funingine,

manau prin sat un car tras de boi cu
coarnele acoperite tot de cenusa, in
care asezau o soba veche in care
faceau foc (Enache, Plesa 1982:113) —
creeaza dezordine tocmai pentru a
,consuma” si ultimele ramasite ale
anului vechi — simbolizate de cenusa
prezenta n recuzita acestui obicei.
Calusul de iarnd din satul Hunia,
judetul Dolj, reuneste numeroase
aspecte specifice jocurilor cu masti din
zone etnografice romanesti. ,Caluserii”,
aceiasi tineri care au participat si la
obiceiurile prezentate anterior - ,pazitul
apelor” si ,Gogorita” — amintesc de
practicile magico-religioase menite sa
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sporeasca fecunditatea, rodnicia; acest
obicei vesteste totodata apropiata
sosire a perioadei propice aliantelor
matrimoniale.

Ceata — alcatuita din vataf, gogoroi,
mireasd, cumnat de mana si alti 5 sau
7 calusari, face prezent in spatiul
comunitatii satesti simbolul calului,
care, pe langa functia apotropaica pe
care o indeplineste, asigura si fertilitatea
noului an. ,Constituirea cetei se facea
fara juramant. Vataful era conducatorul
cetei. El alegea caluserii din randul
tinerilor din sat si conducea jocul”. (ibi-
dem:114). Gogoroiul era personajul
mascat al acestui alai, ,avea dinti din
boabe de fasole, nas din ardei gi fata
boita cu funingine din vatra. in loc de
bici purta un geac (traistutd) cu cenusa
pe care o arunca pe cei ce impiedicau
drumul cédluserilor "(ibidem:114).
Aceasta pedepsire rituald avea drept
scop crearea unui ,culoar” favorabil
transferului unor energii purificatoare in
spatiul comunitatii satesti, prin prezenta
unui animal solar — calul. Orice
fncercare — voitd sau nu, mai mult sau
mai putin constientizata - de a opri, de
a bloca acest transfer, trebuia s3 fie
penalizatd. Cum se realiza acest lucru?
Prin subsumarea gestului de impotrivire
sferei vechiului ciclu cosmic, epuizat,
lipsit de forta de a se mai opune noului
an. Simbolic, aceasta subsumare se
realiza prin Tmprogcare, manjire cu
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cenusa — urme ale ,arderii”, ,consumarii”
vechiului an. Astfel fortele celui care
impiedica dansul calusarilor erau diminuate,
ele nu mai puteau opri agadar transferul
energiilor purificatoare in spatiul uman.
Masca reprezintd un vehicol al unor
energii cosmice, un mediator intre spatiul
sacru si cel profan, iar dramatizarile
simbolice in care este prezentda masca ,re-
prezintd” uneori adevarate cosmogonii,
asigurand regenerarea timpului si a spatiului.

LES ASPECTS SYMBOLIQUES
DES PROCESSIONS AVEC DES
MASQUES PENDANT LES FETES
D’HIVER. LES ASPECTS SPECI-
FIQUES DE LA REGION ETHNO-
GRAPHIQUE DOLJ

Cet article-ci présent les aspects
symboliques des processions avec des
masques. On rencontre les masques
surtout pendant les fetes d’hiver. Cette
période ou le vieil an est changé avec un
an nouveau répresent le chaos qui a
précédé la gencse; car chaque nouvelle ap-
parition reprend la création sprituelle de
I'Univers. Pour un moment le monde est
dénué de I'ordre et les esprits maléfiques
peuvent plus facilement pénétrer 'Univers
humain. L'apparition de ces esprits est
symbolisée par les processions avec des
masques. Les forces du mal et celles du
bien se confrontent, les ,visages” gro-
tesques sont bannis ou ,tués” par les
jeunes qui chantent le Noégl. Les jeunes
portent avec eux un personnage masque
representant un animal — ours, chevre,
cheval —qui apporte de nouvelles énergies
pour assurer la renaissance de la nature,
la richesse et la fertilité de I'entiCre
communauté humain. On met en discus-
sion aussi les aspects specifiques des pro-

cessions avec des masques dans la re-
gion ethnographique Dolj.
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Grecii nu au avut remuscari cand au intrat in slujba
cancelariei otomane, servind pasii si vizirii, persecutand
si exploatand populatiile crestine supuse de turci. Nu
au avut scrupule n a-i flata si lingusi pe turci spionand,
tradand si ucigand pentru ei .

Grecii din Fanar care si-au facut o profesie ridicata
la rang de arta din a oprima si exploata popoare precum
valahii din Tara Romaneasca si Moldova, bulgari, sarbi
$i macedoneni din peninsuld au reprezentat calul troian
de aici. Ei au fost maestrii duplicitatii si ai torturii po-
litico-sociale, cei mai cruzi, barbari, grosolani si
blestemati functionari imperiali numai ca s& obtina
avantaje materiale si nobiliare de la altii, de la stapani.

Grecii s-au raspandit pretutindeni in peninsula si
Europa pana la Viena ca ecleziasti, comercianti,
profesori, lustrangii, servitori, soldati si hangii traind in
tinutul barbarilor printre barbari si nu au avut scrupule
in a-i exploata pe acestia in modurile cele mai perverse
si ticaloase posibile (Bercovici Konrad 1932:145-146).

Grecul care se ucide unul pe celdlalt pentru o ofensa
usoara, zambeste cand este jignit si insultat de catre
barbari.

Grecii de astazi si-au lasat femeile acasa, inainte
de a se raspandi in lume. Nu vor ca femeile lor sa fie
amestecate cu séngele si ochii barbarilor. Complicitatea
$i suspiciunea s-au revarsat asupra lor.

Grecul inseald si trideaza pe grec, comite cea mai
mare tréddare impotriva tarii si neamului, dar toate
acestea erau de neevitat.

lata ce povestea Ali Paga de Tepelene unui calitor
francez la nceputul secolului al XIX-lea: Nu cunoasteti
grecul; Doi frati erau atdmati (spénzurati) de crengile
aceluiagi copac.

In timp ce ei atdmau acolo, cel de-al treilea frate
urmaérea din apropiere plecarea soldatilor turci, ca sa
Jefuiasca cadavrele fratilor sai.

Dacéa ag fi ars cadavrele celor doi frafi, cel de-al
treilea ar fi furat cenusa pe care ar fi vdndut-o chiar
tatalui lor.

Daca Balcanii sunt priviti ca butoiul de pulbere al
Europei, atunci interesele politice si economice ale
marilor puteri trebuie privite ca fitilul care face butoiul
sa explodeze .

Balcanii se aseamana cu un vulcan adormit, care la
interior mocneste si din care se scurg la intervale regu-
late rauri de lava (sange), zguduit fiind de miscarile
seismice politice continentale si mondiale.

macedonean, roman, bizantin, otoman si habsburgic,
mostenindu-le teritoriile, calitatile dar si tarele politice.

Balcanicii au invatat politica duplicitara si interesats,
lipsa de scrupule, goana dupa teritorii, visul imperial al
maririi, intoleranta i cruzimea de la cei care i-au
stépanit.

De la statele central europene au invatat ce este si
cum functioneaza etnocentrismul. Ele au fost cladite
asemenea oragelor-state antice din Orientul Mijlociu
construite pe tell-uri, peste urme de civilizatie si ruine,
avand ca material de constructie elementele
civilizationale traco-egeene, greco-romane, bizantine,
sud-est europeane si otomane folosind ca liant pentru
aceste elemente sangele si oasele strdmosilor comuni
pelasgi, traci, itiri, eleni, romani, slavi, bulgari si otomani.

Balcanicii au cunoscut raul in esenta Iui cea mai
purd, cand traiau sub stipanirea imperiala cu trasaturi
si valori straine spiritului si culturii lor.

Acest rau a reprezentat o cunoastere progresiva. In
Balcani s-a abandonat dialogul, neputandu-se evita cele
doua extreme ale sale, monologul si razboiul.

Etnocentrismul balcanic nu face exceptie de Ia
regulile de baza, la modul c3 a ridicat nepermis de mult
valorile propriei societéti careia ii apartin la rangul de
valori universale.

Etnocentrismul este caricatura universalismului:
acesta in aspiratia sa spre universal, pleaca de la par-
ticular, pe care se striduieste apoi s&-| generalizeze, si
acest particular trebuie sa fie obligatoriu familiar, adica
sd se géseasca practic in cultura sa.

Daca lumea este Ladd cu vechi buclucuri cum
spunea Eminescu si Vast femplu dedicat Discordiei cum
spunea Voltaire, tocmai publicul este cel care riscoleste
cel mai des /ada, amplificand discordiile si transformand
permanent Lumea n ceea ce Schopenhauer numea
Impérifia absurdului, si Erasm - Abis al mizerier".

Pe de alta parte, daci e adevarat ¢ Lumea este
comedie pentru cei care gandesc si tragedie pentru
ce simt, Tnseamna automat ¢4, pentru ultimii, fenomene
cum ar fi: fericirea, bucuria, voia-buna s-au dus pe apa
sémbetei.

Dar s nu dramatizam, fiindcd asa a fost din
totdeauna si aga va rdmane, suntem convinsi, cat va fi
lumea lume. '

Tn lume, adic3 in acest Spital unde moartea-i medic
cum spunea Heinrich Heine, publicul este cel care a
facut, face si cu siguranta va mai face cartile. Tnseamna
cé aceasta eticheta se poate aplica foarte bine Balcanilor
in succesiunea evenimentelor politico-istorice care i-

Statele balcanice s-au cladit peste cenusa imperiilor: -

IMAGINEA BALCANILOR INTRE OGLINZI PARALELE

au zguduit (Titus Raveica 2001:108-109).

Etnocentrismul are deci doud fatete: pretentia
universald, pe de o parte, si continutul particular (cel
mai adesea national) pe de alta parte (Tzvetan Todorov
1999:18). Deoarece oamenii vorbeau o anumita limba
si aveau o anumita confesiune, inca inainte de Tnceputul
formarii natiunilor, s-a putut sugera usor c3 natiunile
sunt formatiuni stravechi.

Sitotusi, din mai multe motive, lucrurile nu stau astfel.
Doar confesiunea singura nu este suficienta pentru
determinarea unei natiuni. $i mai important este faptul
¢4, Tnainte de Inceputul formarii natiunii, oamenii nu se
sim{eau membrii unei natiuni, in sensul pe care il are
natiunea astazi.

Natiunile balcanice reprezintd exemplul cel mai
concludent, deoarece s-au format intr-o regiune care
de veacuri, a fost marcata de diversitate etnica,
lingvistica si religioasa dar si de vivacitatea relatiilor
interetnice.

Pentru ca o natiune sa existe, trebuie s fie prezente
caracteristici, care sd-i deosebeasca fara echivoc pe
membrii acelei natiuni de membrii altor natiuni. in plus,
apartinatorii natiunii trebuie si-si dezvolte o congtiinta
a apartenentei lor, in functie de caracteristicile lor
definitorii.

Caracteristicile acestea sunt variabile de la caz la
caz. In cazul natiunilor balcanice un rol exceptional, in
calitate de criterii nationale determinante il joaca limba
si confesiunea. Slovenii i croatii apartin aceleiasi
confesiuni (romano-catolica), dar se deosebesc prin
limbile lor literare. Croatii si sarbii, folosesc aceeasi
limba literard dar se deosebesc prin confesiune.

Macedonenii au, ca si sarbii si bulgarii, aceeasi
confesiune ortodoxa, dar se deosebesc de acestia prin
limba literara. Torbesii si pomacii au aceeasi limba cu
bulgarii dar se deosebesc prin confesiunea islamica
de ei.

Bosniacii musulmani se deosebesc de conlocuitorii
lor (s&rbii si croatii) numai prin confesiune, in timp ce
fatd de alti musulmani (albanezii) se deosebesc prin
obérsie si limba. Albanezii la randul lor vorbesc doui
dialecte diferite ale aceleeasi limbi dar au o limba literara
comuna si se deosebesc intre ei din punct de vedere
confesional, circa 67% dintre ei sunt musulmani, circa
21% ortodocsi si circa 11% catolici.

Aroménii si meglenoromanii sunt ortodocsi ca si
grecii dar se deosebesc de acestia prin limba si origine.

Istroromanii sunt catolici, ca si croatii, dar se deosebesc
de acestia prin origine si limba pe care o vorbesc.

Muntenegrenii au aceeasi limba de cultura cu séarbii
si aceeasi religie dar, se considera diferiti de acestia.
Criteriile alese pentru a defini natiunea si pentru a
determina continutul nationalismuiui trebuie sa
corespunda necesitatii delimitarii fata de ceilalti si
trebuie sa fie plauzibile propriului grup de indivizi, de
care se ocupa (Sundhaussen Holm 2003:15, 34-37).

Prin simboluri gi mituri istorice, natiunile Tncearca
sa cultive sentimentul apartenentei la comunitate a
tuturor membrilor sdi. Si toate se straduiesc s3 ofere
natiunii o vechime cat mai mare. Diferente intre grupuri
etnice mari i mici au fost intotdeauna si la fel au existat
conflicte, care au rezultat din aceste diferente. Dar aceste
conflicte nu au fost neaparat nationale, ¢i religioase,
social-economice, politice, care sub influenta factorilor
istorici si politici interni si externi s-au transformat in
razboaie civile si interetnice cu tenta religioasa, doar
din dorinta de a aréta celorlalti cat de diferiti sunt Ei fata
de Noi si fata de Ceilalti. Balcanicilor prea mult discutati,
condamnati, masurati, cantariti si Impartiti de Marile
Puteri li s-au fabricat o imagine de cosmar, scenarii
fictionale si un viitor sumbru.

Toate acestea nu au facut decat sa-i convinga chiar
$i pe cei mai sceptici dintre politicieni ci aceasta regiune
geografica din punct de vedere geopolitic este de
ireconciliat. Au inceput s3-i priveasca ca pe niste cetateni
de mana a doua, izolandu-i politic, cultural si social de
Europa unitd, fara s le ofere dreptui la replics, aratandu-
i cu degetul ca pe niste ciumati. Tarile dezvoltate n-au
inteles ca problemele aparute dupa 1990 erau
probleme vechi, aflate in stare de latenta, care asteptau
momentul potrivit al recunoasterii lor de catre acestea.
Nu lipsea decat recunoasterea si balul putea incepe.
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Festivalul Concurs National al Interpretilor
Cantecului Popular Romanesc “Maria Tanase”
ajunge anul acesta la cea de-a XVlli-a editie. O
editie speciala, in felul sau, pentru ca, in sine,
festivalul “Maria Tanase” reprezintd “copilul
teribil” al unei institutii care, treptat, a ajuns sa
se identifice cu acestimportant reper cultural.
Si amintim aici institutia, adica ceea ce de-a
lungul timpului s-a numit fie Casa Creatiei, fie
Centrul Creatiei Populare, fie, pretentios,
Centrul Judetean pentru Conservarea si
Promovarea Culturii Traditionale Dolj, pentru
simplul motiv ca anul 2005 reprezinta, nici mai
mult, nici mai putin decét cel de-al 50-lea an de
existentd al acestui licas de cultura.
1955...2005...Varsta unei maturititi depline. Si
pentru Casa Creatiei, dar, mai ales, pentru
Festivalul Marii Doamne a Cantecului Popular
Romaénesc.

Intre aceste repere...istorie. O istorie de care
se leaga, incepand cu 1969, prin ultimii 36 de
ani de truda, si Cetatea Baniei, care, inteligent
siplina de devotament a inteles s& “nasc3” si
sa “creasca” ceea ce a devenit ulterior marca
de identitate a locului — un festival national
dedicat Marii Doamne a céntecului popular
romaéanesc.

Generatii de specialisti si-au asezat cu
piosenie zile i nopti din existenta lor efemera
la temelia unui fapt cultural uriag, la umbra
caruia au invatat ce-nseamnd responsabilitatea
dialogului cu publicului, pe de-o parte, si cu vatra
satului pe de alta parte purtatori de traditie,
astazi ajunsi celebri. Si au trecut prin furcile
caudine ale Festivalului nume cum sunt: loan

Bocsa, Liviu Vasilica. Floarea Calota. Maria
Rachiteanu-Voicescu, Elena Jurjescu, Maria

Apostol, Gheorghe Rosoga, Constantin
Enceanu, Constantin Istici, Maria Loga,
Mariana lonescu, Grigore Lese. Si cati
altii...Unii nu mai sunt pe scena acestei lumi,
prea grabiti fiind sd mearga s-o intdlneasca pe
Maria: Liviu Vasilica, Constantin Gherghina...

lar pentru a intelege ce reprezintd scena
acestui festival, merita ca, macar o data, sa ai
sansade afiin culise side a-i vedea pe “greii”
scenelor folclorice transfigurandu-se de emotia
si de teama de a se intalni cu exigenta,
recunoscuta deja, a publicului craiovean, de
teribila, spuneam, responsabilitate de a evolua
sub inaltul patronaj al Mariei Tanase.

De partea cealalta existd o altad mare
responsabilitate. Cea a organizatorilor. Cdci nu
este de fel usor sd porti pe umeri sarcina punerii
in migcare a unei adevarate uzine, fiind mereu
urmarit de ideea ca anul acesta trebuie sé fie
mai bine ca in urma cu doi ani. Mai mult, nu
este nici pe departe ugor sa pui in migcare un
mit. lar pentru Craiova, Maria Tanase si
Festivalul se transforma, pe nesimtite intr-un
adevarat mit care povesteste despre cum s-a
scris istorie in Dolj in ultimii 36 de ani. E greu,
dar onorant. Pentru fiecare dintre noi. Pentru
edilii Doljului, pentru cei ai Craiovei, pentru
echipa Centrului Creatiei Populare Dolj. S4 nu
uitdm ca Festivalul “Maria Tanase” e unic. Sa
nu uitdm ca atunci cand spui Craiova, te
raportezi la cdteva repere. Si daca spui
Electroputere sau Daewoo, cu sigurant ca spui
si Festival National “Maria Tanase”.

Sa ne plecam, dar, in fata memoriei Marii
Doamne si sa ne pregédtim, aga cum se cuvine,
sd redeschidem portile regalului ce-i poarta
numele peste veacuri. Caci numai asa vom
putea fi mai senini i mereu mai impliniti.
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I. Organizatori si participanti

1. Festivalul - concurs “MARIA TANASE”
va fi organizat de catre: PREFECTURA
JUDETULUI DOLJ, CONSILIUL JUDETEAN
DOLJ, MINISTERUL CULTURIL Si
CULTELOR DIRECTIA JUDETEANA
PENTRU CULTURA, CULTE S1 PATRIMONIU
CULTURAL NATIONAL DOLJ, CENTRUL
JUDETEAN PENTRU CONSERVAREA sl
PROMOVARREA CULTURI TRADITIONALE
DOLJ, in colaborare cu SOCIETATEA
ROMANA DE TELEVIZIUNE — TVR 1, TVR
International, SOCIETATEA ROMANA DE

RADIODIFUZIUNE si STUDIOUL
TERITORIAL DE RADIO “OLTENIA”
CRAIOVA.

Parteneri media: Studioul de televiziune
OLTENIA TV Craiova, Cotidianul “Cuvantul
Libertatii” Craiova gi Radio HORION Craiova.

2. In concurs vor participa solisti vocali
si instrumentisti.

3. Solisgtii din cadrul comunitatilof i’é@

romane§t| de dincolo de granite pot partlclpa

in concurs, fara preselectie, sau mg?afara@ cital, Pentru ‘mendbriisjuriului, pent

concursului. #

Il. Directorul Festivalului f? @ ig

1. Directorul Festivalului este directoru
Centrul Judetean Pentru Co servéreagSr“
Promovarrea Culturii Traditionale Doljs  » «-

2. Directorul Festivalului gencepe proiectul
manifestarilor si, impreuna cu e h:pa proiectului,
asigura buna desfasurare a acestora.

3.  Directorul Festivalului¥a propune CJ Dolj
constituirea unei comisii cons%ltattve in vederea
unei cat mai bune organizari @ Festivalului, b

I, inscrierea in concﬁrs ConditiF* de
participare F

1.Concursul este deschls%artnstﬂor amatori,
solisti vocali si lnstrument1§t| %Jn tara si
strainatate, interpreti ai caiﬁteou I popuiar
romanesc, avand varsta intre 16 §|g35 de ani.
Nu se admnte participarea aczhlag.i interpret la
mai mult de doua editii ale Fests alului® gn afara
concurentilor care au castigat ur;%ul dintre cele

trei premil si care nu mai au dreptul sa participe® greptyl sa se re’%mte 1a ? seld
in concurs, castigatorii unor premu%pemale mai - B 3 P pe éﬁ

pot concura, cu conditia $8 nu mai fgpar’ucnpat
decét o singura data.

% ; IV. Repert I e
2. Formularele de inscriere in cone %S VtO § 1 Ffecare*%oﬁcurerﬁ\f% mterpfeﬁa doua&ple”

fi avizate de una dintre urmatoarele ins
Directiile Judetene pentru Cultura, Culte
Patrimoniu Cultural National, Centrele Creat
Populare si Scolile de Arta. Interpretii nu se po
inscrie fara viza institutiilor amintite.

3. Fisele de inscriere in concurs vor fi
trimise pe adresa Centrului Judetean Pentru
Conservarea si Promovarrea Culturii Traditionale
Dolj, str. Alexandru Macedonski, nr. 28, cod 1100,
Craiova - telefon/fax 0251/524844, 0251/5623053
- pana la data de 25 aprilie 2005 si vor fi insotite
de o fotografie a interpretului (format 10 x 15 cm.)
si de partiturile muzicale ale pieselor ce urmeaz3
a fi interpretate in concurs. Figele incomplete duc
la excluderea concurentilor de la preselectie.

4. Concurentii vor interpreta in concurs
doua piese muzicale, una fara acompaniament
(doind sau balada) si una cu acompaniament
orchestral. In plus, concurentul va mai avea
pregatite cel putin alte doua piese, fiind la
latitudinea juriului daca interpretului i se va mai
solicita interpretarea aitor piese decat cele
inscrise in concurs, pentru o cat mai buna
evaluare a concurentului. Este permis
acompaniamentul cu formatie din afara
Festivalului, in conditiile In care se considera ca
acest lucru permite punerea in valoare a
elementului traditional zonal. Acest lucru va fi
comunicat prin fisa de inscriere, specificandu-
se tipul de acompaniament propus (formula
traditionald). Cheltuielile legate de deplasarea
formatiei de acompaniament vor fi suportate de
catre concurentul care solicitd aceasta formula
de concurs. Totodata, concurentii vor oferi in con-
curs informatii despre piesele pe care le

. s*c:ategoru de colab%gatorl vor fl suportate d
o Qgrgamzato :

candzd%tn admisi m%omurS vor fi suport

| liric sau eplé tra\c‘istloﬁal al zonej etno -

09-14 mai 2005
Craiova- Roménia
interpreteaza in concurs (de unde a fost culeasa
piesa, de unde a invatat aceasta piesa etc.).
Timpul maxim alocat fiecarui concurent este de
10 min. Depasirea timpului de concurs atrage
dupa sine descalificarea concurentului.

5. Pentru asigurarea unei participari valoroase
in concurs, in zilele de 09 si 10 mai 2005 (ora
10.00), la Teatrul National din Craiova, se va
proceda la preselectia interpretilor. Neprezentarea
la preselectie atrage dupa sine neparticiparea in
concurs.

6. Participantii la preselectie isi vor suporta
cheltuielile de transport, taxa de inscriere in
valoare de 250.000 lei, precum si cheltuielile de
cazare si masa pentru perioada preselectiei.

7. Che;mrellle de*cazarewswtransport pentru
w =

soli i juriului,
echipa TVREB cure§tl si aitl mvrtatn p'enpada
@g‘de?f strarii Festivalului, vor fi suportatég’@*d

nizatori. B s
8. Cheltwegle@%oaoramle tii Inre-

preZen’fatorl scerfografie, prectim

Cheituxehlmﬁﬁe cazare si masa, pe
orgamza“i@n pe tpata g:xanoada“‘ﬁl¥ Festiv
Cheltulellleﬂd*e ,atranspforwor fi supoﬁat%e
concurénﬁ' i

10. Pea%g%cl,
organiza o pr@sege tlewseparata pe data\de
ianuarie. WZ%’S@* Sentrul Judeteang@penﬁu

Conservatea gk | nyomovarea Culturii Traditiestale
ndru Macedonski 28, Cra:ova

Dolj dinstrada. Aleéa
Ora de.desfa
n. pres¥sis
Concugemn%g}em care trec cussucces de
aceasta préselectie nu sg calificd ditect in Festi-
val; el se&vwWezenta sila pres’%fe\ a din Z|Iele
de 09 §l 10%33; 2005. Con{:urentn re%u}%nu au
dreptul'sa se prezinte lag reselx arsus
#mentionata. ‘Totodatd, concurentii’

_Festuvatu!u‘ aca n arpait

meﬁlt%ﬁ una far,aconpaniafrient) din regé Q

concurentilor, melodiile vor fi notate in tonalitatea
convenabila interpretului, part!tunle muzicale
urmand a fi prezentate la Craiova pana la data
de 25 aprilie 2005.

3. Comisia de preselectie isi rezerva dreptul
de a descalifica un concurent prezent la
preselectie, daca repertoriul acestuia nu se inscrie
in reperele enuntate mai sus.

V. Desfasurarea concursului

1. Concursul se desfasoara intr-o singurad
etapa, esalonata in doua zile de spectacol - con-
curs, ordinea de intrare fiind stabilita de
organizatori, prin tragere la sorii, tindndu-se ulte-
rior seama de reprezentarea diversificata si
echilibrata a zonelor folclorice ale tarii.

2. Concertul de gala al laureatilor va avea loc
in ziua de 13 mai 2005.

3. Concurentii vor respecta precizarile
organizatorilor cu privire la intrarea in concurs,
prezenta la repetitiile preliminare fiind obligatorie.

Concurentn au obligatia sa respecte programul
de repetitii, spectacole si alte activitati concepute
de organizatori. Orice abatere de la acest pro-
gram duce la descalificarea automata a
concurentujui.

VI. Juriul concursului

1. Juriul concursului va fi alcatuit din
personalitati ale folcloristicii roméanesti, din

specialisti de prestigiu ai institutiilor de profil din
tara. Clasificarea interpretilor partlc:lpanh lacon-
curs se va face tinandu-se seama de calitatea
interpretarii, de autenticitatea si de valoarea
artisticd a pieselor, de tinuta scenicéa, de
frumusetea si autenticitatea costumului popular
al interpretului.

2. Presedintele juriului va fi o personalitate a
folcloristicii romanesti. Juriul va avea si un
secretar, fara drept de vot, numit din randul echipei
de proiect.

3. Publicul va vota, la randul sau, pe buletine
de vot special concepute, rezultatul votului sau
determinand acordarea Premiului de
popularitate.

4. Juriul pentru preselectia concurentilor
doljeni va fi, la randul sau, alcatuit din personalitati
ale folcloristicii din Craiova. Onorariul juriului
doljean va fi suportat tot de catre organizatorii
festivalului, preselectia fiind parte a festivalului,

Ldata preselectlel fiind 22 ianuarie 2005.

VH Distinctii
% curentllor li se vor acorda medalii gi alte

zator & msq;nng’%ge edltlel a XVill-aa FESTIVALULUI Si

. ~4GONCURSULUI NATIONAL AL
ire®, INTERPRETYLOR CANTECULUI POPULAR
" ROMANESGMARIA TANASE".

%*Q%Data %ng amploarea Festivalului, nivelul

co%m’éntl gs;.l SO|ICItarI|e mulitiple ale unor
spons@rgée a ofewi pgemii, organizatorii isi rezerva
dreptlmde"é co“mﬁglca numarul de premii ce vor
alcatu \pafmare%}gl Festivalului, precum si
valoarea acestﬁab\;&n momentul decernarii lor.

« 3. n adeastd®simatie, juriul va lua in calcul
posibilitatea acor ar& urmatoarelor premii (sume
brute) s«

a Margle Pre?m g 500 USD*

) Pri »Mll(sollst*vocal) 800 USD
c) Prénfiul Ilgsojlsfvocal) 700 USD
.d) Premiul lik(splist vocal) 500 USD

( lést instrumentist)

e) Premiul 800

uSD

blist instrumentist) 700 USD
_ (s§olxst instrumentist) 500

aéﬁorda de asemenea, 2 premii
Aloare de cate 300 USD fiecare.
sUlaritate, nominalizat de public,
loage de 150 uUsD.

A uma alocata trofeului este continuta
@@n faval@area realizarii unui CD, organizatorul
‘s‘un;é‘ﬁdu -si rolul de producator al acestui ma-
teral.
* .. *Nota Bene: premiile se acorda in lei la cursul

-~ oficial al BNR din ziua premierii, sumele propuse

find sume brute.

5. Hotararea juriului este irevocabila.

VIil. Repere financiare

1. Cheltuielile Festivalului (cazare, masa3,
transport, tiparituri, promotionale, premii, onorarii,
plati colaboratori, chirii diverse, scenografie, regie,
realizare, sunet, lumini, telefonie etc.) vor fi
suportate de catre principalii organizatori si
sponsori. Platile colaboratorilor, in spiritul acestui
Reguiament, se vor face pe baza de negociere,
avand in vedere anvergura acestei manifestari.

IX Alte activitati

1. In afara concursului propriu-zis, a
recitalurilor extraordinare oferite de al’tl\;tl
consacrati din tara, cat si de orchestre, grupuri
si solisti din afara granltelor tarii, FESTIVALUL
NATIONAL AL INTERPRETILOR CANTECULUI
POPULAR ROMANESC “MARIA TANASE”,
editia a XVlll-a, Craiova, 09-14 mai 2005 va mai
cuprinde:

- Transmisii speciale radiosi TV

- Conferinte de presa

- Intalniri - dezbateri cu membrii juriului si cu

alte personalitati prezente la Festival, conferinte,
mese rotunde etc.

- Colocviul realizatorilor de emisiuni de
folclor, radio si TV.

- Vernisaje de expozitii etc.

- Editare si realizare CD laureati si solisti
in recital.

M=
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Lainceput a fost rogojina...

Minodora MELCIOIU

Pe scara istorica, descope-
rirea frumosului artistic in gen-
eral, dar mai ales al aceluia
realizat prin tehnica tesutului, nu
este numai rezultatul contemplarii
naturii, a transpunerii aspectului
ei exterior. Frumosul estetic, cu
valori expresive clar conturate,
capabil s& emotioneze, este In
mare parte consecinia perceperii
si valorificarii unor calitati natu-
rale - de structura si culoare — ale
materiei prime din care sunt
confectionate obiectele.

Mestesugul tesutului este
atestat din neolitic. Nascut din
stricta necesitate, dupa o bogata
experienta practica, omul a facut
din mestesug arta.

In cadrul artei plastice
populare, covorul reprezintd una
din cele mai complexe s$i
valoroase creatii artistice. El s-a
ndscut din preocuparea femeilor
pentru impodobirea locuiniei si,
desi conditiile de viata erau grele,
dorinta de frumos a dus la aparitia
unor creatii artistice originale si
de mare valoare.

La Tnceput a fost rogojina,
pentru toti, apoi pentru casele
cele mai sarace. Urmeaza
scoartele, cergile si covoarele
care se puneau peste rogojina
din casa.

Tn spatiul carpato—dunarean
arta tesutului atinge cote de
exceptie. Acuratetea tehnicii,
frumusetea combinatiei de culori,
ornamentica fac din tesaturile
roméanesti adevarate capodo-
pere. Foarte colorate si bogat
ornamentate, ele sunt iIn
consonanta deplind cu peisajul
local si spiritul creatorului. 1ata de
ce covoarele din sudul tarii au
tonuri vii (rosu, galben, verde,
albastru) si aduna in ele toate
florile si p3sarile campiei. In
nordu!l tarii (Maramures, de
exemplu) culorile sunt mai stinse,
neutre chiar (ocru, negru, gri),
asemenea locurilor pietroase
unde iarna adasta mai mult. Apar
mai putine pasari si flori; mai mult
simboluri ancestrale: pomul
vietii, soarele, spirala, sarpele. Si
daca n nordul {arii (Maramures,
Moldova) mestesugul tesutului se
practica mai frecvent, industria
casnica taraneascd avand Inca
un rol important in impodobirea
interioarelor si in vestimentatie,
n sud traditia a pierdut mai mult
prin patrunderea la sat a
elementelor urbane civilizatoare.
Dar si pe aici, In locurile unde
saracia materiala este mai
evidenta, bogatia traditiilor a
ramas mai bine conservata. Tn
aceste zone se practica, mai muilt
decat in altele, tesutul la razboi
pentru uz casnic, oamenii se mai
imbracé Tn costume populare la
sarbatori i pe “drumul din urma”
iar Tntre darurile de nunta si
zestrea miresei se mai regasesc
stergarele, cergile si macatele
executate la razboiul de tesut de
catre mesteri locali.

Tn cautarea unor astfel de
mesteri am pornit in funa iulie a
acestui an, Intr-un sat de la
marginea judetului Dolj, bine
ascuns intre dealuri impadurite,
sat prin care nu trece nici
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soseaua asfaltata, nici drumul de
fier.

Aflasem c¢& in satul Cleanov,
apartmator comunei Carpen, ar
exista mai multi mesteri dogari,
fantanari, cruceri, multe femei
tesatoare dar i doi barbati care
tes mesterl mari si la razboiul de
tesut dar sila lucrul cu acul: Betiu
Constantin, zis Suselea, in varsta
de 70 de ani silvanoiu Constantin,
zis Toc.

Ca sa ajungem la mesterul
lvanoiu ne-a condus tanti Aurica
Ghenciu. Am mers pe “scurtaturd”,
adica pe un jgheab abrupt creat
de ploi, plin cu pietroaie si
maracini, care dadea in strada

Sargului, de fapt o ulita cu vreo 20

Mesterul tesdtor Ivanoiu Constantin, Cleanov - Dolj
Foto: Marian Nicolae, Arhiva Centrului Judetean pentru

zestre, restul au fost facute pentru
zestrea altor fete din sat, la
comanda. Mesterul spune c-a
maritat o fata, a lui, si vreo 40 ale
satului. Veneau cu lana, isi
alegeau modelele si-i dadeau
comenzi pentru zestre. In afara de
panza, macate si covoare, tesute
n razboi, mesterul lvanoiu a cusut
cu acul fete de mese, cearsafuri
brodate si sute de prosoape la care
le facea si dantela cu iglita.
Prosoapele au un rol important in
viata taranului din Cleanov: se pun
la fereastra si la icoan, sunt
nelipsite in ceremonialul de nunta
dar se daruiesc si pentru sufletul
celui dus “in lumea fara de dor”.
Si ce este mai interesant aflam la

Conservarea si Promovarea Culturii Traditionale Dolj.

maérgini, da’ cand a venit mamica
facusem patru raschitoare. Un
rdschitor avea cinci cofi $i douéd
coturi la mefru si deci, vreo zece
metri vin la patru ragchitoare... Si-
am facut si eu o bluza si cu poale
din pénza aia, c-aveam
pestelcute tesute de mémica in
rézboi, asa, alese, si-am facut gi
eu asa, ca mogica loana, alese,
ca &le de borangic...”

Apoi ne spune c-a tesut dimie,
pentru necesarul hainelor din
casa. Pe la 13-14 ani tesea paturi
alese, cuite, cu vergeaua, de toate
modele. La 15 ani si jumatate s-a
maritat cu un “flacidu” de 14 ani.
La 17 ani, cand era nevasta cu
doi copii, a tesut primul covor. 1l

de case. La numarul 15 sta
mesterul, care ne-a intdmpinat
impreund cu cei trei caini ai sai.
Trecand pragul unei casute
mici, cu doud camere, nici n-am
banuit ce lucruri minunate ne
asteptau dincolo. In primul rand,
racoarea spatiului ferit de razele
soarelui ucigator de iulie si mirosul
de busuioc, cimbru si alte plante
puse la uscat, apoi multimea de
tesaturi si cusaturi expuse cu
generozitate in casuta mesterului.
Pe jos, pe pereti, pe pat, la ferestre,
pe scaune, peste tot, lucruri facute
de méana mesterului ivanoiu. Are
54 de ani, s-a nascut in Cleanov si

n-a parasit satul decat cu ocazia
satisfacerii stagiului militar si,
pentru un timp, in Banat, ca sef de
echipa. In rest, a fost agricultor in
satul lui si mester intr-ale tesutului.

A Tnvatat mestesugul de mic,
aldturi de mama sa. De la ea side
la vecine, pe la 10 ani, a deprins
aceasta ndeletnicire. In primul
rand de nevoie, ca “nu prea se
gaseau bani’, apoi si de placere.
De multe ori a renuntat in copilarie
s& batd mingea cu baietii pentru a
sta cu mama si cu surorile in fata
razboiului, numarand itele si
alegand modelele. A inceput cu
lucruri mai simple, cu scoarte in
vergi, care nu se “aleg”, se tes
numai cu suveica, apoi cu macate,
din care spune c-a tesut cam 150
de bucati. Vreo 20 le-a dat fetei de

urma: nenea Toc lucreazé cu
mana stanga. Lucreaza de drag
dar si pentru a-si duce zilele, can-
a implinit anii de pensionare gi nici
Primaria nu i-a dat ajutor social. |
s-a spus ca “depéaseste”. Adicais-
au trecut la “cont” vaca si porcul
din batatura si , probabil, cei trei
caini...

Noi nu i-am putut oferi
mesterului decat toatd admiratia
noastrd si invitatia de a reprezenta
Judetul Dolj la expozma nationala
“Stergarul romanesc”, orgamzata
de Centrul Nat,ional pentru
Conservarea si Promovarea
Culturii Traditionale.

$i, dupa ce tanti Aurica ne mai
poartd pe la niste femei mestere
la tesut, ne invita la ea acasa, sa
bem o cafea si sa vedem si
covoarele ei. Are 70 de ani tanti
Aurica dar se tine bine, arata mai
tanara, e dreapta si mandra. S-a
nascut tot In Cleanov si toata viata
s-a ocupat cu agricultura si cu
tesutul, Indeletniciri de baza ale
femeilor de prin partile locului.

Despre cum a deprins
mestesugul ne povesteste indata
ce ne asezam la umbra, in odaia
cu razboiul: “De la 12 ani am intrat
in rézboi. Atunci a plecat mamica
de-acasd si pusese in razboi
panzd de casd gi, cat a stat ea pe
la muma-sa, pe la Secu, eu m-
am apucat, si da-i si da-i, e, mai
lasam eu céte-un ciucure pe la
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saraca, fara toale.

Doi ani a lucrat la cooperativa,
la Artizanat, la inceput servetele
mai mici, apoi mai mari. Batea la
bumbac toata ziua, ca era firul
subtire, dar lua si bani frumog;l
insa tot mai mult i-a placut sa faca
covoare cu lana. Avea spor si
putea si-si aleagad modelele si
culorile dupa inima ei: "Eu am
lucrat cu culori tari, crude, asa
cum este natura. Numai cu maro
si cu gri ce sa faci? Uita-te-n
grad/na' Un boboc de floare nu
jese maro. E rosu, galben, mov.
Am pus pe covoarele mele florile
din gradinid. Am mai imprumutat
modele dar totdeauna am mai
modificat ceva dacd nu mi-a
placut. O crenguld, poate am
scos-0 sau am mai addugat un
bumbisor, o frunzulitd, un
margdritar alb, cd deschide
fondul. Bobocul cédnd il pui,
trebuie sa ai grija sd se incadreze,
sd semene cu natura cum este ea.
Si picdtura de roud pofi s-o
redai...” Desi n-a facut decat 5
clase de scoala, tanti Aurica
vorbeste si gandeste plastic, de

arca i-ar fi studiat pe fovisti.
Intrebata daca-i plac covoarele
plusate, aduse de la turci, iata ce
ne spune: “E frumos si asta de la
turci, dar ale noastre au suflet,
r3man mostenire la urmasi si stii
cine l-a facut, cum am eu o zavelca
de 'la muma mumii mamichii
mele. Ti-nchipui mata? Patru
veacuri de om si tot se tine, gi-o
las si eu mai departe. Astea de
fabrica n-au viatd lunga. Sunt
facute sa nu te tind mult. 54 iei
altele! In scoarte si covoare e
sufletul poporului romaén, lucreaza
lumea si rdméane din veac in veac.”

Si chiar daca n-a vandut nici
un covor in viata ei, tanti Aurica
Ghenciu spune c-a dat multe
cadou. Unele au ajuns chiar si-n
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Stergar traditional
Foto: Marian Nicolae, Arhiva C.J.C.P.C.T. Dolj.
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tine si acum pe perete la
bucatarie: cel cu barza. Apoi a
lucrat cu motive geometrice, cu
vergi, cu flori, cu pasari. Nu le tine
minte numarul. Intr-un an se
“asociase” c-o femeie, lucrau
impreuna si-au reusit sa faca vreo
19 covoare. Atunci s-au gandit sa
faca si ele de bani si s-au dus c-
un covor in targ, la Craiova. Din
banii castigati ar fi vrut sa
manance prajituri si sa bea suc
pe saturate. Dar nu le-a intrebat
nimeni de covor si s-au intors cu
el acasa. L-au facut cadou
nepotului Costel care se mutase-
n casa noua si-si luase o femeie

America, la rude si prieteni. in 1ada
stau frumos chitite Inca vreo 20 si
mai are puse pe razboi cateva
covoare. Spune ca nu poate sa
stea fara sa {ese dar regretad ca
nimeni din familie n-a vrut sa-i
continuie munca si nici prin sat nu
stie fete tinere care sa mai piarda
timpul cu asa ceva: “Lumea se
grabeste, doamna, se schimb4,
cautd frumusetea prin alte parfi si
dupa noi dstia ca Toc, ca Suselea,
cine-0 sd mai {easa covoare in
Cleanov? Ti-nchipui mata céat a
trebuit s se-ajungd de la rogojina
la frumusetea asta de covoare?
Si-acum s& ludm de la turci?”

Centrul Judetean pentru Conservarea si Promovarea Culturii Traditionale Dolj



Nicolae DUMITRU

Sunt razniceni amandoi. Nascuti si crescuti In satul ce
poartd numele paraului Raznic care se “intaratd” in timpurile
ploioase si seaca aproape complet in cele secetoase; cei
doi si-au trait si nca 1si traiesc viata muncind pamantul
care le d&@ mamaliga ce-o pun pe masé si care, conform
afirmatiilor lor, “dacé o ai pe masé nu trebuie sa te plangi
de sdricie...”

Traiescintru credinta ca ‘Padméntul a fost creat de cineva
de sus” asa cum spuneau strdbunicii si bunicii lor i, asa
cred si ei, mai ales cd “fenomenele care se petrec zi de zi
ne fac sa credem asta!”

Emilian, nea Milicd cum il cunoaste toatd lumea, s-a
nascut la 29 septembrie 1929, aici in Raznic, fiu de
carciumar, traind printre lautarii locului, care cantau in
carciuma tatdlui sau si de la care avea sa invete si el, mai
tarziu, sa cante la clarinet. A cantat intai 1a fluier, mergand
cu oile pe coasta, si apoi la diferite evenimente ale satului
cand, desi era un bun dansator, nu putea sa joace horile
fiindca trebuia sa cante din fluier “ca s3 joace alfii”. Pe la 13
ani a invatat sa cante la clarinet si, de frica sa nu-i fie luat
instrumentul, a cantat si “cdzaceasca” rusilor cand au intrat
In satul lor. Desi parintii s&i, In special mama, nu prea erau
de acord, tatal “s-a induplecat si m-a lasat sa fac ce vreau
eu: sa cant... El mi-a cumpdrat si primul clarinet...” In sase
luni de zile a si invatat sa cante, astfel ca la hora satului, la
Boboteaza, a cantat pentru intdia oarad in fata oamenilor:
"mi-aduc aminte cé atunci cand am céntat prima daté la
hora satului ningea cu niste fulgi mari pe clarinet, parca
eram in paradis; si eu cdntam, cantam si n-as fi vrut ca ziua
s& se termine, sd pot cénta continuu... Am simfit atunci
clarinetul ca pe un instrument fara de care n-as fi putut irail”

A invatat s cante asa cum géndea el; nu cunostea
notele muzicale:” am avut model pe Costicd Gaspar, tot
clarinetist, de aici de la noi... Acesta cénta la intrecere cu
vestitul lliutd Ruddreanu! L-am intrebat odatd:"-nea Costica,
care este mai bun ? si mi-a raspuns: - E mai bun ala, ca
este notist!”

Acest lucru l-a ambitionat pe nea Milica, iar pe la vreo
treizeci si ceva de ani s-a inscris la Scoala Populara de Arta
din Craiova ca sa poatd invata taina notelor muzicale; a
facut naveta Raznic ~ Craiova si retur, cu motoreta, trei ani
la rand, iar dup@ absolvirea cursurilor a concurat la Or-
chestra DANUBIUS din Turnu Severin, cu inca alti opt
concurenti, pentru un post de clarinetist Tn orchestra lui
MARTUICA, si a obtinut postul. N-a cantat decéat 7-8 luni,
timp in care, impreuna cu orchestra a acompaniat nume
mari ale céntecului popular romanesc: Maria Ciobanu,
Angelica Stoican, lleana Ciuculete, Valeriu Sfetcu etc.

S-a intors, Ins3, in sat, langa ai lui: "dacd m-am nascut
tdran, am ramas faran; traiesc gi muncesc alaturi de satenii
mei; ma bucur sau plang alaturi de raznicenii meil Cum s&
fi plecat cénd strdbunicii, bunicii si parintii mei au trait si
sunt ingropatfi aicil”

A continuat s& cante in sat, Tn imprejurimi si mai departe:
“Muzica, insd, n-o dau pe nimic. Am muncit, mi-am
respectat munca; am respectat oamenii si am fost
respectat... Ca nu poti trdi fard muzicd! Cand sunt necdjit,
dintr-un motiv sau altul, intru in casd, mai cant ceva i uit de
necazuri...”

Pe la 50 de ani a invatat sa cante si la saxofon, dar tot
clarinetul este dragostea dintai.

De-a lungul timpului si-a creat si un repertoriu bogat
“ce se canta pe la noi” si a inceput cu evenimentele satului,
apoi cu nuntile; castiga foarte bine, dar “simfisem nevoia
unei céntdrefe pe ldngad mine; atunci am descopert-o pe
Constantina, cea care avea sa-mi fie aldturi si ca sotie, dar
§i ca interpretd de muzicd populard, pdnd cénd pamantul
ne va inchide gurilel...”

Constantina s-a nascut in 1941, tot aici In Raznic, la
cateva case de Emilian, cel care avea sa-i devina sot si cu
care avea sa strabata Oltenia, si nu numai, in lung si-n lat i

sd cante Tmpreuna la diverse manifestari,
sarbatori populare, concursuri, festivaluri
elc.

“Mi-a pldcut sd cant de micd -
marturisea Constantina — si-am devenit
solistd in formatia sofului meu; n-am imitat
pe nimeni; am céntat aga cum am simiit gi
cum mi-a fost harazit de la Dumnezeu...
Repertoriul I-am cules ani la rénd, incepénd
din anii copilariei, cand am invalat cantece
badtrénesti de la mama mea, apoi,
impreund cu sotul meu, ne-am imbogatit
repertoriul $i am céntat 1dngé el pe scene,
fa nunti, la horile satului, la séarbé&tori
populare, oriunde aveam prilejul...”

La nunti sotul o striga "Nadia” si de-
atunci lumea o cunoaste sub numele de
"Nadia Iu’ nea Milicd de la Raznic”.

Cand o auzi pe Constantina cantand
gandul te duce la tarafurile de altddata in
care cantaretele isi Insoteau céntecele
acompaniindu-se cu “cobza de géat".
Aceasta impresie creste si in momentul
cand o vezi Tn costumul popular, costum “ca

la mama lui”, cu fota “cuta langa cutd”, plina de florife
campului si cu marama curgadnd pe umeri, fara
“ameliorarile” solistelor de azi, cantandu-si cantecele asa
cum simte ea, indiferent ca sufletul o doare sau o bucura:
"Ne impresioneazd, de fiecare data, ropotul de aplauze al
celor care ne ascultd; aceasta este multumirea noastra
sufleteascé: cd ceea ce cédntdm noi place celor care ne
ascultd”.

Si cum sa nu placa cand 1i auzi cum isi cheamé dorul
pe valea Raznicului, ca in cantecul urmator:

Frunzulitd de negara
Du-ma dorule diseara
Unde-am fost i asta vara

PE VALEA RAZNICULUI
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La umbra de séicioara:
S4& dam viatd dorului, dorule, puiule
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Pe valea Raznicului, dorule, puiule
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S& stie si neica-l meu, dorule, puiule. e’ ASHE V-6 Lapmbride  wii-ci-oa-1d

Refren: Dor, dor si iar dor = o Evx PR b i
la-ma-n brate puisor, A * " ® pevales Raz Bo-riids,
la-ma-n brate, strange-méa 4 po-ri lju‘m't: -
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De-o vara si-o saptdmana, dorule, puiule bama-n braje— stelinge-mi ‘ shoufoc si Pt

Mi-ai pus dorul la inima, dorule, puiule.
Refren:

$3rbd : " Pe Valea Raznicuiui™

Culegitori: MINODORA MELCIOW, GEORGE OBROCEA

Vino neicd langd mine

S4 traiesc si eu mai bine

Ca de cand tu ai plecat

Liniste n-am mai aflat

Si mi-e dor de gura lui, dorule, puiule — bis.
Refren:

Acum c¢a au mai petrecut ceva ani, se gandesc la cat de
bine ar fi fost daca ar mai fi avut un baiat, pe langa cei doi
copii ai lor care traiesc, baiatul la Bucuresti si fiica in Craiova,
si care s3 fi ramas taran ca i ei, sa fi avut cine sa lucreze in
continuare pamantul! Nu fiindca s-ar plange, dar asa simt
n sufletul lor de tarani...

Si mai are nea Milicd o usoard unda de durere:”am
céte un clarinet pentru fiecare copil al meu; saxofonul nu
stiu care I-o lua; le-am zis sd le pund, acolo intr-o vitring, c¢a
nu se stie peste timp, vreun nepot sau stranepot de-al nostru

informatori: CONSTANTINA ANOIU { solo ) 57 ani
EMILIAN ANOIJ [ clarinet ) €9 ani

Locul culegerii: RAZNIC, jud. DOLJ

Data interpretiril: 09 lanuarie 1958

Transcrierea muzicald: Prof. dr. ALEXANDRU RACU

0.5 vrea sd invele, ca si eu am mostenit acest dar de la
unul din copiii bunicii mele...”

Se poate spune, asadar, cd acesti oameni simpli 1si
traiesc anii cu pararerea de rau ca niciunul din cepiii lor nu
le-au calcat pe urme: n-au cantat; dar nu se stie niciodata. ..

Atata timp. cat in satele noastre vor mai exista batrani,
care sa le transmita tinerilor comorile din suflete, atata timp
cat se vor mai gasi iubitori si pretuitori de datini si fraditii,
creatia populara va rdmane un izvor ce nu va seca niciodata
si care se ya cere mereu descoperit.

13=
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BRYAN WILSON

. RELGIA
DIN PERSPECTIVA |

T e

1 SOCIOLOGIK

Odata cu debutul sdu, sociologia a fost considerata de
Auguste Comte si Saint Simon ca fiind stiinta menita sa
inlocuiasca interpretarea teologica a fenomenelor sociale.
inainte de aparitia sociologiei, teologia reprezentase baza
intelegerii si explicarii societétii. Noua stiin{a a societatii
trebuia s& se dezvolte dupa modelul stiintelor naturale, cu
toate c& obiectul sdu de studiu era asemanator cu cel al
religiei si stiintelor umane. In cadrul sociologiei, observarea
obiectiva, detasatad a faptelor trebuia sa inlocuiasca in
totalitate speculatia metafizica, intrebarile ultime, specifice
acesteia, fiind abandonate ca lipsite de sens.

O problema majora cu care s-a confruntat sociologia
religiei a fost determinata de opozitia existentd intre cele
doua orientari; orientarea stiintifica si orientarea metafizica.

Religia din perspectivd sociologica reuneste o serie de
prelegeri referitoare la raportul dintre religie si sociologie,
sociologia religiei ca stiintd, importanta religiei pentru
sociologie, limitele sociologiei religiei.

Autorul noteaza faptul cad punctul de vedere al
sociologului poate fi diferit de cel a credinciosului, acesta
din urma trebuind sa dea dovadéa de toleranta fata de
ancheta sociologica. Scopul sociologului - precizeaza
autorul - este de-a incadra religia intr-un context sociai mai
larg, sprijinindu-se in explicatiile sale de fapte de ordin so-
cial, privitoare la existenta unei categorii de idei, practici,
atitudini religioase precum si la compozitia aderentilor ei.
Bryan Wilson consideré ca “interesul manifest al sociologiei
religiei pentru motivatii vizeaza scheme de motivatii tipice
asa cum pot fi identificate in functie de variabile sociologice
semnificative — clas sociala, educatie, sex etc.” Sociologia
religiei nu ofera o etiologie a motivelor.

In continuare, scriitorul considera ca “scopul final al
sociologului consta in explicarea religiei prin referire la
enunturi teoretice mai generale despre societate”. Religia
este consideratd un fapt general, iar sociologul cauta sa
gaseasca in fiecare continut cultural specific, principii sociale
structurale.

Un capitol al cartii intitulat Functiile religiei in societatea
contemporand analizeazad problema méantuirii, o
preocupare manifestd, precum si functiile latente ale
religiei, raportu!l dintre functiile latente gi rationalizare,
functiile latente ale religiei in societatile avansate, relatia
dintre religie si societatea contemporana.

Autorul considerd ca “functia explicita si manifesta a
religiei consta in a le oferi oamenilor speranta méantuirii i
in a le da indrumdrile necesare pentru a se mantui” (p. 38),
iar preocuparea principald a fost mantuirea spirituala, astfel
fn cazul crestinismului, oamenii trebuiau s& aspire in primul
rand la “imparatia cerurilor” gi abia in randul al doilea “toate
celelalte se vor adduga voud”. Cu toate ca marile religii
pun accentul pe réspunderea proprie a individului, si in
traditia iudeo-cresting, musulmana si cea budista se sustine
faptul ca fagaduinta mantuirii se adreseaza direct
individului, scriitorul este de parere ca nici un individ nu-si
poate cauta izolat de ceilalli méntuirea, modul sau de-a
concepe mantuirea este inevitabil influentat de experienta
sa sociala.

in privinta functiilor latente ale religiei, autorul specifica
faptul ca “sociologii au adus dovezi din care rezulta sprijinul
vital adus de oameni organizarii lor sociale prin participarea
la o religie”. Acesta incearca sa explice faptul ca la nivelul
socialului religia are functia de-a legitima scopurile si
actiunile societatii insesi, iar cercetarea sociologica a
dovedit functia religiei de-a conferi identitate indivizilor;
religia a mai functionat si ca factor de exprimare si reglare
a emotiilor.

Bryan Wilson sustine fard rezerve ca analiza functiilor
sociale latente oferea explicatii mai puternice persistentei
religiei in viata sociala decat invocarea scopului manifest —
dobandirea mantuirii. Analizand functiile latente ale religiei

in societatile avansate, acesta accentueaza fenomenele
migratiilor care “creeaza o diversitate etnica si religioasd”,
iar Tn regiunile unde nu a avut loc acest fenomen s—a produs
un proces de difuziune religioasa. Asadar, In multe tari
asiatice existd minoritati religioase, cresgtine sau
musulmane.

Cartea evidentiaza faptul ca “deplasarea procesului de
legislatie de la preocupari morale la preocupari tehnice
face ca religia sa aiba acum un loc mai putin important in
intarirea controlului social’(p.21) iar societatea moderna
respinge religia pe temeiuri intelectuale si nu e capabild
sa evalueze pretul pe care |-ar putea plati pentru aceasta
atitudine in planul sustinerii emotionale de care oamenii
au nevoie in viata.

In paginile urmatoare ale cartii, cercetatorul analizeaza
cultura si religia comparativ, atat in Orient cat si Tn Occident,
accentuand rolul religiei In culturile moderne, contururile
culturale ale religiei in Occident, influente organizationale,
impulsul secularizator, natura controlului social.

Capitolul destinat sociologiei sectelor analizeaza pe larg
probleme majore referitoare la traditie si modernitate n
sectarism, compozitia sociald a sectelor, convertire si
angajament, schimbare religioasa, metoda tipurilor ideale
in studiul dinamicii sectelor.

O atentie aparte este acordata si noilor miscari
religioase, convergente si divergente, precum si ceea ce
alimenteaza aceste miscari, fenomenului de declin si
innoire a religiei In societatea moderna, atractiei
generationale a noilor religii.

Autorul concluzioneaza faptul ca atat in “Occident cat si
in alte tari puternic modernizate, religia traditionala a cedat
in fata transformarilor produse de organizarea social3.
Nicaieri In lume credinta traditionald nu mai influenteaza
decat in mod rezidual si accidental modul de operare al
societatii, iar in cazul majoritatii oamenilor, chiar si calitatea
experientei cotidiene”(p.205). De aceea noile religii pun
accentul pe ntruniri pentru discutii, pe modalitati de
asociere a unor minoritati. Autoru! considera ca aceste
asocieri urmaresc “o sinteza intre universalism care a
devenit o orientare intelectuald si rationalad puternica in
lumea moderna si forta localismului”(p.205).

Cartea Religia din perspectivd sociologicd poate
contribui prin studiile sale de sociologie a religiei, prin
analizele, comparatiile si conexiunile sale, la o completare
a problematicii religioase din perspectiva sociologica.
(Daniela lancu)

René Rémond, Religie $i societate

n Europa. Secularizarea in secolele
al X1x-[ea si XX 1780- 2000,
Traducere de Giuliano Sfichi,
Cuwant nainte de Jacques Le Goff,
Edituva Polivowm, 1481, 2003, 264 p.

 RELIGIE $1 SOCIETATE

- INEUROPA
Sccularizared in secolele al XD¥-lea st XX

i i) :

" Religie si societate in Europa. Seculanizarea in secolele
al —=XIX-lea si XX 1780- 2000 face parte din seria
“Constructia Europei” care apare din initiativa a cinci edituri
de limbi si nationalitati diferite (Beck din Munchen, , Basil
Blackwell de la Oxford, Critica di Barcelona, Laterza de la
Roma si Bari si Seuil din Paris). Aceasta serie 1si propune
sa ofere o explicatie asupra construirii Europei gi-a celor
mai importante momente, decisive pentru procesul
continuu de formare al acesteia. Lucrarile prezentate in
aceasta serie apartin unor istorici ilustri din zilele noastre.
“Ei vor aborda problemele esentiale ale istoriei Europei in
diferite domenii - economic, politic, social, religios, cul-
tural - sprijinindu-se pe Tndelungata traditie istoriografica
ce se intinde de la Herodot pana la noile conceptii elabo-
rate in Europa in cursul secolului XX, si mai cu seama in
ultimele decenii, conceptii care au refnnoit in profunzime
stiinta istoriei” sustine Tn avant — propos-ul cartii prezente,
Jacques Le Goff.

Tnintroducere, autorul lucrarii considera c& “relatia dintre
religie si societate nu consta exclusiv intr-un dialog ce ar
opune politicul religiosului. Relatia este triunghiulara: alaturi
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de stat si de religie exista si societatea numita astazi
civild’p.12. Fiecare religie este influentatd de o anumita
traditie, se bazeaza pe cuvantul propovaduit de
intemeietorul ei, pe faptele si comportamentul acestuia,
care reprezintd un model pentru toti credinciosii religiei
respective. “Relatiile dintre religie si societate suporta in
chip firesc consecintele acestei puteri de a dainui” noteaza
R. Rémond.

Capitolul O Europa intru totul crestind prezinta un studiu
asupra trecutului religiosului si al relatiilor sale cu societatea
acceptat sau contestat dar de care depindem cu totii. Autorul
noteaza in cadrul acestui capitol c2 “in ceea ce fenomenul
religios, fatd de celelalte continente, Europa prezint o
originalitate ce constituie o data capitala: este singurul care
afost crestinat in totalitate”(p.25). Crestinismul a luat nagtere
n Orientul Apropiat si primele Biserici au fost intemeiate in
Asia, cu toate ci au disparut ca si cele din Egipt din cauza
interventiei islamului. Evanghelia a patruns apoi si in
Europa, in Corint si Tesalonic, inca din timpul vietii Sfatului
apostol Pavel. Scriitorul aminteste cum in anul 313, Edictul
de la Milano oficializeaza existenta crestinismului Tn ntregul
Imperiu Roman, dupa care Teodosie, in secolul al iV-lea, il
transforma in religie de stat; in secolul al Vi-lea toate
regiunile care faceau parte din Imperiul Roman luasera
deja contact cu crestinismul. In secolele al IX-lea si al X-
lea, are loc al doilea val de crestinare al restului Europei la
care adera monarhii polonezi, maghiari, rusi si cei
scandinavi. Rémond sustine ca “intrarea acestor natiuni in
randurile Europei crestine desavarseste crestinarea
continentului”(p.26), iar pentru multe din aceste popoare
convertirea a reprezentat si evenimentul prin care au luat
nastere aceste natiuni.

In continuare autorul explica cum crestinismul, religie a
intregii Europe, poate fi si factor de unitate la scara intregului
continent, dar si un factor de discordie din cauza scindarii
in mai muite confesiuni rivale, fiecare considerandu-se
singura expresie autentica a adevarului crestin.
Destramarea unitatii religioase in Europa a strabatut doud
faze diferite. Prima a avut loc dupd evanghelizarea
continentului si se referad la ruptura dintre Biserica
Occidentului, cu scaunul la Roma si Biserica Orientului ce
considera intaietatea patriarhului de Constantinopol.

A doua rupturd, datand din secolul al XVl-lea, este cea a
Reformei, ce a condus la divizarea Europei crestine.
Scriitorul arata faptul ¢a “incepand din acest moment, exista
mai multe Europe religioase care se lupta intre ele cu o
inversunare ce-si are radacinile Tn certitudinea de a detine
adevarul, dorinta de a-l transmite si altora si osardia
credinciosilor, motive aparent dezinteresate ce se adauga
la toate celelalte ratiuni pe care sefii de stat le gasesc in
anumite ambitii.

Autorul este de parere ca o consecinta a acestor rupturi,
care au avut loc tocmai in preajma Revolutiei franceze,
fenomen ce a exercitat o influentad majora asupra raportului
dintre religie si societate, este faptul ca Europa ofera
imaginea unui continent scindat religios, distingandu-se
minim trei Europe religioase.

O Europé a ramas catolica si ea constituie un teritoriu
relativ intreg ce cuprinde Peninsula Iberica cu Spania, bas-
tion al Contrareformei si Portugalia — Peninsula ltalica,
Regatul Frantei, Tarile de Jos austriece, regiunile apusene
si de miazazi ale lumii germanice, ale Ungariei si Poloniei.

O a doua Europa este cea a Reformei si se
caracterizeaza prin Tmpartirea ei singure in mai multe
confesiuni. Acest fapt se diferentiazd de Europa catolica,
iar apologia Contrareformei va utiliza acest lucru drept ar-
gument, opunandu-si unitatea diviziunilor din sanul
protestantismului. Aceastd Europa este reprezentatd de
partea de nord a continentului. Reforma de inspiratie
calvinista a fost raspandita in Elvetia, Ungaria $i Scotia.

A treia Europa este tocmai cea a ortodoxiei, cu centrul
la Constantinopol si Moscova, ea acoperind patrimea de
sud-est a continentului. La acest tablou al pluralitatii
religiilor din Europa in ajunul Revolutiei franceze, scriitorul
nu uitd s@ mentioneze diaspora evreiasca, inegal raspandita
pe continent: evreii au fost putin numerosi In Apus de unde
au fost izgoniti, din Franta de catre Ludovic cel Sfant, din
Spania de catre Regii Catolici si din Portugalia. Apoi, acestia
si-au cautat adapost in Rasarit. Evreii sunt mai numerosi in
centrul si estul Europei, unde trdiesc in comunitati inchise,
pastradu-si cu grija specificul.

Dupa o caracterizare a celor trei Europe religioase,
autorul conchide ca panorama religioasd a Europei
secolului al XVlll-lea este datorata istoriei extrem de
complexa: “Europa este intru totul - sau aproape intru totul
— cresting, insd prezintd o mare diversitate ce intrefine
diversiunile (p. 31). Omogenitatea pe care o doresc
majoritatea statelor nu se poate realiza decét in varietatea
Bisericilor, a formularilor dogmatice ale acestora, a
expresiilor liturgice si a organizarilor disciplinare.

Rémond este convins ca diversele confesiuni
mostenesc de la propriile traditii teologice conceptii diferite
in ceea ce privesc relatile cu societatea, iar acest lucru
trebuie luat in seama.

Un alt capitol al cartii de fata arata faptul c& Revolutia
franceza a deschis o bresa in edificiul traditional al relatiilor
dintre Biserica si societate, iar prin disocierea credintei de
cetatenie, ea a migcat sistemul din temelii. Apoi, autorul
aduce Tn discutie problema “chestiunii religioase”’, aga cum
o considera politicienii de altddata sau istoricii de azi, ei
tratand prin aceasta unul dintre aspectele ei si anume relatia
dintre autoritatea politica si institutile confesionale, dintre
state si Biserica. Aceasta problema are Tn vedere In special
dreptul si politica si intr-o mica masura religia si credinta,
cu toate consecintele ei asupra existentei si
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comportamentului credinciosilor; considerata ca problema
a relatiilor dintre stat si Biseric3, “chestiunea religioass”
constituie numai un aspect al problemei mai vaste care
face obiectul cartii de fatd si anume al relatiilor dintre
fenomenul religios sub toate formele lui si societate civila
luata in ansamblu ci nu numai in expresia ei politica.
“Chestiunea religioasa” se refera in egald masuri la indivizi
si putere, la sfera privata si cea public in acelasi timp, iar
problema centrala a fost fie revendicarea de cétre religie a
dreptului de a influenta orice existenta individuala ori
sociala, fie aspiratia societatii de a trece peste autoritatea
exercitatd de religie. Toate societatile s-au confruntat cu
aceasta “chestiunea religioasa”, fiind obligate sa se
defineasca n raport cu ea, deci aceastd chestiune este
universala.

Capitolul Religie si nafiune. Dous realitati universale
evidentiaza ca desi societatile europene se definesc in
egala masurd prin raportarea la realitatile nationale si prin
constituirea lor Tn entitati politice, relatiile dintre religie si
societate au in vedere raportul pe care cea dintai 7l intretine
cu idee de natiune si cu sentimentul de apartenenta la o
comunitate nationala. Existd numeroase trasaturi prin care
religia si natiunea se pot inrudi, ele fiind fenomene sociale
universale; pe parcursul unei perioade destul de
indelungate, oamenii s-au alipit atat unuia, cat si celuilalt

tip de comunitate. Alta trasaturi comuni este reprezentata »

de faptul ca nici religia, nici natiunea nu accepta jumatatile
de masura, in sensul ¢4 nu e posibila decat apartenenta la
o singura natiune si la o singura religie a indivizilor, cele
-doud impunand o supunere care excludeau orice alt
atasament.

O alta trasatura comuna evidentiata de autor este aceea
ca atat religia cat si natiunea transcend deopotriva durata
existentelor individului: patriile nu mor, supravietuiesc
indivizilor, iar religiile se trec dincolo de timp si de lume,
vestind un adevar ce prefigureaza o existenta in care timpul
va fi abolit.

“Relatiile dintre religie si natiune nu sunt neaparat de
concurenta si rivalitate: tipul de relatii cel mai raspandit si
care a dainuit cel mai mult este acela al unei
interdependente implicand apartenenta religioasa si
apartenenta nationald.”p.125 — explica scriitorul, distingand
in continuare trei epoci succesive ale caror forme s-au
intrepatruns: epoca simbiozei Tn timpul careia au luat
nagtere natiunile sfinte, epoca modernitatii si o altd epoca,
aceea a separari tot mai accentuate intre religie si natiune.

Prima epoca, cea mai intinsa se caracterizeaza printr-o
strasa interdependentd, ducand pana la simbioza, intre
religie si natiune, iar motivul ar fi acela ¢ intr-un fel originile
lor se confunda. :

Cea de-a doua epocé istorica a raportului dintre religie
si natiune se diferentiaza de prima prin separarea spatiului
european in entitati nationale. O datad cu Reforma
protestanta, in secolul al XVi- lea, legaturile care uneau
crestinismul si realitatea nationala sunt transformate de
destrdmarea unitatii religioase si fractionarea lumii
crestine.

Trasatura specificd a acestei epoci dupa fractionarea
Europei crestine este coincidenta dintre separarea
teritoriala i aparitia unor confesiuni.

A treia epoca este inaugurata de revolutiile europene si
este caracterizata de o disociere accentuata intre religie si
natiune, iar expunerile realizate de Rémond au ca scop
evidentierea procesului prin care aceste doud mari realitati
s-au indepartat una de cealalti, mergand pand la a se
opune reciproc.

In cartea de fata este analizata si problema procesului de
secularizare “care a operat mai intai disocierea Bisericii de
stat, dupa care a separat religia de societate, s-a intins pe o
perioada a cérei lungime variaza de la o tara la alta” (p.143).
Scriitorul analizeaza separat doua epoci ale secularizarii.
Prima este epoca liberala a secularizérii, al carui punct de
plecare este in toate tarile acelasi, respectiv statuf confesional
care intretine o relatie privilegiata cu Biserica recunoscuts, si
care este altceva decat statul sacral.

Tn cadrul celei de-a doua epoci a secularizarii se afirma
ideea ca Tn cadrul acesteia relatiile dintre religie si societate
resimt din plin impactul istoriei, inteleas in sensul ei cel
mai larg — cea a regimurilor politice, ca si cea a migcérilor
de idei. Istoria religioasd nu este separatd de marile
evenimente ale civilizatiei, nici de miscarile care lovesc
societatea (Revolutia din Octombrie, al treilea Reich, sau
criza din 1968).

Réne Rémond ne aduce la final in loc de concluzii
cateva observatii referitore la locul ocupat de catolicism
printre celelalte confesiuni remarcand doua trasaturi care
il singularizeaza comparativ cu acestea: unitatea si
conceptia sa aparte asupra relatiilor dintre credinta si
activitafile sociale; intre alte confesiuni si catolicism exista
o deosebire ireductibila avand consecinte determinante
asupra relatiilor dintre state si anume: “institutia pontifical3,
unitatea in jurul papei, care guverneaz4 Bisericile §i intervine
catert intre Bisericile locale si guvernarile seculare”(p.238).
Tn continuare istoricul specifica faptul ca, Magisteriul ro-
man si-a exprimat intotdeauna pretentia de a transmite o
invataturd morald, o doctrina referitoare la organizarea
institutiilor si de a enunta consecintele credintei pentru viata
comunitatilor.

Prin aceastd carte Réne Rémond sintetizeaza pe
Tntelesul tuturor, istoria raporturilor dintre religie si societate
in Europa, cu toate conflictele, discordiile, divizarile deter-
minate de acestea, prezentand evolutia unei societati
influentate puternic de religie de-a lungul
secolelor.(Daniela lancu)

1. Pazitul ritual al fantanilor. lordanitul. incu-
rarea cailor - realizarea unei cercetéari complexe de
etnologie care, pe langa anchetele clasice de teren,
se va finaliza cu producerea unui film documentar

Data: 5-6 ianuarie 2005 - Locatia: Motatei -
Dobridor, Galicea Mare.

2. Romani uitati - Forme traditionale de conser-
vare a identitatii culturale:- Criciunul la Viahii din
Timocul Séarbesc — continuarea cercetarii de teren
dedicatd punerii in valoare a unuia dintre cele mai
interesante grupuri etnice de dincolo de granite —
roménii timoceni. Se va realiza o cercetare de
specialitate si un film documentar etnologic.

Data: 7 ianuarie 2005 - Locatia: Slatina Bor, Re-
publica Serbia si Muntenegru

3. Caminele culturale — centre pilot de educatie
permanenta. Turismul rural, cultural si ecologic ca
formd de dezvoltare durabild — reuniune de instruire
in domeniul managementului cultural pentru
personalul angajat in caminele culturale si case de
cultura din Dolj, Mehedinti, Gorj, Valcea si Olt, pentru
aplicarea Legii 292/2003, privind agsezamintele de
cultura. Tur de documentare in zone de turism rural i
cultural si curs de formare in domeniul agentilor de
turism cultural, rural si ecologic. Data: ianuarie —
septembrie 2005 (pt. curs formare) 23-26 februarie
2005 (pt. tur documentare). Locatia: Craiova, Moeciu-
Bran, Marginimea Sibiului

4.  Sfantul Trifon — patronul spiritual al viilor.
Cercetare de teren, organizarea unei ample sarbatori
pornind de la ceremonialul sfintirii viilor.

Data: 1 februarie 2005 (14 februarie — stil vechi)

Locatia: Balei, Gamzova, Bregova, Calinic,
Topolovatul din Vale, Rabrova - Bulgaria, Galicea Mare,
jud. Dolj

5.  Strigarea peste sat — Cercetare de teren,
realizarea unui film etnologic, anchetd monografica,
expozitie de fotografie.

Data: 13 martie 2005 - Locatia: Ostroveni, Dolj

6.  Mari folclorigti doljeni — Stefan Tutescu —
manifestare comemorativa la implinirea a 125 de ani
de la nastere Data: 03 aprilie 2005. Locatia: Catane

7.  Roméni uitati - Sarbatoare Sf. Gheorghe -
Ramura verde/Proorul — Cercetare de teren in cadrul
Programului “Romani pentru Romani”. Se continua
anchetele de teren si fiimarile la viahii de pe Valea
Timocului Sarbesc. Data: 23 aprilie 2005

Locatia: Slatina Bor ~ Serbia

8. Focuri pe comori - continua cercetarea de
teren inceputa Tn 2004 si se realizeaza al doilea film
etnologic pe marginea acestei forme arhaice si extrem
de spectaculoase de manifestare a comunitéatii
traditionale, cautarea comorilor. Locatia: Baia de Fier,
Polovragi. Data: 23-24 aprilie 2005

9. Roméni uitati - Elemente de maxim3
nitualizare ale ciclului pascal: Duminica Floriilor, Joia
Mare si Duminica Pagtelui — continua cercetarea de
teren in cadrul Programului “Romani pentru Romani”,
realizarea unui film etnologic la vlahii de pe Valea
Timocului Sarbesc Data: 23 aprilie - 1 mai 2005

Locatia: Slatina Bor, Valea Timocului Sarbesc,
Serbia

10. “Hora de pomanad” - realizarea unui
documentar etnologic, peliculd unica pentru zona de
sud a tarii. Data: 02 mai 2005. Locatia: Ostroveni

11.  Centrul Judetean pentru Conservarea si
Promovarea Culturii Traditionale Dolj Ia 50 de ani
de existentd — manifestare festiva complexa legata
de sarbétorirea a 50 de ani de la infiintarea institutiei.

| Decernare de diplome si trofee jubiliare, dezvelirea
| unei placi comemorative si spectacol. Data: 10 mai
2005. Locatia: Centrul Creatiei Populare Dolj si TNC

12. Festivalul Concurs National al Interpretilor
Céntecului Popular Roménesc “Maria Tadnase”, ed. a
XVlil-a. Data: 10 — 13 mai 2005. Locatia: TNC
~ 13. Ziua Fiilor Satului - sirbatoare central3 a
. | oricdrei comunitati, legata de ideea de identitate a

| locului. Data: 21 mai 2005. Locatia: Diosti
. 14. Gurbanul rudarilor — continui cercetarea
. | monograficd a uneia dintre cele mai spectaculoase
forme de manifestare ale unei comunitati de tigani,
campanie inceputd in 2004. Data: Ziua de Tnaltare a
Domnului. Locatia: Piscu Vechi '

15. Festivalul “Alaiul cdlusului Oltenesc” - spec-
tacol dedicat cetelor de calusari din Dolj si din judetele
invecinate menit sa puna in valoare una dintre cele
mai spectaculoase forme de manifestare a
comunitalii traditionale. Data: 19 iunie 2005 -
Duminica Rusaliilor Locatia: Teatrul de Vara din Parcul
Romanescu, Craiova

16. |" Mag. Festivalul balcanic al tinerilor
creatori de imagine — colaborare la Proiectul Phare
de tip transfrontalier Romania ~ Bulgaria. Titular de
proiect: Asociatia pentru Integrare European3 “QuUIZ"

Data: 2005 - Locatia: Craiova, Giurgiu, Calafat. Vidin,
Ruse, Vraca, Montana, Velico Tarnovo.

17.*Campanie de cercetare de teren: “Istorie si
memorie in spatiul rural-urban din Oltenia : 1940-196(¢’
— ancheta de istorie orala “De la rit la spectacol” — Per-
spective antropologice asupra nuntii in Dolj la inceputul
mileniului al lil-lea — cercetare monografica a evolutiei
unui rit de trecere- “Asta-i hora horilor” — forme de
manifestare ale dansului traditional de pe Valea Dunarii

*Acest punct contine cele trei proiecte de cercetare
ale CCP Dolj care au demarat in 2003 si care se vor
intinde pe parcursul a trei ani fiecare. Ele acopera integral
perioada de vara-toamna, perioada in care se vor efectua
anchete de teren in diferite localitati ale judetului Dolj.

18. Festivalul International de Folclor pentru Copii
si Tineret — cea mai ampld manifestare festivaliera de
tip folcloric din sudul judetului, dedicata promovirii
formatiilor artistice de tineret si de copii din tari ca
Roménia, Bulgaria, Ucraina, Macedonia, Serbia si
Muntenegru etc. Data: 14-16 august 2005. Locatia:
Bechet

19. Sarbatoarea recoitei — importantd manifestare
rurald avand caracter festivalier menita a pune n valoare
comunitatea rurald cu potentialul sdu economic si cul-
tural. Data: 8 septembrie 2005. Locatia: Galicea Mare,
Motatei, Poiana Mare.

20. Congresul international de etnologie si
antropologie “ANTROPOEST”, ed. a ll-a — cea mai
importantd reuniune stiintifica de acest gen din tara cu
tema “Facing the Other: the Anthropology of Alterity”. Data:
21-23 septembrie 2005. Locatia: Casa Universitarilor din
Craiova

21. Vegnicia s-a ndscut la sat— Gala international3
a turismului rural, cultural si ecologic. Cea mai
importanta reuniune a tour-operatorilor de turism rural
si a reprezentantilor comunitatilor rurale din zona
transfrontaliera dundreana cu potential turistic rural.
Scopul este acela de a pune in valoare oferta judetului in
domeniul turismului cultural bazat pe exploatarea culturii
traditionale locale. Data: octombrie 2005. Locatia: TNC

22. Salonul national de Arti Fotografica, ed. a XXIII-
a — cea mai importantd manifestare dedicata fotografiei
de arta, in care institutia este co-organizator, alaturi de
Foto Clubul Mircea Faria din Craiova, Muzeul de Arta din
Craiova. Data: octombrie 2005. Locatia: Muzeul de Arta
din Craiova

23. Sarindarul de Obste — in cadrul campaniei de
cercetare complexad a microzonei etnografice a Vaii
Dunarii, se va reveni pentru filmari in comuna Desa. Se
completeaza astfel fisa monograficd a unuia dintre cele
mai arhaice si mai puternic socializate ceremonialuri:
sdrindarul de obste. Data: aprilie - septembrie - octombrie
2005. Locatia: Desa

24. Targul mesterilor populari- colaborare la
realizarea proiectului. Titular de proiect: Muzeul Olteniei,
sectia de etnografie. Data: 24 Octombrie 2005. Locatia:
Craiova

25. Festivalul de Colinde §i Muzicid Sacri si
Excelentele Culturii Populare Roméanesti — festivitate |
de premiere, pe sectiuni, a celor mai importante contributi
in domeniul culturii populare romanesti, urmata de un |
concert de gala cu loan Bocsa si invitatii s3i. Data: 7 — 8
decembrie 2005. Locatia: Sala Filarmonicii din Craiova §

Nota bene:

"Agenda Culturald 2005” isi propune doar sintetizarea
principalelor proiecte pe care Centrul Judefean pentru
Conservarea si Promovarea Culturii Traditionale Dolj le
are de realizat in 2005. Evident, pe 14nga toate aceste
proiecte, prin activitatea sa curentd de cercetare
conservare gi valorificare si de coordonare metodologica
a agezdmintelor de culturd din tertoriu, CCPCT Dolj se
mai implica gi in parteneriate menite a duce Ia realizarea
unor programe gi proiecte culturale ale altor institutii de
profil. Totodata. “Agenda Culturald” nu cuprinde planu
editorial 2005. In acest sector ne-am propus editarea S
tipdrirea a 4 numere din revista “Arche” si a unui numar |
din volumul academic de studii “Symposia. Caiete de
etnologie si antropologie”. In functie de fondurile
disponibile, vom incerca gi editarea unei monografii
satesti, conform planului de actiune privind colectarea gi |
valorificarea monografiilor s&tegti din Dolj. Incepand cu |
anul 2005 vom edita si publica un “Buletin informativ’
privind actlivitatea agezdmintelor de culturd din teritoriu.
Aparitia sa va fi tnimestriald si va contine informatii de
ultima oréd din domenii difenite: legislafie specificd, man-
agement cultural, agro-turism, breviar de manifestari
culturale etc. Publicafia este menitd s& devind un impor-
tant instrument de lucru pentru angajatii cdminelor
culturale si ai caselor de culturs din teritoriu.

Totodatd, continud activitatea de inventariere a fondul
cultural tradifional din comunele doljene, in vederea
reactualizdrii bazei de date a Centrului, precum i
activitatea de punere in aplicare a prevederilor Legii 282/
2003, privind agezdmintele de cultura.

Centrul Judetean pentru Conservarea si Promovarea Culturii Traditionale Dolj



|tua|ul colindatului

“si teoriile do-ut-des.(ll)

Cornel Bilosu

“*Colindecul’ . lovistean: surprinde
cateodata “maniere’ de. “exprimare”
simbolica a darului, a felului de a-l face; de
a-lritualiza, care va sa zica.
-+ Daruitorii sunt in primul rand colindatorii
ce:l adu¢ pe Dumnezeu. Intr-un text din
Malaia, emisarii au un dialog cat se poate
de explicit cu gazda: “Ce te donin bun;
veselesti/ De-asa casd-mbodobesti/ De-
asa casd, de-asa masa/ Cu. ciucuri de
baibafir?/ Ori-mi-astepti pe. Dumnezeu?/
Deseard-sa-| ospateu?/ De asa mult nu va
sedea,/ Pleacd-n-codri s rodeascd,/ Cest
domn bun sd-mbogéteascad/ Lasd-n curte
bogatate/. Intrd-n':casd - sdnitate”
(Piloiu:193). o
Pentru darul lor: ceresc. mediatorii,
“Acesti voinici cam gramatici,/-Colind&torii
lui Craciun, iui Craciun. celui batran” sunt
rasplatiti cu scumpe haine”; “cu bani mari
din bozanari®, dar si cu ‘colac de grau curat”
si-*c-0 vadra-de vin bun”.(Mohanu:15-18).
Intr-un:alttip de colinda, mai putin-raspandit
in-Lovistea, colindatorii impartiti In doua
cete isi fac reciproc daruri;- “Calul-cel mai
grabnic/ Saua-i-de argint,/ Chinga-i de
matase/ Impletita-n sase...”. Alteori li se vor
imparti. “Meserii pe.la boieri” sau “Schilele
cu vamile,/:Ocnele cu-sdrile,/ Slatina cu
granele,/7 Béllfile cu pestele” (Pllom 270).
lisus nu este adus. info deau
gospodarului. de colint
peregrinarile sale ‘pe pamant, El isi caut
“Cindeulumina./ Sala§ cuhoding...”De fapt,
fn.repertoriile lovistene darul ipreeminent.

pregétit de gospodart estestocmairprimirea -

oaspetelw dlvm cu toate onorurlle si

§.

intotdeauna “un do-ut-des”,

fac dovada prm Colindul cel mare sau

primi turme de oi, vierul, vn, preotul,loculin
Rai, tinerii; arme:si cai aprigi, functii militare
inalte, fetele nemaritate; drept soti, tineri
vrednici-siviteji. Ca simboluri cblative, fetelor
li se-cuvine  busuiocul, nevestelor,
trandafirul, iar batranilor crucea. -

apartin doar ospitalitatii ca “forma sublima
a daruirii” (Gavriluta:133). Cum sugeram
intr-un alt subcapitol, cina, vinul si colacul,
in contextul coborarii lui Cristos, trebuie sa
aiba si o Incarcatura simbolica alipita ideilor
de Sacrificiu si de Jertfa ale Acestuia. Sa nu
uitdm ca si la Sfanta “leturghie”, ne
informeaza textul, se aduc aceleasi
sacramente.

Nu am Intalnit in repertoriile depresiunii
vreo colinda in care personajul hierofant sa
solicite direct indeplinirea obligatiei de a
darui. Doar colindatorii mediatori vor solicita

~indeplinirea:oblatiei. Regasim aici schema

unor ‘modele arhaice .intre om si zeu, caci
darul: pe care-l primeste intercesorul va
ajunge astfel la divinitate” (Vaduva:112).
Prin -urmare; vrand, nevrand, exista

In actul daruirii
ca “intentie personald”. Darul in sine, ne
atentioneaza Jung, nu este un sacrificiu. El
devine unul, abia cand intentia legata de
daruire de “do-ut-des”, este sacrificata,
adica abandonata (Jung:159).
Repertoriile roméanesti ale colindatului

nezeu ca.i eea;de’
istos a fosu

biserica; Ia “S nta ruga let

pentrua se lmparta§| tot dln ele. A

f"formula, mterpretand c

in Lovistea, darurile directe catre lisus

este urmare si confirmare a indemnului rostit

de Cristos. Sacramentele sunt culese de
preoti-care “Prin biserici duceard/ Si la

ntéreard” (Piloiu:72).
Darullui lisus este unul fara intoarcere,
in conditiile in care nu crezi in “noua lege”
sau esti pacatos in vreun fel. Inseamna ca n-
ai inteles ca lisus si-a daruit viata pentru noi
sica “Eleste jertfa de ispasire pentru pacatele
noastre, dar nu numai pentru-ale noastre, ci
si pentru ale lumii intregi (loan:2,2) ¢a nu ti-ai
fnsusit si nu respecti “nastavul” divin.
Subliniam intr-un alt subcapitol ca lisus
este perceput Tn expresiile folclorice
roméanesti drept Chféstosés (Bunatatea
divind) si, de aceea, darurile sale catre
gospodar si familighlui vizeaza atat nevoile
cotidiene cat si peicele care tin de idealitate.
“Bogatatea” pe cére lisus o lasé in casa celui
colindat trebuig'privita din perspectiva unei
ile meritate. Altfel, Tn toate
se rostesc in timpul liturghiei,

rugaciunile,

rec viata In evlavie si in viatad
vegheze asupra lor Tn vremuri
le intareasca mintea si bratul si sa
a poporul  credincios  “dupa
milei Tale. Cadmérile lor-le umple
gele (s.n.), casniciile lor n pace si
yazeste; pe.prunci i creste, tineretile
uizeste, batranetile le intareste, pe
de suflet ii imbarbateaza, pe cei
aduna, pe cei rataciti 1i intoarce si-i
cu Sfanta ta sobormceasca si
easca Blserlca (Bobrlnskoy
3). i
d@lov1§teana inregistreaza si o alta
restina agdaruluc cel din curata

slujeara,/ Crestini miruiarad,/ Lege ne-o-

Dumneze éste rugat sa-si aduca aminte dg

magico-religioase, lasi, Editura Polirom.

imaginea lui Dumnezeu, Bucuresti. vezi §i

“Colinda si toatd ‘performarea sincretica :a

ritualului sunt daruri cu o dubla sau tripla
orientare oblativa si cu finalitati exemplare
la niveluri- diferite (social, ontologie, cul-
tural (religios) etc.
Concluzionam In cateva rénduri c, la
nivelul relatiei om-Dumnezeu (avand cu
referinta repertoriile colindatului din Tara
Lovistei), contractul do-ut-des, admitand
¢a exista unul, nu este atat de schematic
cum s-ar putea crede: da-mi ca sa-ti dau.
Marele dar pe care-l primeste lisus de la
“domnii buni” de la “boieri- ca
dumneavoastrd” este, intr-adevar unul to-
tal: ospitalitatea (Vaduva:87).

Cred in acelasi context ca si M. Weber
si J. Wach si Traian Herseni s-au grabit sa
transeze irevocabil acest raport. Marcel
Mauss, desi analiza culturi -primitive,
avusese cel putin un raspuns mai bogat,
mai nuantat vizavi de chestiune. Cénd
interpretezi expresiile culturale ‘ale
crestinatatii rustice (in.speta spatiul
romanesc): si- ‘mizezi prea mult pe
aspectele economice: (juridice) ale acestui
“targ” contractual risti intalnirea cu un
schematism caduc. sau, uneori; cu
impietatea:
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