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ICOANA SI PARADIGMA FEMINITATII

VICTOR ANTIPA

Emaciat de frisonul eternitatii ratate, macerat de ramasitele, de sechelele
picatului originar, trupul omenesc §i, impreund cu el, intreaga naturd, cad,
pentru iconografia ortodoxd, intr-o subiacentd notorie. Faniile lor vor fi
determinate teleologic, citre slujirea vizualizirii eschatologice a sacrului. Orice
jubilatie a profanului nu este, aici, pasabild, divagatia pe aceste traiectorii fiind,
automat, etichetatd drept perfidi devianti, drept vicioasd derogare de la
autenticitate. $i totugi, singura posibilitate de a acroga suprasensibilul intr-o
varianti vizibild rimane aceea a utilizarii obnubilantei materialiti{i. De aceea
imagologia sacrd antropologica, par excelence, este coagulatd in jurul unui
centru teandric, cu speranta, mdrturisitd sau nu, de a repune in vigoare
primordiala demuth (aseménare). insi umanitatea este, in aceastd
contextualitate, doar mijloc, doar superb instrument epifanic, nu scop in sine,
imediat §i ultim, desi, paradoxal, recuperarea, mantuirea ei se urmaregte in cele
din urmi.

Ca rumoare biologici a omenescului, corpul accepti obsecvios
autoritatea unor exigente compacte, dezalienante, care-l detageazi nedncetat de
propensiunea sa falimentard, omologabild maculdrii adamice. El, corpul, este
primul ce resimte aceste urmiri deformate, incurabile din perspectiva esuantei
sale autonomii. De la neprihdnirea proximitétii divine se vede aruncat in
condifia precard de putrescibil inexorabil. O alterare inevitabild care il face
si-si indrepte elanurile evanescentei sale asumate in directia congtientizdrii
inconsistentei, a preformalului, a amorfului anodin la care recurge ca la un
paleativ dezastruos, devastant i obscen piné la marginea suferintelor inutile.

Creat in ziua a VI-a, omul, ca fiintd personald, este gandit drept culme §i
»telos al Genezei. Este ficut de Dumnezeu insugi cu mainile Sale: Logos-ul si
Pneuma, dupd cum ne invati Sf. Irineu al Lyonului. Omul are nevoie de
afirmarea aspectului personal (al ,,prosopon‘“-ului) al Dumnezeirii deja reunitd
treimic — ,,S&-1 facem om dupa chipul §i aseminarea noastrd“ (betal menu
kidemutenu). Deci, dupa pattern-ul care l-a plamidit. Dac3 toate partile lumii
au apérut prin porunci (,,S4 fie lumind |* etc.) doar omul apare din ,reflectarea*
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lui Dumnezeu ca totalitate libera, din interventia Sa directd, cici omul nu este
de specia particularului, ci a intregului, avind ca destin irezistibil apropierea
holistica.

Sf. Grigore din Nazians explici prezenta in om a unei ,pirticele din
Dumnezeu®, prin aceea c# harul necreat este implicat in mod nemijlocit in
facerea omului. Prin suflarea lui Dumnezeu sufletul primeste viath si har, astfel
prezenta Sf. Duh legitimdndu-se ca principiul real al existentei noastre,
nesuperfetate. Dar omul este §i ipostas al cosmosului, fie el o ,,natura naturata*“
sau 0 ,,natura naturans®, fiindcd ambele denominatiuni surprinde emergentele
lor trupesti. Amenintarea incorigibilului existd inci din aceastd fazi chiar, e
drept, ispita contestdrii germindnd in stare amiotica, abia. Aceasti afectionare o
amplificd episodul credrii Evei (,,un ajutor asemenea lui“ — Adam), a femeii
absolute, fiin2 de aceeagi naturi cu el.

Dupé inducerea unui somn extatic in tdnirul om, femeia va fi construiti
printr-o celestd chirurgie, din cea mai intima parte a lui Adam — ,,coasta“ sa
simbolizdnd, in fapt, inima (leb-ebr., kardia-gr. — evreii considerau ci gandim
cu inima, esentializind-o in felul acesta). Eva este deci, ,,consubstantiald* cu
Adam - ,,Os din oasele sale §i came din carnea sa“. Purcederea Evei urmeazi
paradigma universald a purcederii Sf. Duh din Tatil, ceea ce echivaleazi atit
cu afirmarea unititii naturii clt §i a pluralititii persoanelor. Cici Eva este
deosebitd de Adam (superb arhetip dialodal, deci, democratic), §i totusi, de
aceeasi naturd cu el. Cea care doreste §i infiptuieste polarizarea primordiald,
izvor al diversitatii deconcertante a speciei umane. Tot ea impune egalitatea
expurgatd de orice detritus identitar, femeia nefiind inferioard celui din care
purcede, barbatului, dupd cum nici Sf. Duh nu este inferior Celui din care
purcede, Tatil. Totugi, acest soi de devenire ii induce Evei o specificd
,»labilitate duhovniceasca® care, potrivit parintelui Stiniloae este responsabila
de acceptarea ispitei de a ,,c3uta §i o placere in cele materiale®. ,Poate ci ei fi
plac cele ce se vad mai mult decét barbatului...“ conjectureazl pertinent acelagi
remarcabil teolog (,,7 dimineti cu pirintele Stiniloae® — convorbiri cu Sorin
Dumitrescu, Ed. Anastatsia, p. 130).

Femininul postuleazé o varianti eficace si sigurd a redemptiunii. Fuga
instinctivd de catastrofic §i tragic l-a indemnat pe om sd-i decripteze
morfologiile metafizice. intr-un prim simbolism al Apelor se regisea interfata
epifanic3 a acelui ireprosabil ce nu se epuiza niciodati comunicéndu-ni-se.

Astfel deificat, principiul feminin se incerca sé fie abordat prin riturile
orgiastice, sperAndu-se in facilitarea unei regresiuni eliberatoare in inform si
virtual.

Ca religie care maturizeazi arhaicele intuitii ale divinului, crestinismul
delibereazi intens pe tema feminitatii. Cuvéntul spirit (ruach-¢br.) este de genul
feminin. La fel i in aramaic3, limba vorbitd de Christos.
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in Evanghelia apocrifi a evreilor, gnosticismul vehiculeazi cu expresia
— ,,mama mea, Duhul Sfint* rostiti de Mantuitor. Aceeagi sintagméi o intalnim
si la Origen. In greceste nvevpa desemneazi tot pe cea de-a treia persoani a
Treimii.

Cuvintul Setuagintei este in relatie de sinonimie cu sanscritul prana ce
denumegte suflul ca forta vitald. De altfel, Duhul Sfént este simbolizat grafic,
fie ca flacirad pagordtoare (vezi icoana Rusaliilor, Glossolalia, Cincizecimea
sau, cdteodati, Buna Vestire), fie ca porumbitd (vezi icoanele Botezului
Domnului sau a Bunei Vestiri). Aceastd din urm3 reprezentare este asociati cu
marile divinitdfi mediteraneene: Potinia cretand, Ishtar, Deruto, Mytilla,
Afrodita, desemndnd puterea §i influenta emergente. ,Emanatie a zeitei,
porumbita e spiritul care sanctifici toate fiintele §i obiectele pe care se ageazi,
iar posesiunea divind se exercitd prin intermediul ei“. (G. Glotz - ,La
civilisation egeenne®, Paris, 1952, p. 285). Lui Zeus, hrana, ambrozia ii este
adusa tot de porumbite. Apocrifele o descriu pe Maica Domnului in templu
hraniti fiind de ingeri. Asemindtoare este situatia Sf. Ilie pe care, in pustiul
renuntdrii la sine §i lume, il alimenteazi un corb. Icoanele noteazi cu
scrupulozitate §i savoare autentica aceste conotatii extra ordinare.

Campat in omenesc, acest versant al realitifii inebranlabile isci probleme
aparte pentru economia dogmatica a crestinismului. Inca Fericitul Augustin
sesiza calitatea deplorabila, pacotilul femeii, nerecunoscandu-i statutul de ,,chip
al lui Dumnezeu* (felem — ebr.). lar in catolicitatea occidentald, pe la 1555 se
dezbitea inc3 teza recriminatorie — ,,muliers homines non sunt”, de unde
decurgea, cu necesitate, o consecutie de genul — femeile nu sunt adevirate
fiinje umane sau una precum — femeile apartin altei specii subalterne. Islamul
vehiculeaza gi acum cu un demers analog.

Aceeasi propensiune se intdlneste §i in tradifia extrem-orientald. Aici nu
se repartizeazd nici un loc femeilor in Pdméntul Pur (Paradisul). Femeile
vrednice de un atare acces la incoruptibil sunt, mai intdi, ,,rendscute* ca barbati.

O aseminitoare orientare este depistabils, fird estruozitate, gi la Platon.
In Timaios el spune cé prin regresiune (adicd prin identificarea principiului
spiritual cu elementul sensibil) un birbat, in loc s& se intoarcd la entitatea
uranica din care provenea reapare pe pimant in conditia inferioara §i blamabild
de femeie. Iar, pentru a reveni la crestinism, teologia catolicé insistd asupra
faptului c&, spre deosebire de femeie, birbatul singur dispune de o nemijlocita
paradigmi divind. Aceluiagi context ideatic ii poate fi incorporat gi Filon din
Alexandria, care aserteazi fugos, ca intotdeauna, ci ,spiritul este in noi
principiul masculin, senzitivitatea cel feminin“. Afirmatia sa depiseste stadiul
unei falacioase conjecturi, este mai nuantat3 si se pliazi cu mai multa fidelitate
peste realitatea proteici pe care o vizeazi. Altfel spus, femeia dispune de o
aderentd indisolubild la natura pe care o afirmi §i incarneazi cu pertinenta
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manifestarea principiului ei.

in vreme ce birbatul merge tendential dincolo de naturd, are simfuri
metafizice mult mai ,,sensibile® §i prezinti o incdrciturd ontici net superioar#
femeii, prin refuzul cantonarii exclusive in existent. Otto Weininger subliniazi
aceasta dihotomie dezalienants, remarcind ci ,esti brbat sau femeie dups cum
ai sau nu-fiinga“. (Otto Weininger — Geschlecht und Charakter — Wien, ed. a
17-a, p. 398-399). De aceea, femeia este mai conexati chtonicului, elementele
ei cosmice, detindnd mai puternice afinitdfi cu domeniul suprasensibil nocturn
§i incongtient, abisal i irational al forfelor anihilatoare, dar i vitale. De aici
rezultd dispozitiile sale clarvizionare si magice. In sens restréns, acestea pot
degenera in vrijitorie. Astfel se face ci in procesele Inchizitiei sexul femeiesc
detine o macabri majoritate comparativ cu cel barbitesc. in jurul anului 1500
raportul acestei justitii bizare era de 50 femei la 1 barbat. in foarte raspanditul,
pe atunci, tratat demonologic Malleus Maleficarum un spatiu consistent este
acordat descrierii maleficiilor de sorginte feminind. Fapt, evident, semnificativ.

in privinta relatiei femeie - birbat, cregtinismul abordeazi, inevitabil, in
ciuda tuturor precautilor ce cad, de foarte multe ori, in pudibonderie
psihanalizabila, §i problema sexualitétii. Ea este nu doar mentionat3 in treact
ci §i normati social, etic, teologic. La o prima privire se poate emite remarca
exorbitantd a ,urii teologice fati de sex* a crestinismului (Julius Evola —
Metafizica sexului — Ed. Humanitas, 199, p. 274). Virilitatea ar trebui sd se
realizeze sub acele forme superioare care frizeazi Absolutul.

Temeiul scripturar al acestei asertiuni il gisim, spre exemplu, in Matei
19,12, unde ni se vorbegste despre o atare posibilitate, avindu-se in vedere cei
,care s-au facut fameni ei ingisi pentru impiratia cerurilor*.

Perceputd exclusivist pericopa poate duce la gesturi rudimentare,
adevdrate spasme encratice incorect asimilate, precum emascularea performati
de Origene.

De asemenea, stravechiul, iudaicul motiv al androginiei este vehiculat §i
in crestinism ca stare beatificd primordiald a cirei dezocultare se implineste
prin unirea sexelor (,,5i vor fi améndoi un trup®) doar in cadrul cisitoriei ca
fapt universal irefragabil. Tot in Ev, dupis Matei 19, 4-6 se instituie
urmatoarele: ,,Pentru aceea va lisa omul pe tatil siu §i pe mama sa §i se insoti
cu femeia sa si vor fi améndoi un trup, asa incit nu mai sunt doi, ci un trup.
Deci ce a unit Dumnezeu omul si nu desparti‘.

Sf. loan Gura de Aur observi cu sagacitate ci ,,Omul intreg este bérbat si
femeie®, de aici decurgdnd experierea tainei cisitoriei, prin care §i trupul este
transportat in plan spiritual. Legitura barbat-femeie este sfintitd, deci
impregnati cu responsabilititi supreme. In catolicism preotul este doar un
simplu martor, fir a binecuvénta, firl a sfinti cisitoria. Ea se reduce, astfel, la
o pur# sexualitate, fapt care impune obligativitatea celibatului sacerdotilor lor.
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Pe de alti parte, existd teze, e drept cu alurd heterodox3, care vid in
separarea sexelor un fapt omenesc ce priveste, exclusiv, fiinta decdzuti (ex.
Ioan Scotus Eriugena).

Dar, revenind la viziunea canonicé, coliziunea femininului cu masculinul
este afirmatd nu in maniera unui clivaj dezastruos, ci in chip de coexistenti
neconcupiscentd. Sf. Ap. Pavel in I Corinteni 11,7 propune o anume diviziune
pasnici, necrapuloasa §i cooperant# a sexelor: ,,Barbatul este chip si slava a lui
Dumnezeu, iar femeia este mérirea bdrbatului*. Mantuirea femininului ne apare
posibild prin masculin, subordonare ce denunti misiunea terestrd a celui din
urmi. ,Astfel dar, barbatii sunt datori si-si iubeascd femeile, ca pe insesi
trupurile lor. Cel ce-5i iubeste femeia pe sine se iubeste” (Efeseni 5, 25-37). in
sine, experienfa sexuald nu are consistenta realului, fictiunea sa
consubstantiald, obligind la aplicarea, din perspectivd etici a verdictelor
ultimei reprobabilititi de ,,desfrinare* sau ,,nerusinare*.

De altfel, pentru Clement Alexandrinul pidcatul originar s-ar fi datorat
faptului ci ,strAmosii nostri s-au apucat si procreeze inainte de vreme*
(Stromata II1, 18) interpretare, evident, falacioas#, dar nu intru totul falsi.

Perpetuarea necesard §i imperativa a speciei supreme, ca tehnicd abstrusa
de abordare a unei imortalitifi mereu retractile este realizabild, hic et nunc,
numai prin aceastd metod# grosierd, maculantd. Solutia acestei incongruente
quasiaporetice o sugereazi acelagi Ap. Pavel: ,Bine este pentru om s# nu se
atingd de femeie. Din cauza desfrandrii, fiecare s3-si aiba femeia sa si fiecare
femeie sa-gi aibd barbatul sdu* (I Corinteni 7, 1-2, 9).

Dacd sexualitatea este pecabild, ea nu postuleazi picatul originar,
incapsulandu-se, doar, intr-una dintre infinitele consecinte ale acestuia.

De aceea ingéiduinta ce trebuie a i se acorda este normata prin institutia
cisitoriei. Si numai in vederea procreatiei, comitindu-se, astfel, abuziva
identificare a erosului cu impulsiile reproducerii. Energia sexualid poate fi
extrasd din aceasti imprejurare consumptivd, dezvaluindu-i-se cile sublimarii
pleromice, prin intermediul epitimiilor perpetue. Continenta, encratismul,
asceza semnificd, in cele din urmi, ,0 intoarcere a ceea ce este contrariu
naturii, spre ceea ce ii este propriu“ (Sf. loan Damaschinul — Despre dreapta
credinta 1 / 30). In orice varianti, asceza investeste cu hiperluciditate
devastarea cecitfii ce obtureaz& accesul la esential. Un efort neintrerupt al
nepatimirii, anihilare a ignorantei iactante, o supercogitatie roburantd si
inebranlabila.

Ortodoxia evitd eroarea atrabilantii a catolicismului care confundi tipul
sacerdotului (clerul de mir) dator si-si transmitd in linie trupeascé incarcitura
harica, cu tipul ascetului (monahul) prin instituirea adunca a normei celibatului
sacerdotal. Mai bine adaptati dimensiunii fanice a divinului, ortodoxia reuseste
si converteascd la depliniitatea realului ultim starea estropiatd a cotidianului,
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utilizindu-i sensurile prodigioase decretate ca efective prin rupturi de nivel
nedistorsionante. Din pacate, pentru omul comun acestea nu au capacitatea de a
disuada benefic ,,vegmintele de piele* (Filon din Alexandria) cu care iegirea din
Rai il someaza a se echipa, dispundnd de o aderentd nedizolvanti, obositoare §i
macerantd, un adevirat simptom de ruini atacindu-i firea. Ireprogabilul la care
rdvneste este prea departe §i prea auster pentru a-i lenifia irascibilitatea
multiplelor sale debilititi.

Revenind la icoand, dupa acest excurs lung, dar niciodatd superfluu,
trebuie sa remarcidm faptul ca in registrul unei simple grafii, al unui semn omul
este central. Lucru firesc daca ne reamintim precizarea Sf. Vasile cel Mare care
mentiona in scrisoarea citre Amfilohie, episcopul Iconiei cd ,cinstea adusd
icoanei se indreaptd spre originalul ei“, §i dacd vom corobora aceasta de
afirmarea scripturari a pattern-ului divin al umanitatii. De aceea imaginea sacrd
nu riticeste prin teoreze inerte, hiperbolizand accesoriul §i contingenta, ci
insistd asupra vocatiei sale intense de dislocant al empiriei parelnicului §i de
mirturisitor al sensurilor sale exacte. Prin intermediul corpului uman urgenta
imediatului este imblanziti, vitalitatea gregard isi civilizeazd potentele, devine
diafani, eterici i continud. Iar orice agitatie pateticA imbécsitd de balastul
cotidian se salubrizeazi intr-o serenitate omniscient3 si omnipotenta.

O mare eficacitate riazbate din intreprinderea iconicd, economia
imaculata a mijloacelor de executie, surprinzind ipostazele suprafiintiale. Ispita
recuperdrii, a resurectiei lente il contamineazi pe zugrav cu acel optimism
debordant care ii oferd indrazneala de a-gi transvaza vizual timorarea din fata
inaccesibilului. Se abandoneazi pe sine ca neinteresant, confuz §i obstrucfionist
pentru diegetica supremd a realitajii. Aceastd nobild umilitate il protejeazi de
euforia nitdngi a mijloacelor ce agaseazi cu, fira substantl, oferte palinodice.

Aceastd conjuncturd instrumentalizeazd imaginea femeii, aspectul s#u
sensibil fiind rechizifionat de un functionalism neopresiv.

Iconografia ortodoxa, de aspectul ,,iconomiei divine in lume® (Sf. loan
Damaschinul) este convocata si de aceea Maicii Domnului 1i este acordati o
pozitie privilegiata. Daca lisus Hristos este Noul Adam, Theotokos este Noua
Evd — prin prima intrad in lume picatul §i moartea, prin aceasta izbdvirea gi
resuscitarea. ,Cinstea datd ei se urcd spre cel intrupat din ea“ (Sf. loan
Damaschinul). Iar aceastd ,,ijnomenire” nu a fost siliti, ci liberd. Acceptul Ei
este cel al umanitdtii devergondate, dar care poseda inca forta de a-si smulge
voalul de mefientd ce o desfigureazi, de a risipi iluzia flasca in care se
complace §i de a vedea, in sférsit, calea unicé spre optimizare. Este fecioara a
miracolului intr-o intreitd ipostaza ce o situeazi ,.in aeternum®; antepartum, in
partum, §i post partum. Aspectul este zugrivit prin cele trei stele de pe umerii si
crestetul maforionului siu,

Iconic, atributele acestor universalizéri intereseaza gi, cu o ravna lucidi,
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erminia statueazi rigorile indeplinirii lor. Ne referim la icoana Maicii
Domnului cu Pruncul. Prima variant3 (o Hodighitria) o datordm evanghelistului
Luca, patronul zugravilor. Existd nenumdrate tipologii ale acestui subiect, o
taxonomie riguroasa fiind aproape imposibil de facut.

fn toate, intdlnim fecioara care a dat nastere Mantuitorului, atributele
specifice sexului séu fiind schitate ca indicatii anatomice inofensive, neutre,
precum §i prin vestimentatia foarte riguros datata (maforionul vechilor evreice
neldsdnd vederii decit o fatd, pe care, doar, absenta pilozitdtii si gracilitatea
senind ne indreptiteste a 0 accepta ca feminini.

De asemenea, se propune o extraordinard relatie intre Pruncul lisus si
Fecioard, i anume aceea de congtientizare a prodigiului a cirui actanti umana
este. Theotokos nagte nu face un Dumnezeu expiator §i propitiator, patrunsi
fiind de acel desdvarsit zel disciplinar al c#ii supunerii pe care a pornit de la
Buna Vestire. Dragostea maternd, teama, suferinta, nelinistea, ludicul indiferent
fatd de incercérile teribile ce vor veni sugerate prin prezenta ingerilor cu
instrumentele patimilor. Prin intermediul Ei percepem o iminenti care ne
induce acea fertildi spaima evlavioasi, marcd indubitabild a proximitatii
numinosului §i, in acelagi timp, sotericd, imbucuritoare, antrenandu-se intr-un
optimism fundamental.

Intotdeauna aldturi de Prunc: aritindu-ni-L (Hodighitria), protejindu-L
(Zastupnita), apérandu-L cu o sacrd tandrete (Eleusa), dezmierddndu-L
(Glikophilousa), aldptindu-L (Galatophrousa) Maica Domnului ne vesteste ci
nu mai suntem sub Lege, ci sub har (Romani VI, 14) §i ne propune o privire
anahoreticid asupra realititii prin intermediul cireia si depistdm adevirata
noastrd naturd, modificindu-ne algoritmul impietrit al mintii incastrate intr-o
grosierd axiologie trupeascd. Prezenta principiului feminin alaturi de cel
masculin determinat §i apodictic nu are rolul de a pune in evident3 o opozitie
de tipul profan-sacru, ci de a stabili o stare integratoare, de a sugera un remediu
antientropic, o terapie eficace in combaterea disolutiei care greveazid carura
existentului ca existent. Ipostaza Maicii Domnului este una deplin omeneasci,
a umanitatii incé afectate de rdmadgitele pacatului originar, dar dispuniand de
angelica luciditate de a recunoagte sansa ce i se oferd prin credintad. Fiind o
posibilitate actualizata a relafiei optimizate om-Dumnezeu, icoana amintita este
investitd cu o aparte sarcini teologica.

De aceea o intdlnim incepand cu prima jumitate a sec. al VIl-lea in
conca absidei altarului, loc privilegiat in topografia bisericii (spre exemplu la
Panaghia Angheloktistos din Cipru unde este prezent tipul Hodighitriei in
picioare). In secolul al VIII-lea apare la Santa Maria del Rosario de la Roma
tipul Aghiosoritissei, Maica Domnului in atitudinea ,,in supllicatio cerdnd
indurare pentru oamenii de oriunde i de oricéind.

Indisolubil atagati dogmei Intrupdrii, figura Maicii Domnului detine o

http://cimec.ro



408 VICTOR ANTIPA

importantd covdrgitoare in programul iconografic bisericesc. De aceea, odata cu
sporirea numdrului ei de imagini va cregte si interesul pentru ciclul patimilor,
cu o atentie aparte acordati scenei invierii. In acest context imagologic
semnificativd mi se pare multiplicarea imaginilor reprezentindu-L pe Christos
pe cruce, dupad momentul exitusului. ’

in a doua jumitate a sec. al IX-lea vechiul program iconografic se
dezmembreazi. Inceputul il face Constantinopolul. Amplele cupole
paleobizantine 1isi reduc dimensiunile, turlele se elanseazd, tamburii
alungindu-se. Este vremea cénd in arhitectura bizantin predomina tipul de
bisericd cu planul in cruce inscrisd §i cu cupold centrald. Urmarea constd in
restrangerea suprafetei pictate. De aceea, se vor mentine doar reprezentirile
indispensabile cultului, precum si cele explicative, didactice. Sférsitul sec. al
IX-lea marcheaza astfel, o spiritualizare treptatdi a formei, rezolvarea
contradictiilor inerente dintre form# §i contfinut, gdsindu-se forma adecvati
idealului spiritualist avut in vedere. Acum se statueazi modalitatea clasicd a
expresiei religioase bizantine. Acum Maica Domnului ,,in supllicatio“ este
transferatd in absidd, simbolizdnd aici Biserica terestrd, iar ingerii care o
flancau capatd un plus de identitate in persoana arhanghelului Mihail si a
arhanghelului Gavriil. Ulterior acegtia sunt pusi in nigele diaconoconului §i ale
prothesis-ului.

Acest sistem matur, tatonind perfectiunea este caracteristic mozaicurilor
de la Hosios Lukas, de la Sf. Sofia din Kiev, de la Nea Moni sau de la Dafni.

Foarte popular era la Constantinopol, tot in sec. al IX-lea i asa numitul
tip cipriot al Maicii Domnului, tip aparut incd din sec. al VI-lea. Maica
Domnului este agezata pe tron, tindnd Pruncul pe genunchi, in pozitie frontala.

O variant3 rari, cea a Vlahemitissei o reprezinti pe Fecioard pe tron, cu
un medalion pe piept in care se afla figura Mantuitorului binecuvanténd.

La bazd are traditiile vechi pe care le gisim imprimate pe sigiliile
impdratilor bizantini din sec. VI-VII, pe frescele din capela XX de la Bauit sau
pe cele de la Santa Maria Antiqua ori in miniaturile de sec. VII ale Bibliei
siriace de la Paris. De asemenea, tipul este prezent in absida estici a bisericii
Sf. Sofia de la Ohrida (1040). Tot aici existdi o Maica Domnului cu Pruncul
agezatd direct pe padmént, acesta fiind prototipul pentru Maica Domnului
Smerita.

Una dintre cele mai vechi imagini ale unui alt tip al Maicii Domnului cu
Pruncul este cea din miniaturile Psaltirii de la Manastirea Pantocratorului de la
Athos (1084-1101). Este vorba despre compozitia Eleusei, bust, Pruncul tinut
pe dreapta, obrazul Fecioarei atingdndu-1 pe cel al Pruncului, ambii incadrati de
doi arhangheli. fn secolele urmatoare, XIII §i XIV, aceasti varianta se dezvolti,
Pruncul de pe genunchii Mariei stringfindu-se dréigistos la obrazul ei, dupa
cum ni se infitigeazd In icoana Maicii Domnului de la Tolga (Galeria
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Tretiakov) sau in mica icoani de argint de la Muzeul Rus din Sankt Petersburg.
Tipul amintit este de origine bizantin# (Lazarev) sau italiani (Lihacev). Foarte
rispandit in Orient, cel mai complex exemplar datind aproximativ din 1115 si
posibil de regasit in rotulusul parizian Exultet.

fn térzia epocd paleologd se iveste §i tipul Virgo Lactans sau
Galattotrofusa de origine elenistico-coptd, dupi cum ne lasd s& conjecturim
Nagterea Domnului de la Omorfi. De o mic3 frecventd este tipul Vzigranie
(Maica Domnului cu Pruncul care se joac#), rispandit, insd, considerabil in
Italia sfarsitului de sec. XIII. Se pare c3 aici a fost adus din Bizant. Alti
specialigti 1i stabilesc originea chiar in peninsuld (Kondakov) sau il deriva din
indeplirtatele traditii egiptene antice (Grabar). Pentru perioada evocata il
intdlnim in Evanghelia sarba de la Biblioteca Nationala din Belgrad.

Tot acestui manuscris 1i datordm cunoagsterea unui tip de Hodighitria
modificat — Maica Domnului sirutind méana Pruncului — asa numitul tip
Utesenie (Méngdierea) de sorginte italiand, potrivit lui Kondakov sau
reminiscent{i egipteand, potrivit lui André Grabar.

In calitatea sa de umanitate perfects, Theotokos participa la Dumnezeire
si ea insayi, astfel, indumnezeit3, se bucurd de o importanti deplini in Biserica
ortodox3 care se striduieste din totdeauna si-i evidentieze competentele
cathartice, disponibilititile de indrumare §i intercesiune in favoarea conditiei
terestre spre esentdi, capacitifile-i eliberatoare din ocultarea dobanditd prin
eroare nu prin Creatie.

Astfel se face ci la vecernia din sambita siptimanii a V-a a Postului
Mare se cantd Imnul Acatist cu cele 320 de versiuni ale sale prin care este
preaslavitda Maica Domnului. in timpul slujbei se sti in picioare, canon care
impune §i numele de Acatist. Expresia ,,bucurd-te” (Xaipe) se repetd cel mai
des si, de aceea, in biserica greacd imnul mai este cunoscut §i sub numele de
Xaipetiopo = salutatiuni. Versurile sunt grupate in 24 icoase plus un condac ce
este reluat de mai multe ori. Icosul isi datoreazi numele grecescului Oikos care
inseamni casd, dar se poate extrapola §i asupra notiunii de templu.

El desemneaza anumite grupdri de versuri in poezia medievald bizantini,
fiind, in ultim3 instan{3, un cintec bisericesc in care se lauda actele si virtutile
unui sfant, adici ceea ce reprezintd templul gloriei sfintilor.

Condacul este un cintec aseménétor icosului, dar mai scurt.

Icoasele Acatistului se impart in: 4 pir{i (stase) (I - Buna Vestire, II -
Nagterea Domnului, III — Noua Invititurd a Domnului, IV — Imnuri in cinstea
Maicii Domnului si a Méantuitorului) ce alcituiesc 2 grupe deosebite: partea
istoricd gi partea mistici. Pentru prima datd Imnul Acatist apare numit astfel in
Tipiconul bisericii constantinopolitane tiparit in 1838. in Triodionul editat la
Venetia in 1820 poartd numele de SAmbita Acatistului.

fn ceea ce priveste autorul i data compunerii imnului existi mai multe
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ipoteze: anul 677 cidnd Constantinopolul scapid de asediul arabilor; sub
Heraclius (610-641), dupd primul asediu al avarilor si persilor din 626, autor
fiind patriarhul Serghie; in vremea lui Leon Isaurianul (717-741) si a
patriarhului Ghermanos; in sec. IV, autor Apollinariu din Alexandria; imediat
dupd moartea lui Iulian Apostatul (+ 363); sub Constantin Pogonatul (668-
685); sub Anastasie I (491-518) de citre Roman Melodul, iar condacul ad3ugat
in sec. VII de citre patriarhul Serghios sau in sec. IX de catre patriarhul Fotios;
sub Mihail I1I (842-867), in legituri cu asediul rusilor din 860, autor patriarhul
Fotios.

Referitor la iconografia Acatistului, aceasta este cu mult posterioard
compunerii lui. fntai, este prezenti in miniaturi, Tn {esituri sacre (de exemplu
una dintre cele doud dvere daruite manastirii Vatoped, dupd 1423, de citre
Andronic, fiul impératului Manuel II Paleologul (1391-1425) care se retrasese,
deja, la Sf. Munte), apoi in icoane §i, abia mai tirziu, n pictura murald. Cele
mai vechi fresce aderente acestui subiect dateazi din sec. XVI si se afl3 la
manistirea Lavra de la Athos. Ciclul Acatistului trebuie agezat in nartex, daci
spatiul o ingiduie, aceasta este norma stipulatd in Erminia lui Dionisie din
Furna. Asa se intampld in bucurestenele Stavropoleos i Coltea. La Lavra
athonitd, Acatistul este plasat in Trapezi, iar in ménastirile sarbegti il aflam
mereu in interiorul bisericii. Ciclul cuprinde scene imprumutate din iconografia
anterioard, precum si unele create special pentru Acatist, slujind reprezentirii
Partii Mistice a imnului: Maica Domnului adoratd, Cristos care € in cer §i pe
pamant, Maica Domnului §i ,retorii“, Maica Domnului ocrotitoare, Maica
Domnului Lumindtoarea, Cristos Dezlegitorul de picate, Maica Domnului
adorati ca o Biseric# vie, Inchinarea ciitre Nascatoarea de Dumnezeu.

Pe de alti parte, timpul evanghelic cu diegetica sa miraculoasi salveazi
abisalul proteic al hilegeneticului pur spectacular printr-o punere in scend
centratd pe un tip de existen{d de mare densitate ontica, supraordonatoare i
normalizatoare. Simple accidente biografice intr-un context obisnuit sunt
acrogate sacrului prin prezenta terebranti a Mantuitorului.

Astfel, Intimpinarea Domnului o prezintd pe Maica Domnului ghidand
teandricitatea pe fagasul inifiatic al Legii, facilitindu-i accesul la o anume
istorie concretid. Personaj impundtor este Fecioara Maria §i in iconografia
bogatd ce reitereazd episodul Ristignirii. Sustinutd de viitoarele mironosite
(Maria Magdalena, loana a lui Cuza, Maria mama lui lacov Salomeea). Ea
triieste cea mai severd drami a unei femei — mama care asistd la uciderea
copilului ei. In scene precum Plingerea, Cobordrea de pe cruce, Punerea in
mormant observim cum aceeagi durere coplesitoare o transportd la limitele
suferintei omenegti, acolo de unde pot fi intelese sensurile sublime care imping
in subiacentd atrocititile. fncercare tenebroasi, dar salvificil ,,in aeternum*. fn
Punerea in mormént, principiul feminin este si mai implicat prin claustrarea
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tombala, prin amorful quasiamiotic pe care-l semnifica grota ce primeste trupul
lui Jisus. Ca si Nagterea sau Invierea (varianta ei italo-cretani) concentrate si
ele pe actanta muté a unui spatiu cavernicol, Punerea in mormant vehiculeaz
cu virginitatea locului, singura competentd reverentioasd fati de divinul
localizat intr-o kenozi teandricd expiatoare. Despre mormantul lui Iosif din
Arimateea, Evanghelistul Luca menfioneaza expres ci ,,nimeni, niciodat3, nu
mai fusese pus in el (Luca 25, 53).

In icoana iniltarii tot Maica Domnului este cea care orchestreazi
registrul terestru al compozitiei, mediind §i regentnd debonar, in fapt, accesul
in Imparatia cerurilor. In prelungirea acelorasi virtuti se dezvolts feminitatea §i
n scena Pogordrii Sf. Duh sau in cea a Deisis-ului.

Cu Adormirea Maicii Domnului, Fecioara Maria ne apare ca o
desiivargitd sfinfenie ce-gi Intrerupe existenta terestri aderand la starea beatifica
de suflet integrat in ordinea impecabild a unui lisus psyhofor.

Glisdnd de-a lungul unui astfel de traseu redemptios, femeile sfinte
reusesc, invariabil, fiecare in felul siu, si transgreseze istoria.

Sansele lor de mantuire sunt egale cu ale barbatilor, ceea ce evidentiazi
posibilitatea unei umanititi perfecte in varianta feminina.

Aspectul feminin al realitdfii obturate de volatilitatea primejdioasi a
banalului, aspect predicat instinctiv de citre structurile mitice pe care religiile
arhaice le-au sintetizat sub figura Marii Zeite, a Marii Mame Chtoniene, zeitate
pre-indoariand, divinitatea centrald a Europei neolitice cu neasteptat de tarzii
scorii, este abia acum, in cregtinism, explicitat intr-un spatiu de consistenta
adevarului, incoruptibil i dinamic.

Imaginea-i corelativd, de la acest demers transrational destul de coerent
pentru a exclude contingenta, se va revendica. Primejdia disiparii telurice exista
si aici, dar femeia sacrd o contracareazi prin aderarea la Erosul reintegrator de
tip crestin, abordind diada birbat-femeie intr-o manierd nedisjunctivd, ci
complementard. Adici asuménd destinul cu recurentele sale de multe ori
pemicioase, cu o clari afectionare metafizica. Ca gi sfantul, sfinta incorporeaza
personalitate, ins3, evitd cu abilitate haric postarea pe pozitiile obnubilante ale
individuatiei agresive. Performanta ei corespunde umilitafii totale. Confruntata
cu nednduritorul cotidian care, de multe ori, induce patologia lugubrd a culpei
acrimonioase, sfinta giseste, intotdeauna, direcfia irefragabild pentru a-si
solicita feminitatea ca pe o cale practicabild a Theosis-ului. fnca Ap. Pavel
recunogtea capacitatea femeii de a atinge culmile trdirii duhovnicesti. Eroismul
ei este unul etic, in lupta cu iluzoriul, reusind s se mentind pe coordonatele
desavirgirii propoviduite de Mantuitor, ceea ce echivaleazi cu un gest de
viguroasd autenticitate, cu o investituri fiintiald neviciatd de irelevantele
splendori ale imediatului. Sfénta , trece dincolo de suferinfa §i bucuria umana,
dincolo de méngdierea i dezolarea spirituale, intr-o regiune unde cuvintele
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omenesti pierd, din ce in ce mai mult, semnificatia lor originari, pentru a nu
mai pastra decét o valoare de analogie. Nu existd numai un apofatism pentru
cunoagterea intelectuald, ci exist §i unul pentru psihologia mistici, cand,
pentru a vorbi ca Diadoh, unitatea simfirii duhovnicesti a fost restabilita“
(J. Hausherr — ,Les Orientaux connaissentils le ,nuits*“ de Saint Jean de la
Croix 7 in ,,Orientalia Christiana“, vol. 12, nr. 1-2, 1946, p. 38).

O fincorsetare taxonomica a iconografiei sfintelor, fie ele mucenite sau
cuvioase, la modul exhaustiv mi se pare oarecum tributard viziunii, rudimentare
de catalog, de compendiu prezumtios §i, deci, indecents. Niste norme exist,
totusi, §i ele trebuiesc méicar enunfate. Mucenitele sunt infitisate cu
instrumentele patimilor lor (evident3 ,,imitatio Cristi“) §i cu cununa martiriului,
de multe ori sustinutd de ingeri. in ciclurile speciale (ex. al Sfintei Filofteia de
la Sf. Nicolae Domnesc — Curtea de Arges) diegeza se detaliazi. De asemenea
crucea nelipsitd din mdinile lor. Obligativitatea prezentei sale este evidentd.
Sfinta impariteasd Elena, mama impiratului, sfint §i el, Constantin este
figuratd intotdeauna aldturi de acesta sustindnd crucea reghsiti, ceea ce
alcituieste o icoan3, notorie.

Sf. Proorocitd Ana il secondeazi in gratie pe Sf. i Dreptul Simeon intr-o
altd icoana cu personalitate distinctd, priznicarul Intdmpinirii Domnului. in
sensul acestor similitudini apropiate se inscrie un alt praznicar Vizitatiunea in
care Elisabeta, mama fnaintemcrg&to'rului, intdmpindndu-si verigoara —
Fecioara Maria — intr-o pleromicé clarviziune pneumaticd este innobilati cu
aura celesti a sfinteniei. Sf. Ana, mama Fecioarei, mai rar subiect al icoanelor,
este zugravitd, insd, pe latura sudic3 a arcului triumfal.

O atentie speciald credem ca meritd a fi acordatd acelor sfinte care
printr-o contritie dus# la limita suportabilului, prin céinta deplina stribat cezura
inspdimantitoare, dar nu anihilanti, dintre picatele cele mai apropiate de
iremisibil §i starea serafici. Si ne gdndim la Maria Magdalena fosta desfrinati
care cunoagte acea recuperare exceptionald ce o pune in situatia privilegiata de
a fi cea dintdi careia i se aratd Mantuitorul dupi Inviere (interesantd §i nu
intdmplitoare aceastd alegere a femininului restaurat, pentru un prodigiu atit de
deconcertant), eveniment zugr#vit in scena ,,Noli me tangere !“ (Ioan 20, 1,
11-18). Recuperarea merge péna acolo incdt ea este numiti ,,cea intocmai cu
Apostolii®, incongruenta femeie - barbat fiind absolut irelevanti in spatiul
ruahic in care sunt absorbite faptele timpurilor evanghelice.

Apoi Maria Egipteanca, cea care prin cei 47 de ani de izolare in pustiu i§i
anihileazi desfrinarea pitimagi a tineretii, devenind o natur angelica.

De cele mai multe ori zugravii o figureazi in totala emaciere a trupului la
care renuntase pentru a se elibera §i de povara pcatului, alituri de duhovnicul
ei, Avva Zosima, care o impirtiseste. Asa o aflim, de exemplu in fresca din a
doua jumdtate a sec. XIV de la Sf. Nicolae Domnesc din Curtea de Arges. Una
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dintre cele mai vechi reprezentiri ale acestei sfinte se afld intr-un manuscris din
sec. XI de la ménastirea Stavronikita de la Athos.

O sfantd care rezisti persuasiunilor infernalului, exorcizindu-le in
acelagi timp este Sf. Marina. Imaginea sa este intotdeauna axata pe dinamismul
acestui catharsis fundamental. De altfel, vechile canoane bisericesti ingiduiau
sinuciderea doar atunci cand o fecioar# era amenintati a fi violata.

in biserici existd i situafia antinomici a picitoasei, a femeii ce-si
reteaza, cu indarjire, vocatia primordiala. in primul rand este vorba despre
prezenta Evei in ipostaza deplorabild a admiterii pacatului in lume.

Pécatul, péni atunci doar virtual, se obiectiveazd, principiul feminin cu
ambiguitatea-i caracteristicd, fiind cel care, in toate religiile, face efectiva,
aduce la existentd, fiinta. De aceea, marile zeitdti feminine sunt investite cu o
dubld valenti semantica: sunt purtitoare atit ale viefii, cit §i ale mortii (vezi
hindusa Kali sau greceasca Demeter). Varianta thanatici este cea pe care o
intrupeazA derilictia etica, dezastrul moral, specifice pacatului dezagregant.

Ispitirea ca §i Alungarea din Rai zugriivite, de obicei, in pridvorul
bisericilor, acest moment emotionant al pacituirii initiale, al insubordondrii
primordiale in virtutea unei incontestabile libertdti, aceastd ,euharistie
demonica“ marcheazi punerea in fapt a istoricititii, inaugurarea intr-o inversa
triumfalitate, a acelei temporaliti{i devoratoare prin brusca ei imperfectiune,
care guverneazi starea actuald a cosmosului.

Inclugi in mai amplul ciclu al Genezei, atit Adam cét i Eva sunt redati
in pura nuditate edenicd, neconcupiscentd, neutrd, perfect avuabila,
folosindu-se anatomiile erminice, aproximative, cu valoare de semnificant al
beatitudinii acceptate, neconstruite autonom. Ele indic3, in primul rind,
apropierea nemijlociti de Dumnezeu, participarea la divin printr-o fertild
vieuire teoreticd. Intre om §i Dumnezeu nu se interpune nici o inutilitate
palinodic3, nici micar vesmantul disimuldrii anxioase, pe care frunza de
smochin va incepe a-1 denota ca distantare algicd de o conditie perfecta.
Detagarea de sacru este resimtiti ca adulterantd hemiplegie morala §i ontica,
drept obstinati congtientizare a unei funciare absente. De aceea, vesmantul are,
mai mult, sensul initierii intr-o ordine coruptibild §i al refugierii spre spatii
ireale ce instaleazi un soi de amnezie soporificd. Astfel se face ci zugravul va
aborda goliciunea doar spre a obtura orice disponibilitate retractila, vinovati,
sugerindu-ne imposibilitatea mascirii omniscientei divine in faza judecitii
finale.

Femeia picitoasa este apoi detaliatd in ampla frescd a Judecatii de apoi,
care impodobegte peretele estic al pridvorului. Pe latura sa sudica spatiul este
destinat imaginii terifiante a iadului. In absorbanta sa dinamici de foc, se
scufundi cohortele pacétosilor, a esuatilor in incercarea de recuperare terestra
ce le-a fost alocatd. Proportional, femeia are intdietate, fiind o densa prezenti a
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nudititii ce evolueazi spre stiirile gregare ale amorfului carceral. Ea semnifica
aici volatilul, regimul schizoid, duplicitatea piménteascid exersatd pinid la
maladive contorsiuni, reciepiendarul vacuititii generatoare de suferinfe
acuzatoare, continue. Aluzia la preformal mi se pare evidents, orice efort de
vizualizare avind drept scop contrapunerea antitetici a urdtului derapat intr-o
pululant3 infernal, a Intunecimii compacte (pedeapsi doritd, viciu grandios §i
ridicol), stérii de transsensibil nealterabil. Suntem, prin aceastd frescd, la
periferia onticului, acolo unde misund rdvne fanatice inutil exhortate, acolo
unde totul apare ca voalat de un halou de indiferent, de egoism exorbitant, pe
care doar ura dens3 le poate stripunge, misca gi livra decerebratelor pustiuri
asemantice. Bineinteles, este depistabili §i o anume morfologie a
irecuperabilului, dar nu pe aceasta trebuie sa 0 demontim aici.

Femeia picitoasi este contaminati de morbul tenace al emanicipérii cu
orice pret, un soi de epidemie descalificant ce bantuie iadul, dar nu face decét
si se afunde §i mai adinc intr-o fatalitate vexantd, intr-un inform flasc,
ameobic, iradiind numai imature obsesii, imposturd ignorantd, malefici
mediocritate cu pretentii de excelenfi. Aceastid derivd este incontrolabild, si,
din momentul aderdrii la ea, indelebild. Femeia este mai predispusa la astfel de
dezastre, subterane, insidioase, deoarece este dotatd cu o mai sensibild
claviaturd a posibilului, este mai atagati seductiei elementarului, a platitudinii
devoratoare, a degradabilului sau a umilitatii solemne, snobante, a nobilei
deriziuni, a sacrului irecognoscibil.

fn Coborérea la iad (varianta ortodoxa a invierii), lisus apuci de mdini
si-i ridicd din insalubritatea pernicioasi a infernalului pe protoplasti. Eva este
figuratd, de astd dati, intr-o costumatie rigida, aproape de aparat, care interzice
cea mai neansemnatd aluzie anatomicd.

Esenta ei, confundabild cu existenta, dacd este si apelim la sintagme
sartriene, trupeasca ei esentd devine una metafizicd capabild si-i transceada
proximitatea dramatica, obliterant §i gregaritatea maligna.

Numai interventia kenotici a Dumnezeirii treimice poate salva femeia
atdt de degriongolatd de stupefianta sa detracare. Important este faptul ci
printr-o Eva pecabild pitrunde in lume p&catul §i c#, tot printr-o Evd de astd
dati reanointd, induhovnicita ptrunde in lume recuperarea, mantuirea. Ultimul
aspect este fundamental, prilejuind punerea in fapt a unei noi estetici, exacte,
concludente §i riguroase fird a amenda libertatea de a spori in fiints,
exprimédndu-te.

Redemptiunea transformd suficienfa femininului in gilorie i
respectabilitate,  inertia-i  specifici  nemaiafectind  existentele, ci
metamorfozindu-le Tn ocazii etice revigorante. Femeia nu mai acumuleazi
irational demonisme sterile, ci edific, asistatd de har, incintele noilor spatii
terapeutice.
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Pe pimaént, ,ad intra“, ea se inscrie intr-o ierarhie dinamica, vie,
ratificdind un soi de genezd progresivd, pe care sentimentul intens al
numinosului ce o incearci inamisibil o lasi a o vaticina cu decentid. Umanitatea
a intuit aceasti subtil, profundd dimensiune a femininului i a incercat s gi-o
aproprieze prin riturile de tip orgiastic sau hierogamic. Cregtinismul le-a
anihilat adulteranta cu ajutorul revelatiei inexpugnabile pe care o detinea.

Supunerea la dihotomii claudicante, la maniheice polarizari reprezinta un
mod de a face explicit supraterestrul, mod care nu functioneazi, in ortodoxie,
drept cusaniana ,,coincidentia opositorum®. Intre cele doud variante biologice
ale omenescului — femeia §i barbatul — nu existd o disjunctie decdt teoretica,
relatia lor nefiind nici micar una de contiguitate, ci de inextricabild
intrepétrundere. Ele se sustin reciproc, intrd in conivente secrete, dar fertile.
Figurdndu-le nu le profandm. Spatiul icoanei este conjugat de o plintate
ontologicd, de o investiturd cu sensuri terebrante. De aceea, el nu este izotop §i
omogen. Prezintd puncte de focalizare, de concentrare a energiilor pneumatice,
precum §i zone de relaxare ontici. Zugravul este cel care le pune in fapt. El le
distribuie dupi o schema afectiva la care accede prin askesis.

Renuntand la ticurile unei ratiuni iactante, el nu este ilogic, ci f§i lirgeste
granitele géndirii, introducdnd-o la limita géndirii simbolice cu care opereaza
instantaneu §i care face din reperele pozitiviste o particularizare a sa care
induce realul ca propriul siu simbol. Scipat de sub aceasti teroare, spatiul
imagistic arboreazi libertiti nebanuite de-o minte reptivd §i isi eludeaza
retarddrile fastidioase pentru a acroga transvizualul §i transomenescul, prin
vizual §i omenesc.
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