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CONSIDERATII PRIVIND STATUTUL FEMEII 
ÎN SOCIET À TILE TRADITION ALE 

FILOFTEIA PALL y" 

Numeroase aspecte sociale, de~i contradictorii, coexistâ ~i se impun atentiei 
cercetâtorului, ilustrând mentalitâti ~i practici din antichitatea pâgânâ alâturi de valori 
cre~tine ~i ~tiintifice: industrii moderne s-au afirmat ~i dezvoltat în târi în care încà se 
câl!tore~te eu traqiune animalà; teritorii în care se pâstreazâ tradiliile se învecineaza eu 
zone total modernizate; coexistâ religii fundamental opuse, apartenenta religioasâ 
servind identificârii etnice. 

Cercetàrile de teren evidentiazâ aspecte comune, dar ~i adevârate rupturi 
culturale, interesul cercetarii datorându-se, în mare mâsurâ, coexistentei acestor 
diferente eu elemente unitare - ansamblu valoric rezultat dintr-o îndelungatâ istorie, în 
multe privinte comunâ. 

Demersul nostru î~i propune sâ analizeze statutul femeii în cadru! 
comuniU1tiior traditionale dintr-o dublà perspectivâ: etnica ~i religioasa. 

În cercetarea etnicâ. ne-am limitat la aria populatiilor balcanice, unde 
conditiile dificile, marcate de râsturnari spectaculoase, de conflicte ~i revendicllri 
nesatisfacute, au detenninat întemeierea de ~coti care au creat mari curente culturale. 

lmportanta acestor populatii în cadrul istoriei universale este considerabila, 
motiv pentru care ele au fost studiate de nume consacrate: Ami Boue, Nicolae Iorga, 
Jovan Cvijic, Paul H. Stahl, Gjecov, Valentini etc. 

În cadrul analizei noastre, un loc special îl detine societatea albanezâ, amplu 
prezentatâ de Gjecov ~i Valentini. Oin consemnllrile acestora aflâm cà jèmeia. atâta 
timp cât se afla in casa so/ului, este consideratci ca un burduf care prime~te poverile Ji 
truda ... un obiect viu, menit sci care, sil procreeze, sa se ocupe de treburile casei. .. 
Conditia ei de povara este stabilita chiar din familia pàrintilor ei - se spune câ la 
na~terea unei fete plâng pânèi ~i grinzile casei - principiu valoric înscris ~i în Codul lui 
Lek Dukagjin, care define~te femeia drept un lucru de prisa/. -

Desconsiderarea ei ca persoana se reflectâ ~i în imposibilitatea reprezentârii 
oftciale, ea neputând fi martor sau parte civilâ în instanta, neavând drept de vot sau de 
mo~tenire. Separarea pe sexe este atât de riguroasa, încât la sl!rb!itori sau la bisericâ 
femeile sunt grupate separat. Aceea~i situatie o întâlnim ~i la înmormânt!iri, ostilitatea 
'.fat!i de femeie depâ~ind granita vieiii: la moartea unei femei nu se poarta doliu, 

• Complexul Muzeal Gole~li 
1 StJefen Gjecov, C odice d1 Lek Dukagj1m, Roma, 1941 
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disparitia ei fiind lipsita de semnificatie - ce durere poate provoca o fiin/à de care 
bàrha1u/ poate dispune dupa bunul lui plac? 

0 consemnare din secolul al XIX-lea mentioneazà: Femeile /or, cele mai mu/te 
/ârâ educa/ie, nevorbind decât propria /or limbti, sunt considerate asemenea vite/or Ji 
sunl .fàlosile ca atare; cu excep/ia ce/or de rang superior, ele sunt obligate sa 
munceasâi ~-; adesea sunt pedepsite cu btitaw ... De altfel, cumin cea mai mare parte a 
regiuni/or /ariifemeile nu sunt la/el de numeroase ca Ji cela/ait sex, adesea nufemeia 
aduce :estre so/ului, ci bèirbatul femeii; el trebuie sa adune o mie de piaJtri mainte de 
a spera sà-Ji giiseasct'i sofie ... 1. 

Mireasa era cumpàratà, uneori, de la na~tere, la vârsta de 12-16 ani fiind 
obligatâ sà meargà în familia sotului. Refuzul acesteia de a da curs contractului 
matrimonial atràgea grave consecinte asupra pârintilor care, cel mai adesea, o obligau 
sa î~i urmeze bârbatul ales de ei. ~i dacâ bàrbatul este cel care decide la càsàtorie, tot 
el decide ~i la divoq, având drept de viata ~i de moarte asupra femeii care a comis 
adulter sau a tràdat ospitalitatea. 

A fost practicat ~i leviratul; femeia, fiind cumpâratâ, trebuia sà râmânà în 
familia sotului, la moartea acestuia devenind nevasta fratelui sau a unui ait membru 
din familie. 

Situatia dificila. a femeii se îmbunâtàte~te la na~terea primului bâiat, datoria ei fiind 
aceea de a aduce pe lume cât mai multi copii, mai ales bàieti. Aprecierile la adresa ei se 
refera la fecunditate ~i abia apoi la modestia, hàrnicia ~i farmecul ei. Femeia sterilà 
poate fi repudiatà, în locul ei fiind luatà o a doua sau chiar o a treia ncvastà, bigamia ~i 
trigamia, de~i condamnate de bisericà, fiind practicate. 

Un destin neobi~nuit urmeazà fetele care decid sà ràmânâ pe veci fecioare, 
dupà ce depun juràmânt într-o bisericà sau o moschee. Decizia luatà ca unnare a 
refuzului de a se câsâtori sau a decesului pârintilor ~i, implicit, a asumârii 
responsabilità\ii fatil de ceilalti frati, le conferâ acestora un statut onorabil, având 
dreptul la mo~tenire, devenind stâpânà a gospoda.riei, ceea ce îi conferà dreptul de a 
participa la adunàrile bârbatilor. 

Toate rnn~f'mn:irile de la începutul secolului al XX-lea, pânâ în anii '80, 
semnaleazâ prezenta fecioarelor la adunàrile bàrbatilor, acestea purtând vestimentat1e 
bi!rbateasca ~i arme, cu drept de a participa la ràzboi ~i chiar de a-~i schimba numele. 

Stucliili: de actualitate din Albania ilustreazâ ~i astàzi cil doar în 20 % din 
cazuri se face alegerea liberà a partenerilor de càsàtorie; în 18 %, prin decizia parintilor 
$Î. în 62 % prin intermediul petitorilor. Càsâtoriile care unesc persoane între care existà 
o diferenta mare de vârstà tind sà disparà, vârsta la care se càsàtoresc cei mai multi 
fiind cµprinsa între 20 ~i 30 ani. 

Se pcate vorbi despre o schimbare evidentâ, care permite sà se afirme câ 
tendin\a de renuntare la traditionalism este tot mai conturaU\, corespunzând exigen\e!o 
societatii moderne europene. 

Ca ~i în Albania, in lumea slavilor din sud, situa\ia femeii este la fel d 
vulnerabilà. În 1845, Blanqui afirmà câ .femeia este, în mod evident, in starea d.

1 minuritate permanenta în intregul Orient. CreJtina sau musulmana, ea pare ma~ 

2 
.ICI lobhous~. 4 Journey through ,1/bania, Londra, 1813, p. 145 
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degraba victima decât tovarèi~a biirbatului. Ea nu este chemata niciodata prin nume, 
nici la turci, ni~i la cre~tin/ 

Situatia femeii slave este extrem de dificilâ în Muntenegru, unde Gopcevic araUI. 
dl. femeia este sclava bârbatului Expresii de genul Jerta/i-ma, so/ia mea sau Femeile 
noastre sunt catârii no$tri aratâ ca ea era consideratâ o vitâ de povarâ, care executâ 
toate muncile. Ea are toate obligatiile ~i n ici un drept4

. 

Dintre toate obligatiile, rnaternitatea este cea mai importantli - în caz de 
sterilitate ea putând fi repudiata, chiar dacl!. vina apartine sotului. 

La bulgari, situatia femeii pare sa fie mai bunli, mai apropiatâ de cea a femeii 
românce sau grecoaice. Kanitz, la 1882, prezintâ astfel bulgâroaica: pe cât de cântata 
este in cântece/e de dragoste, ... pe atât de obositor de greu este rolul ei de nevastèi. 
Împovaratii de munci, ea nu are o clipèi de rèigaz. Daca nu e la câmp, se ocupa de 
treburile gospodèiriei, alèiptând sugarul in timp ce-i pune la treaba pe cei mari. Ea 
spalà, înalbe$1e $Î vopse$fe, pregèife$te mâncarea fami/iei; ea toarce, brodeaza, /ese, 
cârpe$fe $Î coase, ea supravegheaza grajdul, se ocupa de vite, de capre, de oi. Ea 
trebuie sa aibi:1 grija sèi astupe criipaturile casei eu lut, sa varuiasd1 /a/ada, folosind o 
piele de oaie drept bidinea, sii împleteascii nuielele pentru colibe; tot ei ii revine 
ingrijirea gradinii de zarzavaturi, din care nu lipsesc niciodata flori/e ... 5. 

În mare parte, toate aceste caracteristici ale statutului feminin se regâsesc ~i în 
Grecia. Didika Nikki sublinia cll., în regiunea Messa Mani, 49 % dintre bârbati ~tiau sâ 
citeascli ~i sa scrie, în timp ce, la femei, proportia de ~tiutoare de carte era de numai 
5,47%. Femeia purta numele sliu de origine înainte de càsâtorie ~i numele sotului dupâ 
clisâtorie, rolul principal al ei fiind acela de procreare ~i de muncà. Dacà î~i în~ela 
sotul, dezonoarea câdea asupra familiei de origine, tatlil sau fi-atii, ca protectori fire~ti, 
fiind obligati sli o ucidli pentru adulter6

. 

Este confirmat ~i aici vechiul obicei al cumplirârii miresei, logodna tinerilor 
jucând un roi important în stabilirea relatiilor dintre cele douâ familii. În caz de deces, 
vliduva care are copii râmâne în familia sotului, recâslitorirea ei nefiind posibilâ fàrâ 
acordul acesteia. 
Responsabilitàtile ei gospodll.re~ti sunt însemnate, ea realizând activitati pe care, in alte 
p!rti, le executli blirbatul. 

În perioadele de crizli, într-o vendetta, grecoaicele luptau alaturi de soti, 
valorificând la maximum protejarea acestora in fata du~manilor. Codul vendettei apârà 
integritatea fizicâ a femeii, de orice parte a baricadei s-ar fi aflat, fapt pentru care ea 
servea, uneori, drept scut sotului aflat în ofensivll. care, protejat de corpul femeii sale, 
putea trage din spatele ei în du~man, ochindu-1 mortal7

. 

~i aici, sterilitatea femeii conduce la o bigamie specialâ, în care copilul celei 
de a doua femei devine fiul primei sotii, marna naturalll. devenind marna vitregli ~i 
doicli, totodata. 

3 M. Blanqui, Voyage en Bulgarie pendant /"annee 184/, Paris, 1845, p. 280. 
4 Spindon Gopcevic, Montenegro und die Montenegriner, Leipzig, 1877, p. 75. 
5 Frantz Kanitz, la Bulgarie danubienne et le Balkan. Etudes de voyage 1860-1880, Paris, 1882, p 32. 
6 

Niki Didika, Vath,a, un village de Mani (Pe/oponese). StmciUres sociales urchuiques. Paris, 1977 
7 

Earl of Carnarvon, Remmiscences of Athens and the Morea, London, 1869, p. 146. 
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Dim. A. Petropoulos ( 1952) mentioneazà acela~i obicei în Creta, unde chiar ~i 
biserica se implicà, acceptând divortul bàrbatului de femeia sterilâ ~i unind noul cuplu, 
chiar daca, din perspectiva cre~tinà, noua càsàtorie este nelegitimà. Lordul Carnarvon, 
care viziteazà regiunea în 1839, descrie un asemenea caz: .. Barbatul era, într-adevàr, 
càsiitorit dar, neavând copii de la nevasta lui, i se permitea, eu consimfiimântul ei, se 
spune, Ji eu binecuvântarea unui preot, sii se în.so/eascii eu altèi femeie ... Dacii va avea 
un hèiiat din aceastèi a doua însofire, in Mani (regiune din Grecia), biiiatul va fi 
com·iderat legi1im, prima nevastèi putândfi repudiatii ... La întrebarea mea a reie$il cii 
din prima cèisèitorie se nàscuserti, de fapt, trei fete; dar, informatorul meu repeta cà 
astea nu sunt copii - in a$a miisura fetele erau socotite drept un lucru de nimic în 
aœsl fin ut ... ce vre{i sèi facèi un biirbat eu o nevastii care nu-i dèiruie$le biiie/i ... ?11 

Statutul social al româncei se inscrie, în mare màsura, în limitele aceleia~i inferioritâti, 
principiul masculin aservind, pe lungi traiectorii istorice, existenta femininà. Versurile 
rostite la nunçile tàrane~ti, de mire sau de nunta~i. evidentiaza functia femeii în casa 
sotului: 

Deschide, maica, U$a / Cii ifi aduc nevasta / Blide/e fi le-o spii/a I $i-n casa 
fi-v matura. I Hvarele f1 /e-o griji I Ho!dele fi le-o plivi I Viile fi /e-o sapa I Si ajutor 
mult /i-o da .. . liua bunà, marna buna l /acèi-fi aducem nora / Sèi-fi ajute a tuera I Ca 
sa ui la lucru spor ... ... Mul/amesc lui Dumnezeu I Cèi s-o 'mplinit ?ându/ meu I Ce-am 
gândi1 am dobândil / Cà mai am pe cineva / Sèi-mi ajute a lucra ... 

Aprecierile legate de calitâtile feminine fac referire la puterea ei de muncâ, o 
femeie fiind frumoasa pentru ci\ este puternicà, muncitoare; ea se treze~te dimineata 
prima ~i se culcà ultima, servindu-~i la masà familia, fàrà a sta cu ei. Grijile èi au 
legàturà cu casa ~i curtea, dar, în mod paradoxal, dqi este supusà bàrbatului, acesta o 
învrednice~te cu responsabilitatea financiara, incredintându-i banii. Aproape farà 
exceptie, în comunitàtile traditionale, ferneia era (~i este) casierul ~i coordonatorul 
bugetului de féimi!ie, banii fiind ascun~i sau îngropati în locuri secrete, doar de ea 

Descendenta familiei este o problemà deosebità ~i pentru români, casa în care 
s .. ;111 n~~rnt rlmir fiice fiind consideratâ nefericità. Remediul este o câsâtorie uxorilocalà 
- situa\ie de exceptie, care nu are nimic comun eu matriarhatul, femeia fiind doar un 
mijloc de perpetuare a gospodariei, rolul principai jucându-1 tot barbatul. 

În situa\ia in care familia nu are copii, se recurge la adoptii în cadrul neamului, 
dar femeia stearpa este considerata vinovatà, existând credin1a câ aceasta nu este iubita 
Je Dumne:;;:eu. 

Sexele ~i vârstele sunt separate de o strictà ierarhie, sottd fiind capul 
gospodàriei, respectai inclusiv prin fom1ula de adresare: dumneata, mata. El dirijeazà 
via\a !?Î munca tuturor, la nevoie, chiar prin foqa, violenia, fàrà excese, fa\à de nevasta, 
fiind consideratà o atitudine normalà, recunoscutà de vechile coduri de legi. 

Afeqillnea celor àoi soti nu se etaleazà în fa;a satului, participarea la 
evenimentele ob~te~ti fàcându-se pe grupuri de sexe. Pâna câtre sfâr~itul secolului 
trecut, in sate, femeile mergeau pe drum doar in spatele bârbatului, ferindu-se eu sfialâ 

s lb1tle111. p. 198-199 
9 Pctrc Vancu. lvlonograJia comunet Maderat, Arad, 1905, p. 75. 
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din calea trecl!.torilor stràin1. Nu rare erau zonele unde nevestele sl!.rutau mâna 
bllrbatului, in semn de adânc respect ~i supunere. 

Cu toate acestea, situafia româncei fatll de a celorlalte femei din societl!.\ile 
tradi\ionale balcanice ~i, mai ales, musulmane, era mult mai buna ~i ea pare sà fi existat 
de mult timp, numero~i càlàtori stràini de la începutul secolului al XVll-lea 
consemnând aceste aspecte. Tommaso Alberti, stri:\bl1tând Moldova, constata cà femeile 
coordoneazl1 activitl1tile gospodi:\re~ti, având dreptul de a discuta în public sau în 
particular, fârà re\ineri, purtânàu-~i fetek neacoperite de voaluri. 

Griselini, în 1780, remarcà faptul cà femeile î~i servesc sotii la masl1, chiar 
dacll sunt invita\i, ele asistând la masa soµilui, în picioare, asemenea unor servitoare, 
onorate de cinstea pe care o au. 
Situafia de inferioritate afemeiifa/a de so/ $Î de biirba/i, in genera/, începe inainte de 
a se na$le, pentru di oamenii fyi doresc un bèiiat - scria P. Stahl, în l 9Si0

. În fa\a 
preotului, soiul ocupà locul din dreapta, cel mai demn de cinste; el ocup!l, la masl!., 
locul de onoare ~i este servit primul. 

În credin\ele târanilor, inferioritatea femeii î~i are obâr~ia la începuturile lumii 
~i aceasta justificll starea de inferioritate la care femeia este condamnat!l din totdeauna. 
În societatea hindusa, plinà de clasificâri, pozi!ia femeii este subordonat!l ~i esentialà, 
totodata. De la na~tere ~i pânà la moarte, femeia hindusâ se define~te prin raportarea la 
un bàrbat: in copilàrie, de tatà; în tinere\e, de so\; la moartea bàrbatului, de fiii ei. 

Femeia se afirma eu precadere în universul domestic. Simbolul puterii sale in 
calitate de stapâna a casei este japtul ca ea are in grijii miinunchiul de chei, printre 
care se ajl/1 ~-i ceu de la frigider, din care servitorii ar putea fi tenta/i sil Jure pentru 
a-$i hriini Jàmilia Dar aici, ca ;i în a/te situafii, influen/a femeii prevaleaza în fafa 
puterii. !nfiuen/a de care se bucura este considerabila li de mare ajutor femei/or a 
ciiror stare poate parea ingrat a, ba chiar nedreaptt'.1 $i mizerabilii .... Fiec:are e sigura, 
in sinea sa cii, fàrii ele, nimic nu ar merge. So{UI depinde de ea ca un copil Ea îi 
pregt'.lfe$te nrana, îi maseazèi picioarele obosite când se intoarce seara acasii. Ea este 
paznicul bw1ei lui dispozifii diurne - sukha - :ii nocturne - kama. Binein{eles ca acest 
roi protectv ~-i binefacator cuprinde ~i copiii, precum $i lntregul c:amin, fam,lia umta. 
Cel mai mcre nenoroc al femeii este sterilitatea, dar atunci când aduce pe /urne un 
urma:f, mai ales un Jiu, ea îi permite s01ului sau, asigurându-i continuitatea, sa se 
achite de datoria fafèi de strèimo$i. În aceste împrejurari, so/ia nu este numai so/ie, ea 
este marna 'ma, mata). Statutul ei este inti/fat $i chiar soacra sa este obligatii sa /inii 
seama de aceasta11

. 

Cutul mamei este emblematic, expresii obi~nuite ca .. lndia, marna noastra", 
.. Ganga (Gangele), marna noastrii", ,. Vaca, marna noastrii" dovedind veneratia 
cuveniU\ ~i ·nchinatà, în lndia, mamei. 

Surprinzàtor este cà, în iconografie, zeii:ete nu au copii, contrastul eu amintitul 
cuit al marrei fiind consemnat de mai multi indiani~ti, spre deosebire de Fecioara 
eu pruncu./, :are celebreazll maternitatea în Occidentul cre~tin. 

10 
Paul StaM, w c11, p. 125. 

11 
Jean Delumitau. Rel,giile /11mi1. Bucure~ti, 1996, p. 387-388 
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Rolul femcii în viata religioasà hindusâ este mai dificil de conturat, 
informati1le în acest sens fiind deosebit de sumare. Ea nu contribuie la conturarea 
marilor direqii doctrinare, dar conservâ ~i transmite traditia pânâ la ultimul detaliu. În 
sacriticiile solemne de altadatâ, de~i juca un roi secundar, era de neînlocuit, prezenta sa 
a!àturi de sac:rificant (capul familiei) fiind conditia sine qua non. Un vâduv apartinând 
castei superioare trebuia sâ se càsatoreascà imediat dupa perioada de doliu, activitatea 
ritualâ fiind temeiul întregii sale vieti religioase. 

Femeia indiana a câ~tigat mult în privinta autonomiei spirituale prin aparitia 
curentului devotional bhakti ~i, mai ales, a cultului Zeitei sau Puterii divine. Ea are 
dreptul sâ profeseze culturile celor cinci zeitàti: Vishnu, Shiva, Gane~a, Surya, Marea 
zei\à. Asimilând-o Zeitei, traditiile sectare hinduiste accepta de câteva secole existenta 
/'emeii guru, ceea ce în concep\ia a numero~i antropologi reprezinta o mare victorie, o 
adevàratà revolutie femininà. 

În timpul sàrbâtorilor religioase, femeia se ocupà de preliminariile ritualului, 
fetele tinere virgine jucând un roi însemnat doar în unele ritualuri. De acela~i privilegiu 
se bucurà ~i femeile la menopauzà ~i, dacâ li se interzice participarea la unele forme de 
cuit, ca acela al amonitului sacru (salagrama), in replicà, ele au datoria de a sufla in 
scoicii (simbol al lui Vishnu) ~i de a face sà se audà chemarea bufni/ei (dimineata ~i 
seara). 

Eroticul (kama) ocupà primul loc în seria ce!or opt sentimente fundamentale 
~i a celor opl plâceri estetice. in acest context, un roi esential joacâ mirosurile produse 
de caldurà: iasomia, santalul sau tâmâia, îmbatàtoare sau dezagreabile, semnilicâ 
fondu! dorintei senzoriale, care dâ continu! spccific vietii indiene. Atunci când, pe 
inseral. tinere!e femei se p/imbâ. purtând în pàr ghirlande de iasomie, nu numai 
fi-z1musefea viwalti este atrèigiitoare, ci ~i parfumul amefitor", comportament pem1is 
doar fetelor necâsâtorite. 

Santierele arheologice de la Khajurao sau Konarak, templul vaisnavit de la 
Lakshmana, cele doull temple ~i vaite de la Kandariya ~i Vishvanath etaleaza 
basorelit:furi erotice marete ca semn al politicii de revigorare a mstlnctului sexual într-o 
~oci<>tMe slabit?t ~i nho,iti'i rlr. intluenta ascetilor deta~ati de ccle lume~ti. Lingayoni, 
cele doui\ ,imholuri frecvente în temple. reprezinra iconogratia stilizatà a hinduismului, 
pe cari;; le centralizeaza ~arpele Kundalini, ca encrgic sexualà sublirmna, în scopul 
ob\inerii eliberarii. 

Cea mai mare onoare a femeii càslltorile în rela\ia eu Kama (erotismul) 
reprezinta 5indhur-ui - ro~ul aprins, aplicat pe cllrarea medianll a pieptânàturii c 
simbol transparent acceptai ~i declarat, insti:utionalizat 5i ritualizat. Versurile di 
Rgveda elogiazà simplilatea sânatoasa ~i vigoarea exemplara a feminitâtii într-u 
limbaj frust ~i expresiv (a femeie eu jèse atràgiitoare) 
lnteresant este ~i statutul curtezanelor, în lndia veche cele de rang inferior fiin 
dispre\uite. în vreme ce acelea de rang superior crau respectate, instruite ~i cultivate 
având ~ansa ca, prin convertire, sâ devinà slujiloare ale zeului (devadasi), oticiant 
ata~ate templului. 

17 
- Ibidem. p 390 
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Trebuie precizat ca. funcçia eroticâ a femeii nu excludea asumarea valorilor 
morale în rela\iile de cuplu, mariajul rcalizându-se in patru forme tradiîionale ~i patru 
periferice, in functie de scara descrescatoare a dernnitâîii. lndiferent de statut social, 
logodnicul se adreseaza. logodnicei prin versurile, de acum consacrate: Eu sunt ceea ce 
e$li I Tu qti ceea ce sunt / Eu sunt Cerul iar tu Glia I Tu e$li strofa, iar eu melodia I 
Urmeaza-ma in fidelitate / Sa ne cèisatorim I Sa zamislim urma$i / Sa avem mul/i fii/ 
Care sa trtliasca pâna la adânci bàtrânefi. 

Ritualul celor ~apte pa~i fàtuti în jurul focului din altar va uni definitiv tânârul 
cuplu. 

Mariajul, fiind rel igios ~i celebrat de brahmani, se va consuma doar dupa. trei 
zile de abstinenta., procrearea ~i na~terea copiilor fiind principalul scop (primul fiu era 
o obligaîie, al doilea era copilul iubirii). 

lnteresanta. este pozi\ia femeii - vâduve în cadrul societl\îii hinduse. Daca. ar fi 
avut onoarea de a muri prima, ar fi primit titlul de sumanga/i. În ipostaza de va.duvâ, ea 
î~i pierde statutul de cineva în sensu! religios al cuvântului, revenind la starea initialâ, 
lipsita de demnitate virtualà. Toate avantajele estetice îi sunt luate: ro~ul aprins al 
pieptânliturii, sari-urile multicolore, brodate eu tir de aur sau argint, l;>ijuteriile, chiar 
raderea pârului. Daca. este tânârâ, tot restul vietii va purta un sari alb, insemn al 
doliului, trliind într-o dependen\â cvasi-totalâ. Bâtrânâ fiind, ea va renun\a, obligatà sau 
de bunavoie, la familie, cer~indu-~i hrana în pelerinaje la locurile sfinte. 

Tratatele dharma explicâ decâderea femeii prin vina de a nu-~i apâra ~i 
între\ine sotul, faptele t:i reprobabile, sàvâr~ite într-o viatà anterioarà, atràgând ca un 
blestem moartea partenerului. De accea, vàduva este uciga$a sofulu, c!llâul care i-a 
determinat stingerca. Aceastâ grava responsabilitate a condus la excese, consemnate 
incà din anul 510 î.e.n., sub forma practicii sati (satee), prin care sotia supravietuitoare 
era jertfità pe rugul sotului decedat, ca ~ansâ de recuperare a onoarei. 

Obiceiul, de~i interzis de englezi din 1829, mai este întâlnit ~i astâzi, in 
Rajahstan, evenimentul de la Deorala, din I 987, amplu mediatizat, dovedind câ auto­
jertfirea vaduvei este o prelungire a sacrificiului originar sau a aceluia savâr~it de 
râzboinicul yogin pe câmpul de luptâ. 

Analizând re!igiile a/ricane, etno-antropologii încâ nu au g!lsit termenul 
potrivit pentru a le denumi. Animi'>m, tradi\ionalism, tribalism - toate au încercat sâ 
identifice esenta spirituala a credintelor africane . Elementul totodattl propriu ~i comun 
in ce/ mai inalt grad religiilor Africii Negre este mai mult ca probabil ancestralizarea 
$i eu/tu/ stramo~ilor13, textele miturilor ~i legendelor fondatoare oferind un soclu 
tradifiilor orale, practicilor religioase ~i practicilor culturale, indiferent dacâ vorbim de 
africani musulmani, cre~tini sau feti~i~ti. 

În cadrul religiilor negro-africane, femeia ocupà un roi deosebit de important, 
une le funqii sacerdotale precise fiindu-i rezervate exclusiv. În majoritatea confreriilor, 
prestigiul ei este la fel de bine cotat ca ~i al b!irbatului, chiar ~i in confreriile religioase 
masculine existând posturi rezervate femeilor, este adevàrat, la o vârsta. venerabilà (la 
populafiile Yoruba ~i lya-agan ), pentru oficierea cultului str!imo~ilor. 

13 
Ibidem, p. 6(7 
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În culturi domestice sau familiale, foarte active în Africa. în mod frecvent 
ujiciantul femeie aduce ofranda pe altarul strâmo~ilor sau al divinitlltilor tutelare ale 
clanului. ~i tot ei îi revine obligafia de a sacrifica micile animale (nu ~i pe cele mari) 
sau de a arunca cele patru cotiledoane de cola care, dupa felul cum cad pe pâmânt, 
aratâ câ ofranda a fost sau nu accertatâ. 

Trebuie precizat ca preotesele, cu unele exceptii, sunt femei ajunse la 
menopauzâ, fie ca efect al indepartarii de funqia sexualà, fie ca eft:ct al maturizârii 
calitaplor ei spirituale. 

Statutul femeii descinde din imaginea transmisâ prin mituri, unde are un roi 
important. În mitul Dogon, prezenta cuplurilor de divinitâti Nommo anagonno ~i a 
cuplurilor de oameni Anagonno bile atestâ bisexualitatea originarâ, chiar dacâ sotiile 
zei lor sau ale oamenilor nu au fost create în acela~i mod. 

Mitul Yoruba ~i mitul Fali nu fac distinqie între crearea bârbatului ~i cea a 
femeii ~i nu stabilesc o ierarhizare a sexelor, diferentele dintre ele asigurând tocmai 
complementaritatea in procrearea geniului uman. Singura ipostazâ inferioarâ a femeii 
este temporarâ, legatà de ciclul lunar ~i care o plaseaza. în starea de necurâtenie, peste 
toi în Africa existând colibafemeii necurate, în care se autoizoleaza pânii la încetarea 
man i tcsti'lri lor fiziologice impure ( ciclul menstrua 1). 

În relatia cu sexualitatea se consemneazâ ~i aici starea de abstinentâ (alâturi de 
cele alimentare ~i verbale) ca o conditie anterioarâ dezvoltàrii capacitâtii spirituale 
înaintea sâvâr~irii unor rituri. Acest gen de sacrificiu se întinde temporal de la câteva 
zile pâna la câteva luni (atunci când este vorba de initiere religioasâ), fàrâ ca aceasta sâ 
antrenezc celibatul permanent. 

În privinta materniti'ltii, rolul femeii africane, în plan social, este semnificativ, 
fàra însâ a antrena repere religioase. 

Maternitalea nu înseamnâ stare de necuratenie; ea este asociatâ cu sintagma 
a cuace iara.)i trupul mamei, echivalentul reîntoarcerii la fragilitatea tinerelor vlastare 
a!c plantelor. La Linele etnii, placenta, ca semn palpabil al legâturii dintre mamâ ~i 
copiL face obiectul unei atentii deosebite. toat:: func\iile ei magico - religioase 
t1u11:,fon11ând o in prntectoare "' celor rlni. I':! fiincl îngropaUI într-un /oc umed si 
reava.'1, .;:liut doar de mamii. 

Sub aspect religios, puterea materniUl.tii îi contera mamei africane un roi 
special, binecuvântarea sau blestemul ei atrâgând consecinte faste sau nefaste în soarta 
copiilor sài. Daci'I, în generaL orice blestem inspira. teama, aici, blestemul mamei este 
inspàimântâtor, ceea ce conduce chiar la concluzia unei nete superioritâti a femeii în 
plan emo\ional ~i social. 

Astazi, femeile africane se confruntâ mai putin eu rigorile religiilor 
tradi\ionale. miturile ~i credintele ancestrale fiind concurate de probleme de 
supravie\uire, fatà de care ele adopta. o atitudine mai realistâ decât bàrbaj:ii. 
Contradiqiile inerente diverselor roluri atribuite tèmeii, mai putin vizibile altâdatà, 
sunt tot mai puternic reliefate de societatea africanâ, zdruncinat!!. în structurile ei 
111t1me. l 

În Evanghelie sunt destul de putine informatii referitoare la sexualitate, lisus,ji 
fàrà a tine cont de indicatiile traditionale, primindu-i la el pe adulteri ~i prostituate, 
relativizând legaturile familiale ~i tratându-i în mod egal pe bârbati ~i pe femei. Yreme!I! 
dinaintea càsatoriei este denumità drept timp al rautii/ii inimii iar fidelitatea devine uf\1 
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concept profund biblic. in aces! sens, porneia (adulterul) distruge leglitura conjugala, el 
fiind comis chiar ~i numai prin considerarea teoreticli a femeii drept obiect al placerii. 

Venirea lui Mesia anuleazâ obligaJia procrearii, în acest mod celibatul fiind 
anticipai ~i profetizat. Sfântul Pavel îl recomandâ ca semn eschatologie, el interpretând 
nunta în spiritul Cântârii Cântârilor, o mare tainâ dintre Cristos ~i BisericA, dintre 
Durnnezeu ~i poporul sâu (Efes, 5, 22-30). 

lisus îi binecuvânteazâ pe copii, evocând femeia care, dupa ce a nascut, nu-$i 
mai aduce aminte de durere, pentru bucuria cris-a niiscut om in fume (Joan, J 6, 21). 

Patriarhul Athenagora afirrna in enciclica Humanae Vitae câ nu trebuie date 
legi, ci doar amintitâ semnificatia iubirii, castitatea însemnând integrarea erosului într-o 
relatie durabilâ ~i jertfelnicâ. lubirea nu poate fi o singurâtate în doi, ci slujirea 
celuilalt pentru a-~i desâvâr~i propria voca\ie. 

Preotul, dupa cum cer epistolele pastorale, trebuie sa fie btirbat al uneifemei 
(Tit, /, 6), viata lui de familie reprezentând un mode!, in care postul înglobeazâ ~i 
abstinen1a sexualâ, impusâ preotului înainte de a sluji Sfânta Euharistie. 

Considerând ca prin câsâtorie omul ia parte la unirea irevocabilâ a lui 
Dumnezeu cu poporul sàu, biserica ortodoxâ poate ierta divortul, neîndepârtându-i pe 
cei divortali ~i recasatoriti. În schimb, avortul este ferm condamnai, cerându-se o càinta 
profunda, fiind considerat un pàcat mai u~or doar în situatiile limita, femeile obligate 
sa recurgâ la aceasta solutie trebuind a fi consolate prin cuvinte de adâncâ întelegere. 

La baza viziunii masculine în raporturile de cuplu (bàrhatu/ trebuie sa 
domine femeia) se impune cuvântul-cheie autoritate - bazat pe tema primei creatii, 
ca mode) al lui Dumnezeu - imagine a apropierii de perfeqiune ~i putere. in sfera 
vietii de familie, aceastâ conceptie a condus la reflectii oficiale privind slâbiciunea ~i 
inferioritatea naturii feminine, ceea ce le conduce la nestatornicie. Replica masculina 
impune proteqie ~i supraveghere, drumuri bine controlate -- biserica., spâlâtorie, cuptor 
public sau fântânâ. A piizi ,çi a fine femeile ocupate in interiorul case/or, aces/a este, 
a~adar, idealuf marculin nedeslu~it El impregneazèi orientarea sarcinilor ce le sunt 
atribuite .... Rotife esenfiale in buna funcfionare socialà, femei/e care Î$i asuma pe 
de-a-ntregul rolul garanteazii asimilarea armonioasa a produselvr activitèi/ii 
masculine. Orice exces in consumarea !or afecteazèi toi corpul social ~i ansamblul 
schimburilor De aceea, legile având drept scop reducerea cheltuielilor Ji veghind la 
pàstrarea semne/or ordinii sociale se înver~·uneazà impotriva abaterilor feminine. Fa/a 
de~·artii, liicomia, desfrâul sunt pàcate nu/rite de o dezordine a pofte/or pe care via(a 
casnicii, însuflefita de sofii, ar lrehui, dimpolriva, sa le stiivileascti $Ï sa le e/imine0 

Dacâ activitatea din cadrul familiei se justifica. economic ~i etic, aparitia 
activitatii în afara familiei, determinatâ de starea matrimonialA sau pierderea protectiei 
familiale, îi conferâ femeii un mai mare grad de autonomie, atrâgând dispretul social 
pentru condi/ia feminina independentà de cadrele ciisiitoriei. ~i chiar dacâ femeia a 
ramas o rotitll subordonata. reproducerii familiale, prin evolutia autonomiei cuplului în 
interiorul grupului de rude, starea de subordonare a femeii a devenit toi mai des 
discutatâ, justificatâ, explicitata. 

14 
Jacques Le Goff, Omul medieval. l~i, 1999, p. 281. 

https://biblioteca-digitala.ro



532 FILOFTEIA PALL Y 
---

lnteresant este cli înse~i femeile sunt cele care reproduc raportul de inegalitate 
între sexe, dominatia blirbatului fiind explicit formulatâ ~i sustinutâ nu doar de bârbati, 
ci chiar de càtre femei, dovada cea mai elocventâ fiind continutul educafional diferit al 
fetelor fatâ de cel al bâietilor. 

Cercetârile psihologilor au remarcat faptul câ a~a-numitele relatii traditionale 
între b!irbati ~i femei se dovedesc mai putin generatoare de conflicte, afirmarea femeii 
pe pia!a muncii exercitând presiuni asupra rolului b3rbatului în familie ~i în societate, 
educat în spiritul conceptiei de superioritate masculinâ. Coexistenta celor douâ teorii, 
generate de acela~i spirit feminin, restructureazli familia traditionalâ, proiectând-o 
într-un compl icat univers bipolar. 
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