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CREAREA OMULUI SI CONDITIA UMANA
N GANDIREA GRECILOR ANTICI

IOAN STANCU

La greci se intilnesc mai multe mituri despre crearea omului, fiecare cetate
avind propria traditie referitoare la primul om de care legau existenta lor. Atenienii
credeau ci primul om a fost Kekrops, care a primit viatd de la soare. Beotienii il
numeau pe primul om Alalkomeneus §i credeau c3 se niscuse in apa lacului Kopays,
din apropierea cetitii lor. In Egina se considera ci primul om a fost ficut de Zeus din
furnicile insulei, iar pentru locuitorii Arkadiei, primul locuitor fusese Pelasgos'.

Hesiod, in poemul Munci gi zile?, expune conceptia grecilor din timpul siu cu
privire la originea omului, impértind in cinci vérste succesiunea epocilor de pana la el.
1) Vérsta de aur - in care zeii din Olimp 1i creeaz fericiti pe cei dintdi oameni. Dupi ce
a aceasta a luat sférsit si toji oamenii ei au murit, Zeus le-a dat riisplata ca dupd moarte
s colinde pdmantul, aparand dreptatea si pedepsind réul. 2) Vérsta de argint - oamenii
au fost mai putin fericiti; lipsiti de infelepciune, ei cunosteau durerea §i américiunea,;
nu erau supugi zeilor de aceea Zeus i-a pedepsit, trimitdndu-i sub pimant. Grecii fi
venerau §i pe acestia, ca §i pe primii. 3) Oamenii Vérstei de aram, semintie creati de
Zeus din coada unei lanci, au indragit rizboiul, fiind inzestrati cu o putere de nefnfrant.
Acestia au disparut nimicindu-se unii pe altii. 4) Vérsta a 4-a este o semintie de oameni
mai nobili, mai drepti, si de o seama cu zeii - neamul de eroi §i semizei. Acestia gi-au
gasit sfargitul in rdzboaie nedrepte §i singeroase. Dupd moarte, acestia au fost agezati
de Zeus intr-o insuld din apele involburate ale lui Okeanos, unde isi duc existenfa
fericita §i fird de intristare. 5) Seminjia omeneascé a varstei de fier, care diinuie pe
pamant §i astiizi.

Diferitele seminii, mai bune sau mai rele, care s-au perindat pe pimént, au
fost silite s paraseascd ,,lumina soarelui”. Ele se inrudesc cu metalele al ciror nume fl
poart3 §i sunt ierarhizate dup3 valoarea lor. Intercalarea neamului eroilor, nemetalic,
care sparge schema logic#, trebuie s3 fi avut motivatii puternice la Hesiod. Se observé
cd numai eroii nu suferd transformdri dupd moarte: eroi au fost, eroi ramén. Dupa
parerea lui M. Eliade, inserarea vérstei eroilor se datoreazi amintirii prea puternice a
epocii eroice, care nu putea fi ignorati de Hesiod.
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Crearea omului apare, iatd, de cele mai multe ori, ca un act de voin{a al unei
divinitati. Omul este muritor, duce o viat3 plind de dificulté{i si de neprevézut, fiind de
cele mai multe ori supus capriciilor numeroasei familii olimpiene. Pe deasupra,
confirmand cinismul zeilor, singurul dar primit de om la creatie a fost Cutia Pandorei,
nume care inseamni «toate darurile» dar de care se leag# aparitia tuturor relelor pe
pamént. Nu putem s3 nu observdm aici analogia dintre Pandora si o altd femeie prin
care a venit pacatul in lume, Eva din Vechiul Testament.

Cultul

Sanctuarele. Materialele folosite la construirea templelor nainte de secolul
VII i. Hr. (Iemn, lut) nu au lisat urme care si reveleze originile acestora. De aceea, abia
descoperirea primelor temple din piatrd datate ins# aproximativ in secolul al VII-lea 1.
Hr. au putut da informatii despre felul in care I5i imaginau grecii locagurile zeilor lor,
Astfel, s-a observat ci templele erau construite in centrul comunititilor, mai ales acolo
unde acestea erau conduse de un sef puternic, capabil sd concentreze n jurul siu
importante resurse umane §i materiale’. Tiranii erau in mod special ,,ctitori” de
sanctuare impundtoare.

Pentru greci templul sau sanctuarul nu era spatiul de sdvérgire a ritualurilor;
pentru acestea grecii aveau nevoie doar de un altar care putea fi amplasat oriunde:
acas3, pe cimp, in fata templelor §i foarte rar in interiorul acestora. Templul era numai
locagul zeului adorat de comunitatea respectiva.

fn Grecia antici fiecare casa avea un altar, iar fiecare comunitate si fiecare
asociatie particulard aveau un templu in cinstea unui zeu sau erou divin, desi toti grecii
recunogteau fintregul panteon. Multitudinea cultelor s-a explicat prin puternicul
antropomorfism al religiei grecesti, care punea foarte mult accentul pe viaa prezenti.
Relatiile omului cu zeul erau familiare, iar respectarea regulilor si a ceremoniilor din
cultul unui zeu contribuiau la confortul sufletesc al oamenilor.

Grecii aveau temple celebre ale unor zei adorati de intreaga populatie, ca de
exemplu templul Demetrei de la Eleusis, in Atica, oracolul lui Apolo de la Delfi sau
templul lui Zeus de la Olimpia, spre care veneau credinciosi din cele mai indepirtate
locuri pentru a se Inchina si a afla rispuns la incertitudinile lor sau inainte de a lua o
decizie importantd. Locul pe care erau amplasate aceste temple nu era deloc
intdmplitor, ci exista o poveste, un mit accesibil tuturor care explica ,teologia™ legati
de zeitatea in cinstea cireia fusese ridicat.

Preoti §i preotese. Cuvantul cu care grecii 1i numeau pe preotii lor era
hiereus. Aceste persoane nu aveau nici un fel de pregitire speciald sau consacrare §i nu
erau membri ai unei caste sacerdotale ereditare, ca, de exemplu, brahmanii. Erau laici,
reprezentani ai statului, la fel ca generalii sau magistratii, ,,provenind din acelasi
mediu familial i de avere, cu aceeasi experients, aceeasi sferd de actiune si rotatie a
functlel publice ca i cellaltl”“ Ei actionau in virtutea unor legi stabilite de citre stat,
prin care erau hotdrate cu minutiozitate detaliile savarsirii sacrificiilor.

fn poemele homerice rolul de savérsitor al sacrificiilor era detinut de o
cépetenie sau de o persoani mai influentd (de ex., regele Agamemnon sau inteleptul
Nestor, in Iliada). In epocile urmatoare, in care statul a inlocuit autoritatea principilor,

3 M. 1 Finley, Vechii greci, Editura Eminescu, Bucuresti, 1974, p. 62.
4 Jbidem, p. 64.
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acesta a preluat §i prerogativele preotesti. Exceptii s-au intdlnit in cetatile mari: cei doi
regi ai Spartei sau unul dintre cei noud arhonti alesi anual la Atena indeplineau functia
de principali magistrati religiosi’.

Grecii aveau o relatie particulard cu zeitifile cu care, credeau ei, fiecare poate
comunica in principal prin intermediul viselor sau al semnelor din naturi: zborul
pasarilor, trisnetele, etc. fnsa existau anumite persoane, numite prezictori, care puteau
explica in mod corect semnele zeilor sau prin care zeii se adesau oamenilor. Astfel, in
sanctuarul lui Apolo de la Delfi zeul insusi era cel care réispundea intrebirilor
credinciogilor, prin glasul unei femei-medium numit Pitia sau Pythonessa.

Jertfele. in epocile arhaice in cinstea lui Zeus se aduceau jertfe omenesti, mai
ales in cazuri extreme, de secetd sau alte calamitati. in general, insa, erau sacrificate
animale albe pentru zeitatile olimpiene §i negre pentru cele htoniene sau In cinstea
eroilor. Credincosii varsau sangele animalelor sacrificate pentru olimpieni §i puteau
consuma din carnea lor. fn schimb animalele negre erau arse in intregime, dup ce prin
injunghiere singele lor era l4sat s# se scurgd In pimant ca hran# a zeului subpZméntean
sau a eroului.

Jertfele aduse in cinstea zeilor din Olimp se s3vérgeau in dimineti insorite iar
cele oferite eroilor i htonienilor seara sau la miezul noptii®.

Sirbatorile. In cinstea zeilor erau organizate cu anumite prilejuri serbri,
festivaluri, procesiuni, jocuri. Atunci statuia zeului era scoasd din templu §i amplasati
in locul unde avea loc evenimentul; pe stadion sau in teatru’. Cele mai mari serbari erau
,4jocurile olimpice” organizate din patru in patru ani, la Olimpia, Tn cinstea lui Zeus.
Trebuie amintit ¢ in timpul marilor concursuri sportive riizboaiele luau sfirsit.

La Atena aveau loc anual concursuri intre poefi, pe genii literare: tragedie,
comedie, poezie liricd iar cstigatorii, desi primeau o rdsplati neinsemnati (o coroani
de iedera sau un cos cu smochine) se umpleau de laurii gloriei®,

Cultul eroilor - cultul strimogilor. in perioada homerici mortii erau
incinerati. Apoi grecii incep s#-si ingroape mortii in morminte de piatrd boltite.
Arheologii au descoperit alituri de astfel de morminte altare pentru libatii, resturi de
animale, oase, coarne, sau chiar care §i birci care atestd credinta vechilor greci in
continuarea vietii dincolo de evenimentul mortii, pe care il considerau o trecere, o
calitorie.

Despre practicile religioase specifice cultului eroilor vorbesc cel mai bine
operele scriitorilor, Eroilor li se aduceau jertfe, ca §i zeilor, dar nu in plind zi, ci seara
sau noaptea, pe altare joase, apropiate de pimént sau chiar scobite. Se jertfeau animale
negre, masculi, cu capul indreptat spre pimant, singele era lisat si se scurgd in
pimént, pentru ca eroii si-1 poati bea. Trupul animalului de jertfd era ars, nimeni nu
trebuia s manance din el’. Acest ritual se asemina cu cel practicat in cinstea zeit#tilor
subpiiméntene si pentru sufletele mortilor, lucru usor de explicat prin faptul ci eroii
erau considerati ,,spirite ale unor morti care locuiesc in interiorul pgmantului, triiesc

* Ibidem, p. 65.
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7 Ibidem, p. 63.

: F. A. Bonnard, Civilizatla greaci, vol. 11, Bucuresti, 1967, p. 36.
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vesnic ca si zeititile htoniene §i an aceeagi putere ca §i ele” ",

Cultul eroilor este de fapt cultul strimosilor. Grecii credeau In nemurirea
sufletului §i in faptul c3, dupd moarte, el nu se indepédrteazi cu totul de cei vii.
Venerafia unui erou se leagd de locul in care este inmorméntat.

Nemurirea sufletului in viziunea greaci. Eshatologia

Filosofii greci au fost preocupati de ideea sufletului nemuritor fn care credeau
si pe care o propoviduiau, construind aproape o ,teologic” a nemuririi sufletului. Spre
pilda, Socrate, in agteptarea executiei pedepsei cu moartea, provocat de nedumerirea
discipolilor §i prietenilor s3i - Phaidon, Cebes, Simias, Criton - fati de prea marea
liniste la gandul mortii apropiate, explica acestora de unde vine dorinfa lui ca viata pe
pamant sa se sfarseascd mai repede.

Astfel, pornind de la definitia filosofului, prin argumente simple §i cunoscute
deja de discipolii in ale filosofiei, Socrate reugeste s&-i convingé ce lucru binecuvantat
este s# iei parte la viata de dincolo, al3turi de zei §i de oamenii cu adevirat buni trecuti
in Hades.

Filosofii ajung la contemplarea esentelor si a ideii de Bine, spune el, numai in
misura in care pot rupe legaturile cu trupul, cu nevoile acestuia: hrana, biutura,
dragostea trupeasci gi licomia de a le obtine. Acestea fiind o mare piedics, mentin
sufletul in lumea simfurilor, 1i limiteazi elanul cétre stiintd, citre virtute. De aceea,
Socrate speri sa ajunga la cunostinta desévarsitd numai dupd desprinderea sufletului de
trup.

Potrivit filosofului grec, sufletul care existd dintotdeauna, intr# intr-un corp si
ia parte la devenirea lucrurilor in lumea sensibild, dar nu se confunda niciodati cu
corpul de care este legat. Esenta lui este eternd, riménind simpld, purd, imateriala,
Viafa adevirati a filosofului constd in purificarea sufletului de toate elementele strdine
aduse 1n corp si regisirea substantei sale originare, eterne'’.

in dialogul Phaidros, se d4 urmitoarea definitie a naturii sufletului: ,,Tot ce e
suflet e nemuritor. intr-adevir, ceea ce se migca de la sine este nemuritor. In schimb,
ceea ce migcd alt lucru §i e migcat de citre altul, de indatd ce migcarea inceteazi,
inceteazi si existe. Numai ce se migcd pe sine, de vreme ce nu se lasd pe sine in
pirisire, nu inceteazi niciodati sa fie in miscare; ba mai mult; el este sursa i principiu
al migcarii pentru toate cate se migca. Iar principiul este tocmai ceva neniscut” 2,

Iar in ce priveste felul de a fi al sufletului: ,,Sufletul ne apare asemenea unei
puteri ce prinde laolaltd, din fire ingemanati §i inzestrafi cu aripi, atelaj inaripat si pe
vizitiul siu. Cand e vorba de zei, §i caii §i vizitiii sunt cu totii buni §i de vif nobila;
insd in celelalte cazuri, felul lor de a fi este amestecat. (...) Fiecare suflet ia in primire
cdte un corp neinsuflefit §i tot colinda cerul in lung si-n lat, schimbandu-gi la riistimpuri
chipul. Cénd sufletul ¢ desavarsit §i bine inaripat, se ridicd in vizduhuri si stipaneste
peste intreaga lume”.

Un alt filosof grec, Plotin, sustine ci sufletul este intermediarul intre lumea
inteligibild i lumea sensibild; el se afld in legiturd cu prima pentru ci purcede din

© Idem.

" idem.

12 I;La;on, Opere, vol. IV, editie ingrijita de Petru Creia, Editura Stiinfifica §i Enciclopedica, Bucuresti, 1983,
p. 441.
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aceastd lume, se intoarce pentru a o contempla In vegnicie; cu cea de a doua, deoarece
aceasta ordoneazi §i organizeazi®. La fel ca gi Platon, Plotin crede ci sufletul
particular, care, fard sa lepede lumea inteligibild, intrd in corpul omenesc cu scopul de
a-1 ordona §i a-] ilumina, ar trebui s rdiméand cu totul pe aceste culmi, adicd s& riméni
preocupat exclusiv de contemplarea fiinfelor inteligibile. Numai c3 aceastd contemplare
este perturbati de materie, prin necesitatile trupului care il fac servitorul lumii acesteia,
ducandu-l la ,,cidere”.

Plotin descrie §i cele doud etape prin care se poate salva sufletul: 1. purificarea
(sau catarsis-ul), prin practicarea virtutilor, cdnd sufletul purificat ajunge si se asemene
cu divinitatea, devenind ,,pur §i simplu un dumnezeu §i unul dintre acei dumnezei care
vin imediat in urma Primului”’ si 2. unirea cu divinitatea, la care nu ajung decét
filosofii, care sunt prietenii muzelor si iubitii lor.

Pentru c¥ ideile despre nemurirea sufletului sustinute de marii filosofi greci cu
putin timp inainte de venirea Méntuitorului Hristos sunt foarte aseménitoare cu ideile
crestine, ei au fost numiti precursori ai crestinismului,

Eshatologia. In religia vechilor greci Hadesul are semnmificatia de ,locul de
dincolo”, impirtit in doua: locul in care unele suflete suferd chinurile vegnice (Tartarul,
Milagtina) si locul in care sufletele celor care au fost buni pe pimént se bucurs al3turi
de zei. Primele scrieri ale sfintilor parinti crestini foloseau pentru notiunea de rai
cuvéntul grecesc hades.

Conform poemelor homerice, Hades se afla undeva sub pdmant sau departe, fn
vest, dincolo de tara intunecoasd a cimerienilor, la marginea oceanului.

Omul antichitatii grecesti ducea o existentd efemers §i incarcatd de griji si de
toate relele: saricie, boli, doliu, batrinete. Dreptatea (Dike) era manifestarea in
societatea umand a ordinii universale, ddruitd de Zeus ,,pentru ca oamenii sd nu se
poarte ca nigte animale s#lbatice”. Ca principiu al dreptitii, zeii nu lovesc pe oameni
fird motiv, atita timp cét acestia nu depagesc limitele impuse; lucru foarte greu de
realizat, de altfel, datorit% neméisurii omului (Hybris).

Moartea, pentru greci, nu este decat o trecere in lumea intunecata a lui Hades,
locuit de umbre palide, ,,fird for{d si vointa”. Starea sufletelor in Hades nu este deloc
fericit, de aceea Ulise spune ci ar prefera s3 fie un biet servitor pe pamant dect regele
mortilor. Pentru a se sim{i putin mai bine, mortii aveau nevoie de singe proaspat de
animale, pe care bindu-1 puteau si dobandeasca din nou gustul vietii.

Fn Iliada (4, 749-757) se vorbeste despre Menelau ca fiind singurul muritor
care a c3pdtat nemurirea, fiind trimis in Campiile Elizee, dar nu pentru meritele
personale ci pentru a fi fost ginerele lui Zeus.

fn loc de concluzie. Interpretare crestini,

Ca aplicatie de psihologie istoricd se poate dezvolta tema: ,,au crezut grecii in
zeii lor?”. Dar religia grecilor antici este o religie moart3 care n-ar mai putea oferi nici
o solutie cautdrilor sufletesti ale omului modern, de aceea este greu de dat un rispuns
acestei intrebari. Mai mult, dupid cum scria Paul Vayne, ,intre mitologia greacd si
religie este o legaturd dintre cele mai firave”. Si mai departe, ,Mitologia n-a fost
altceva decat un gen literar deosebit de popular, o enorm# zoni de literatura, mai cu

:z Brehier Emile, Histoire de la Philosophie, tome premier, p. 459.
Ed. Zeller, La Philosophie des Grecs, traduction francaise par Boutroux, Edit Hachette, Paris, 1877, p. 635.
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seami orald, (...) din timpul c4nd elementul legendar era admis cu seninatate” "°.

Totugi, mitologia greac a avut un rol insemnat: dupd cum scria Sf. Clement
Alexandrinul, a reprezentat o adeviratd pregitire a lumii elenistice pentru aparitia
crestinismului. Teogonia greac3 este, la rigoare, monoteist, avind ca Suveran pe Zeus,
care domneste peste o ierarhie de zei §i peste oameni, Din haos se naste o lume
ordonati care, pentru a dainui, are nevoie si fie pastrati. Pentru aceasta, ea presupune
mereu existen{a un ,agent ordonator”'®. Ex.: Prometeu. Destinul eroilor ,,camufleazi cu
greu o eshatologie”: eroii au un regim asemandtor cu cel al sfintilor crestinismului: au
fost oameni cu o existenti deosebit, virtuoasd, care, dupd moarte, datoritd meritelor
deosebite au pasit intr-o viatd mai inalt¥, ajungind si fie venerati aldturi de zei. Acest
lucru are o semnificatie deosebitd, care va ajuta foarte mult la simplificarea intelegerii
,indumnezeirii omului” in religia crestini: inseamna c3 lumea spiritelor nu este inchis3,
neincetat unii oameni se pot indlta, dupd incheierea viefii acesteia, In sfera lumii
superioare. Eroul era Insi un ,ales”, nu orice muritor putea, dupa moarte, si fie ridicat
la rangul acesta. O distinctie de crestinism este aceea ¢ in Grecia antic religiosul este
indreptat cidtre viata aceasta, scopul fiind si se inlesneascid muritorilor ,nealesi”
existenta terestrd gi nu s le asigure méntuirea in alti lume. Aceste deficiente ale
religiei au fost ugor asimilate de filosofia antica: reflectiile asupra transcendentei,
nemuririi sufletului, destinul omului etc.

Totugi, este interesant se observat cit de multe asemindri se pot descoperi
intre credinta religioasd a vechilor greci §i legea noudl predicatd de Mantuitorul Iisus
Hristos. Pentru relevantd, am pus pe doul coloane in tabelul de mai jos, afirmatiile lui
Socrate in dialogul Phaidon §i indemnurile Méntuitorului in predica sa de pe munte, asa
cum a descris-o sf2ntul apostol Matei in Evanghelia sa:

Discursul Méantuitorului
in Predica de pe munte
De aceea v spun: Nu vi ingrijorati

Discursul lui Socrate
in Dialogul Phaidon
SOCRATE ... 1i este propriu

filosofului s# tréiascd cu géndul la ceea ce
poartd numele de ,,pliceri”, cum ar fi de
pildd méncarea, bautura?

Simmias: Catusi de putin, Socrate.

SO: Dar plicerea iubirii (trupesti, nn)?

SI: Cu nici un chip.

de viata voastrd, gandindu-vd ce veti
ménca sau ce vefi bea; nici de trupul
vostru, gandindu-vd cu ce vi vefi
imbrica. (Mt 6, 25)

SO: Asadar consideri c#, n general
filosoful nu este preocupat de ale trupului

indreptindu-§i géndul numai citre
suflet?

Oare nu este viata mai mult decit
hrana, si trupul mai mult decit
imbricimintea?

SO: (...) nu este limpede c# filosoful,
spre “deosebire de tofi ceilalti oameni,
cautd s#-si detaseze cit mai mult sufletul
de tovirisia trupului?

Nimeni nu poate sluji la doi stipéni.
Cici sau va ijubi pe unul §i va uri pe
celilalt, sau va tine la unul i va nesocoti

e celdlalt: Nu putefi sluji si lui

" In Au crezut grecii in miturile lor?, Editura Univers, Bucuresti, 1996, p. 39.
' Jean-Pierre Vernant, Originile géndirii grecegti, Edilura Symposion, 1995, 143-144.
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Dumnezeu §i lui Mamona. (Mt 6, 24)

[ SO: (...) nemaifiind legati de trup si de
nesibuinja lui, deveniti puri, vom exista
printre realitdfi pure §i  vom putea
cunoaste prin noi ingine in intregime (...)
adevirul.(...) Ciici celui ce nu este pur nu-
i e ing&duit si se atingli de ceea ce este.

Céutati mai intdi Imparitia lui
Dumnezeu si neprihdnirea Lui §i toate
(...) vi se vor da pe deasupra. (Mt 6, 33)

Ciaci nimic necurat nu va intra in
fmpiratia Cerurilor.

SO: toti cei care ajung In Hades fir# si
fi fost initiati in misterii vor zicea in
Milagtina..."”.

Vai voud cirturarilor si fariseilor
fitarnici. Ca inconjurati marea si uscatul
ca si faceti un ucenic, §i dacs l-ati facut,
il faceti fiu al gheenei §i indoit decét voi.
(Mt 23, 15)

Si-i vor arunca pe ei in cuptorul cu
foc, acolo va fi plangerea si scrisnirea
dintilor. (Mt 13, 42)

... in timp ce aceia care ajung acolo
purificati si initiafi vor sdlaslui impreuna
cu zeii.

Atunci cei drepti vor striluci ca
soarele in impratia Tatilui lor.
(Mt 13, 43)

Cici, dupd spusa celor care se ocupd
de initieri, ,,multi purtétori de thyrs, pufini

Multi chemati, putini alesi
(Mt 20, 16).

bacanti” '°.

Concluziile care se trag din analiza acestui tabel, sunt limpezi. Acestea se pot
alitura afirmatiei Sf. Clement Alexandrinul, c¢d mitologia greacd a reprezentat o
adeviratd pregitire a lumii elenistice pentru-aparifia crestinismului. O idee indrizneatd
il apropie pe titanul Prometeu de Iisus Méntuitorul (mila pentru oameni, suferinfele
indurate, pe care i le asuma in mod altruist, liber, necesitatea de a fi eliberat prin
ciilcarea in infern a unui zeu) Aceasta, ins#, este socotitd de autorii crestini o simpld
formula de efect in cultura pAgéni.

Din Dialogul lui Platon se desprinde imaginea unui Socrate care urci filosofia
pe cea mai de sus culme: a sacrificiului de sine. Crezénd si sustinind cu tirie ca sufletul
este nemuritor, Socrate scoate conditia umand din limitafie, dez-mirginind-o. Este
imaginea unui om care fisi arata sufletul celor de alaturi, indemnéndu-i s incerce §i ei.
Ca §i Méntuitorul, Socrate pare a zice, convins de acest lucru: ,,Pdméntu] acesta va
trece, dar cuvintele mele nu vor trece”.

" Conform traditiei orfice.

"’. tn riturile orgiastice ale lui Dionysos nu erau restriciii de participare pentru neinitiati, purtarea thyrsului
fiind un simplu act ceremonial. Se face distinctia intre cei care iau parte la ceremonial si cei care sunt
cupringi cu adevirat de extaz (bacantii).
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THE CREATION OF THE MAN AND THE HUMAN CONDITION
IN THE THOUGHT OF THE ANCIENT GREEKS
Abstract

The Greeks have more myths about man’s creation, every citadel having its
own tradition regarding the creation of the first man the creation of the first man is seen
as the act of will of a certain deity. Man is mortal and he is tossed about a good deal.
They divide the man’s origin into five ages each of them having it ups and downs.
Everything that is spirit is immortal; the soul intermediates between the intelligible and
the spiritual.





