RITURI FUNERARE PENTRU VIATA

MARIA BOCSE

Ireversibila scurgere a timpului, remarcati de expresia populara
,vremea vremuieste® — il defineste ca , vamuitor“ al existentei noastre
prin care, evolutia, transformarea organismului uman si al destinului sau
in lume se consumai intre limitele nasterii si ale mortii%!. Ne-am obisnuit
sd spunem ca omul este trecator, dar, in realitate nu noi, oamenii suntem
cei care trecem prin existentd, ci existenta insasi, cu ciclurile sale infinite
se , petrece® o datd cu noi“2. Toate obiceiurile, riturile si credintele noas-
tre sunt concentrate in jurul acestei concepiii, conform careia, viata,
existenta umana nu este altceva decdt o pdrticicd a Creatiunii univer-
sale, perfecti prin armonia si in inldntuirea perfectiunii cosmice. Moar-
tea insemna ruperea acestei armonii, surprinzidtoare si infricosetoare-in
brutalitatea si ireversibilitatea ei. Neputinta in fata acestui fenomen,
nimicnicia aparentd a dus la plimaéidirea sperantei si a credinfei intr-o
alta existentd, in repetabilitatea fiintei noastre“?, plimadid care a stat
la baza atator religii, credinte, conceptii universale. Gridinile elisee ale
antichititii mediteraneene, Nirvana Orientului, ,,sdnul Profetului® isla-
mic si Raiul din viziunea noastrd crestind au constituit ,,lumi imaginare“
in care se trecea de la existenta terestrd la viata eterna!. Realitatea
mortii era consideratd ca trecerea unui prag spre o, alti existentd, mai
fericiti, pe masura faptelor din viata terestrd. Reintoarcerea nu era po-
sibild, ireversibilitatea fenomenului era cunoscuta, acceptata, intarita
prin rituri si ritualuri sidvarsite de catre colectivitatea umana, comple-
tand, implinind, intregind trecerea definitiva.

Ritualurile si ceremoniile (nasterea, nunta, moartea) spunea Arnold
van Gennep® insotesc orice schimbare de loc, de stare, de situatie sociala
ori de virsta, avind in substanta lor simboluri, analogii, calchieri dupi
marile treceri si cicluri din naturd, de ,riasirire-nastere, de inflorire-ro-
dire si de disparitie prin contopire din nou cu cosmosul care i-a dat viata.

Folclorul romanesc, traditiile, obiceiurile constituie adevirate docu-
mente pastrate de memoria colectiva, peste spatii §i timp, cu radacini
adinci In mentalitatea stravechilor autohtoni.

Prin succesiunea generatiilor, prin viziunea contopirii existentei,
moartea devine prin rituri si ceremonialuri ,,unul din aspectele realitatii
stapanite prin puterea de intelegere a gandului uman“t. Pe de alti parte,
obiceiurile trebuie analizate, desprinse, intelese in contextul social-istoric
in ‘care au aparut si s-au manifestat.

Obiceiurile si riturile funerare cercetate in zonele etnografice car-
pato-dunirene au fost surprinse de etnologi in desfasurarea celor trei
etape principale care definesc oricare ceremonial de trecere: despartirea
de cei vii, pregdtirea trecerii de la o forma de existenta la alta si inte-
grarea In lumea celor morti. Echilibrul social;  zguduit, intrerupt prin
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disparitia biologici a unui membru se restabilea in timp si prin riturile
colectivitatii.

Riturile de despartire incepeau incd in fata agoniei, cu finalitate so-
ciala (,luarea ierticiunilor®, impacarea si linistirea celui ,pregitit de
plecare“, de catre rudenii si de cidtre membrii colectivititii, precum si
implinirea ultimelor dorinte, cu semnificatia desfacerii tuturor legitu-
rilor biologice cu lumea terestrd), facilitindu-i-se expierea prin depu-
nerea lui pe pamant, pe ,vatra casei®, langa ,vatra“ cuptorului. Forta
magicd a celor doud elemente majore, vatra de casid si vatra de foc ii
facilita plecarea pe drumul neintoarcerii.

Toate momentele importante ale vietii, de altfel erau intimpinate
cu o ritualitate complexd, in care elementele primordiale, pamantul,
apa, focul constituiau simboluri ale genezei, ale Creatiunii divine, ale
vietii.

Moartea fiecirui om era anuntati, — conform credintelor populare —
era prevestiti, neputdnd trece nesemnalatd, neobservatd. Prevestirea ei
o faceau elementele naturii (,,fosnetul din senin al frunzelor si zbuciumul
fara vant al pomilor¢”), cintecul anumitor pasiri (cucul, cucuveaua, giina
cintind cocoseste). Simion Florea Marian® cita in acest sens dintr-un
bocet din Bucovina:

,,Mai femee, draga mea
Draga mea, iubita mea,
Cucu-n spate mi-a cdntat
Si moartea m-a sdagetat . .

sau din altul provenind din sudul tarii:

,,Cdntd cucul sus pe moard
Marin trage ca sd moard,
Cdntd cucul sus pe cruce

Pe Marin la groapa-l duce ...

Dar moartea era anuntati si de animalele din gospodirie, de ,rdgetul
vitelor, noaptea, de urletul cainilor si plansul pisicilor*? ori de ,semnul“
florilor. La Lunca Cernii, in Hunedoara, un arhaic bocet reia mioriticul
motiv al prevestirii in simbiotica exstentd a omului cu natura:

,Voinice, vacile tale,
Si-au pus coarnele pe prag,
St de jalea ta tot rag .. .“

Moartea putea fi prevestiti si de ciderea cununii de Sinziene, arun-
catd pe casd si numita pentru fiecare membru din familiei, la sdrbatoarea
,Sinzienelor“, in preajma solstitiului de vard.l® Multiple erau semnalele
din vis, — se credea cd — visarea unor araturi sterpe, a unor disparuti
dragi, a vesmintelor cernite, sau albe, de nuntd, a sidngelui sau a apelor
tulburi, ori a vetrei de foc cu ticiuni stinsi — prevestea moartea.

Piatra vetrei de foc (simbol al statorniciei casei si a familiei) lespe-
dea pe care se sprijineau vasele trebuiau ,pazite¥ de focul mereu viu,
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ca semn al vietii si al durabilititii ei. Stingerea focului era semn pre-
vestitor de moarte. Dar cele mai numeroase ,semne“ prevestitoare erau
acelea provocate de obiecte, de mobilier, de unelte de munci, de elemen-
tele arhitectonice etc., adici de tot acel complex de lucruri produse,
create de mana omului: ,pocnirea neasteptati a unor obiecte din casa“!!,
a meselor, a scaunelor, a lavitelor si a paturilor, a stalpilor de la horn,
a icoanelor si oglinzilor, ca si pocnetul usilor, a grinzilor, a peretilor,
sau spargerea instantanee a blidelor, a oalelor si a cantilor, ori a oglin-
zilor!?2, ,Spaima® exprimatd metaforicaA generald a elementelor naturii
in fata mortii sau a creatiilor mainii omenesti genera semne, simboluri,
semnale, dar nu putea impiedica fireasca disparitie. Cu toate acestea,
conform mentalitatii arhaice, se credea cd prin anumite gesturi sau ma-
suri de prevedere se poate preintimpina sau evita nenorocirea, boala,
chiar moartea. ,,Casa noud nu trebuie claditd pe temelia celei vechi, pen-
tru a nu se transmite nenorocirea, boala, moartea“!?, ,casa nu trebuie
ridicata pe locul unde a fost pom roditor, cici viata pomilor cere viata“!s.
Copiilor slabi, care sufereau de ,suspin® ca si béatranilor ,nevolnici® li
se dadea sia bea apa de pe spice ,gemene, ori erau trecuti prin ,borta“
sau prin increngitura unui pom roditor cu tulpini gemene!3, crezandu-se
in forta magica dublatd, ingemanata a roadelor pamantului, apte de a
da tirie, regenerare, viata prin relatie simpatetica. _

Bolile acute sau psihice erau considerate ca prevestitoare de moarte
iminentid. Numeroasele descintece (complex de gesturi, recuzitd cu va-
loare magica constituitd din obiecte, plante, tesiturd, element cromatic,
insotite de incantatii lente sau alerte dupid cum trebuia si fie de rapida
interventia, incantatii cu valoare de psihoterapie) se credea ci pot inla-
tura maleficul, ,deochiul¥, ,ochiul riau¢“, ,luarea urmei® si atatea boli
,aduse de vint, de furtuna, de cel de nu-i a bund“!® (pseudonim pentru
diavol, spirit malefic, strigoi), premergatoare mortii. ,,Intorsul de luarea
urmei“ si prevenirea mortii se ficea pundndu-se sub brazda de glie decu-
patd ,de sub urma piciorului celui bolnav obiecte cu valoare magica,
,un ou, un ban de argint, usturoi, cirbune, busuioc, bucatd de paine din
grau nou, potcoavi gasitd“!’. Oul era considerat simbol al vietii ,luata de
la inceput¥, din germene, metalul pretios al banului avea valoare tera-
peutica in toate practicile si riturile de sanatate, ciarbunele era de aseme-
nea element de terapie populard, iar plantele aveau simbol apotropaic.
Potcoava din fier era investitd cu fortd magicid ca obiect metalic prezent
In toate riturile de familie, sau in terapia magica.

In obiceiurile de familie si in cele calendaristice, in rituri si cutume
de munca si de comportament, in respectarea unui calendar al activita-
tilor agro-pastorale sau in cele casnice (cu respectarea anumitor sarba-
tori sau a unor ,zile oprite“ ca Martea, Joia, Vinerea) existau o infini-
tate de prescriptii si de interdictii pentru apirarea vietii. $i tot o infini-
tate de simboluri erau menite si inlature moartea sau, dupa survenirea
ei s& apere viata, integritatea celor rdmasi, in fata necunoscutului, a mis-
terului, a neintoarcerii. ,Simbolurile — spunea Lucia Apolzan — se
schimbau si ele, dupa timpuri, dupa nevoi, cele vechi se pierdeau, altele
le luau locul, ceva din inceputuri tot se maj pastra, uneori numai izvodul
desavarsit prin arti. Oamenii nu pot trai fird simboluri, fird insemnul
care sd le concretizeze puterea, nizuintele, sentimentele, ideile%18,
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In categoria interdictiilor care apdrau viata intrau si riturile de
constructie. ,,Cand se construia o wcasi noud nu era bine s& treci pe
lingi ea cici ti se zideste umbra si mori“ — spuneau informatorii din
toate satele zonelor carpatice.“ Dupa terminarea casei, stipanii nu se
culcau in prima noapte acolo, cidci asta insemna moartea lor apropiata.
Casa cere jertfa, de aceea se culcau doar batranii, bolnavii alteori inchi-
deau pisici sau ciini induntru. Focul ,,cel dintii in casd noui% cerea si el
jertfa, cel care il aprindea era sortit mortii!®. Fara indoiala, aceste cre-
dinte si practici nu sunt decdt variante locale ale mitului universal al
jertfel zidirii.l®

Pamantul, focul si apa sunt elementele primare care faciliteazi nas-
terea omului (existi pretutindeni in zonele carpato-dunirene credinta
nasterii copilului pe pdmaint, in fata vetrei de foc si botezarea nou-niscu-
tului viu, cu apa neinceputa din izvoare, la primul strigat de viati, sau
@ nou-ndscutului mort, cu tardnd curati din arie, sau de la vatra de
focll), dar si moartea. In cazul unei agoniziri lungi si grele, muribundul
era asezat jos, pe vatra casei, in fata vetrei cuptorului®!. In Tara Nasiu-
dului, muribundul era asezat in zori, pe vatra, lingd masi (ca prima
etapa spre drumul de veci), la amiazi era pus in mijlocul casei, iar dupa
apusul soarelui era depus in apropierea usii? ca sufletul sid giseasca
drumul de veci, fird si se intoarcd la casi, la familie. Peste trupul sau
se ‘stropea cu apd neinceputd din cofa noui sau din ulcior de lut (care
cra spart la scoaterea mortului din casi, pentru a nu mai fi folosit),
utilizidndu-se ,strut® (manunchi) de busuioic (planta vietii si a mortii,
a credinfei, investitd cu simboluri apotropaice) legat cu fir de bumbac
sau 1ana rosie (culoarea sdngelui si a vietii)®*. Uneori, dupa depunerea pe
paméint a celui agonizat, in podul casei, deasupra lui se asterneau trei
fete de masid pe care bateau méitanii noud batrane sau mdicar sofia celui
care expia.?® Acest rit de sorginte crestini este desigur mai nou, dar
expierea pe paméant ca si nasterea au fost, neindoios practici de striveche
origine pe intregul mapamond.

Jugul de la car, rotile si piesele lor componente, insesi uneltele agri-
cole sau insemnele unei functii ceremoniale pot constitui recuzita folo-
sitd pentru usurarea mortii. Sub capul muribundului se pune jugul,
roata sau obada ca simbol al muncii agro-pastorale, dar si ca semn al
drumului ce incepea si trebuia sa aibd o singura directie, spre lumea de
veei ,,cdci jugul are numai o fatd care priveste spre drum nu spre
casd“?®, Roata, de asemenea, conform credintelor arhaice simboliza de
asemenea drumul de veci, dar si componenta unor obiecte si instru-
mente de muncd in timpul vietii. Dacd cel care expia fusese vornic in
cetele de feciori, sub cap i se punea ,tovul¥, steagul, insemnul functiei
sale social-ceremoniale. S. Fl. Marian relevd un obicei interesant legat
de ocupatiile stravechi agro-pastorale: sub capul muribundului se punea
un pieptar sau un cojoc de oaie?’ (animal ,sfant“) si nu perina cu pene
de gdina, considerata pasare aducatoare de nenoroc. In sfarsit, ,dezle-
garea“ preotului si ,luminioarele de ceard“ ii aratau ultimul drum, ilu-
minandu-1.

Spédlarea trupului cu apd neinceputi in care s-au pus plante aro-
matice din flora spontani, aviand st virtuti terapeutice in practicile coti-
diene de etnoiatrie, menta, calaparul, busuiocul, romanita, sulfina, peli-
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nita, lemnul domnului?® §i invesmantarea cu haine noi, ceremoniale
constituiau actiuni menite de asemenea a ,muliumi® pe cel plecat,: si
a-i risipi regretele dupd viata, casa, obiectele, natura pe care le parasea.
Iar plantele erau chemate si actioneze prin forta lor magicd, tranchili-
zantd asupra fortelor malefice pe care moartea le-ar fi putut degaja,
prilejuind boli, nenorociri si moarte celor ramasi in viata.

Anuntarea mortii se ficea prin coduri diferite, sonore, sunan-
du-se din buciume, fluiere sau clopote (instrumente neplacute spiritelor
malefice si considerate sacre in contextul spiritualitatii romanesti). Des-
partirea de cei dragi era comunicatd prin invesmdintarea cernitd, prin
despletirea parului la femei si prin nebarbierire si purtarea capului des-
coperit, la barbati (deci prin renuntarea vremelnici la unele habitudini,
ca semn al tulburarii mersului normal al vietii). In locuinti, toate obiec-
tele stralucitoare, oglinda, icoanele, talgerele de pe pereti, ferestrelc
erau acoperite, cernite, ca masura de profilaxie magici. Nimic nu tre-
buia sd reflecte moartea, pentru a nu se rasfrange nenorocirea asupra
familiei sau a colectivitdtii. Chiar imbricarea pe dos a cojocului ca semn
de doliu insemna disimularea identitatii purtatorului, ca masura de pro-
filaxie magicd. Pe de altd parte, schimbarea locului si a functionalitatii
obiectelor semnifica striavechile ,sacrificii“ aduse celui disparut si inmor-
mantarea obiectelor dragi, valoroase ale casei alaturi de acesta. In ritua-
litatea funerara, strivechile credinte n-au disparut, ci au cidpatat o formi
noud de exprimare. Fatd de riturile ancestrale care impuneau inmor-
mantarea celui decedat cu toate obiectele care i-au aparfinut in viatd,
obiceiurile traditionale legate de ritul funerar au pistrat doar anumite
gesturi cu valoare de simbol (depunerea in sicriu a unui blid cu grau,
a banilor de argint, a unor unelte si podoabe). Complexitatea de obiecte
care se inhumau in antichitate este inlocuiti prin gesturi semnificante;
,,Plecarea® tuturor bunurilor defunctului odati cu el era simulatid prin
intoarcerea blidelor care impodobeau peretii, a icoanelor, a oglinzii. Nimic
din ceea ce ar provoca regretul celui dispirut si ,reintoarcerea“ lui acasa
ca spirit malefic — nu trebuia s& rdmana in urma sa. Prin cateva obiecte
reprezentative, prin gesturi si simboluri, ritualul trebuia sivarsit in toata
complexitatea lui, asa cum s-a pastrat de-a lungul generatiilor.

Inaintea ritualului funerar, o serie de gesturi erau menite tot pro-
tectiei magice a familiei. In lada de zestre se ascundea o suvitd taiatd din
parul defunctului, alteori era ascunsa in ,,urma (orificiul) unui cui scos
din perete sau din ,usciorul® usii, unde era lisat pentru totdeauna cici
.lesne poate cu acela ce a murit sa se duca tot norocul dacid nu se pas-
treazd nimic de la el“®, Unii chiar se afumau cu pir pentru a nu visa
pe cel disparut.

O mare grijd aveau cei care pdstrau vechile credinte si practici fatd
de obiectele care au avut tangentd cu pregitirea mortului pentru ultimul
drum. Apa lustrald se arunca in locuri tainice, ,sterpe®, niciodati langd
casa, pe gradinad sau pe pomii roditori, pentru a nu provoca prin conti-
guitate moartea, sterpul, secul. Vasele din care a fost spdlat defunctul,
albia, ciubarul, ulciorul pentru apd nu se mai foloseau, sau erau purifi-
cate prin spalarea in noui ape, cite ,,vami“ stribatea cel disparut. Ulcio-
rul de apa era spart cind se scotea mortul din casa, pentru a nu atrage
nenorocirea, moartea asupra casei si a familiei. Paiele pe care a fost
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spalat mortul erau ingropate sau aruncate pe api curgitoare pentru a
nu atrage nenorocul, iar pieptenele de os si sipunul cu care era curitit
mortul se puneau In sicriu, pentru a-l1 insoti in altd lume. Stergarul cu
care a fost sters mortul si chiar haine de ale acestuia se daruiau celui
care l-a pregitit pentru ultimul drum.

Fara indoiala, numeroasele rituri si credinte erau de substrat autoh-
ton, precrestin, dar si de origine romani. Poetii latini, Vergiliu si Ovidiu
pomenesc ritul de spalarea mortului si tripla depunere pe pamant pen-
tru usurarea expierii®,

Invesmantarea cu haine de sidrbitoare (de mireasd sau de mire,
junii cu haine cusute cu atd neinnodati ,,ca nenorocirea si nu se ras-
frangad asupra perechii celui disparut®, legarea picioarelor defunctului cu
fir de lana rosie (ca simbol apotropaic al vietii), inchiderea pleoapelor
cu ajutorul banilor de argint, adiugarea podoabelor (margele, inele, cin-
gatori de zalute metalice si diruirea drept pomand a cojocului, piepta-
rului ori a sumanului, a incdltimintei sau a céiciulii®® (piese de port
care nu se puneau niciodati in sicriu, fiind considerate ca ,silase* ale
sufletului si nu ale trupului) constituiau tot atitea gesturi obligatorii
ca profilaxie magicd a vietii, ca forme de protejare la hotarul dintre
viatad si moarte.

Nenumarate rituri constituiau adevirate ,,punti® — conform con-
ceptiei traditionale — spre viata vesnici: obiectele daruite de , pomana¢,
ofrandele alimentare (grau, mei, colaci, covrigi), ofrande animaliere sau
pasdari. Substratul stravechi, precrestin al acestor obiceiuri era deseori
surprins si relevat chiar in unele documente ale evului mediu. Un docu-
ment de la 1662, publicat de istoricul Ioan Lupas relevd incercirile
autoritatilor vremii de a interzice practicarea unor obiceiuri la inmor-
mantare, de citre romanii din partile Devei, in Transilvania, care ,ar
pune si li se facid cruci si indemnind pe niste femei nobile si faca
pomana la moartea copiilor, ar urma un fel de datini superstitioase si ar
deprinde si alte lucruri potrivnice crestinitatii®.

General raspandite, dar intarite de relatirile culese pe teren, in
Bihor, Banat, Maramures, Tara Oasului, Tara Nasijudului, Muntii Apu-
seni — erau gesturile de separare a celor doua lumi, la scoaterea mor-
tului din casd: In mina mortului se punea o ,turtiti de ceard“ in care
se infigea un ban de argint, ulterior se puneau insemnele crestine ,,cru-
cita de cearda%“’?, sau din lemn, ori o icoanid de lemn. Reminiscenti pre-
crestind, punerea monedei de argint sau de arama pentru plata celui
care-1 va conduce in lumea umbrelor, cu luntrea semnifica in credinfele
crestine plata pentru strabaterea vamilor vazduhului. Moneda i se punea
in gurd, in mina dreapti, sau era legati de degetul mic al mainii
drepte.? In sicriu se puneau colaci rituali si vas de lut, cu griau drept
,,merinde“ si {irdna din ,vatra gospodariei“, s& duci cu sine parte din
ceea ce a insemnnat vatra sa de familie si vatra de neam. In urma sicriu-
lui, lavitele si scaunele pe care a fost asezatd nasalia erau rasturnate,
ca ,necazul si moartea si nu se aseze in casa“®. In urma sicriului se
aruncau boabe de griu, ca si nu ia mortul cu sine mana roadelor si
puterea campului. Chiar jugul carului mortuar era pus Intors, ca cel
decedat sa nu mai gaseasca drum de intoarcere.
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Ceara lumaénadrilor care au ars in oala de lut, la cele patru colturi
ale sicriului, in cele trei zile ale priveghiului era retopiti si folosita
pentru confectionarea unor noi lumanari, cu festild din atd de cinepa
cu care se va fi masurat mortul de 8 ori si usa de opt ori, inainte de
pornirea cortegiului funerar. Cu aceste luménéiri erau infundate crapai-
turile usii si ale ferestrelor, ca stavile magice impotriva posibilelor pi-
trunderi si agresiuni ale fortelor malefice.3

In afara practicilor si riturilor de separare, de impicare si de disi-
muliri cu semnificatie magica, ceremonialul funerar traditional cuprin-
dea un ritual extrem de bogat, cu manifestari folclorice deosebite (pur-
tatul bradului si bocetului, jocurile de priveghi etc.). Toate acestea, ala-
turi de inventarul funerar asezat in sicriu aveau menirea de a exprima
nu numai regretul fatd de cel disparut, dar si masuri de profilaxie ma-
gicd, pentru linistirea definitivd a celui plecat si apararea vietii terestre,
actiondnd prin analogie, in baza principiului ,,similia similibus curantur.

Un rit general raspandit altadatd in spatiul carpatic si intalnit inca
in deceniul al VII-lea in zonele de nord ale Transilvnaiei, sau in zona
Vrancei 1-a constituit ,,puntea%. Un val de 12 coti de tesaturd din cinepa
sau din 1l4nd (din panurid de glugi) era asternut de la usa casei spre
poartd, ,albind“ calea mortului, pe deasupra ei trecindu-se sicriul. O
repetati trecere peste aceeasi ,punte® de tesiturd se sdvarsea la cimitir,
de la poarta acestuia, inspre groapd, apoi pdnzdtura era impaturata si
asezatd peste mort. Alteori, pinza era taiatd in bucati si era datd pomana
copiilor, pentru a li se face ,cidmasd de izbinda“, ca obstacol magic im-
potriva bolilor si a mortii. Tdierea pidnzei in 12 ,pomeni® insemna in
fond disocierea dintre cele doud lumi si diseminarea incarcaturii magice
la care a fost supusa tesitura ca recuziti funebri. Fiara indoials, {esatura
din cdnepd, siminta de cinepd si chiar fuiorul din care se ficeau papusi,
uneori invesmaéantate, care erau asezate in sicriu — nu era intimpla-
toare, stiindu-se cd aceastd plantd avea valente magice si putere narco-
tici de a domoli posibilele tentative de revenire si de reincarnare ca
strigoi, a celui dispirut.’®

In vestul Transilvaniei, in urma cu un deceniu inci se mai practica
presdrarea semaniturilor cu ,puzderia% lemnoasid ramasid dupid melita-
rea cdnepii, pentru oprirea , moroilor¥, a strigoilor vii sau a celor ,rein-
torsi®, care intentionau luarea manei holdelor.3? Chiar uneltele pentru
prelucrarea textilelor, fusele, furca de tors, sucala, raschitorul erau
puse in sicriu, nu doar pentru a impunge si exorciza mortul, (posibil
strigoi) ci si datoriti incadrciturii lor magice, ca unelte care provoaca
transformarea, prelucrarea cinepii, ,,Chinul cinepii¢, ca planti magica.’
Nu rareori, cu aceleasi valen{e magice de indepirtarea spiritelor male-
fice care s-ar intoarce la viata ,de dincoace®, regretind tot ce-au pierdut
— se folosea meiul, ca plantd comestibild de striveche cultivare in teri-
toriul carpatic.?® In sicriu, aldturi de alte obiecte sau seminte de plante
,Cu rod“ se puneau ,toiagul din lemn de alun (arbust cu semnificatie
magicd In conceptia traditionald) si crengutd de maicies!® (cu valente
majore apotropaice) ,,Legatura strigoilor, manunchiul de plante aroma-
tice cu semnificatie magica in cultura populara, (busuiocul, dumbravni-
cul, aiul, magheranul, strigoaia, matraguna, pelinul) legate cu lani rosie
— erau nelipsite din recuzita funebra, pentru incetinirea efectului de

23 — Banatica 12/1
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biodegradare (ca efect chimic) dar si pentru ,linistirea® celui disparut,
care in caz contrar s-ar fi putut ,intoarce® ca strigoi, ca spirit ma-
lefic.102

O altd categorie de piese din inventarul funerar o constituiau obiec-
tele din metal. Peste pieptul mortului se aseza o secerd de fier, un piron
sau o coasd, uneori un cutit.i! Simpla lor prezenta, ori stridpungerea mor-
tului cu acestea constituiau misuri de profilaxie magici si de apérare
a vietii celor rdmasi in viatd, cel dispdrut primind linistirea prin exor-
cizare drastici a spiritelor malefice. Pe de alti parte insi, conform unor
informatii de pe teren'? ,se punea secera peste piept ca mortul si nu
se umfle, si nu duhuleascd®, crezindu-se ci fierul poate intirzia biode-
gradarea. Poate ca analizele chimice vor releva efecte de magnetism
pe care empirismul le va fi evidentiat. Explicatiile celor anchetati erau
insi de alti naturi, referindu-se mai mult la durabilitatea obiectelor
din metal, la vesnicia lor, cu functionalititi magice. Credem ci ne aflim
in sfera gindirii arhaice pe care o sublinia Mircea Eliade ,fierul scos
din paméint (si atunci este tot o emblemid a matricei universale) sau do-
bandit din Cer (n.n. din meteoriti, care au fost prima sursd de metale
in istoria omenirii) pastreazi sufletul mortului in contact cu zonele
sacre, siderale. Si aceste zone sunt sacre tocmai prin realitatea lor, prin
permanenta lor, prin faptul ci desi participd la devenirea universal3,
nu sunt pieritoare ca fipturile piméantesti, ci eterne%.43

Exegetul romin atesti in acelasi timp universalitatea acestei con-
ceptii, identificAind-o in spatiul mediteranean, ca si culturile asiatice si
amerindiene.

In aceeasi categorie a metalelor simbol, care fac parte din inven-
tarul funerar cu functionalitate magici In riturile de inmorméntare
menite a apdra viata celor rimasi era si argintul. Mortului i se punea
monede de argint pe plecape si un ban de argint infipt in toiagul de
alun, care se aseza sub umadrul acestuia. Femeilor li se punea salba de
margele, sau macar un banut de argint si o cochilie de scoici (CYPREA
MONETA) la urechea stingi sau pe frunte. Dincolo de semnificatia este-
ticd (de a impodobhi mortul cu ce a avut mai de pret), ori dincolo de cre-
dinta in ,toiagul® pentru drumul vesnic, cu vimile sale, credem ci pre-
zenta argintului ca si a scoicii (care reprezintd geneza, viata) poate fi
considerati prin analogie cu practicile etnoiatrice, un rit de profilaxie
si de aparare a vietii.

O semnificatie aparte o aveau pietricelele (9 pietre gaurite) aflate
in rauri, ,de unde se adapd curcubeul®, localizeazi informatia culeasd
in Tara Oasului% si Banat. Acestea se puneau sub capul mortului sau in
gurd, urechi si ndri, ,pe unde iesea sufletul, oprindu-1 si devina strigoi%4e,

Aceste pietricele, uneori inlocuite cu buciti mici de marmora aveau
semnificatia efectului magic legat de locul de provenienti (de la piciorul
curcukeului, simbol cosmic al vietii si al regenerérii prin triumfuol soare-
1ui) dar si de credinta ancestrald in puterea elementelor primare, pdmant,
piatrd, metal. , Apdrarea® vietii, orin riturile funerare este evidenti daci
corelim aceste practici cu cele legate de nastere si copilirie. In zonele
din nordul tirii se mai pistreazi credinta in pietrele giurite, gisite in
riuri care le puneau viitoarelor mame la briu, ori nou-néscutilor la géit
pentru a fi feriti de ,,ochi rai, de boli si de strigoi%47.
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Ritualul funerar devenea din ce in ce mai complex pentru linistirea
cclui plecat si pentru iertarea greselilor lui din viatd printr-o serie de
rituri de ofranda ,,paosul“ (stropirea cu apd sau cu vin si impartirea
colacului de pomenire, deasupra sicriului), ,datul gdinii peste sicriu®, ca
sa-i ,scurme®, si-1 deschida calea pe drumul de veci, daruitul coliviei
din grau fiert, indulciti cu miere si nuci ca astfel sd-i vie viata de veci;
,pusul pomului in bisericd, impodobit cu poame uscate, cu fructe, cu
covrigi, batiste si ulcele. care se didruiesc drept pomani la groapa; ,,inal-
tatul bradului“ impodobit, pe mormént pentru feciorii nenuntiti,*® ca
simbol al ,,coloanei cerului cum era considerat in general. In Transil- -
vania, in Tara Fagarasului, ca si in partile Abrudului se mai péastreazi
strivechiul obicei si credinta de a pune patru brazi impodobiti la cele
patru colturi ale mormaéantului. Numiti ,,stdlpi“, acesti brazi simbolizau
de fapt ,rostul® (stilpii de sustinere) ai ,casei de veci a celui dispérut,
in conceptia populara fiind prezentd mereu relatia casai—cosmos*%. Boce-
tele, de o varietate si bogitie extraordinara cuprind, explicd in metafore
insd complexitatea ideatici specificd spiritualitiatii romanesti. Intr-un
bocet din Transilvania, numit ,,Cantecul cel mare® care se rosteste la
moartea feciorilor, a fetelor sau a tinerilor cisitori{i se nareaza:

,.In mijlocul gradinii Dar in brad cine-mi sedea?
La marginea fdntdnii Sedea cucul si moartea
Este-un brad incetdnat Si-amdndoi se tot certa:
De multi oameni blastemat; Care-n lume ar intra?“«3°

Semnul de mormint continea si el simboluri legate de spatiul, de
natura habitatului ori de mentalitatea locuitorilor. In Transilvania, in
zonele montane, semnul de mormant era padna in celilalt veac o simpla
lespede de piatrd, conicd sau piramidala. Ulterior, semnul de mormant
era un stilp din lemn (pentru tinerii decedati), sculptat ornamental cu
motivele solare sau ale ,pasirii suflet®. Crucea sau stilpul cu semnul
crestin, sculptate in lemn aveau deseori elemente anexe, decorative, sau
simbolice In acelasi timp. In vestul tarii, in Banat, pe Mures sau pe
Crisul Negru si Crisul Alb crucile erau sculptate, incizate cu motive
solare antropomorfizate sau vegetale, care primeau si un strat pictural
policrom. De o remarcabildi maretie si solemnitate sunt ,pidurile de
cruci“ de pe Crisul Alb, de la Rapsig, Miersig etc. inalte de cca. 5—8 m.,
sculptate, pictate in genul troitelor de hotar. Pe crucile din Bihor, de pe
Valea Crisului Negru, se puneau stergare, niframi sau batiste albe,
,punte® spre viata de veci, avind similitudine simbolicd cu ,puntea“ sau
,bpanura de glugi* din Maramures. Pe crucea tinerilor decedati se punea
,,zaslaul® sau ,steagul® similar cu cel de nunti, ca simbol al , mortuluj
mire® explicitat metaforic de versul mioritic: ,,Ca la nunta mea / A cizut
o stea.. ., ' '

Interesant mesaj comunici semnele de mormént din Mocdnimea
Muntilor Apuseni. De la Muntii Gildului spre Vlideasa, de pe Aries la
Trascau se inditina ca sub bratele crucii sculptate si se fixeze cu un cep
(cui) de lemn un smoc de lana netoarsa de oaie. Sa fie un simbol al. ideii
de ,pars pro toto“, pentru ca cel dispirut si nu se ,intoarci®, regretan-

du-si viata, munca, turmele sale? Pentru a nu se transforma. in strigoi,
23*
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spirit malefic aducitor de ,sec® si de moarte? Sau poate exista si alte
pierdute semnificatii? Cert este ca legdtura omului cu natura, cu viata
sa, cu munca sa — se credea — nu inceteazd dupd moarte, iar riturile
funerare aveau menirea linistirii si a asigurarii neintoarcerii impotriva
celor ramasi.’!

Ritualul funerar continua incd multe zile dupd Inhumare, pentru
.integrarea“ celui disparut in lumea ,de dincolo®, cum o numeste tra-
ditia populari. Prin pomenirea mortului la festinul comun, prin ,tragerea
izvorului®, ,paosul“ sau ,datul apei, cum era numit obiceiul in diferite
zone ale tarii, intreaga colectivitate participa la implinirea ritualului
funerar. Apa — ,receptacul al vietii¥ — cum o numea Mircea Eliade
devenea simbol al dihotomiei universale.

in Banat, spre exemplu, pe Valea Bistrei, ,tragerea izvorului¢ se
ficea cu un adevirat ceremonial. Se puneau 44 cani de lapte intr-un
,,cdrceag® (ulcior) si se timdiia cu tamadie rimasa de la inmormaéntare.
Se putea folosi in locul laptelui, apa neinceputa, (de la izvoare sau din
fantina), luati in zori si se distribuia zilnic la 44 case de rudenii si
prieteni. Ceremonialul incepea in a noua zi dupd inmormaéintare si se
incheia In a 44-a zi de la ritualul funerar. In ultima zi a ,traseului izvo-
rului¥, femeia care a implinit ritul (de obicei cea mai apropiatd rudenie,
sotie, fiicd, mamd) mergea la rau cu un colac impodobit cu flori si legat
cu un stergar, purtand si ulciorul cu care s-a ,purtat apa“. Cu ultimii
stropi din ulcior se uda colacul, apoi, pe o ,praschiere®, bucati de lemn,
sau pe o bucati de piine se puneau patru lumainiri aprinse §i un ban
de argint, drept ultima ofrandi adusd mortului. Praschirea era ldsatd sa
pluteasci pe unda apei, iar colacul si stergarul erau diruite la prima
casd de unde s-a inceput ,trasul izvorului“?2, Credinta in eficacitatea
acestui ritual era atit de puternica incat mul{i oameni il savarseau inca
pani erau in viatd, de teamd ci cei riamasi dupd decesul lor nu le va
asigura ,linistea® si neintoarcerea prin acest obicei cu valoare de cutuma
in viata spirituald a satului traditional.

Un rit deosebit, post funerar, strans legat de conditia de agricultori
a locuitorilor il constituia acela de ,statul casei% Pentru restabilirea ar-
moniei intregului habitat si al familiei decedatului se impletea o luma-
nare, pe fir de cinepi, avand ca lungime iniltimea mesei din casi. Luma-
narea era spiralati §i se aprindea pe vatra cuptorului, iar intre spirele
ei se prefirau incet, 99 de seminte de plante cu rod, de cereale sau de
pomi, rostindu-se lent descintecul cel mare al ,statului® casei, menit
sd linisteascd, si exorcizeze maleficul care s-ar fi putut intoarce luand
sinatatea, norocul, linistea si rodul a tot ce inseamna viatd. Se implinea
astfel un ritual, poate nu ultimul in succesiunea ceremonialului funerar,
dar impresionant prin ,,ruga“ pentru viata:

,,Blestem rdu pe casd Sd te spulberi ca jarul

Ndcaz, bodld, rau,

Dacd ai venit,

De la rasdrit,

De la miazdzi,

De la miazdnoapte

Dacéd ai venit, pe soare, pe stele
Pe lund $i nu-i a bunds?

Sd sece amarul

Sd te topesti ca ceara

Sd arzi ca lumdnarea

Norocul sd se-ntoarne strecurat
Ca grdul cel curat

Ca lumina luminat. 5
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NOTE

1 Radu Ozun si Emil Poenaru — ,Medicind si adevir“, Editura Medicald, Bucu-
resti, 1975, 1, 194.

2 Ibidem.

3 Ibidem, p. 195.

4 Ibidem.

5 apud Mihai Pop — ,,Obiceiuri traditionale romanesti, Buc., 1976, p. 125.

6 Ozun — Poenaru, op. cit., p. 198.

7 Inf. Blaj Mina, sat Sudrigiu, com. Rieni, jud. Bihor, n. 1913.

8 Simion Florea Marian — ,Inmormaéntarea la romani“, Bucuresti, 1892, p. 7.

9 Ibidem, p. 2—3.

10 Obiceiul este raspandit in zonele de vest ale tarii, ca si in Maramures. Odi-
nioara, aria de raspandire cuprindea aproape toate tinuturile carpatice. Vezi
si Tudor Pamfile — ,Sarbatorile de vard la roméani. Din viata poporului ro-
man*, Bucuresti, Socec, 1910, p. 91; Ion Ghinoiu — ,Varstele timpului“, Bu-
curesti, Editura Meridiane, 1988, p. 265; cf. inf. Abrudan Rafila, n. 1897, Cociuba
Mare, jud. Bihor; Mois Maria, Moisenii de Sus, n. 1923, jud. Satu Mare; inf.
Anton Popértac, n. 1910, sat Sant, jud. Bistrita Nasaud; Costan Gheorghe, sat.
Totoreni, jud. Bihor.

11 S. Fl. Marian, op. cit, p. 1.

12 Ibidem, p. 2, vezi si informatorii mai sus citati.

13 Ind. Cadar Floare, n. 1905, sat. Urvis, com. Scoimi, jud. Bihor; inf. Mara
Gheorghe, n. 1906, sat. Urvig, com. Soimi, jud. Bihor.

14 Vezi Jon Muslea, Ov. Barlea — , Tipologia folclorului din raspunsurile la chel-
tionarele lui B. P. Hagdeu", Editura Minerva, Bucuresti, 1970.

15 Inf. Iova Saveta, n. 1895, sat. Ripa, jud. Bihor.

16 Inf. Mateas Catita, n. 1901, sat. Hinchiris, jud. Bihor. Vezi si Gh. Pavelescu —
»Cercetdari asupra magiei la romanii din Muntii Apuseni*. Institutul Social Ro-
maéni, 1945; Idem — ,Cercetiri folklorice in sudul judetului Bihor“, Sibiu, 1945;
S. Fl. Marian — ,Descdntece poporane romine“, Suceava, 1886; Muslea-Bérlea,

op. cit., etc. CitAm un descantec din Bihor, ramas inedit:

,Desciantec de deochi, dupd inmormantarea cuiva care isi banuie (regreta
viata) si poate aduce boald si moarte in familie. Dupa inhumare, descéntitoa-
rea se intoarce cu familia acasd si rosteste incantatia cu accente de exorcizare
a maleficului:

,wMa luai si ma dusai,
Pe cale, pe carare,
Ma-ntilnii cu X in cale.

Cum am intilnit Cu apa te-oi uda.
Degrab-am intrebat — Iesi si te du

C4 ce i s-a-ntamplat In codrii pustii

De s-a betegit Unde cocosul nu céanta
De noi s-a despartit? Vacd neagra nu rage
De-a fost deocheat Om nu locuieste

Nu fie supéarat Nici fiara nu odihnegste.
Plece-ndepartat. Acolo sa-ti fie culcusul
Nu faca deochitura, Acolo asternutul
Moarte si pocitura. Nu-n casi, la masa.

— Ca daca nu ti-i duce Ca de nu, oi lua

Cu jaru’ te-oi arde ,Matura raiului (plantd magica n.n.)
Cu cutitul te-oi taia Pleasna aiului

Para focului
Mirozna busuiocului
Apa izvorului
Piatra curcubeului®

Se stingeau ciarbuni din vatrd in blidul in care a fost graul si lumanarea in
timpul priveghiului la mort, folosindu-se apa luati din trei fantani, apoi cu
un ,matiuz“ din plantele enumerate in descintec se stropea prin casa, in tim-
pul rostirii descintecului de ,linistire a casei.
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17 Inf. Florincuta Floare, n. 1910, Valea de Jos, Bihar; vezi si Gh. Pavelescu,
op. cit.

18 Lucia Apolzan — ,Piatra focului“, in , Atelier literar“, Bucuresti, aug. 1977,
Editura ,,Litera*.

19 Inf. Farcuta Maria, n. 1909, sat. Moisenii de Jos, com. Certeze, jud. Satu Mare.
Vezi si Muslea-Barlea, op. cit.

20 Ibidem.

21 Ibidem. Vezi si Al. N. Mironescu — ,Nasterea pe pamant — o striveche
practici obstetricala“, in vol. ,Despre medicina populard romaéaneasci“, Braila,
1970; S. Fl. Marian ,Nasterea la romani“, Bucuresti, 1896, p. 53, 191, 195,

22 Informatorii mai sus citati.

23 Simion Florea Marian — ,,Inmormantarea...*, p. 35.

24 Ibidem.

25 Ibidem.

26 Inf. Purcel Simion, n. 1933. com. Marisel, jud. Cluj; Mara Gheorghe, Urvis,
jud. Bihor, vezi i S. Fl. Marian, op. cit.

27 S. Fl. Marian, op. cit., p. 36.

2¢ Ibidem, p. 47.

28 a In Bihor, la priveghi, deseori bocetul era inlocuit cu doine sau cantece triste
cantate la fluier (apud Gh. Pavelescu, op. cit.), iar Béla Barték, pomenea cén-
tatul cu cimpoiul, la priveghi, in aceeasi zona.

29 S. F. Marian, op. cit.,, p. 55.

30 Vergiliu — ,Eneida“, Ovidiu — ,Triste*, apud. Marian, op. cit, p. 59.

31 Vezi si Marian, op. cit.,, p. 71

J2 Marian, op. cit., p. 79.

32 Ibidem, p. 81.

34. Inf. Strava Aurel, Almasu Mare, nr. 79 (n. 1921), jud. Bihor.

35 Inf. Mateas Gheorghe, n. 1905, sat. Hinchiris, jud. Bihor.

36 Muslea-Barlea, op. cit., p. 449—455, Gh. Ciausanu — ,Superstitiile poporuhui ro-
man cu asemanare cu alte popoare vechi si noua“, Buc., 1914, p. 133.
37 Maria Bocse — ,,Graul — finalitate si simbol in obiceiurile agrare din Valea

Barcaului*, in Anuarul Muzeului etnografic al Transilvaniei, vol. IX, anul 1977,
Cluj-Napoca.

38 Nicolae Bot — ,,Canepa in credintele si practicile magice romanesti“, in Anua-
rul Muzeului etnografic al Transilvaniei, Cluj, 1971, p. 279—323.

39 Ciausanu, op. cit., p. 133, p. 159.

40 Marian, ,Inmormantal ea la roméni“, Bucuresti, 1892, p. 84.

40 a Prin analogie cu inepuizabila lor putere tamaduitoare din practicile etno-
iatrice se credea ca aceste plante pot apara viata prin anijhilarea tendintelor
malefice ale strigoilor.

41 Marian, op. cit., p. 84.

42 Inf. Moldovan Maria, sat. Feleac, jud. Cluj, n. 1934.

43 Mircea Eliade — , Alchimia asiatica", 1992, p. 119.

44 Maria Bocse — ,,Mutatii contemporane privind functiile si semnificatiile portului
popular transilvinean* — in Anuarul Muzeului etnografic al Transilvaniei, vol.
X, 1978, Cluj. Vezi si Maria Bocse — capit. ,Elemente de stiintda popularda ro-
maneasca in vol. ,Istoria glndirii, a creatiei stiintifice sitehnice roméanesti“, sub
redactia acad. Stefan Pascu, Editura Academiei, Bucuresti, 1982.

In opoterapia bolilor oculare sau hepatice, vindecatorii populari recoman-
dau sa se bea apa de pe ban de argint. Scaldatorile pentru vindecarea reuma-
tismului in apele izvoarelor intermitente, a izbucurilor din Bihor, spre exem-
plu (din localitatea Ponoarele) din Zarand sau din Tara Oasului (Bicsad) se
faceau dupd ce se aruncau monede de argint in apa. Aceste practici, desigur
puteau fi legate de efectul apelor termale sau minerale. Dar practicile stravechi
medicale cu apa fantanilor si a izvoarelor in care se aruncau monede era sem-
nalatd si de alti etnologi. Pierre Jakez Helias descria credinta in puterea unor
astfel de remedii la populatia bretond, cf. Pierre Jakez Helias — ,Le cheval
d’orgueil*, Collection, Terre Humaine, PLON, 1975. In satele carpatine (cf. Mus-
lea-Barlea, op. cit.) obiceiurile de lunid noua (de ,,Crai Nou“) cuprindeau aceeasi
credintd in puterea magica a argintului: ,,Avand o moneda de argint... sé in-
semna la frunte cu ea, sub cuvdnt ca astfel in tot cursul lunii va fi sandtos
ca aurul sau argintul*, vezi Muslea Barlea, op. cit,, p. 127). Argintul devenea ast-
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fel simbol al reinnoirii astrului, stipan al noptii 5i al mortii. Vezi si Nicolae
Pasculescu — ,Literatura populara romdneascd“, Bucuresti, Academia Roménai,
col. ,Din viata poporului roman*, Libraria Sacec, 1910; Tudor Pamfile — , Mito-
logia romaneasca. Dusmani si prieteni ai omului*, Academia Romana, col. ,Din
viata poporului roman*, Bucuresti, Libraria Socec, 1916; Tudor Pamfile — ,,Cerul
si podoabele lui*, (in aceeasi col.), Bucuresti. 1915, Libraria Socec; Gh. F. Ciau-
sanu, op. cit. (in aceeasi col.), Bucuresti, 1914, Libraria Socec; Gh. Pavelescu —
~Cercetari asupra magiei la romanii din Muntii Apuseni*, Institutul Social Ro-
man, Institutul de cercetari sociale al Romaniei, 1945.

45 Inf. Mois Rafila, Certeze, jud. Satu Mare; Munteanu Ana, Lugoj, jud. Timis.

46 cf. informatorii citati; apud. Muslea-Barlea, op. cit., p. 450.

47 cf. Marian, op. cit. si informatorii chestionati si citati. Din informatiile de te-
ren si din raspunsurile la chestionarele lui Hasdeu ca si din vasta bibliografie
etnologicd roméneasca, reiese ca in credintele si practicile funerare si de exorci-
zare, ca si in cele de magie profilacticd se face deosebire netd intre ,strigoii
vii* (moroii) care erau ,haraziti* astfel de la nastere, prin neimplinirea in to-
talitate a riturilor legate de nastere (luarea caitei, a placentei de pe capul nou-
lui nascut si exorcizarea prin gest si descantec a fortelor malefice care stateau
~la panda“, pentru a-1 transforma in strigoi; nepunerea ofrandelor pentru ursi-
toare; neagezarea lui in fata focului, element de sacralizare a tot ce inseamna
viatd etc.) si ,strigoii morti“ — deveniti astfel prin neimplinirea atator .rituri
de inmormaéntare, pentru linistirea celui disparut si asigurarea neintoarcerii lui,
ca forta maleficA impotriva a tot ce inseamnd viatd: oameni, animale, plante,
Lucrarea de fatd, prin toate exemplele invocate s-a referit doar la aceasti ca-
tegorie din urma.

48 Marian, op. cit.

49 Mircea Eliade — ,Sacru si profan* — 1965, Paris, Ed. Gallimard.

50 Marian, op. cit., p. 179.

51 In substanta acestui articol intentionim doar interpretarea unor simboluri obi-
ectuale sau a unor semne-mesaje cuprinse in ritualul funerar, menite sa apere,
sd protejeze viata si nu a ritualului complex de inmormaéntare, cu multiplele
sale etape.

52 Inf. Iosum Ana, n. 1902, sat. Ciuta, com. Obreja, jud. Caras-Severin.

53 Inf. Bocse Florica, n. 1912, sat. Sudrigiu, com. Rieni, jud. Bihor.

RITES FUNERAIRES POUR LA VIE

{Resumée)

Les rituels et les cérémonies de passage (naissance, noces, mort) accompag-
nent teut changement de lieu, état, position sociale ou &ge, ayant dans leur sub-
stance des symboles, analogies, calques d'apres les grands passages et cycles de
la nature. La spiritualité roumaine, les traditions, les coutumes. le folklore consti-
tuent des véritables documents gardés par la mémoire collective, a travers l'espace
et le temps, ayant des racines profondes dans la mentalité des ancétres.

Les coutumes et les rites funéraires, recherchés et mis en évidence dans ce
récit-la comprennent l'espace carpato-danubien. On a surpris de la ritualité tra-
ditionnelle liée & la mort, les rites liés aux trois étapes de la cérémonie: la sé-
paration des vivants, la préparation du passage d’une forme d'existence a une
autre et l'intégration dans le monde des esprits. L’equilibre social, ébranlé, rompu
par la mort biologique d’une personne ¢tait remis par le temps grace aux rites
de la collectivité humaine.

Le souffrance et la peur face de la mort physique étaient accompagnées de
I'effroi pour le manque de repos de I'dme du mort, qui au cas que les rites im-
posés par la tradition ne soient pas accomplis, pourrait revenir transformé en
forces maléfiques, dirrigés contre ceux qui vivent. Le folklore, les croyances po-
pulaires sont présents dans les légendes avec des fantOmes, ainsi que des pra-
tiques, rites, gestes, symboles pour les combattre.
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Les croyances populaires, présentent deux catégories de fantdmes, les fan-
tébmes vivantes, devenus ainsi dés la naissance d’un certain étre, a cause du
mangue de respect pour les rites liés a la naissance prise de placenta trouvé sur
la téte du nouveau-né, le manque des rites d’attente des fées, ou celui de ne
pas mettre I'enfant prés du feu etc.) et les fantdbmes morts — provenant des morts
pour lesquels on n'a pas accompli les rites de l'’enterrement. Les fantdbmas vivants
manifestaient leur aggression contre la fertilité, les maladies du bétail ou des
céreales tandis que les fantéomes morts tournaient le mal, la mort contre les
hommes.

C'est la cause pour laquelle tous les rites funeraires conformement a la tra-

dition — sont dirrigés pour doner repos aux morts, pour reetablir 1’équilibre de
la vie. Dans tous les rites funéraires étaient clamés les éléments de base, terre,
eau, feu — symboles de la génése, de la Création divine. La mort était annoncée

par les forces de la nature .vent, pluies, mouvement des feuilles des arbres) par les
oiseaux et les animaux, par les éléments architectoniques de la maison, les créa-
tions humaines, outils, meubles etc., par les plantes. Pour defendre la vie, dans les
rites populaires, il y avait des restrictions liées au choix de l'atre, de- ’endroit
de la maison etc.

Souvent, par des incantations, associées aux gestes. et objets-symbole, on
essayait a éloigner le mal et la mort.

L'agonie était plus facile si celui qui mourait était mis directement a terre,
prés de la table ou de l'atre, étant arrosé de I'eau pure, prise de sources ou de
puits. Le feu, l'eau et la terre devaient l'aider a mourir. Sous sa téte, on mettait
les outils, le joug et la roue du chariot, ou les outils nécessaires aux textiles: la
fourche, de fuseau, la navette etc.

Le corp du mort était lavé avec de ’eau dans laquelle on mettait des plantes
aromatiques i valeur magique: le basilic, la camomille, le mélliot — ayant des
pouvoirs contre les forces maléfiques. L’annonce de la mort était faite .par des
gestes différents: on sonnait de flutes, de buccins ou de cloches; on tournait ou
on couvrait le miroir, les icones ou des assiettes; on habilait les vétements de
deuil. . Lo
11 y avait une série de précautions envers le objets de celui qui était mort,
destinées a défendre la vie des vivants: une messe de cheveux du mort était gardée
dans un trou de la porte, ladéversement de l'eau dans des endroits secrets, loin
de la maison, la purification de la vaisselle employée, ou méme sa distruction, la
mise de la peigne ou du savon, employés a laver le mort, dans la cercueil.

Les offrandes alimentaires ou animaliaires faites a l'occasion de 1'enterre-
ment, le blé mis dans le cercueil ou jeté aprés celui-ci, la monnaie en argent et
le baton de noisetier mis toujours dans le cercueil, le croix en cire mise sur la
poitrine du mort, les tissus en chanvre ou en laine, mis au dessus de la porte
vers le portail et du portail du cimétiére vers le tombeau, formaient, dans la men-
talité traditionnelle — ,,des ponts* vers la vie et le repos éternels,

Les croyances populaires liées aux rites funéraires présentent de différents
catégories d'objets qui, mis dans le tombeau, deviennent des symboles magiques
contre les fantomes et les esprits maléfiques. Une premiére catégorie est faite par
les plantes a valeur magique: le noisetier, la branche d'aubepine, la graine ou le
fil de chanvre, le basilic, I'ail, la belladona, I’absinthe.

La deuxiéme catégorie de l'inventaire funéraire est formé par les métaux,
les objets en fer (la faucille, le clou en fer, lé couteau) et en argent — éléments
qui, dans la création populaire — ont une valeur importante et dans la médecine
populaire aussi. Enfin, une derniére catégorie est formée par les ,petites pierres*
cueuillies des ruisseaux, considérées comme ayant une force magique.

La commémoration et les offrandes qui suivent I’enterrement, ,le sapin“, et
I’étoile mis pour les fils et les filles qui n’ont pas été mariés, ,l'arbre" avec¢ des
fruits et pains rituels, mis au tombeau, signes de tombeau si variés dans les zo-
nes carpathiques (de la pierre simple dans les Carpates Occidentales jusqu’au pilier
sculpté dans la vallée de Mures, ou les extraordinaires croix votives sculpées des
vallées de Cris) ,la tirée de la source", offrande d’eau, semblable aux rites anti-
ques, étaient autant d’aspects des ,ponts® du rite d’integration de celui qui est
mort. La paix de ceux qui étaient partis assurait la paix de ceux étaient restés,
d’aprés la mentalité préchretienne de nos ancétres et les chrétiens sont venus
pour renforcer la croyance dans une immortalité des amas.
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