
INNOBiliARE ŞI CONFESIUNE 
IN LUMEA FEUDALA ROMANEASCA DIN BANAT 

(sec. XIV-XVI) 

LIGIA BOLDEA 

Desprinsă din rândul cnez1m11 române bănăţene în urma procesului 
de înnobilare, favorizat de contextul social-politic al secolului XIV-XV, 
nobilimea română din Banat s-a încadrat, prin formele sale de mani
festare, în tiparele feudalismului general impuse de regalitatea maghiară. 
Procesul de înnobilare al acestor cnezi, atât cât ni se relevă din infor
maţiile documentare, face trimitere şi la una din dimensiunile spirituale 
ale acestor feudali locali şi anume, apartenenţa lor confesională la unul 
din cele două culte creştine ale vremii: catolicismul sau ortodoxismul. 
In fapt, problema confesională, raportată la existenţa cnezilor nobili 
bănăţeni, ca feudali recunoscuţi ai regatului, a fost de la bun început 
îngreuiată de lipsa unor dovezi certe, atât documentare cât şi materiale. 
Acest fapt a făcut ca, adesea, opiniile în legătură cu această chestiune 
să fie realmente opuse, afirmându-se fie trecerea la catolicism a tuturor 
cnezilor înnobilaţi, concomitent cu pierderea etniei române, fie un orto
doxism cert al acestora, ceea ce nu este de loc evident, dat fiind con
textul social-politic şi confesional în care se situa Banatul medieval. 

In plan istoriografic, problema nobilimii române din Banat a fost 
deseori cuprinsă tangenţial în lucrările referitoare la istoria generală 
a Banatului, ori în studii ce vizau anumite aspecte ale realităţilor cne
zimii române bănăţene, fără a i se afecta o exclusivă atenţie. In mod 
nejustificat, problema confesională a făcut obiect.ul doar a puţine cerce
tări, deşi clarificarea raportului confesiune-etnie-stăpânire asupra pă
mântului s-ar fi impus cu necesitate. Lucrările lui Ştefan Lupşa1 , Zeno
vie Pâclişanu2, I. D. Suciu3 tratează mai mult modalităţile în care a func
ţionat propaganda catolică în rândul populaţiei române din Banat decât 
implicaţiile ei reale, de fond. 

Problema în sine îşi are, fără îndoială, însemnătatea ei, deoarece 
ca devine, la un moment dat, unul din elementele determinante de care 
putea depinde înnobilarea unui cnez român. Intrebarea care se impune, 
in directă dependenţă faţă de calitatea lor de supuşi ai regatului maghiar, 
este dacă apartenenţa confesională a fost într-adevăr una din condiţiile 
„sine qua non" ale înnobilării cnezilor români bănăţeni sau a avut o 
importanţă colaterală. 

Contextul general în care se situa Banatul medieval dezvoltă o serie 
de dimensiuni care, în mod direct sau indirect, au influenţat atât situa
ţia cât şi atitudinea feudalităţii locale bănăţene care, în mod implicit, a 
trebuit să se adapteze, în decursul secolelor XIV-XVI, la o mulţime de 
schimbări spectaculoase de planuri, ce au modificat mult străvechile tra-
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diţii româneşti. Am considerat că o succintă analiză a realităţilor social
juridice, politice şi confesionale ale zonei respective ar fi necesară demer
sului nostru istoric, cu atât mai mult cu cât informaţiile documentare 
şi materiale sunt deseori inegale sau chiar insuficiente. In acest mod, 
lucrarea de faţă ambiţionează să expună un anumit punct de vedere 
asupra unei probleme controversate - confesionalitatea feudalităţii lo
cale bănăţene - punct de vedere care s-a conturat atât pe baza unor 
analogii cu realităţi asemănătoare Banatului, cât şi pornind de la date 
ce ni se par pertinente şi verificabile documentar. 

Sub aspect social-juridic, secolul al XIV-lea reprezintă o schimbare 
structurală de abordare a sistemului proprietăţii funciare în întreg re
gatul maghiar, cu implicaţii evidente şi asupra lumii bănăţene, ce şi-a 
conturat încă din secolele anterioare o feudalitate locală specifică. Tul
burările ce au avut loc, la începutul secolului, în jurul tronului Ungariei, 
datorită stingerii dinastiei arpadiene şi înlocuirii ei cu cea angevină, au 
fost cu mult mai mult decât un simplu schimb dinastic. A fost o schim
bare de concepţie asupra modului de guvernare a regatului. Vechea 
dinastie arpadiană, creată în spaţiul central european după aşezarea ma
ghiarilor în Pannonia, s-a adaptat realităţilor întâlnite, deşi a îmbrăcat 
caracterul unui stat catolic, cu structuri feudale de tip occidental. Regii 
arpadieni au respectat, în general, religia populaţiei româneşti cât şi or
ganizarea sa socială, bazată pe dreptul cutumiar (acel „ius valachicum"), 
astfel că fundamentul proprietăţii funciare avea un caracter alodial. Se 
ştie că, în timpul acestei dinastii, formele vechi româneşti, găsite la ve
nirea lor în Transilvania, s-au perpetuat, fiind încadrate în regimul ge
neral al dreptului feudal introdus de Ştefan I şi susţinut de succesorii 
săi. El consta în recunoaşterea tacită, „de facto", a situaţiei existente şi 
nu dintr-o asimilare completă în cadrul posesiunii nobiliare maghiare, 
ce decurgea dintr-o donaţie iniţială regală. Astfel, proprietatea alodială 
românească, devenită posesiune dependentă de coroana regală, deşi gre
vată de anumite obligaţii, îşi păstrează caracterul ereditar, posesorii el 
putând-o transmite, moşteni, ipoteca sau vinde4• 

Noua dinastie, eminamente occidentală, va bulversa această ordine 
de lucruri deoarece, adeptă a principiilor cele mai pure ale dreptului 
feudal, era decisă a le impune riguros în cadrul general românesc, în 
încercarea sa de afirmare a autorităţii regale. Ori, fundamentul acestui 
drept era noţiunea de „dominium eminens", în virtutea căruia întreg 
pământul aparţinea suveranului, ce putea dispune de el după bunul său 
plac. Din acest moment, proprietatea alodială, deţinută de cnezii români 
bănăţeni după dreptul nescris al cnezatelor, este înlocuită în mod ferm 
şi definitiv cu proprietatea concesionată, apanaj al dreptului feudal tipic, 
proprietate bazată pe documentul scris acordat de rege5• Impactul unei 
asemenea transformări de substanţă s-a resimţit din plin asupra lumii 
feudale româneşti deoarece, pentru prima dată în evoluţia lor istorică, 
acestor feudali le era contestat dreptul asupra stăpânirilor străvechi de 
către o autoritate străină de tradiţiile şi legile nescrise ale acestor pă
mânturi. !n mod firesc, atitudinea acestora trebuie să se modifice în mod 
radical, ei fiind practic obligaţi să caute să obţină recunoaşterea regală, 
prin act scris, a stăpânirilor lor funciare. 
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Pe de altă parte, dinastia angevină a fost puternic sprijinită de pa
palitate, care ambiţiona să facă din regatul Ungariei un vârf de lance 
al prozelitismului catolic, îndreptat nu atât împotriva Islamului, care 
de-abia începea să se contureze în secolul XIV ca putere politică în sud
estul Europei, ci împotriva lumii ortodoxe, „schismatică'~ în accepţiunea 
occidentală, care refuza de secole să se lase atrasă în sfera de influenţe 
a Romei. Conflictul, agravat în secolul al XIV-lea, între spaţiul româ
nesc (în căutarea entităţii sale statale) şi regalitatea maghiară, cu veleităţi 
expansioniste la sud şi est de Carpaţi, se va răsfrânge în mod direct 
asupra teritoriilor româneşti înglobate în regat, în special asupra elite
lor formate din cnezii şi voievozii români. De aceea, în logica noii stă
pâniri, asemenea elite, nemaghiare şi necatolice, atrase cu siguranţă de 
exemplul de răzvrătire al elitelor româneşti de dincolo de munţi, nu pu
teau constitui decât o ameninţare a procesului de centralizare intenţionat 
de regii angevini şi al celui de catolicizare a „schismaticilor" urmărit 
de papalitate. 

Urmarea s-a constituit în cele două diplome emise de regele Ludo
vic I (1342-1382) în 1351 şi 1366, Ludovic I fiind fără îndoială, campi
onul prozelitismului catolic şi al normelor de drept feudal occidental în 
această parte a Europei. Dacă prima diplomă delimita societatea regatului 
în două categorii sociale - nobili şi iobagi, cea din 1366 venea să con
teste feudalităţii române totul: stăpânirea asupra pământului, confesiunea 
şi, în ultimă instanţă,, însăşi etnia. Măsurile trebuiau să asigure în această 
pa1te a regatului o nouă situaţie legală, condiţionând stăpânirea asupra 
pământului şi nobilitatea de fidelitatea faţă de rege din punct de vedere 
politic şi confesional6 • Maria Holban opinia că, prin aplicarea acestor 
măsuri în Banat, în comitalele Caraş şi Cuvin de către comitele de Ti
miş, Benedict Himfy, regele pornea o „cruciadă proprie în Banat şi 
Bulgaria", ca o contrapondere dar şi ameninţare la adresa domnului 
Ţării Româneşti, Vladislav Vlaicu, Banatul devenind astfel „centrul ofen
sivei catolice în Balcani"7. 

O logică simplă ne îndreptăţeşte să credem că asemenea măsuri 
nu-şi aveau justificarea dacă în spaţiul bănăţean, ca dealtfel şi în alte 
zone ale Transilvaniei (Haţeg, Maramureş, Făgăraş), nu ar fi existat un 
număr mare de stăpâni de pământuri nemaghiari şi necatolici, ce nu con
cordau cu noua viziune asupra sistemului proprietăţii funciare, aplicată 
de regalitatea maghiară. Desigur că documentele nu lasă să se întrevadă 
întotdeauna care este religia posesorului, ceea ce limitează posibilitatea 
de a cuprinde profunzimea fenomenului declanşat de diploma din 1366. 
Reînnoirea ei în 1428 de către Sigismund de Luxemburg, dincolo de 
contextul total diferit în care s-a produs, ridică noi semne de întrebare 
asupra eficacităţii acestor măsuri. Realitatea este că, exceptând docu
mentul din 1500, prin care nobililor români Mihail şi Nicolae Poreca le 
sunt confiscate moşiile deoarece ei reveniseră la credinţa ortodoxă, do
cument asupra căruia urmează să revenim, alte documente referitoare la 
Banatul medieval care să semnaleze denunţarea unor români de a fi stă
pâni de pământuri şi ortodocşi în acelaşi timp, ori măsuri concrete îm
potriva lor, sunt practic inexistente. Putem deduce, astfel, fie că feu
dalii români bănăţeni au trecut în totalitate la catolicism, ceea ce este 
puţin probabil, fie că efectele practice ale diplomelor au fost limitate. 
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De aceea, subscriem părerilor potrivit cărora relaţia confesiune-etnie 
trebuie redimensionată, renunţându-se la o delimitare categorică între 
ortodocşi-români, nobili-maghiari8. 

Dacă noile realităţi social-juridice ale secolelor XIV-XV au creat 
dificultăţi feudalităţii locale bănăţene, contextul politic al acestor secole 
avea să le ofere şansa de a-şi apăra identitatea, prin contribuţia mili
tară deosebită pe care şi-au adus-o în multele campanii ale regatului 
ungar, atât în războaiele orientale, cât şi în cele occidentale. Evoluţia 
istorică a Banatului medieval s-a înscris în importantele mutaţii politice 
care s-au petrecut, într-o succesiune spectaculoasă, în secolele XIV-XVI 
şi au afectat întreaga societate românească a vremii. 

După ce Bizanţul ortodox, care a influenţat puternic zona Balcani
lor şi a Dunării de jos, a început să decadă odată cu secolele XII-XIII, 
două noi realităţi politice au asaltat acest spaţiu istoric: pe de-o parte 
avansul Occidental catolic, impulsionat de ambiţiile unioniste ale papei 
şi reprezentate de regalitatea maghiară, pe de-altă parte, penetrarea în 
Europa sud-estică a lumii islamice, orientală şi musulmană, care va 
schimba în mod decisiv raportul de forţe în zonă. Societatea românească, 
constituită în entităţi statale, a trebuit să înfrunte aceste noi centre de 
putere, faţă de care se deosebea atât etnic, dar şi confesional. De aceea, 
implicaţiile ce au decurs din alcătuirea noilor alianţe au fost decisive 
pentru evoluţia Ţărilor Române. Desigur că, alianţa lumii creştine îm
potriva Imperiului otoman apărea ca cea mai firească rezolvare a stă
vilirii pătrunderii otomane în Europa. Insă această creştinătat~, dezbinată 
între catolici şi ortodocşi, conflictuală la un moment dat, va fi incapa
bilă să se manifeste coerent în faţa pericolului otoman. Solidari-zarea 
sa în cadrul unor cruciade antiotomane insuficient pregătite va eşua re
petat (în 1396 şi 1444), iar încercările de unificare religioasă (1366, 1439) 
s-au dovedit sterile, din moment ce papalitatea nu urmărea decât să-şi 
extindă hegemonia asupra creştinităţii orientale, profitând din plin de 
situaţia dramatică în care a ajuns Imperiul bizantin în secolele XIV-XV. 
Dimensiunea tragică a adevăratelor relaţii dintre cele două compo
nente ale aceleiaşi religii creştine a fost mărturisită, chiar cu un an îna
intea prăbuşirii definitive a Bizanţului (1453), de către marele demnitar 
Luca Nottaras, care avea să spună: „Mai bine să vedem dominând în 
oraş turbanul turcilor decât mitra papală"9• 

A doua jumătate a secolului al XV-lea şi prima jumătate a secolu
lui al XVI-lea va frânge echilibrul de forţe în zonă, consacrând pentru 
o lungă perioadă de timp dominaţia otomană. 

Din perspectiva Ţărilor Române, abilitatea cu care ele şi-au alcă
tuit un sistem propriu de alianţe, deosebit de mobil, le-a permis să-şi 
păstreze cu succes libertatea şi integritatea. La scară redusă şi păstrând 
desigur proporţiile, lumea feudală românească bănăţeană va profita de 
acest context istoric şi politic, valorificând poziţia de graniţă a Banatu
lui. Astfel, cnezii şi nobilii bănăţeni, prin credincioase slujbe militare 
şi-au salvat în bună parte ceea ce le fusese contestat în baza noii legis
laţii feudale - calitatea de stăpâni de pământuri. Este edificator în 
ac~st sens faptul că secolul al XV-lea reprezintă tocmai perioada de ma
ximă afirmare a acestor feudali locali, realitatea evidenţiată de numă
rul mare de documente de confirmare a lor ca stăpâni de pământuri. 
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Dacă această confirmare s-a legat sau nu de apartenenţa lor religioasă, 
faptul poate fi doar dedus urmărind contextul confesional al epocii, mai 
ales că Banatul a reprezentat o interesantă zonă de interferenţă a celor 
două culte: ortodox şi catolic. 

După marea schismă din 1054, cele două ramuri ale Bistricii creştine 
au evoluat diferit, ajungând chiar pe poziţii antagonice. în timp ce ca
tolicismul, înzestrat cu un dinamism interior remarcabil, a dezvoltat în 
Apus o solidaritate umană al cărui element catalizator a fost papalitatea, 
în răsăritul Europei între civilizaţia bizantină şi restul popoarelor orto
doxe se naşte un antagonism, ideea imperială devenind element de dez
agregare în loc să fie unul de unitate. Energiile acestei lumi, în loc să 
se unească într-o singură direcţie, s-au combătut, epuizându-se în lupte 
sterile. Secolul XIV şi începutul secolului XV vor marca punctul cul
minant şi deznodământul acestei sciziuni cronice în rândul religiei creş
tine, căderea Bizanţului şi a Peninsulei Balcanice sub autoritatea otomană 
datorându-se, în bună măsură, totalei lipse de unitate a unei lumi apu
sene şi balcanice, preocupate de vechile rivalităţi sau dominate de inte
rese care le făceau să adopte faţă de turci o atitudine surprinzătoare 
pentru nişte creştini1°. Transilvania şi Banatul vor suferi din plin im
pactul acestor rivalităţi deoarece, zone tradiţional româneşti şi ortodoxe, 
vor deveni, după cucerirea maghiară, subiecte ale ofensivei catolice, dar 
şi puncte de plecare ale prozelitismului catolic la nord şi sud de Dunăre, 
în spaţiul balcanic. 

Deşi extrem de puţine, mărturii asupra unei vieţi ortodoxe în Ba
nat, încă înainte de pătrunderea maghiară, există. Legenda Sf. Gerard 
vorbeşte despre Athum, voievodul dintre Mureş şi Dunăre care, „botezat 
după credinţa grecească în cetatea Vidinului, ... ridică în zisa cetate a 
Mureşului o mănăstire întru slava fericitului Ioan Botezătorul, punând 
acolo un stareţ şi călugări greci, după rânduiala şi obiceiul acelora"11 • 

Apartanenţa la ortodoxie a acestei mănăstiri de început de secol XI este 
mai presus de orice îndoială, ea constituind, cu mare probabilitate, un 
important centru religios al românilor bănăţeni. Oarecum disputată este 
etnia acelor călugări, unii istorici luând „ad litteram" informaţia Sf. Ge
rard potrivit căreia ei ar fi fost greci aduşi din Bizanţ12 , alţi autori în
drăznind o interpretare proprie a problemei şi avansând opinia originii 
lor române, interpretare care porneşte de Ia ideea că, prin termenul de 
„greci" în documentele medievale „înţelegem mai mult credinţa decât 
neamul"13• Nu ne propunem să aprofundăm problema în cadrul acestei 
luLrări, preferând să ne mărginim la a folosi informaţia doar pentru con
turarea fondului tradiţional ortodox al Banatului medieval. 

De fapt, această zonă intră în sfera unei mai pronunţate atenţii din 
partea documentelor vremii odată cu declanşarea ofensivei catolice îm
potriva „schismaticilor", ce debutează practic odată cu secolul al XIII-lea, 
pentru a atinge apogeul în secolul al XIV-lea şi în prima jumătate a 
secolului al XV-lea. Comparând însă aceste perioade, putem distinge o 
interesantă diferenţiere a mijloacelor de acţiune. In secolul XIII, majo
ritatea acţiunilor prozelite au fost iniţiate şi susţinute de papalitate, prin 
apeluri adresate regilor arpadieni ai Ungariei de a lua măsuri pentru ca 
„ciuma ereziei, a schismei şi păgâniei să fie smulsă din rădăcini din 
aceasta ţara" 14 • Desigur că, ocuparea Constantinopolului în 1204 de către 
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fatini, a încurajat imixtiunea directă a papei în eforturile de convertire 
a ortodocşilor răsăriteni, convertire care echivala cu extinderea sferelor 
sale de influenţă în sud-estul Europei. Aceste iniţiative papale au fost 
insă mai mult acţiuni de la distanţă, fiind cunoscut faptul că regalitatea 
arpadiană a fost caracterizată de o anumită toleranţă faţă de diferitele 
confesiuni ale regatului, chiar dacă politica religioasă asimilatoare, apli
cată în perioada de trecere de la domnia lui Andrei II la cea a lui 
Bela IV, avea să devină unul din factorii profundelor convulsiuni care 
au subminat regatul la sfârşitul secolului al XIII-iea. 

Tot în această perioadă, papalitatea tinde să amalgameze schisma 
cu erezia, deţinătorii „schismatici" de pământuri devenind „injusti pos
sessores" expuşi deposedării15• Chiar dacă în secolul XIII măsura nu se 
concretizează în Transilvania şi Banat, atitudinea ultimilor arpadieni 
(Ladislau Cumanul bunăoară, s-a sustras aplicării programului papal, 
fiind chiar suspectat că a aderat la Biserica răsăriteană) 16 a determinat 
papalitatea să promoveze o nouă dinastie, căreia i-a încredinţat misiunea 
de a duce la îndeplinire programul ei. Slabele rezultate ale prozelitis
mului catolic, în secolul al XIII-iea, au dat posibilitate românilor ca, la 
sfârşitul acestui secol, să se manifeste ca „stare" recunoscută a regatu
lui, dovada fiind participarea lor la prima congregaţie generală a ţării 
din 1-29117• De altfel, Ştefan Lupşa considera că, sub Ladislau Cumanul 
(1272-1290), „schismaticii au progresat şi mai mult"18• 

O cu totul altă atitudine va adopta noua dinastie angevină, de origine 
italiană, ale cărei interese expansioniste în sud-estul EuI'!opei se vor îm
pleti cu cele de cucerire ecleziastică şi spirituală a zonei, manifestate de 
papalitate. Şi modalităţile de acţiune vor fi altele, mult mai directe, deci 
mai eficiente, astfel încât vom asista, pe parcursul secolului XIV şi la 
începutul secolului XV, la o amplă desfăşurare a factorilor de presiune: 
politică - regatul Ungariei, militară - ordinele cavalereşti şi eclezias
tică - misionarismul monahal catolic. Acest prozelitism brutal şi concer
tat, manifestat prin diplome prohibitive, colonizări forţate sau printr-o 
intensă activitate de convertire, a început să dea roade, încă de la sfâr
şitul secolului al XIV-lea semnalându-se în Banat primele aderări con
fesionale la catolicism ale unor cnezi sau nobili români. 

Incidenţa pericolului otoman, a cărui ascensiune a fost subestimat:1 
atât de regalitatea maghiară cât şi de Occident, dar care a adus în pragul 
destrămării comunitatea creştină răsăriteană, a determinat, la sfârşitul 
secolului XIV şi începutul celui următor, o remodelare a atitudinii creşti
nilor către o necesară solidaritate antimusulmană. Insă, cruciadele târzii 
din 1396 şi 1444, desfăşurate pe fondul unor ultime şi controversate tra
tative de unire confesională, vor eşua lamentabil, conducând la prăbuşi
rea, în 1453, a ceea ce a mai rămas din Bizanţul de odinioară, „un mic 
stat latin, necredincios marilor sale origini"19, după cum avea să afirme 
Nicolae Iorga. O interesantă părere asupra cauzelor acestor eşecuri avea 
să exprime bizantinologul Steven Runciman, care spunea: „Papa promi
tea ceea ce nu mai putea ţine; nimeni nu mai pleca în cruciadă urmând 
voinţa papei. Singura excepţie în Răsărit fu a regelui Ungariei şi aliaţi
lor săi, care avea interese personale de apărat"20. 

In acest context, s-a afirmat că, deşi ecouri ale prozelitismului ofen
siv şi neconciliant romano-catolic s-au mai făcut simţite în a doua jumă-
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tate a secolului al XV-lea, declarativ sau concret, efectul asupra româ
nilor ortodocşi a fost moderat21 • De altfel, regalitatea maghiară nu a mai 
avut forţa necesară de a continua politica de expansiune orientală, pără
sită încă de Sigismund de Luxemburg (1387-1437), iar Matia Corvin 
(1450-1490) nu s-a dovedit un adept al prozelitismului catolic, de vreme 
ce el va cere papei, în 1476, să interzică minoriţilor din Banat de a-i 
jigni pe ortodocşi cum că ar fi rău botezaţi, o dispoziţie unică în felul său2?.. 

Revenind la situaţia Banatului, primul act pe care ne putem sprijini 
în demersul propus şi de care se leagă, în bună parte, posibilitatea tre
cerii la catolicism a unor cnezi nobili români, este diploma emisă de Lu
dovic I în vara anului 1366 din Lipova. imprejurările emiterii sale sunt 
complexe: pe de-o parte, în acelaşi an au avut loc noi tratative de unire 
confensională, însuşi împăratul Bizanţului, Ioan V. Paleologu!, călăto
rind la Buda pentru a cere sprijinul Apusului împotriva otomanilor, 
chiar cu preţul abdicării în faţa pretenţiilor Romei23 • Din acest punct de 
vedere, asprimea hotărârilor diplomei nu se justifică, ţinând cont şi de 
faptul că împăratul a fost găzduit, în drumul său, de comunibtea cnezi
lor români caransebeşeni, comunitate majoritar românească şi ortodoxă. 
Pc de-altă parte, diploma a fost acordată în momentul în care Ludovic I 
a iniţiat o cruciadă balcanică proprie, care situa în centrul atenţiei sale 
efortul de a readuce sub ascultare cele două ţări româneşti, răzvrătite 
tn anii anteriori24• Probabil că teama ca românii din regat să nu urmeze 
exemplul celor de dincolo de Carpaţi a constituit adevăratul motiv al 
durităţii respectivului document, alături de dorinţa de a atrage nobili
mea, Bis2rica, oraşele şi saşii în jurul politicii sale expansioniste. De alt
fel, un alt document, datat din acelaşi an, semnalează o acţiune energică 
impotriva ortodocşilor din Bulgaria: Marcus Viterbin, magistrul călugă
rilor minoriţi, raportează că din Bosnia au fost trimişi opt călugări în 
Bulgaria care, în decurs de 50 de zile, au botezat în religia catolică peste 
două sute de mii de oameni25. Este posibil ca cifra să fie mult exagerată: 
rămâne însă dovada unor acţiuni concertate în Banat şi Bulgaria, pe 
fondul gravelor conflicte militare dintre regatul Ungariei, bulgari şi 
domnii Ţărilor Române. 

Concret, diploma a _încercat să impună hotărârea extrem de gravă 
ca în regat nimeni să nu deţină pământ dacă nu este nobil şi catolic26• 

Interesant este faptul că au fost vizate de efectele diplomei doar distric:· 
tele bănăţeni Caraş şi Cuvin, de unde toţi preoţii schismatici trebuiau să 
fle prinşi şi duşi, împreună cu familiile lor, înaintea comitelui Benedict 
Himfy, care urma să decidă conform ordinelor regale. Cele de mai sus 
ne îndreptăţesc să credem fie că în cele două districte comunitatea orto
doxă era bine consolidată de existenţa unui număr mare de preoţi orto
docşi, fie că, potrivit opiniei lui I. D. Suciu, diploma viza doar preoţii 
slavi ortodocşi veniţi la nord de Dunăre, nu şi preoţii români27• In faţa 
acestor două alternative am opta pentru prima dintre ele, deşi nu exist-3 
destule argumente pentru a respinge în totalitate cea de-a doua ipoteză, 
poate doar dacă am lua în considerare faptul că aşezări masive ale popu
laţiei slave în Banat au avut loc abia un secol mai târziu, în timpul dom
niei lui Matia Corvin28• 

încercăm însă să urmărim rezultatele concrete, cunoscute nouă, ob
ţinute de regalitate în urma elaborării acestui document. Se pare că 
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acum, pentru prima dată, stăpânirile strămoşeşti ale cnezilor romam bă.:. 
năţeni au fost contestate de o autoritate ce încerca să se suprapună rea
lităţilor tradiţionale româneşti. Formula de „injusti possessores" elabo
rată de papa Inocenţiu III în secolul al XIII-lea, prin care deţinătorii 
„schismatici" de pământ erau expuşi deposedării, avea să fie pusă în 
practică de regele Ludovic I un secol mai târziu. Astfel, apartanenţa la 
ritul ortodox şi menţinerea acestei confesiuni devenea, în aria de putere 
a catolicismului, o inaptitudine pentru stăpânirea pământului şi a privi
legiilor care decurgeau din ea. De acum înainte, stăpânirea pământului 
a devenit sinonimă cu nobilitatea conferită printr-un act regal scris şi 
chiar cu catolicizarea. Numai că, în timp ce este evident că majoritatea 
cnezilor români bănăţeni au reuşit să obţină oficializarea stăpânirilor lor, 
precum şi înnobilarea, pe baza unor credincioase slujbe militare prestate 
regalităţii, nu este deloc sigur că ei şi-au modificat statutul confesional 
în această perioadă. Cazurile sigure de trecere la catolicism a acestor 
cnezi nobili bănăţeni sunt mai numeroase începând cu mijlocul secolu
lui al XV-lea şi nu putem să nu ne întrebăm în ce măsură acest proces 
a fost influenţat de efectele Conciliului de la Florenţa din 1439, ce hotăra 
unirea celor două biserici. 

Dacă diploma din 1366 a avut sau nu efecte imediate şi de proporţii 
asupra feudalităţii locale bănăţene, rămâne încă o problemă discutabilă. 
Indiscutabil este faptul că, după 1366, papalitatea şi-a înteţit acţiunile 
prozelite în zonă, folosindu-se de aportul călugărilor franciscani, ordin 
monahal întemeiat în 1209 de Francisc de Assisi în regiunea Umbria din 
Italia. Documentele sunt relevante în această privinţă: în 1372, papa Gri
gore IX îngăduie acestor franciscani să întemeieze alte nouă centre de 
propagandă religioasă în părţile Bosniei, Serbiei, Banatului şi Ţării Ro -
mâneşti, după ce regele Ungariei acceptase, în prealabil, în 1369, aceste 
acţiuni29• Un an mai târziu, în 1373, acţiunile papale se concentrează 
din nou asupra acestei zone, vicarul călugărilor franciscani din Bosnia, 
Barthelemy d'Auvergne, primind învoirea de a întemeia şase noi bise
rici în Banat, Ţara Românească şi la sud de Dunăre. In document se face 
precizarea semnificativă potrivit căreia, deşi în oraşele şi satele din 
acele regiuni sunt parohi şi cârmuitori ai bisericilor, „orânduiţi după 
obicei", totuşi ei „nu se îngrijesc să propovăduiască şi să convertească 
pe valahii schismatici ... ". De aceea, franciscanii pot ridica noi biserici 
„în cetăţile şi oraşele de la hotarele Ungariei, lângă Caransebeş şi Ţara 
Românească ... , în orice eparhie catolică ori schismatică ... 1130• Aceste 
acte vin să confirme caracterul organizat în care s-a încercat convertirea 
„schismaticilor" români, prin implantarea în teritoriile lor a unor centre 
de iradiere a „adevăratei credinţe". Importanţa rolului jucat de francis
cani în opera de convertire a „schismaticilor" este relevată şi de un do
cument emis în anul 1418, prin care papa Ma:-tin V îngăduie francisca
nilor aflaţi la fruntăriile sudice şi sud-estice ale regatului ungar să câr
muiască asupra ortodocşilor trecuţi la catolicism3t. 

In ceea ce priveşte cazurile de convertire la catolicism, ele sunt 
puţin atestate documentar comparativ cu secolul următor, ceea ce ne de
termină să credem că ele au fost mai rare la sfârşitul secolului al XIV-lea. 
Din 1373 datează două documente emise de papa Grigore IX prin care 
acesta acorda câtorva familii nobile române din eparhia Cenadului şi 
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din Timişoara dreptul de a avea un părinte duhovnicesc propriu. Este 
vorba de nobilul român Pavel Laţcu şi soţia sa Elisabeta32, precum şi 
de voievodul ramân Ştefan şi soţia lui Ana33• 

Pentru zona Caraşului, un act datat în 1380 îl pomeneşte pe nobi
lul român Iacob de Gârlişte din Caransebeş, căruia abatele Leonard al 
mănăstirii Batha din Banat îi concede iertarea păcatelor şi absolvirea de 
orice sentinţă de excomunicare, deoarece a contribuit cu bani la expe
diţia creştinilor împotriva turcilor34• 

Chiar dacă din documente nu putem deduce momentul trecerii lor la 
catolicism şi nici dacă acest fel s-a legat de înnobilarea lor, importantă 
ni se pare precizarea etniei lor române precum şi a poziţiei lor sociale 
deosebite, de nobili şi voievozi, fără îndoială fruntaşi ai comunităţilor 
româneşti din zonă. Apare astfel confirmat faptul că aderarea la o altă 
confesiune a cnezilor şi nobililor români nu a atras după sine şi pierde
rea etniei, în sensul unei rupturi definitive faţă de comunitatea care i-a 
generat, cel puţin nu la finele secolului al XIV-iea. 

Ofensiva catolică promovată de regele angevin nu a rămas fără răs
puns din parte structurilor sociale româneşti. împotriva noilor persecuţii 
economice şi religioase s-au declanşat o serie de mişcări ce au angrenat, 
alături de ţărănime, cnezimea română bănăţeană, direct interesată în 
menţinerea prerogativelor sale economice şi social-juridice. Demn de 
remarcat este şi amestecul domnilor munteni în realităţile Banatului (pe 
fondul gravului conflict dintre Ludovic I şi Vladislav Vlaicu), aceştia 
din urmă acordând sprijin şi adăpost cnezilor români bănăţeni refugiaţi 
din faţa prigoanei regalităţii ungare. Astfel, încât în 1366, au loc mari 
frământări sociale în Transilvania şi Banat, pe care Maria Holban le-a 
interpretat ca fiind „acţiuni de împotrivire faţă de politica de aservire 
către nobilimea maghiară a cnezilor români şi a supuşilor lor, prin de
posedare şi nesocotirea drepturilor străvechi"35. In Banat sunt cunoscute 
chiar numele unora dintre conducătorii mişcării: cnezii Ioan, Ladislau 
şi Petru, fiii lui Neacşu din Nexefalva cărora, sub acuzaţia de infidelitate 
faţă de rege, le sunt confiscate 17 posesiuni cneziale deţinute în preajma 
Lugojului, după care se presupune că ei s-au refugiat peste munţi, la 
Vladislav Vlaicu36 . Este drept că, în 1372, regele a revenit asupra hotă
rârii (este posibil ca acuzaţia de infidelitate să se fi dovedit falsă) şi îi 
va repune în drepturi, redându-le moşiile pe care şi le însuşise, probabil 
în mod abuziv, comitele de Timiş, Benedict Himfy37• 

Se poate ca tot din pricina prigoanei politice şi confesionale să se fi 
refugiat în Ţara Românească şi Vladislav, fiul lui Lehaci, căruia, în iunie 
1376, regele îi confiscă posesiunea Bălaşnica din districtul Mehadia38. 
Moşia a fost donată altor nobili români, Şurian, Bogdan, Dimitrie, Toma 
şi Vlasiu, fiii lui Baie, în schimbul faptelor de vitejie dovedite în expe
diţiile militare împotriva Serbiei şi a Bulgariei, „dar mai ales în redo
bândirea oraşului şi a Ţării Severinului". Observăm atitudini diferite 
ale nobililor români bănăţeni faţă de regalitate, ceea ce a determinat, 
desigur, şi măsuri diferite ale acesteia. In documentele amintite, apar
tenenţa confesională pare a nu juca nici un rol, importantă fiind doar 
credinţa faţă de autoritatea regală, manifestată prin prestarea slujbelor 
militare. Pe de altă parte, ni se relevă din nou în Banat o lume feudală 
românească bine consolidată şi recunoscută ca atare, din moment ce do-
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cumentul din 1376 ţine să precizeze că aceşti nobili „să stăpânească mo
şia cu aceeaşi libertate şi obicei cu care sunt obişnuiţi să-şi păstreze mo
şiile ceilalţi nobili români din acelaşi district"39• 

Având în vedere aceste exemple, putem accepta ipoteza conform 
căreia aceste cazuri nu au fost singulare, în sensul că este foarte posibil 
ca unii cnezi şi nobili bănăţeni să nu se fi conformat regulilor generale 
ale regatului, găsindu-şi adăpost peste munţi. Credem însă că iminentn 
pericolului otoman şi necesitatea de a şi-i apropia pe bănăţeni, ca poten
ţiali apărători ai graniţelor sudice ale regatului, l-au determinat pe Lu
dovic I să nu aplice cu consecvenţă hotărârile diplomei restrictive din 1366. 

Domnia lui Sigismund de Luxemburg considerăm că nu a adus modi
ficări. esenţiale în cadrul realităţilor confesionale existente în Banat în 
primele trei decenii ale secolului al XV-lea, chiar dacă, la îndemnul mi
nodţilor, el va emite diploma din 1428 ce reînnoia hotărârile diplomei 
din 1366, dar într-un mod mult mai categoric. Contextul în care a fost 
elaborat acest document, motivele care l-au determinat pe rege la un 
asemenea gest, precum şi scopurile urmărite dau naştere la o întreag{1 
polemică. Pe de-o parte, în prima fază a domniei sale, Sigismund s-a ară
tat chiar tolerant faţă de românii ortodocşi, permiţând, în 1391, ridicare3 
mănăstirii ortodoxe Peri din Maramureş la rangul de stavropighie, sau 
acordând călugărilor de la mănăstirile Vodiţa şi Tismana libera trecere 
cu mărfurile lor precum şi confirmarea stăpânirii asupra satelor şi vamii 
de la Bistriţa, cu dreptul de a-şi păstra credinţa. 

· Pe de-altă parte, în politica sa orientală, regele a acordat un însem
nat rol românilor bănăţeni, în primul rând cnezilor şi nobililor, direct 
interesaţi în apărarea graniţelor sudice ale regatului în faţa deselor in~ 
cursiuni otomane. Aceşti feudali locali îşi vor dovedi fidelitatea faţă de 
~ege atât cu prilejul revoltei magnaţilor maghiari din 1403, cât şi în 
desele campanii purtate de Sigismund atât la Dunăre, cât şi în Bosnia, 
Dalmaţia ori Italia. Numeroase documente de reconfirmare a posesiuni
lor cneziale şi nobiliare româneşti acordate feudalilor bănăţeni stau măr
turie în favoarea afirmaţiei de mai sus. Chiar în anul 1428, unii cnezi şi 
nobili bănăţeni s-au acoperit de glorie în bătălia de lângă cetatea Golu
băţ, primind recunoştinţa regală. Atunci, de ce nevoia reînnoirii diplo
mei din 136G? 

Motivaţia franciscanilor, cei care au insistat pe lângă rege pentru 
această măsură, apare destul de limpede din conţinutul actului. Pe lângă 
faptul că ei primeau anumite privilegii (scutirea de plata vămilor şi a 
dărilor, dreptul de folosinţă a pământurilor şi pădurilor din cetăţile Cheri, 
Sebeş, Haţeg, Orşova), ei semnalează regelui „un lucru binecunoscut 
multora" şi anume faptul că, în aceste zone, „unii oameni stricaţi, năs
cuţi şi botezaţi . . . în credinţa catolică, netemându-se de Dumnezeu ... 
au trecut la credinţa schismaticilor şi s-au împărtăşit împreună cu aceia 
din ea ... "40 . Putem înţelege astfel că, dincolo de duritatea ei, diploma 
din 1366 nu a avut efecte practice pe măsură, de vreme ce, în anii care 
au urmat, chiar unii credincioşi catolici şi-au părăsit credinţa, adoptând-o 
pe cea „schismatică". De asemenea, este interesant faptul că regele pare 
a fi ignorat o asemenea măsură înainte ca ea să-i fie adusă la cunoştinţă 
de către franciscani, ce au solicitat şi mărturiile nobililor şi cnezilor din 
acele ţinuturi. Bănuim că cei care „au încredinţat de adevărul celor ho-
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tiirâte" de Ludovic I nu puteau fi decât catolici, căci nu ni-i putem în
chipui pe nobilii români ortodocşi depunând mărturie împotriva inte
reselor lor. 

Dincolo de conţinutul restrictiv al diplomei (care interzicea deţine
rea de pământuri de către cei care nu erau nobili şi catolici, precum şi 
căsătoriile cu „schismaticii" ori botezul copiilor de către preoţii orto
docşi), caracterul său local, restrâns la districtele Caraş, Mehadia sau la 
Ţinutul Haţegului, indică o altă cauzalitate, mai puţin ecleziastică· şi 
mai degrabă politică şi militară. Încă din 1428, Sigismund a plănuit aşe-
zarea în sudul Banatului, la Dunăre, a cavalerilor teutoni, ordin mona
hal militar, întemeiat în 1190 de cavalerii germani din regiunea Balticii. 
încercarea sa de a se dispensa de ajutorul romD.nilor bănăţeni, prin co
lonizarea, în 1429, a acestor teutoni conduşi de marele maestru, Nicolae 
de Radawitz, s-a soldat cu un eşec lamentabil în 1432, ce a redat linia 
Dunării apărători.lor ei români. De altfel, cnezii şi nobilii români bănă
ţeni s-au opus în nenumăra'te rânduri acestor intruşi, care încercau să 
le uzurpe autoritatea tradiţională în zonă. De la răzvrătiri individuale 
(cwn este cea a lui Lado de Bizerea, care trece munţii refugiindu-se la 
curtea lui Dan II)41 , până la atitudini colective (precum refuzul comu
nităţii nobililor şi cnezilor din Aimăj de a recunoaşte, în 1430, autori
tatea judecătorească a lui Nicolae de Radawitz, solicitând, după vechile 
drepturi, judecata regească)42, nobilii şi cnezii români bănăţ~ni au res
pins aC€st paleativ militar care nu respecta nimic din spedficul şi tra
diţiile ac2lor locuri şi oameni. 

Singurele acţiuni prozelite catolice din perioada imediat urml'itoare 
diplomei par a fi scrisoarea papei Eugen IV din 1433, adresată minori
ţilor din Banat, prin care se indicau în mod direct anumite localităţi 
(Cuvin, Orşova, Cheri, Sebeş, Cuieşti) unde ei mmau să-şi intensifice 
activitatea, ridicând biserici, acordând indulgenţe şi întemeind mănăs
tiri43. În anul următor, 1434, este semnalată la Cenad activitatea inchi
zitorului Iacob de Marchia, însă misiunea sa probabil că a fost îndrep
tată mai degrabă împotriva ereticilor „husiţi1144 şi mai puţin împotriva 
românilor ortodocşi. 

Nici unul dintre urmaşii .lui Sigismund de Luxemburg nu a avut 
ambiţia de a se face apostolul catolicismului între popoarele necatolice 
ale regatului, primejdia otomană fiind prea mare pentru ca ei să rişte 
securitatea ţării în faţa unor probleme de dogmă. Se pare că ecoul Con
ciliului de la Florenţa, ce a hotărât, în 6 iulie 1439, unirea celor dou.c'i 
biserici, a avut efecte practice mult mai puternice, deşi sinodul a fost 
în cele din urmă respins, deoarece biserica greacă nu a acceptat prima
tul papal şi nici cele patru puncte dogmatice ca obligatorii, aşa cum pre
tindeau latinii. Oricum, după acest an, catolicismul cunoaşte un însem
nat ascendent, ce se va manifesta prin înmulţirea dovezilor de catolici
zare a unor nobili români bănăţeni. Efectele unirii de la Florenţa ron
siderăm că nu trebuiesc supradimensionate deoarece avem convingerea 
că ea s-a manifestat acolo unde interesele feudalilor români o cereau, 
fără a însemna că aceştia şi-au pierdut în acest fel etnia. Din documente 
nu reiese întotdeauna religia beneficiarului daniei regale, însă faptul că 
menţiunile de „nobili români" sau „cnezi nobili români" sunt numeroase, 
ne determină să credem că, indiferent de opţiunea lor confesională, aceşti 
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feudali locali şi-au păstrat identitatea etnică precum şi legăturile cu co
munitatea în fruntea căreia se aflau. 

Notabilă, în sensul efortului de catolicizare a românilor bănăţeni, 
a fost activitatea depusă de călugărul rnino·rit Ioan de Capistrano, în
verşunat luptător al crucii împotriva semilunii. Catolic fervent, îl re
găsim în toamna anului 1455 în părţile bănăţene, la Lugoj şi Caransebeş, 
unde se pare că a fost solicitat deoarece exis.tau mulţi schismatici. Ni
mic mai concludent pentru persistenţa elementului ortodox în aceste 
districte, în ciuda vicisitudinilor la care Caransebeşul a fost supus de 
Oătre regalitate sau de biserica catolică. De altfel, Capistrano va scrie 
papei Calixt III în 1456 că înaintea venirii sale în părţile de jos ale Un
gariei, „aproape toţi erau schismatici şi necredincioşi"45, în timp oe un 
alt predicator minorit, călugărul Mihaly Szeke.ly, avea să declare în ace
laşi an că „oamenii se tem şi decât să se convertească, mai bine ar intra 
în foc ... decât să primească botezul catolio114o. 

Activitatea misionară a lui Ioan de Capistrano s-a intersectat în 
anul 1456 cu oea a vlădicăi Ioan de Caffa, cel care este posibil să fi con
dw rezistenţa ortodoxă faţă de convertirile realizate de Capistrano. Tul
burările produse de acest vlădică nu au trecut neobservate, de vreme 
oe însuşi Iancu de Hunedoara va lua atitudine faţă de el, cerând prin
derea lui şi expulzarea preoţilor ortodocşi hirotonisiţi de vlădică. Fran
ciscanii au recunoscut că acţiunile de convertire se desfăşurau dificil, 
deoarece „pseudopreoţii lor îi dăscăleau într-una cu rătăcirile lor, iar 
aoeştia, l:a rândul lor, luau învăţătură de la prea răul şi vicleanul vlă
d'ică Ioan de Caffa, pseudoepiscop cu autoritate supremă în popor"47• In 
fapt, asemenea tulburări religioase nu puteau decât să agraveze situa
ţia în zonă, într-un moment în care marea confruntare dintre creştini 
şi musulmanii victorioşi în 1453 la Constantinopol, nu mai putea fi evi
tată. Acestor tulburări li se va pune capăt prin capturarea lui Ioan de 
Caffa, „căpetenie a schismaticilor şi ereziarh între necredincioşii va
lahi ... " şi convertirea sa la „adevărata credinţă", după cum aveai să 
mărturisească Ioan de Capistrano într-o scrisoare adresată cardinalului 
do Fermo·48• 

Efectele acţiunilor lui Capistrano pot fi deduse cu destulă dificul
tate. Unii autori au afirmat că propaganda catolică avansată de acesta 
a avut ca rezultat convertirea a mii de ortodocşi, însă complexitatea 
perioadei şi lipsa unor documente edificatoare pun sub semnul întrebă
rii o asemenea afirmaţie. in Banat, printre primii săi aderenţi sunt cu
noocuţi soţii Iacob şi Ana de Măcicaş care, în 1455, au devenit membri 
externi ai ordinului terţiar minorit, în semn de mulţumire pentru aju
toarele acordate ordinului49• Pentru a consolida opera începută de Ca
pistrano (care moare răpus de ciuma în 1456), papa Calixtus III îl tri
mite în Transilvania pe episcopul unit, de rit grecesc, Macarie, fost că
lugăr al mănăstirii Sf. Ciprian din Constantinopol, mizfmd probabil pe 
ideea că prezenţa unui prelat care aderase la unire ar fi determinat o 
mai mare receptivitate a populaţiei ortodoxe faţă de cato.Jicism. Activi
tatea acestui Macarie nu a dat rezultatele scontate deoarece, după cum 
mărturisesc documC'nteie vremii, el a fost respins atât de ortodocşi cât 
şi de catolici"o. 
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Pentru cea d~a doua jumătate a S€(X)lului al XV-lea, documentele 
semnalează nu numai nobili români ce vor îmbrăţişa ritul catolic, ci şi 
demnitari ai bisericii romano-catolice ridicaţi din rândul aceloraşi no
bili români bănăţeni. Faptul ni se pare interesant de semnalat deoarece 
domnia lui Matia Corvin a fost, în general, caracterizată ca fiind mai 
puţin drastică în ceea ce priveşte propaganda catolică. În contextul ro
lului românilor în lupta antiotomană şi oa bază socială a politicii de 
centralizare, în 1468 regele obligă .la plata dijmei numai pe românii or
todocşi aflaţi în teritoriile comunităţilor catolice51, pentru ca, în 1476; 
în timpul campaniei soldate cu ocuparea cetăţii Sabaţ, să-l determine 
pe papă să interzică minoriţilor din Banat de a-i jigni pe ortodocşi sau 
de a-i persecuta. Tot Matia Corvin este cel care permite stabilirea la 
nordul Dunării a unui mare număr de sârbi ortodocşi, refugiaţi în faţa 
înăspririi dominaţiei otomane la sud de Dunăre. Mai mult decât atât, 
regele le acordă acestora, în 1481, atât libertatea religioasă cât şi soo.
tirea de dijme;;2• Nu vedem de ce ar fi îngrădit aceste drepturi celor
lalţi ortodocşi, respectiv românilor bănăţeni, cu atf1t mai mult cu cât 
feudalilor sârbi le era îngăduit a ridica lăcaşuri de cult proprii. 

Urmărind destinul unor familii nobile bănăţene, putem opera unele 
distincţii impuse de evoluţia lor socială, deşi absenţa unor dovezi abso
lut certe de apartenenţă religioasă îndeamnă să presupum:m anumite 
manifestări ambigue ale acestora. Unele familii este cert că au trecut la 
catolicism, fapt confirmat şi documentar. Pe lâ.ngă familiile de Măcicaş 
sau Gârlişte, amintite anterior, se ştie că în 1444, nobilul romtm Nico
lae de Bizerea, credincios al voievodului Transilvaniei („cathoiice fidei 
et cristiane rdigionis emulis infestissimis ... "), este răsplătit de V.ladis
lav I cu noi danii ca apărător al credinţei catolice împotriva prigoanei 
otomane53• În 1490, călugărul minorit Grigore de Silysio îi primeşte în 
ordinul terţiar al Sf. Francisc pe nobilul Ioan de Mâtnic şi pe soţia sa, 
Dorothea, drept recompensă pentru actele de caritate făcute de aceştia 
oroiri.ului54, iar în 1497, în acelaşi ordin este primită familia nobilului 
român Mihai Lazăr, bun a.1 Severinului55• 

Ca demnitari ai bisericii romano-catolice documentele îi amintesC' pe 
nobilii Balint de Macedonia şi Nicolae de Mâtnic, primul în calitate de 
arhidiacon de Timiş şi canonic al episcopiei Cenad, al doilea ca şi cano
nic al episcopiei de Alba Iulia56 . Un document din 1454 atestă numele 
unor canonici ai capitlului din Cenad care fac parte din familiile no
bile române bănăţene, este vorba despre Ştefan de Măcicaş, Ladislau 
Basarab, Grigore de Bizerea şi Matei Pâclişar de Caransebeş57 • În legă~ 
tură ou familia nobilă Pâclişar se ştie, de asemenea, că un membru al 
ei, Nicolae, fiul lui Gheorghe Pâclişar, a urmat în 1494 cursurile facul
tăţii de arte liberale ale Universităţii Iagellone din Cracovia, fapt impo
sibil de rea.lizat în cazul în care el nu ar fi fost catolic58• 

Interesant este însă că întâlnim, la sfârşitul secolului XV şi situaţii 
opuse, în care unii nobili români se reîntorc la credinţa ortodoxă, cu 
riscul de a-şi pierde moşiile. Este greu de spus dacă aceştia au îmbră
ţişat anterior cu adevărat ritul catolic ori au simulat acest lucru. Nu pu
tem să ne explicăm, de exemplu, revenirea nobililor români Mihail şi 
Nicolae de Poreca din districtul Mehadiei la vechea credinţă ortodoxă, 
aooeptând, în 1500, să le fie confiscate pe acest temei moşiile, ce vor 
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fi donate de regele Vladislav II unei alte familii nobile române, Fiat de 
Armeniş, care la acea dată, era neîndoielnic catolică59 . S-ar putea ca 
aoeastă renunţare să se datoreze nemulţumirilor provocate de preten
ţiile băneşti exagerate ale episcopului de Cenad care solicita, în 1500, 
plata dijmei şi românilor din Banat, ce fuseseră scutiţi anterior, în 1495, 
de această dare. Însă atunci cum se exp1ică renunţarea la catolicism, în 
1547, a fiului lui Mihail Poreca, Bogdan, căruia la rândul său, regina 
Isabella îi confiscă toate moşiile, dăruindu-le apoi descendenţilor acele
iaşi familii nobile Fiat de Armeniş.60 • S-ar putea să fie doar o reactuali
zare a documentului din 1500, cu efecte asupra descendenţilor acelor 
familii. Oricum, aceste două documente sunt singurele care atestă de
posedarea unor nobili români bănăţeni datorită apartenenţei lor confe
sionale. Este cert că atitudinile diferite ale nobililor români din Banat 
no dau prea puţin posibilitatea de a stabili o linie unitară pe care aceş
tia ar fi urmat-o în evoluiia lor social-confesională. Optăm totuşi pentru 
o încadrare consecventă a lor în cadrul ccmuniUi.ţilor româneşti, indi
ferent de apartenenţa Iar faţă de un cult sau altul. 

Din punct de vedere material, elementele pe care ne-am putea spri
jini demersul nostru sunt mai mult ipotetice deoarece, pe de~o parte, 
cercetări sistematice în acest sens nu s-au prea desfăşurat, iar pe de-altă 
parte, spre deosebire de aite zone cu care Banatul prezintă însemnate 
similitudini (Haţeg, Maramureş), desele invazii otomane din secolele 
XV-XVI au distrus în repetate rfmduri multe din vestigiile istorice 
bănăţene. Un binecunoscut document datcînd de la începutul ~colului 
al XIV-lea, este vorba despre lista de dijme papale strânse în cursul 
anilor 1333-1335 în Banat, reflecta totuşi o realitate de necontestat: 
marea discrepanţă dintre numărul de aşezări semnalate în cele trei co
mitate bănăţene (Timiş, Caraş, Cuvin) şi cel al parohiilor catolice. Fă
c..:lnd comparaţie cu alte dioceze catolice stabilite în mijlocul românilor, 
se observă acele3şi fenomene: extraordinara întindere a arhiepiscopiilor, 
marea distanţă între diversele parohii şi numărul mic de enoriaşi, pe 
fondul unor comunităţi majoritar române şi ortodoxe01 • 

O cercetare mai serioasă s-a făcut la Căvăran, unde documentele 
atestau existenţa unui lăcaş de cult databil încă din secolul XIII. Vesti
giile bisericii - cetate de la Căvăran lasă să se întrevadă o construcţie 
în stil gotic, înălţată probabil în secolul XIII de către ioaniţi sau bene
dictini. Ceea ce ne interesează este informaţia potrivit căreia, în secolul 
XN, biserica, slăbită sau stricată din motive necunoscute, a trebuit re
parată, adăugându-i-se două noi contraforturi şi patru bastioane, cât.e 
două pe laturi. Ioachim Miloia, cel care a efectuat aceste cercetări a 
avansat, legat de aceste transformări, o ipoteză îndrăzneaţă: această mo
dificare spre o construcţie de tip central, prin ridicarea unei bolte spri
jinite de patru piloni masivi, ar trăda transformarea acestei biserici, ca
tolice la origini, într-una ortodoxă62 • Dacă ar fi aşa, acest .lucru nu ar 
face decât să confirme persistenţa credinţei ortodoxe în rândul feuda
lităţii locale băn3.ţene, singura care ar fi fost capabilă să realizeze ase
menea modificări. 

Sub semnul întn:bării stă şi ritul bisericilor de la Ilidia şi Valea, 
presupuse a fi ortodoxe pornind de la câteva amânunte. In cazul bise
ricii de la Iliada, care pare să fi fost şi ea fortificată, într-unul din mor-
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mintE.le de secol XIV s.--a găsit o monedă datând din anul 1330, fiind în
deobşte cunoscut faptul că doar ortodocşii puneau monede în morminte63 . 

In ceea ce priveşte bist'rica aflată pe domeniul cnezilor de ValcG, aks
tată în anul 13'i7, faptul că ea nu npare în registrul dijmelor episcopale 
îndreptăţeşte afirmaţia că ar fi fost tot o biserică ortodoxă64 • 

Cercetări recente, efectuate în perimetrul oraşului Caransel::e;., au 
sros la iveală clemente noi referitoare la biserica medievală din acest 
vechi oraş bănăţean, unul din centrele pa.litice, economice şi spirituale 
ale Banatului medieval. Cel mai vechi strat de construcţie indică o bi
serică în stil romantic, cu trecere la stilul gotic, databilă la sfârşitul se
colului XIII, ridicată, după opinia cercetătorului Petru Bona, de meş
teTi aduşi din Transilvania, dar şi de meşteri locali. Deşi profi.lul arhi
tectonic indică acest monument ca fiind catolic, anumite vestigii conduc 
spre ipoteza că el a fost folosit mai puţin de franciscanii veniţi aici in 
a doua jumătate a secolului al XIV-lea şi mai mult de comunitatea româ
nească 0rtodoxă. Astfel, toate înhumările făcute în cripte şi necropolă 
s-au circumscris ritului ortodox (cu monede în mână), nici un mormânt 
nerelevând ritul de înmormântare catolic sau al călugărilor franciscani. 
Apoi, inventarul mormintelor prezintă un bogat material arheologic: po
doabe de aur, argint, argint aurit, împodob_ite cu frumoase pietrei şi luc
rate în filigran, toate aceste podoabe înscriindu-se ariei de creaţie bailca
nioo-bizantină:65. Fără îndoială c-J. ele nu puteau aparţine decât familii
lor feudale române, numeroase în această „reşedinţă a nobililor", cum 
caracteriza Antonio Possevino Caransebeşul sfârşitului de secol XVI. 
Deşi interpretările pe marginea acestui monument arhitectonic sunt încă 
pasibile de completări, nu putem să nu subliniem importanţa deosebită 
a unor asemenea cercetări, ce vin să completeze cu date concrete teo
riile elaborate de istorici pe baze strict documentare. 

în aceste condiţii, concluzii categorice considerăm că este hazardat 
să oferim. Bazându-se aproape în exolusivitate pe informaţia documen
tară, înclinăm în final să credem că ofensiva catolică, ale cărei efecte 
s-au făcut simţite în Banatul secolelor XIV-XV, nu a declanşat un pro
ces linear, constant, de catoilicizare în masă a populaţiei româneşti or
todoxe. Au existat perioade în care presiunea catolică a fost mai insis
tentă, deoarece era susţinută de activitatea µnor ordine puternice şi te
nace, după cum ea a scăzut din intensitate în alţi ani datorită necesităţii 
creării unui front comun antiotoman, care să depăşească limitele dog
matice. In acest context, feudalitatea română bănăţeană s-a comportat 
oonform intereselor ei de a-şi apăra statutul social-juridic câştigat prin 
numeroase şi însemnate servicii militare. Fără îndoială că o parte a 
acestor feudali locali, supuşi vexaţiilor unei prigoane ce îi afecta în pri
mul rând stăpânirea asupra pământului, de care depindea statutul său 
de nobilitate, s-a văzut nevoită să recurgă .la noi opţiuni confesionale, 
fără ca acest lucru să modifice în prea mare măsură raporturile ei cu 
comunitatea românească, în mijlocul căreia va continua să trăiască. Sunt 
relativ puţine cazurile în care catolicizarea a dus implicit şi la pierde
rea etniei, acest lucru fiind semnalat mai ales odată cu secolul XVI, când 
familii ca Măcicaş, Fiat, Iasika ajung să facă parte din marea nobilime 
a l.Jngariei. Considerăm însă că marea parte a nobililor români cănăţeni, 
cato.lici ori ortodocşi, nu va depăşi statutul său de mică nobilime locală, 
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continuând sa JOoace acelaşi rol economic, social-juridic şi politic în pe
rimetrul aceloraşi realităţi tradiţionale ale Banatului până când, în 1552, 
ocuparea unei părţi a acestuia de către turci va modifica, în bună parte, 
structurile sociale vechi româneşti. 
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ANNOBLISSEMENT ET CONFESSION DANS LE MONDE 
FEODAL ROUMAIN DE BANAT (XIV-XVI SIECLE). 

(Resume) 

Ressortie du milieu des cnezes rcuma.ine de Banat ă la suite du processus 
d'anoblissement favorise d'un contexte socio-politique du XIV-eme siecle jusqu'au 
XV-eme siecle, la noblesse roumaine de Banat s'est incadre, par ses formes de 
manifestation, au mouvement feodal general impose par la regalite hongroise. Le 
processus d'anoblissement de ces cnezes, tant qu'on connaît d'apres Ies sources 
des informations documentaires, nous renvoit ă une dimension spirituelle de ces 
feodaux locaux, c'est-a-dire leur appartenence confessionelle ă un de deux cultes 
chreticns du moment: le catholicisme ou l'orthodoxisme. En realite le probleme 
confessionnel, reporte ă l'existence des cnezes nobles de Banat, comme des feodaux 
recu„n~is du roym!me etait, des les debut difficile faute de surs temoignages do
cumP:itai ·es et materielles. Ce fait fit que, souvent, les oppinions sur cette question 
so:l•nt reelement opposees, s'affirmant soit le passage au catholicisme de tous 
Ies cnezc-s anoblis. en perdant l'ethnie roumaine, soit une orthodoxie sure de 
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4i 
ceux-ci, qui n'est point evident, â cause du contexte socio-politique et confes
sionnel ou Banat du Moyen-Age se situait. 

En ce contexte, la noblesse roumaine de Banat se comporta conformement 
â ses interets pour defendre son statut socio-juridique gagne par de nombreux 
ct importants services militaires. Sans doute qu'une de ces cnezes locaux, soumis 
aux vexations d'une persecution qui les affectaient premierement pour la posses
sion des terres, dont son statut de noblesse dependait, fut obligee en appeler â 
de nouvelles options confessionnelles sans que cette chose puisse modifier ses 
rapports avec la communaute roumaine au milieu de laquelle va continuer ă 
vivre. 

Mais on considere qu'une partie de la principales cnezes nobles de Banat, 
catholique ou orthodoxe, ne depassera pas son statut de noblesse locale de moindre 
importance et, en continuant â jouer le meme role economique, socio-juridique et 
politique dans le meme perimetre des realites traditionnelles de Banat jusqu'au 
1552, quand l'occupation d'une partie de ce territoire par les turcs, va modifier 
l'anciennes structures sociales roumaines. 
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