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COMEMORAREA SFINTILOR IN TRANSILVANIA
PROTESTANTA (SEC. XVI-XVIII)

Edit Szegedi”

Cuvinte cheie: protestantism, traditie, hagiologie, cronologie, comemorare
Schlagworter: Protestantismus, Tradition, Hagiologie, Chronologie, Gedenken

Lucrarea de fatd 1si propune sd ofere citeva repere privitoare la
comemorarea sfintilor In mediile protestante ale Transilvaniei in secolele
XVI-XVIII, deci de la Reforma pana la patrunderea pietismului si a teologiei
rationaliste.

Termenul de ,,comemorare a sfintilor” este o adaptare dupa termenul
german de specialitate Heiligengedenken', pe care 1-am considerat cel mai
adecvat pentru a descrie atitudinea lumii protestante din Transilvania fatd de
aceastd mostenire pre-reformatorica, respectiv nu doar simpla ei supravietuire,
ci si transformarea ei. Avand in vedere ca protestantismul transilvan a fost (si
este) foarte variat, m-am concentrat Tn primul rand la spatiul luteran, unde
fenomenul comemordrii sfintilor a fost cel mai vizibil, insa si cu referiri la cel
calvin si unitarian.

Pentru a intelege in primul rand ce inseamnd comemorare, voi incepe
cu un text al teologului reformat Péter Bod, Sfintul Heortocrate sau istoriile
scurte ale sarbatorilor si a sfintilor din calendar, aparut in 1757% care se
referd la sarbatorile dupa calendar, respectiv vietile sfintilor. Concluzia cartii
este urmdtoarea: ,,Ni s-a scris cum sa-i urmam pe sfinti / Prin care Dumnezeu
ne-a ardtat cum sa ajungem la milostenia cea bogatd. Noua ne slujesc pentru a
ne starni i intari in bine. Pentru a ne lua pilda de la ei in Statornicie, Credinta,
Iubire, Smerenie, cum cu Ardoare de Hristos sd ne legdm. Asa i cinstim cu

*Universitatea Babes-Bolyai, Cluj-Napoca, Facultatea de Studii Europene, e-mail: edit1543@
yahoo.com

' Gerhardt Knodt, Leibilder des Glaubens. Die Geschichte des Heiligengedenkens in der
evangelischen Kirche, Stuttgart, 1998 (Calwer Theologische Monographien, Reihe C, Bd.
27).

2 Oppenheim 1757.
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adevarat‘. Aceasta concluzie este cu atat mai importanta cu cit Bod ilustreaza
sfargitul epocii cercetate, trecerea de la ortodoxia calvind la pietism si
[luminism®. Aceasta trecere a fost fundamentala pentru identitatea actuald a
protestantismului european, in primul rind, insd nu exclusiv a luteranismului,
astfel incat putem spune, chiar si cu riscul de a exagera, ca abia [luminismul a
creat infatisarea ,,protestanta” a luteranismului®.

Concluzialui Bod privitoare la vietile sfintilor contine ideea fundamentala
a hagiologiei protestante: sfintii ca model de credintd si comportament, al
caror rol este de a Intari credinta 1n Hristos.

Astfel, Bod se afla in continuarea definitiei ,,slujirii sfintilor, asa cum a
fost stabilita in articolul XXI al Confesiunii Augustane®. Intre textul german si
cel latin existd o mica diferenta: daca cel german accentueaza intarirea credintei,
cel latin se refera si la imitatio n ceea ce priveste credinta si faptele bune ale
sfintilor’. Totusi, trecind peste aceste diferente, slujirea sfintilor inseamna in
esentd comemorarea lor, pentru a intdri credinta prin pilda sfintilor, care au

3 Ibidem, p. 186. Am incercat s reproduc ortografia si in traducerea roméaneasca a textului.
*Torda Istvan, Bod Péter és a hazdra tartozé dolgok, in Bod Péter, Magyar Athenas, Budapesta,
1982, p. 499; Gudor Botond, Istoricul Bod Péter (1712-1769), Cluj-Napoca, 2008, p. 89-90,
224-235,

> Si lumea catolica a fost atinsa de incercérile de a armoniza ideile iluministe cu cele ale
catolicismului post-tridentin, mai ales in cel german, unde se remarca reducerea numarului
sarbatorilor sfintilor, respectiv ,,reasezarea” lor in calendar, astfel incit sa fie sarbatorite pe cat
posibil duminica, ¢f. Knodt, op.cit., p. 226 sqq. Din aceasta perspectiva este remarcabil, ca
reformatul Bod folosea calendarul sfintilor in autobiografia sa, cf. Onéletirds, in Bod Péter,
op.cit., passim.

¢ Vom Dienst der Heiligen. /Vom Heiligendienst wird von den Unseren also gelehret, da3 man
der Heiligen gedenken soll, auf da3 wir unsern Glauben stérken, so wir sehen, wie ihnen Gnad
widerfahren, auch wie ihnen durch den Glauben geholfen ist; darzu, da3 man Exempel nehme
von ihren guten Werken, ein jeder nach seinem Beruf[...] Durch Schrift mag man aber nicht
beweisen, dal man die Heiligen anrufen oder Hilf bei ihnen suchen soll. “Dann es ist allein
ein einiger Versuhner und Mittler gesetzt zwischen Gott und Menschen, Jesus Christus”,
1.Timoth. 2., welcher ist der einige Heiland, der einig oberst Priester, Gnadenstuhl und
Fursprech fur Gott, Rom. 8 /De cultu sanctorum./ De cultu sanctorum docent, quod memoria
sanctorum proponi potest, ut imitemur fidem eorum et bona opera iuxta vocationem [...]
Sed scriptura non docet invocare sanctos seu petere auxilium a sanctis, quia unum Christum
nobis proponit mediatorem, propitiatorium, pontificem et intercessorem. Die Bekenntnisse
der evangelisch-lutherischen Kirche, Gottingen, 1986, p. 83 b/c. Multumesc pe aceasta cale
celor care m-au ajutat, d-nei Ildiké T6th Nagy, d-rei Bianca Bican si d-lui Paul Philippi.

7 ¢f. G.Knodt, op.cit., p. 146.
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fost daruiti cu har, au fost ajutati prin credinta, au infaptuit fapte bune care
trebuie urmate de fiecare dupa chemarea (Beruf/Vocatio) sa. ,,Cultul sfintilor*
in sens protestant exclude 1nsa cultul propriu-zis, deoarece sfintii nu mai sint
intercesori si, in concluzie, nu mai pot fi invocati.

Articolul Confesiunii Augustane nu precizeaza insa ce intelege prin
sfinti. Desigur, avand in vedere contextul in care apare, putem presupune ca
se referd, in primul rind, la sfintii canonizati de Biserica si sarbatoriti in mod
traditional inainte de Reforma. Insd acest articol consfinteste o evolutie in
definitia sfintilor incepand cu scrierile lui Martin Luther din prima jumatate a
anilor 1520.

Un rol fundamental atat in redefinirea conceptelor de “sfant” si
“sfintenie’ ca si a cultului sfintilor il joaca exegeza Magnificatului din 15213,
In centrul exegezei sta figura Fecioarei Maria ca exemplu universal si suprem
al sfinteniei, ca exemplum fidei®, invatandu-i pe oameni cum sa-1 cunoasca,
iubeascd si laude pe Dumnezeu, pentru ca a o lauda pe Fecioara Maria
inseamna de fapt a-1 lauda pe Dumnezeu'®. Fecioara Maria este un exemplu
pentru felul in care Dumnezeu 1i alege pe cei umili'!, insd Maria nu a fost
aleasd pentru virtutea smereniei, astfel ca accentul cade asupra respexit (a
privit) si nu asupra humilitatem (quia respexit humilitatem ancillae suae — a
privit spre starea smerita a roabei sale)'?. Astfel, Fecioara Maria devine un
exemplu pentru justificarea prin credinta, iar prin felul in care a fost aleasa si
in care a primit harul devine un model pentru orice crestin'®.

Exemplar este §i comportamentul Fecioarei Maria, deoarece desi a
cunoscut cea mai mare onoare pe care o poate primi un om, si anume de
a deveni Maica Domnului, ea ramane totusi umila si modesta'4. Desi prima
printre oameni'®, Fecioara Maria nu se laudad nici cu alegerea ei, nici cu

8 Das Magnificat verdeutschet und ausgelegt, in WA, 7. (in continuare Magnificat)

° Cf. Johann Anselm Steiger, Fiinf Zentralthemen der Theologie Luthers und seiner Erben.
Communicatio — imago — figura — Maria — exempla, Leiden, Boston, Koln, 2002, p. 232.

1 Magnificat, p. 548, 564, 565, 567-568.

" Ibidem, p. 548 sqq; cf. J.A.Steiger, op.cit, p. 224.

12 Magnificat, p. 561; cf.J.A. Steiger, op.cit., p. 229.

13 Magnificat, p. 565-566, 569; cf. J.A.Steiger, op.cit., p. 231.

4 Magnificat, p. 555.

15 Aceasta idee o regdsim si in alte scrieri ale lui Luther: hochste fraw und das edelst kleinot
post Christum in Christianitate; Nulla femina dir gleich. Tu supra keiserin und konigin, cf.
J.A. Steiger, op.cit., p. 246.
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fecioria ei si nici cu alte virtuti, ci se considera un ,,atelier* (werckstatt) al lui
Dumnezeu'¢. Astfel, Fecioara Maria devine un exemplu universal si suprem
de credinta care poate si trebuie urmat de orice crestin'’, indiferent de starea
sau genul acestuia (textul fiind dedicat principelui elector al Saxoniei).

Exegeza Magnificatul, desi continud o anumita traditie mistica (Tauler
si Meister Eckhart)'® repune in discutie sfintenia in general, referindu-se nu
doar la exemplele din Noul Testament ca Petru, Pavel sau Maria Magdalena'®,
canonizati de Bisericd, ci si la personajele Vechiului Testament. Deoarece
Fecioara Maria facea parte din neamul lui David, regele Vechiului Israel
aflandu-se in genealogia lui lisus, acesta era inclus in istoria mintuirii. Luther
merge insd mai departe, incluzandu-i si pe patriarhi, Avraam, Isac si lacov
printre sfinti*, dar o numeste si pe mama lui Samuel, Ana, o sfanta (Samuels
Mutter sanct Hanna)?'. Incluzindu-i si pe profeti printre sfinti*?, Luther mareste
numadrul acestora, incluzandu-i si pe aceia care n-au fost canonizati in mod
oficial, dar au fost exemple de credinta.

O asemenea abordare Tnsemna nsa o revizuire a conceptului de ,,sfant®.
In explicarea Crezului din 1522, “Biserica“ este definitd ca o comunitate
crestina sfantd, care nu este altceva decat comunitatea sau adunarea sfintilor, a
oamenilor piosi si credinciosi®. O abordare asemanatoare are si Calvin atunci
cand defineste comunitatea sfintilor, cu deosebirea ca o descrie ca adunare a
celor alesi care il slujesc pe Dumnezeu impreuna.

O asemenea definitie a sfintilor facea inutila canonizarea, deoarece
comunitatea sfintilor este comunitatea credinciosilor, indiferent daca acestia
au fost sau nu canonizati. Mai mult, din 1524 Luther nu se mai refera, atunci
cind vorbeste de communitas sanctorum, la comunitatea cu sfintii din cer®.

16 Magnificat, p. 575.

17 Ibidem, p. 569

18 J.A. Steiger, op.cit., p. 232.

19 Ibidem, p. 570.

2 Ibidem, p. 592.

2 Ibidem, p. 593.

22 [bidem, p. 600

3 eyn heylige gemeyne Christliche kirche, wilche nit anders ist, denn die gemeyne odder
sammlung der heyligen, der frummen glawbigen menschen auff erden., vezi Betbiichlein, in
WA, 10/11, p. 393.

24 Kalvin Janos Institutioja, Budapest, 1995, p. 92.

% G. Knodt, op.cit., p. 142.
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Astfel, canonizarea devine inutild si este chiar respinsa, in conditiile n care
prin botez oricine intrd in comunitatea sfintilor.* Un loc aparte ocupa sfintii
biblici, mai ales din Vechiul Testament. Nefiind botezati, ei fac parte din aceasta
comunitate prin faptul ca se integreaza in genealogia lui lisus, prevestindu-I1.
Astfel, Avraam devine un sfant ca parinte al credintei?’.

Respingerea canonizarii a insemnat nu doar stergerea diferentei dintre
beatus si sanctus, ci facea inutil calendarul sfintilor si toate sarbatorile legate
de acesta. Incd din 1522 Luther avertizeaza comunitatea din Erfurt si nu se
mai certe in legaturd cu “sfintii din cer si cu cei morti”, deoarece cinstirea
sfintilor nu ar fi necesara®®. Ea nu este de condamnat atata timp cat credinciosii
nu isi pun nadejdea in sfinti®.

Redefinirea sfinteniei a avut repercusiuni profunde asupra calendarului
sarbatorilor cat si a liturghiei. Articolul XXI al Confesiunii Augustane nu
precizeazd modul concret in care sfintii trebuie slujiti. Calendarul sarbatorilor
a suferit diverse schimbari pana s-a stabilizat la un numar minim de sarbatori
ale sfintilor. Astfel, s-au pastrat sarbatorile marianice fundamentate biblic
(Bunavestire, Purificatio, Visitatio), Sf. loan Botezatorul, Sf. Mihail, apostolii,
Maria Magdalena®, pe langa care mai puteau fi inclusi in calendar si alti sfinti
nebiblici. Ceea ce trebuie remarcat este faptul ca aceste sarbatori nu aveau
acelasi rang ca si cele cristice si, initial, nu erau obligatorii*'.

In regiunile aflate sub influenta Reformei elvetiene calendarul sfintilor
a fost drastic remaniat. Bucer a respins toate sarbatorile in afara duminicilor
(intelese ca Sabbat), deoarece toate sarbatorile au origine pagana si nu au
fost instituite pe baza unor precepte biblice*’. Zwingli a pastrat initial cateva
sarbatori traditionale (Craciunul, Sf. Stefan, Bunavestire, loan Botezatorul,
Petru si Pavel), pentru a le sterge mai tarziu, pastrand doar sarbatorile cristice®.

Comemorarea sfintilor in spatiul luteran se desfasura intr-un cadru
liturgic, dar care nu avea in centru o liturghie speciald dedicatd sfantului
sarbatorit. Acesta era comemorat in predica, iar rugaciunile nu se mai adreseaza
% Ibidem, p. 133,138,

7 Ibidem, p. 135.

28 Epistel oder Unterricht von den Heiligen ,in WA, 10/11, p. 165, 166.
2 Ibidem, p. 166.

3 G. Knodt, op.cit., p. 162.

31 Ibidem, p. 162.

32 [bidem, p. 171 sq.
3 Ibidem, p. 173
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sfantului sarbatorit**. Adeseori predica se referea nu atat la persoana sfantului,
ci mai ales la ce reprezintd acesta. De exemplu, predicile lui Luther de ziua
Sf. Mihail se concentreaza asupra ingerilor ca ajutoare ale lui Dumnezeu care
ii apara pe oameni, dar care nu pot fi invocati*’>. Pe de alta parte, predica se
adreseaza parintilor care sa le explice copiilor ca fiecare om are ingeri care-i
poarta grija, astfel ca ingerii devin un fel de ,,parinti adoptivi‘*.

Luteranismul ortodox a continuat in secolul al XVII-lea fundamentele
puse in timpul Reformei, mutind accentul, comemorarea devenind mai
didactica, pierzand apoi din importanta’’. Relevanta liturgica a comemorarii
sfintilor a disparut in secolul al XVIII-lea datoritd pietismului si a teologiei
rationaliste, ele pierzandu-si importanta si legitimarea teologica®*. Numarul
oricum redus al sarbatorilor sfintilor, dintre care majoritatea nu au fost zile de
repaus, a scazut drastic si datoritd masurilor autoritatilor de a creste eficienta
muncii®.

In ce misura se poate incadra comemorarea sfintilor in Transilvania
protestantd in acest tablou general, este drept, doar schitat?

Ca punct de pornire am considerat ca trebuie tinut cont de doud aspecte
aparent banale, dar care trebuie luate in calcul: legatura cu centrele teologice
ale diferitelor confesiuni, precum si situatia deosebita a Transilvaniei, cel putin
in timpul Principatului, si anume lipsa presiunii catolicismului. Astfel, putem
porni de la ipoteza ca protestantismul transilvan, cel putin in variantele luterana
si calvind, au preluat nu doar evolutiile teologice general-europene, ci si
framantarile legate de acestea, avand 1nsa de infruntat ,,doar* concurenta intra-
protestanta. Astfel, calvinismul transilvan, nefiind obligat nici de presiunea
catolicismului, nici de concurenta luteranismului, era mai catolicizant decit
cel occidental®. Pe de alta parte trebuie luata in calcul si traditia locala care

34 Ibidem, p. 162.

33 Fest der lieben Engel, Die ander Predigt Am Tage Michaelis, in WA, 34 11, p. 243-246.

3¢ Ibidem, p. 247-258.

37.G. Knodt, op.cit., p. 221

38 Ibidem, p. 223-226.

39 Ibidem, p. 226 sqq.

4 Bod P., Historia Hungarorum ecclesiastica, inde ab exordio Novi testamenti ad nostra
usque tempora ex monumentis partim editis, partim vero ineditis, fide dignis, collecta studio
et labore Petri Bod de Fels6-Cserndton, 1, Lugduni-Batavorum, 1888, p. 394; ¢f. Gracme
Murdock, Calvinism on the Frontier. International Calvinism and the Reformed Church in
Hungary and Transylvania, Oxford, 2000, p. 153-169.
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include proximitatea si coabitarea cu crestinismul oriental, acesta avand insa
un statut juridic inferior, neputand exercita nici un fel de presiune asupra
bisericilor protestante. Acest lucru nu exclude insa posibilitatea influentei
venite dinspre ortodoxie.

Primele scrieri ale Reformei, Reformatio Coronensis ac totius Barcensis
provinciae (1543; in continuare: Ref. Barc.) respectiv Kirchenordnung aller
Deutschen in Siebenbiirgen (1547; in continuare: Kirchenordnung)*' ca
si Agende fiir die Seelsorger und Kirchendiener in Siebenbiirgen (1547; in
continuare: Agende 1457)* nu se referd, in sens strict — cu exceptia ultimei
scrieri — la comemorarea sfintilor, oferd nsa fundamentele teologice ale
acesteia. Deoarece aceste scrieri sunt greu de Incadrat in sens strict intr-
un singur curent teologic®, pot fi insa considerate ca fundamentale pentru
Reforma din intreaga Transilvanie*.

In capitolul din Ref. Barc. referitor la ceremonii se mentioneaza abolirea
»invocarii creaturii*?’, insa in Apologia Ref. Barc. exista o referire la exemplul
,nsfintilor martiri“*. Cele doua articole nu se contrazic, deoarece abolirea
invocarii sfintilor nu exclude referirea la sfinti ca modele, ci la functia lor ca
intercesori. In Kirchenordnung se reia, in capitolul referitor la vecernie, aceeasi
interdictie a “invocarii pagane a creaturilor”, insa printre piesele liturgice
cantate la vecernie este mentionat Magnificatul*®. Cantarea Magnificatului nu

I Ordonanti ecleziastica.

2 Liturghier.

4 La aceasta “incertitudine” contribuie si faptul ca autorul lor, Johannes Honterus, a cunoscut
in timpul sederii sale la Basel un tip de Reforma urbana care timp de aproape de un secol
incerca sa nu fixeze pe o singura linie teologica. Baselul devine reformat (calvin) abia la
sfirsitul sec. al XVI-lea, dupa ce trecuse printr-o faza luteranizanta, cf. Hans R. Guggisberg,
wDas lutheranisierende Basel”, in Hans-Christoph Rublack (ed.), Die [lutherische
Konfessionalisierung in Deutschland, Giitersloh, 1992, p.199-201.

# Mai ales dacd avem in vedere ca, de exemplu, Reforma in Trei Scaune a fost raspandita
dinspre Tara Barsei, ¢f. Juhdsz Istvan, A székelyfoldi reformatus egyhdazmegyék (Erdélyi
tudomanyos fiizetek 201), Kolozsvar, 1947, p.44 sq.

% Die Reformation der Kronstddter Kiche und des ganzen Burzenlandes, in Ludwig Binder,
Johannes Honterus. Schriften, Briefe, Zeugnisse, Bukarest, 1996, p.175 (in continuare:
Binder, Honterus).

% Die Apologie des Reformationsbiichleins von dem hochberiihmten Mann, dem Herrn M.
Johannes Honterus, zu Kronen im Jahre 1543 verfasst, in Binder, Honterus, p.191.

47 Kirchenordnung, in Binder, Honterus, p. 231.

8 Ibidem, p. 231.
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era 1nsa strict legata de sarbatorile marianice, putand fi desprinsa din contextul
cultului Fecioarei Maria.

Kirchenordnung ofera insa si un alt indiciu al comemordrii sfintilor, si
anume legdtura cuindepartarea imaginilor, pentru ca,,celelalte altare”, ,,fabulele
cioplite si pictate” nu se pot referi la altceva decit la imagini nebiblice, printre
care siistoriile sfintilor. Liturghierul din 1547 completeaza aceasta imagine prin
enumerarea sarbatorilor: printre sarbatorile cristice sunt enumerate si cateva
care fuseserd dedicate pana atunci Fecioarei Maria. Sarbatorile care trebuiau
tinute erau: Taierea Imprejur, Epifania, Conversio Pauli, Purificatio Mariae,
apostolul Matia, Bunavestire, Pastele cu cele doua zile urmatoare, Filip si
Tacob, Inaltarea, Rusaliile cu cele doua zile urmatoare, Ioan Botezitorul, Petru
si Pavel, Visitatio, apostolul Tacob, apostolul Bartolomeu, apostolul Matei,
Sf. Mihail, Simion si Tuda, apostolul Andrei, apostolul Toma, Craciunul cu
cele doua zile urmatoare®. Ceea ce a pastrat deci Honterus au fost sarbatorile
fundamentate biblic, astfel ca, desi calendarul sarbatorilor a fost mai elaborat
decat cel din spatiul Reformei elvetiene si mai aproape de modelul propus de
Melanchthon si folosit in spatiul luteran, in fond aceste comemorari de sfinti
erau acceptabile pentru toate curentele teologice ale Reformei.

Vedem deci, cd din bogatul calendar al sarbatorilor au ramas doar
sfintii din Noul Testament, iar dintre acestia sdrbdtorile marianice au fost
reinterpretate ca sarbatori cristice. Acestea erau insd sdrbatorile obligatorii.
Putem deduce cd amintirea celorlalti sfinti a disparut?

Pentru a vedea in ce mod au fost comemorati sfintii voi da repere de
pe trei planuri: comemorarea sfintilor in calendar, in liturghie si in lumea
carturarilor, cea livresc-istoriografica.

Primul plan, cel calendaristic, pare cel mai usor, deoarece reiese din
cateva izvoare cd datarea s-a facut incd mult timp dupa introducerea Reformei
folosindu-se calendarul sfintilor. Un caz aparte il reprezinta cazul Clujului,
unde gasim datari dupa zilele sfintilor chiar si dupa ce orasul trecuse la
antitrinitarianism®'. Cum am amintit si la inceputul acestui studiu, in mediul

¥ Ibidem, p. 229.

3 Agende 1547, in Binder, Honterus, p. 234.

SUCf. Sabbato post conceptionis Mariae 1568, Fond Primaria Municipiului Cluj-Napoca,
Protocoalele adunarilor generale, microfilm cota 14-1-85-143 (I/1 1566-1569), fila 24 b;
Dominica in festo beati Egidij 1579, ibidem, cota 14-1-85-144 1/3 (1569-1584), fila 154.
Sarbatoare conceptiei imaculate a Fecioarei Maria fusese suprimatd in urma Reformei.
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reformat se mai folosea calendarul sfintilor chiar si in secolul al XVIII-lea.
Aceasta dovedeste supravietuirea memoriei sfintilor, insd numele lor nu mai
erau altceva decit simple repere care ajutau la datare®’. Este o supravietuire
prin inertie si prin folclor, deoarece calendarul sfintilor se suprapunea in buna
parte cu cel agrar.

In spatiul sisesc, marcat in secolul al XVI-lea de o teologie moderata
de sorginte melanchthoniand, calendarul sfintilor a cunoscut schimbari care
au provocat tulburari sociale. Calendarul sarbatorilor stabilit de liturghierul
lui Honterus n-a rimas necontestat de generatiile urmatoare. In Formula pii
consensus (1572), marturisirea de credintd de inspiratie melanchthoniana a
bisericii sasesti, comemorarea sfintilor este discutata in art. XIX. De adiaphoris
ritibus et caerimoniis, unde invocarea si slujirea sfintilor intra in categoria
obiceiurilor inutile si demne de lepadat®. Desi sursa de inspiratic pentru
Formula pii consensus fusese Confesiunea Augustana, cultus sanctorum avea
alt inteles decit cel din art. XXI al CA. Nici pentru Melanchthon comemorarea
sfintilor, mai ales cadrul in care se desfasura, nu era un adiaphoron™.
Comemorarea sfintilor nu mai era vazuta ca o comemorare liturgica, in sensul
unei liturghii dedicate doar sfantului respectiv.

Urmarea adoptarii Formulei n-a fost schimbarea imediata a calendarului
sarbatorilor, asa cum acesta fusese stabilit de Honterus. Daca in deceniile
6-7 ale secolului al XVI-lea dezbaterile teologice in jurul problemei
impartasaniei si cristologiei au dus la separarea curentelor teologice si, pana
la urma, la formarea bisericii reformate de inspiratie zwingliano-bullingeriana
(1564/1571), odata cu stabilirea unei norme pentru biserica de sorginte
wittenbergensa® dezbaterile se muta inlauntrul acestei biserici, intre adeptii
unui luteranism mai strict $i adeptii unui luteranism moderat, melanchthonian.

52 Situatia a fost similara si in spatiul luteran, unde sfintii incep sa dispara din viata liturgica,
supravietuind doar in calendare, G. Knodt, op.cit., p.149.

BNequaquam autem sub adiaphororum titulo complectimur per se impia et divinitus prohibita,
ut magicas consecrationes oleorum, aquae, herbarum, extremam unctionem, papisticam
confirmationem, missas sine communicantibus, vota monastica, cultus et invocationem
sanctorum., G.D.Teutsch (ed.), Urkundenbuch der Evangelischen Landeskirche A.B. in
Siebenbiirgen (in continuare: Teutsch, Ub.), II, Hermannstadt, 1883, p.167.

3 G. Knodt, op.cit., p.146.

3 Cf. L. Binder, Die Geistliche Universitdt, in Wolfgang Kessler (Hg.), Gruppenautonomie
in Siebenbiirgen. 500 Jahre siebenbiirgisch-sdchsische Nationsuniversitdt, Koln, Wien, 1990,
(Siebenbiirgisches Archiv, Band 24) p. 50.
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Dupa 1572 putem vorbi de coexistenta tensionata a celor doua curente care se
combateau cu inversunare, fiecare incercand sa-si impuna monopolul.

La sfarsitul deceniului al 8-lea curentul melanchthonian, cunoscut si sub
numele de criptocalvinism, parea sa detina suprematia®. Din ratiuni economice
sinodul din 1578 sterge sarbatorile Sf. lacob si Sf. Mihail*’, in sensul ca sunt
reduse la o predica dupa care era permisa reluarea muncii pe camp. Cum insa
in anul respectiv plouase mult, iar o grindina de ziua Sf. Iacob a distrus recolta
si viile, taranii s-au revoltat, amenintandu-i in multe locuri pe preotii satului
cu moartea, drept care sinodul din 1580 a reintrodus aceste sarbatori®.

In articolele de vizitatie pentru Tara Birsei, Articul, so in der
Visitation beschlossen din 1578 exista un articol introdus ulterior: De feriis
hebdomadalibus, in care este mentionatd abolirea sarbatorilor sfintilor si
reintroducerea lor In urma sinodului din 1580: Hic articulus erat abolitus, sic
ut nullum Divorum Festum celebraretur, sed revocatus anno 1580 in synodo
Birthalbens®. Din istoria ecleziastica a lui Georg Haner®! aflam ca decanatul
Térii Birsei a luat sub influenta prim-preotului Brasovului, Petrus Apus
Bogner, masuri mai drastice de epurare a calendarului, rdimanand la acesta si
dupa ce sinodul reintrodusese vechile sarbatori®.

¢ Este inutil a-i identifica pe sustindtorii celor doud curente cu anumite atitudini politice sau
apartenentd sociald. Astfel nu putem sustine ca luteranii ortodocsi ar fi reprezentat ,,partida
clericala” iar criptocalvinistii ,,partida autoritatilor laice”, deoarece gasim adepti ai celor doud
curente in ambele tabere. Sustinatorii diferitelor curente puteau avea chiar relatii amicale.

57 Festum Jacobi, ubi in messem incidit, intermitti potest, similiter et divi Michaelis, [ubi]
in autumnum [incidit], sic tamen ut mane populus pro contione doceatur, deinde libertas
concedatur laborandi, in Teutsch, Ub. 11, p. 255.

% S.v. Bogner, Apus Petrus, in Joseph Trausch, Schrifisteller-Lexicon oder biographisch-
literdrische Denk-Bldtter der Siebenbiirger Deutschen, 1, Kronstadt, 1868, p.158.

% Acta Capituli Barcensis, in Documente privind istoria orasului Brasov. Quellen zur
Geschichte der Stadt Kronstadt, vol. VIII/2, Annales ecclesiastici (1556-1706), Brasov/
Kronstadt, 2002, p.216-223. (in continuare: Acta Cap. Barc.)

¢ Ibidem, p. 222.

! Historia ecclesiarum Transylvanicarum, Francofurti et Lipsiae, 1694.

2 Festa sustulissent, & ad morem Ecclesiarum Calvinistarum, omnia aliquando suffere
studerent, multis mortem ruinabantur, & occidissent, nisi sententiam Synodi mutassent,
pristinumque morem festa Apostolica celebrandi introduxissent. Barcenses, Synodalem
definitionem observabant equidem aliquamdiu, & iuxta eandem, Authore Petro Bognero, per
Christianum Fronium, tabulam Festorum, a magno Reformatore Transylvaniae, Johanne
Hontero, m.p. scriptam corrigebant adjiciendo unicuibet Festo, unam harum vocum,
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Ceea ce s-a intamplat in Tara Birsei nu a fost chiar inedit. Si 1n alte
teritorii luterane calendarul sarbatorilor a fost schimbat in sensul abolirii si
reintroducerii unor sarbatori, asa cum s-a intamplat in Prusia, unde in 1568 se
reintroduc zilele apostolilor®. Si in decanatul Tarii Birsei calendarul epurat a
fost ulterior inlocuit cu cel folosit de celelalte decanate sasesti.

Daca pentru Petrus Apus Bogner epurarea calendarului a insemnat
continuarea Reformei, pentru generatia lui Georg Haner - o sutd de ani mai
tirziu - sarbatorile sfintilor tineau de identitatea luterana, astfel Incat chiar
si simplificarea acestuia putea fi suspectatd de calvinism. Pe de altd parte
insa, aceste hotdrari privitoare la calendar aratad ca biserica luterana sau, mai
corect, de sorginte wittenbergensa, era incd in a doua jumatate a secolului
al XVI-lea in plin proces de formare a identitétii confesionale, aceasta fiind
inca foarte fluida. Razvratirea taranilor dovedeste ca in mediul rural Reforma
nu se impusese decat fragmentar, deoarece taranii s-au revoltat crezand inca
in meritele zilelor de sdrbatoare. Simplificarea calendarului insemna insa
si interventia in ritmul vietii rural-agrare, putand astfel fi interpretatd ca o
masura de control social. Aceastd masura ar putea fi considerata ca o incercare
de a introduce cea de-a doua Reforma®. Faptul ca masura din 1578 a fost
abolitd doi ani mai tarziu ar putea fi interpretata, pe de o parte, ca o concesie
facuta traditiei populare (in sensul dat de Luther al menajarii celor slabi),
pe de altd parte insa, §i a constientizarii importantei zilelor apostolilor, prin

abrogatus, intercie totaliter.[...] Sed hodie eodem quo reliquae Ecclesiae more utuntur,
Ibidem, p. 302.

% G. Knodt, op.cit., p. 177.

% Cea de-a doud Reforma este unul din conceptele controversate, insd totusi acceptate
ale istoriografiei Reformei. Este vorba de incercdrile de a continua Reforma in sensul
transformarii din ,,reforma doctrinei” in ,reforma vietii“. Aceasta continuare a Reformei
initiale era de reguld in spirit calvinist, rezultatul masurilor initiate de autoritati fiind
impunerea calvinismului. Adeseori insd cea de-a doud Reforma s-a desfasurat in spiritul
unei teologii mediatoare de sorginte melanchthoniana. In toate cazurile insa, cea de-a doua
Reforma urmarea transformarea societatii in sensul realizarii unei ,,societati pioase®, printre
altele eliminand integral mostenirea pre-reformatoricd din viata religioasa. Despre cea
de-a doua Reforma si esecul acesteia vezi Heinz Schilling, Die ,, Zweite Reformation* als
Kategorie der Geschichtswisenschaft, in idem, Ausgewdhlite Abhandlungen zur europdischen
Reformations-und Konfessionsgeschichte, (ed. Luise Schorn-Schiitte, Olaf Morke, Berlin),
2002, p.433-483; idem, Konfessionskonflikt und Staatsbildung. Eine Fallstudie iiber das
Verhdltnis von religiésem und sozialem Wandel in der Friihneuzeit am Besipiel der Grafschaft
Lippe, Giitersloh, 1981, p. 369-370.
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care biserica isi putea legitima existenta invocand traditia apostolica®. Astfel,
sarbatorile sfintilor deveneau un element prin care biserica luterana, oricat de
criptocalvinista ar fi fost, se delimita fata de celelalte biserici ale Reformei —
de cea reformata (de sorginte elvetiand) si cea antitrinitariana.

Este insa de remarcat faptul ca, printre sarbatorile desfiintate in 1578 nu
se aflau sarbatorile marianice. Un motiv ar putea fi transformarea acestora in
sarbatori cristice. Pe de alta parte, avand in vedere parerea lui Luther despre
Fecioara Maria, ca si sfatul sau de a nu-i speria pe cei slabi, pastrarea acestor
sarbatori ar putea fi vazuta nu doar ca o concesie facutd culturii populare, ci
izvorand dintr-o reald motivatie teologica.

Fecioara Maria avea un statut aparte si In teologia reformata, chiar daca
nu putem vorbi de o mariologie calvind. Un exemplu relevant il reprezinta
folosirea exemplului Fecioarei Maria in liturghierul lui Melotai Nyilas Istvan®
in polemica impotriva teologilor luterani care sustineau dreptul moaselor de
a administra botezul de necesitate (Notfaufe). Pornind de la o expresie a lui
Epiphanius®’, Non permisit (Dominus) ipsam dare Baptisma, non benedicere
discipulos, Melotai comenteaza: ,,Din care reiese, cd dacd Hristos nu i-a
ingaduit Mamei sale sa boteze, cum ar fi permis aceasta moaselor .

Din actele capitlului Tarii Barsei reiese ca in prima jumatate a secolului
al XVIl-lea s-a revenit la calendarul anterior epurarii din 1578. Aceasta
reintoarcere poate fi interpretatd si ca impunere a luteranismului ortodox
dupa sinodul din 1615%. In 1633 sinodul dezbitea, printre altele, problema
care s-a ivit in jurul sarbatorii Buneivestiri (25 martie), care in acel an ar

% G. Knodt, op.cit., p. 195.

% Agenda az az: Anyszentegyhazbeli szolgalat szerint valo tselekedet, Mellyben az Uj
testamentumnak két Sacramentumdnak, a szent Keresztségnek és az Ur Vatsordjanak ki-
szolgaltatasanak, és a Hazasulandoknak egyben adatasoknak modgya megirattatik, azokhoz
illendé hasznos tanulsagokkal egyetemben; Es most ezen Anzaszentegyhazbéli Ceremonidknak
ki-szolgaltatasanak mas révidebb Modgyaval meg-bovittetven és ay elébbit is sok helyeken
meg- jobbitvan ki-botsatatott, Varadon, MDCLIII.

7 Epiphanius a fost mitropolitul Constantiei din Cipru in sec. al I'V-lea.

8 Ibidem, p. 20.

% Friedrich Teutsch, Geschichte der evangelischen Kirche in Siebenbiirgen, 1., Hermannstadt,
1921 (in continuare: Teutsch, Kirchengeschichte 1.), p.418sqq; Juhasz Andras, Okumenikus
torekveések az erdélyi reformdtus egyhaz XVI. és XVII. szazadi torténetében, Kolozsvar, 1994,
p.32, 35.



107

fi cazut in Saptamana Mare™. Folosirea atributelor de beatissima, semper
virgo, theotokos (nascatoare de Dumnezeu) pot s pard mosteniri ale epocii
de dinaintea Reformei. Aceastd interpretare nici macar nu este gresita,
avand in vedere ca in definirea propriei identitati, biserica luterana, nu doar
in Transilvania, a considerat mostenirea ,,catolica* drept una din marcile ei
identitare’. Luteranismul a preluat atributele de semper virgo si immaculata,
insd — si aici este diferenta fatd de mariologia catolicd — nu le-a transformat
in doctrine fundamentale™. Pe de alta parte, se poate observa ca sarbatorile
marianice au fost percepute, inclusiv de teologi, ca sarbatori ale Fecioarei
Maria si nu doar ca denumiri traditionale ale unor sarbatori care dupa Reforma
devenisera cristice.

Ce s-a intamplat insa cu sfintii care au ramas in afara calendarului? Tot
actele capitlului Tarii Birsei ne oferd un exemplu interesant de comemorare
a sfintilor nebiblici. In 1609 adunarea decanatului s-a tinut in 13 iulie, adica
de Sf. Margareta, decanul vorbindu-le despre martira Margareta™. Desigur,
cuvantarea era si un exercitiu de eruditie, dar rimane esentiald comemorarea in
sensul cel mai obisnuit al termenului, cel al unei sfinte netrecute in calendarul
sarbatorilor, dar aminitita ca exemplum fidei.

Comemorarea liturgica a sfintilor in spatiul luteran poate fi ilustrata
de Liturghierul de la Sibiu din 16537, cu rezerva ca in secolul al XVII-lea
nu se impusese uniformitatea liturgica’”, deci am putea avea de-a face cu

" (Anticipatio festi Annuntaitionis b. Mariae in Dominicam magnam incidens...) Jam pridem
in congressibus ecclesiarum nostrarum synodalibus peculiari canone cautum est, ut festo
Annuntiationis beatissime semper Virginis Ocotoyov Mariae iuxta calendographorum
communem supputationem in hebdomadem magnam h.e. eam, quae proxime ferias Paschales
praecodit, incidente per integrum septendium illud anticipetur. Qua cautione festum istud hoc
anno diei Veneris ante Dominicam Palmarum proxima h.e. 18 Mensis Martii alligatum est. 7.
Martii., in Acta Cap. Barc., p.331.

" Adolf Schullerus, Geschichte des Gottesdienstes in der siebenbiirgisch-scchsischen Kirche,
in AVSL, 41 (1928), nr. 2-3, p.479.

2 J.A. Steiger, op.cit., p.227.

3 ad diem Martis proxime futurae Septimanae, quae erit 13. Juli seu Margarethae (cum ea
S. Margarethae virginis ac martyri sit sacra). [Cuvintarea decanului despre Margareta]: 1.
Nomen, 2. Vitae genus, 3. Fortuna, 4. Effigies, in Acta Cap. Barc., p. 293.

" Agenda Sacra, Das ist: Kirchen Ordnung in Hermannstadt Auffs new ubersehen/gebessert
und augelegt/ gedruckt bei Marcus Pistorius, Hermannstadt, 1653 (in continuare: Agenda
1653).

5 A. Schullerus, op.cit., p. 463-464.
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o multitudine de moduri in care comemorarea sfintilor se reflectd in viata
liturgica. Pentru a intelege continutul acestui liturghier, trebuie sa-1 plasam in
contextul istoric in care a aparut, si anume, intr-o perioada in care a avut loc
ultima mare ofensiva anti-calvina din biserica luterand din Ardeal’. Biserica
luterana trebuia sa-si dovedeasca ortodoxia in fata principelui si a episcopului
calvin. De acest context se leagd predica lui Andreas Oltard, probabil autorul
liturghierului”, cu ocazia inceperii vizitatiei canonice din 1650 sau istoriile
Reformei in decanatele Medias, Sibiu si Bragov trimise catre episcopul Geleji-
Katona Istvan’.

Ceea ce este remarcabil in acest liturghier este 0 mai mare apropiere
de traditia pre-reformatorica, pe care autorul a prelucrat-o in conformitate cu
rigorile dogmaticii luterane, respectiv cu justificarea prin credinta. Aceasta
apropiere este vizibila si in felul in care zilele sfintilor sunt marcate”. Problema
comemordrii liturgice rezidd in cel putin doua aspecte: art. XXI din C4 nu
specifica forma comemordarii, iar pe de alta parte, Melanchthon considera ca
comemorarea sfintilor nu este o comemorare liturgica®. Aceasta inseamna ca
nu existau liturghii speciale dedicate sfintilor.

Totusi, in zilele dedicate sarbatoririi sfintilor exista o modalitate prin
care erau amintiti ca model: rugaciunea. Liturghierul a preluat o parte din
rugdciunile missalelor, transformandu-le insa®. Modificarea consta in faptul
ca sfintii sunt subiectul rugaciunii, nu nsa destinatarii. Sau, mai precis, nu
ei ca persoane sunt luati drept exemplu — putem folosi cu multd prudenta si
termenul de invocati -, ci faptele lor. Credinciosii se roagad pentru a putea urma

76 Teutsch, Kirchengeschichte, 1., p.446-462; A. Schullerus, op.cit.,p.466-467.

" A. Schullerus, op.cit., p.467.

8 Teutsch, Kirchengeschichte 1, p.461; istoriile capitlurilor vezi in Friedricus Adolphus
Lampe, Historia Ecclesiae Reformatae in Hungaria et Transylvania, Inter perpetua certamina
& afflictiones a primordiis praecipue repurgatorum sacrorum ad recentiora tempora per
Dei gratiam conservatae: Ex monumentis fide dignissimis a Viro quondam doctissimo
magnam partem congesta, nunc autem accessionibus multis concinnata, Trajecti ad Rhenum,
MDCCXXVIII, p.680-697.

A. Schullerus, op.cit., p.479.

8 G. Knodt, op.cit., p.144.

81 A. Schullerus, op.cit., p.479 sqq.
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aceste exemple®” sau pentru a multumi pentru binefacerile lui Dumnezeu si a-1
ruga sa-i ocroteasca prin ingerii sdi. Toate rugaciunile sunt insa cristocentrice.

Martin Schmeitzel ne oferd in lucrarea sa, De Statu Ecclesiae
Lutheranorum in Transilvania®, o informatie din care reiese ca desi sarbatorile
marianice au fost transformate in sarbatori cristice, iar oficial Magnificatul
devenise o piesd liturgicd ruptd din contextul cultului marianic, persistau
incd anumite reminiscente ale acestui cult, atunci cand comenteaza cantarea
Magnificatului in dialect si cu mult respect, barbatii ridicandu-se 1n picioare
cand intoneaza imnul: Iste B. Mariae hymnus, dum intonatur, omnes sexus
masculini homines in pedes surgunt, stantesque canunt®*.

Acest respect pentru Magnificat® poate fi vazut intr-adevar ca o
reminiscentd a pietdtii preformatorice®, dar pornind de la scrierile timpurii
ale lui Luther, putem afirma mai degraba ca pietatea populara era mai luterana
decit cea a teologilor, In sensul cd era mai apropiata de intentiile reformatorilor
decit teologia oficiala. Daca in rugdciunile din Liturghierul din 1653 dispare
practic nu doar persoana Fecioarei Maria, ci si a celorlalti sfinti, se pare ca,
totusi, in pietatea populard s-a pastrat legatura dintre Magnificat si Fecioara
Maria. In Betbiichlein din 1522 Luther explica de ce Salutarea ingereasca
(Ave Maria) nu este de fapt o rugaciune, ci o laudd adusd lui Dumnezeu,
multumindu-i cd a creat un om atat de nobil ca Fecioara Maria care sd arate
calea spre Hristos si Dumnezeu®’. De altfel, luteranismul ortodox a subliniat

82 Ca 1n cazul rugaciunii de Visitatio Mariae, Agenda 1653, nepaginat.

8 Jenae 1722.

8 Schmeizel, op.cit., p.71 nota 25.

8 Magnificatul a fost deseori prelucratd de compozitori luterani. Cel mai cunoscut este
Magnificat-ul de Johann Sebastian Bach, dar exista si variantele germana si latina ale lui
Heinrich Schiitz sau Samuel Scheidt.

8 Pastrarea unor reminiscente in expresiile dialectale sasesti, cf. A. Schullerus, op.cit., p.457,
nota 1; despre accentul marianic mai pronuntat al pietatii sasesti vezi Christine Peters, Mural
Paintings, Ethnicity and Religious Identity in Transylvania: The Context for Reformation,
in vol. Ethnicity and Religion in Central and Eastern Europe (ed. Maria Craciun, Ovidiu
Ghitta), Cluj-Napoca, 1995, p. 51, 58.

87 Alfso auch hie soll das gepett die mutter gottis yn meynen und sagen: Ach Gott, wilch eyn
eddel mensch hastu hie geschaffen, gebenedeyt sey sie etc. Und der du sie fo hoch geehrt
hast, gib myr auch etc. Das yhe also das hertz nicht auff yhr henge, sondern durch sie dringe
zu Christo und got selber , Betbiichlein, in WA, 10/11, p.407.
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ipostaza Fecioarei Maria ca Hodegetria (cea care arata spre Hristos)®®. Pietatea
populard la inceputul secolul al XVIII-lea mai pastra deci acele elemente
din cultul medieval, care era continuat de teologia Reformei si, partial, de
luteranismul ortodox.

Comemorarea livresc-istoriografica s-a adresat dintru Tnceput unui public
mai restrans. Pentru a ilustra ce inteleg prin aceasta forma de comemorare voi
apelalaurmatoarele lucrari: Thomas Bomel, Chronologia Rerum Ungaricarum
a primo Unnorum in Pannoniam adventu, ad millesimum quingentesimum
quinquagesimum Sextum a Nato Christo, per... Coronensem collecta &
inclito Senatui Coronensi dicata®; Bod Péter, Sfdntul Policarp din Smirna,
sau istoriile episcopilor reformati din Ardeal care in timpul unor vremuri
razboinice si-au purtat demnitatea plini cu devotiune si cu sdrg crestinesc’,
idem, Sfantul Hilarie sau lucruri care veselesc inima, ascut mintea, starnesc
spre devotiune, adunate in intrebari si raspunsuri scurte, pe care le-am adunat
spre petrecerea folositoare a timpului §i invataturilor pline de folos®'.

In lucrarea lui Thomas Bomel®? sfintii sunt amintiti printre personalitatile
si evenimentele petrecute in Pannonia intre 366 (venirea hunilor in Europa)
si 1553 (ciuma din Ungaria si Transilvania). Astfel, aminteste legenda sfintei
Ursula si a celor 10.000 de fecioare ucise de huni®* si pe sf. Martin®. Amintirea
acestor sfinti este explicabila avand in vedere ca autorul face parte din prima
generatie de protestanti ardeleni, in care mai era viu cultul sfintilor. In ceea ii
priveste pe regii din dinastia arpadiana, Bomel, fara a-i numi sfinti, preia totusi
elementele hagiografiei medievale, accentuand calitatile lor ca Intelepciunea,

8 J.A. Steiger, op.cit., p.238.

% Brasov 1556.

% Smirnai Szent Polikdarpus, avagy sok keserves haborusagok kozott magok hivataljokat
keresztyeni szorgalmatossaggal kegyesen viseld erdélyi refomatus piispokéknek historiajuk,
(Enyed 1766).

o1 Szent Hildarius vagy szivet vidamito, elmét élesitd, kegyességre serkentd, roved kérdésekbe
és feleletekbe foglalt dolgok, melyek mind az hasznos idotoltésre s mind az épiiletes tanusdagra
egybeszedegettetvén (Sibiu 1760), in Bod P., op.cit.

2 Despre Thomas Bomel vezi Edit Szegedi, Traditie si inovatie in istoriografia saseascd intre
baroc si iluminism, Cluj-Napoca, 2005, p.135-137.

% T. Bomel, op.cit., p.3

% Ibidem, p.3.
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pietatea sau viata in sfintenie®, eliminand insa orice element miraculos. Bomel
reprezinta astfel tranzitia de la cultul sfintilor la comemorarea lor.

Cele doua scrieri ale lui Bod sunt interesante din mai multe puncte de
vedere. Folosind numele sfintilor in titlurile cartilor care se adresau in primul
rind unui public de educatie calvina, Bod apeleaza la o culturd in care, chiar
daca de numele acestor sfinti nu se mai legau cunostinte concrete despre viata
acestora’®, termenul de ,,sfant“ legat de o persoana nu provoca indignare.

Sfantul Policarp din Smirna este o istorie a episcopilor reformati din
Ardeal, fiind vorba chiar de o comemorare in sensul modelului de urmat. Fara
a motiva alegerea titlului si fard a aminti macar de Policarp din Smirna, Bod
se referd in dedicatia cartii sale la puterea exemplului, comparand-o pe mama
celor doua surori, Eszter si Klara Teleki, carora le-a dedicat cartea, cu mama
Sf. Ieronim. Atat Paulla, mama lui Ieronim, cat si mama surorilor Teleki erau
oglinzi ale virtutilor crestine si femei de culturd, iar atitudinea lor fata de
slujitorii bisericii exemplara”.

In cazul cartii Sfantul Hilarie, numele sfantului este doar un pretext
pentru a redacta o carte de edificare spirituala distractivd. Autorul nu vrea sa
ofere o antologie din scrierile sfantului, a carui biografie o aminteste, ,,ci [ne
referim] la numele lui, care inseamna cel cu inima vesela, voios sau bucuros‘®.

In schimb, cartea lui Bod, Sfdntul Heortocrate, mentionata la inceputul
lucrarii, care contine Intr-adevar vietile sfintilor, poate fi vazuta si ca o incercare
de a demonta cultul catolic al sfintilor. Demersul lui Bod este teologico-istoric;
astfel, autorul dezvaluie in capitolul Despre canonizarea sfintilor radacinile
precrestine ale obiceiului: ,,A fost nevoie de asta? Desigur, pentru ca in oameni
era foarte puternic acel sanctos faciendi pruritus, acea pornire superstitioasa
de a mari numarul sfintilor si foarte repede au inceput sa-i cinsteasca [...] De
unde vine acest obicei? Episcopii au fost nevoiti sa nu ia pe oricine drept sfant;
dar acest obicei l-au gésit si la grecii i romanii pagani care i-au consacrat,
sfintit sau ridicat printre zei, ceea ce ei numeau apotheosis, pe binefacatorii
cunoscuti, pe oamenii mari care si-au slujit patria, pe Imparati etc. [...] Chiar

% Ibidem, p.8-10.

% Cf. introducerea la Szent Hildrius, p.117.
7 Dedicatie nepaginata.

8 Szent Hilarius, p.117-118.
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si cel mai destepti printre pagani au vazut in acest obicei o nebunie [...]*%.
Prin dezvéluirea originii istorice si psihologice — traditia pdgana si pornirile
superstitioase ale oamenilor — Bod se afla in traditia calvinista a combaterii
»superstitiilor si, in acelasi timp, deschide si legitimeaza calea teologica
pentru rationalismul iluminist.

Reforma n-a abolit calendarul sfintilor, ci l-a simplificat. Calendarul
epurat s-a pastrat ca reper cronologic pentru toate bisericile reformatorice,
deoarece in mare parte s-a suprapus cu calendarul agrar. Comemorarea
propriu-zisi intr-un cadru liturgic a pus insi alte probleme. In evolutia
comemordrii protestante a sfintilor un rol important l-a jucat politica identitara
a fiecarei comunitati religioase, indiferent daca aceasta politicd a fost facuta
de autoritatile ecleziastice sau politice. Aflatd in cautarea identitatii in a doua
jumatate a secolului al XVI-lea, biserica de Confesiune Augustand incerca sa
pastreze echilibrul intre luteranism si calvinism prin promovarea unei teologii
mediatoare de sorginte melanchthoniana. Mai radicald in deciziile doctrinare
decat in cele care priveau mostenirea prereformatorica, biserica, mai precis,
sinodul a retras masurile prea ferme pe care le luase cu catva timp inainte,
daca acestea provocau nemultumiri. Aceasta atitudine ezitanta era posibila in
timpul domniei dinastiei Bathory, cand delimitarea fata de un catolicism care
incerca sa-si revind dupa pierderile suferite in urma Reformei, pe de o parte,
iar pe altd parte, fatd de antitrinitarismul care pierdea insa vizibil teren, nu
impunea hotarari teologice ferme.

Odata cu principii calvini situatia s-a schimbat 1nsa: teologia mediatoare
care Incerca sa mentind echilibrul dintre calvinism si luteranism a devenit
un lux periculos. Delimitarea se facea, de data aceasta, fata de un calvinism
din ce in ce mai ofensiv. Chiar si in conditiile unui calvinism mai conciliant
fatd de traditia prereformatorica si de cultura populara decat cel occidental
existau limite clare si vizibile intre luteranism si calvinism, pe care cele doua
comunitati nu erau dispuse sa le incalce.

Comemorarea sfintilor facea parte dintre acele elemente ale identitatii
confesionale care, desi mai putin importantd decit doctrina euharistica,
cristologia, liturghia sau imaginile, putea deveni un criteriu de delimitare
vizibil si inconfundabil. Chiar daca in mediul luteran comemorarea liturgica a
sfintilor era redusa la aspectul didactic, rolul de intercesori al sfintilor disparand

9 Szent Heortokrates, p.87-88.



113

cu totul, aceasta 1si avea 1n continuare locul in viata religioasa a comunitéatilor.
In lumea calvind si unitariand, in schimb, acest aspect a disparut cu totul,
comemorarea sfintilor, dincolo de simplul reper cronologic, reducandu-se la
cel livresc.

Reperele prezentate aratd cat de variata putea fi comemorarea sfintilor in
protestantismul transilvan si cum s-a modficat pe parcursul a doua secole: de
la controversele in jurul calendarul sfintilor §i integrarea comemordrii lor in
liturghie, chiar daca astfel ramane ideea si dispare persoana, pana la folosirea
comemorarii sfintilor pentru a demonta cultul traditional al sfintilor, asa cum
a facut-o Bod Péter. Comemorarea sfintilor reflectd intr-o mare masura atat
evolutia protestantismului ardelean cat si, sau poate mai ales, distanta dintre
teologia savanta oficiala si religiozitatea populara.

Anexa
Rugaciuni rostite de zilele sfintilor in secolul al XVII-lea
in capitlul Sibiului

1. Auff Purificationis Mariae
“Allméchtiger ewiger Gott / wir bitten dich hertzlich / gibe uns dasz wir deinen
Sohn erkennen / und Preisen / wie der heilige Simeon. Thn leiblich in die Arme
genommen / und Geistlich gesehen und erkandt hat / durch denselben deinen
lieben Sohn JESUM CHRISTUM unseren HERRN

2. Auff Annunciationis Mariae
,»2Allmichtiger Ewiger Gott und Vater/ der du gewolt hast/ dasz nach anzeigung
des Englischen Grusses / dein Sohn von dem Leibe der Jungfrawen Marien solt
Menschliche Natur an sich nehmen / Wir bitten dich / verleyhe uns /gnéadiglich /
das unsere siindliche Empfingnisz / durch seine heilige Empféngnis gereiniget
werde / Durch denselben deinen Sohn JESUM CHRISTUM unsern HERRN.*

3. Oratio Visitationis Mariae
,»Allmdchtiger Barmherziger Vater / der du ausz uberschwenglicher Giite /
die Jungfraw Mariam und Mutter deines Sohnes / Elisabeth zu griissen / und
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Johannem dem T&ufer noch im Mutter-Leibe verschlossen / beim zusuchen /
beweget hast: Wir bitten dich hertzlich / verleyhe uns / dasz wir auch durch
deine Barmhertzigkeit mit dem heiligen Geist erfiillet / und von allem ubel
erloset werden / und deiner Gnadenreichen Heimsuchung nimmermehr
vergessen / Durch JESUM CHRISTUM deinen lieben Sohn unsern Herrn.*

4. Am Tage Michaelis
»Allmdchtiger EWIGER Bermhertziger GOtt / der du wunderbarlicher weise
der Engel-und Menschen-Dienste verordnet hast / Wir bitten dich hertzlich
/ verleyhe uns gnédiglich / das unser Leben hie auff Erden / behiittet und
beschirmet werde / von denen die deiner Géttlichen Majestdt allzeit
beywohnen im Himmel / durch denselben deinen Sohn JESUM CHRISTUM
unsern Herrn.*

5. Oratio die Apostolis Philippi & Jacobi; Petri & Pauli; Simonis & Judae
,»Deus qui nos annua beatorum Apostolorum tuorum N. Solennitate laetificas,
praesta quaesumus, ut quorum gaudemus virtutibus, eorumdem quoque
instruamur Exemplis. Per DOMINUM nostrum JESUM CHRISTUM Filium
tuum, qui tecum vivit & regnat in unitate Spiritus Sanctis DEUS, per omnia
secula seculorum.*

6. Lectio Diebus Apostolorum
,Fratresjamnon estis hospites &advenae, sed estis cives Sanctorum & domestici
DEI, super aedificati supra fundamentum Apostolorum & Prophetarum, ipos
summo angulari lapide CHRISTO JESU.*

7. Oratio Festo Andreae, Thomae, Mathiae, Jacobi, Bartholomaei,

Matthaei

,Deus qui nos annua beati Apostoli tui N. Solennitate laetificas, praesta
quaesumus, ut cujus gaudemus virtutibus, ejusdem quoque instruamur
Exemplis. Per DOMINUM nostrum JESUM CHRISTUM Filium tuum,
qui tecum vivit & regnat in unitate Spiritus Sancti Deus, per omnia Secula
Seculorum.*

Sursa: Agenda Sacra, Das ist: Kirchen Ordnung in Hermannstadt Auffs new
ubersehen/gebessert und augelegt/ gedruckt bei Marcus Pistorius, Anno 1653
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HEILIGENGEDENKEN IM PROTESTANTISCHEN
SIEBENBURGEN (16.-18. JH.)

Zusammenfassung

Die vorliegende Arbeit hat die Formen des Heiligengedenkens im
siebenbiirgischen Protestantismus von der Reformation bis zur Aufklérung
zum Thema, und zwar ausgehend vom Unterschied zwischen Heiligenkult
und Heiligengedenken. Die Heiligen und ihre Verehrung waren aus der
protestantischen Frommigkeit nicht verschwunden, sondern wurden
umgedeutet und umgeformt. Die Heiligen verloren ihre Vermittlerrolle, doch
waren sie als Vorbilder im Glauben weiterhin geehrt. In dieser Hinsicht gab es
unterschiedliche, konfessionell geprigte Formen, die liturgisch eingebunden
waren oder sich in literarischen Werken &dusserten. Das Heiligengedenken
dsusserte sichim Alltag im Uberleben des Heiligenkalenders als chronologische
Stiitze.

Das Heiligengedenken, das im Luthertum zu den Adiaphora
zdhlte, verwandelte sich infolge der konfessionellen Differenzierung und
der Konfessionalisierung zu einem der abgrenzenden Merkmale zum
Calvinismus und Antitrinitarismus. Der Riickgriff des Luthertums auf die
vorreformatorische Tradition bedeutete aber auch deren Umwandlung, so dass
die liturgische Einbindung des Heiligengedenkens sich in Gebeten dusserte,
die den/die Heilige im Mittelpunkt hatte, aber nur als Vorbild, nicht als
Vermittler gottlicher Gnade oder Helfer.

ImCalvinismuswieauchimAntitrinitarismusiiberlebtendie Heiligenfeste
als chronologische Stiitze, da sie grdsstenteils mit dem Agrarkalender
zusammenfielen. Ein liturgisch eingebundenes Heiligengedenken wie im
Luthertum gab es nicht, allerdings konnten Heilige weiterhin als Vorbilder
dienen, so wie das die literarischen Auseinandersetzungen von Péter Bod
beweisen.

Das Heiligengedenken im siebenbiirgischen Protestantismus verlor
infolge der Verbreitung und Durchsetzung des Pietismus und der Aufkldrung
an Legitimitét, verschwand aber nicht vollstandig.



