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Studiul pe care il abordam nu are pretentia exhaustivitatii, el incearca sa
surprindd citeva particularitati ale imaginilor Principelui din Principatele
Dunirene, dar si ale geografiilor simbolice specifice imaginarului popular
premodern prezent in cAntecul epic traditional. In acest demers, prudenta este
obligatorie, ea fiind dictata atat de finalitatea investigatiei, si anume realizarea
schitei imagologice, precum si de genul textului folcloric studiat, de absenta
conexiunii dintre imaginea elaboratd, apoi raspandita in mediul oficial si repre-
zentarea Principelui in imaginarul lumii rurale. Lipsa conexiunii dintre nivelul
popular si cel oficial in imaginarul politic de lunga duratd este un fenomen
aparent paradoxal. In lumea evului mediu roménesc, cartile populare, frescele
bisericilor si manastirilor ortodoxe, respectarea obiceiurilor traditionale laice
si religioase erau elemente care in mod firesc ar fi trebuit sa apropie, la nivelul
afectelor, structurile sociale ale societatii romanesti. Insa, contextul istoric din
secolul al XVIII-lea, structura societald, habitudinile culturale puternic diferen-
tiate vor crea o serie de factori de alienare si disociere intre elita social-politicd
si masele anonime. Aceasta lipsa de comunicare, tragica in esenta ei, se mani-
festa si in reprezentarile imaginarului social.

In alte spatii de civilizatie, cu toate fenomenele de mobilitate si dinamism
socio-economic, se poate vorbi despre existenfa unei psihologii colective a
autoritafii, plecand de la imaginea consacrati a regelui. In Franta lui Ludovic

" Universitatea Lucian Blaga Sibiu, Facultatea de Stiinte Socio-Umane, b-dul Victoriei, nr. 10,
e-mail: mihaela_grancea2004@yahoo.com
! Studiul este o reluare si dezvoltare a unor preocupari mai vechi de cercetare. Vezi Mihaela

Grancea, “Principele in balada populard romaneasca,” in Identitate si alteritate. Studii de imago-
logie, coord. Nicolae Bocsan, Valeriu Leu (Resita: Editura Banatica, 1996), 64-70.
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al XIV-lea, monarhul era autoritatea paternald unificatoare. Senior al senio-
rilor, fiu devotat al Bisericii, stapan deplin in regatul sdu, monarhul a devenit
si in imaginarul popular: element catalizator al comunitatii, mediator, super-
potenta care asigura prosperitatea si siguranta societd{ii. Aceste imagini sunt
efectele interferentelor dintre: traditiile politice, teoretizérile adeptilor monar-
hiei absolute, teoria contractului social finalizat prin obtinerea fericirii publice,
elaborarile specifice imaginarului popular. Aceste interferente si conexiuni s-au
exprimat in cativa termeni fundamentali precum: autoritate sacrald, eponima si
taumaturgicd, figura paternala asemeni aceleia a Tatalui din Vechiul Testament.?
Imaginea Principelul construitd de cultura savanta occidentald a fost absorbitd
si de cultura populara. In opinia mea, credinta seculara in puterile taumaturgice
ale regelui’ demonstreaza ca populatiile Europei de Vest, in Evul Mediu si in
premodernitate, isi asumasera imaginile elaborate de elita politicd a epocii cu
referire la autoritatea centrala.

In Moldova si Valahia, comportamentul politic si cotidian princiar era
influentat de imageria politica bizantind, de termenii contractului feudal si de
credinta in “norocul Principelui”* In conformitate cu termenii contractului
feudal, domnul trebuia sd-si “miluiascd” credinciosii, sa-si apere tara si sd
imparta dreptatea. Traditia cronicareasca ii va construi Principelui din aceste
state romanesti imagini specifice viziunii feudale cu privire la conducatorul
politic. In acest sens, imi pare pare sugestivd formula sintetizatd de Miron
Costin. Astfel, domnul trebuia sd fie “nevarsatoriu de sdnge, cucernic, bland,
netrufas”’ De comportamentul crestinesc si de norocul domnitorului depin-
deau, la fel ca si Tara Graalului, fericirea colectivd - fertilitatea, prosperitatea
si ocrotirea tarii.

In perioada fanariota, domnii/ principii au incercat si-si legitimeze statutul
de lideri facand apel la traditiile politice romanesti, la imageria specifica vremu-
rilor anterioare. Preocuparea pentru fastul aulic, interesul pentru constru-
irea unei imagini publice favorabile in afara spatiului roménesc sunt semne
ale dorintei de a pastra autoritatea princiard in cadrele continuitatii politice,
dar si in dimensiunea reformismului occidental si central-european. In acest
sens, sunt edificatoare imaginile, devenite in timp imagini-cliseu, vehiculate in
mediile oficiale europene si in opinia publica europeand prin intermediul rela-
tarilor de caldtorie provenite de la misionarii si diplomatii caldtori prin lumea

2 Pierre Goubet, Louis XIV et vingt millions de Francais (Paris: Fayard, 1966), 28; Ernst
Kantorowicz, Les deux corps du Roi (Paris: Gallimard, 1989).

> Marc Bloch, Les Rois Thaumaturges (Paris: Gallimard, 1983).

*  Cristina Codarcea, Lancien system fiscal roumain (Paris, 1992), 42.

> Miron Costin, Letopiseful Tarii Moldovei, ed. P. P. Panaitescu (Bucuresti: Fundatiile Regale,
1944), 35.
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romaneasca in secolul al XVIII-lea.®* Mai mult chiar, multiplicarea si difuzarea
informatiei erudite nu mai era, incepand de la sfarsitul secolului al XVII-lea,
apanajul cdrtii. Jurnalele au constituit un multiplicator de informatie de mare
eficienta deoarece depéseau frontierele politice. Informatia despre cotidian era
monopolul presei, al gazetei — gen de publicatie care facea parte din sistemul
loisirului social, disprefuit insa de elita intelectuald. De alt statut - si evident
de alte aprecieri - se bucurau “jurnalele’, multe dintre ele fiind editate din initi-
ativa academiilor sau a unor personalitdti ale epocii. S-au impus Journal des
savants in Franta; Les nouvelles de la république des lettres, editata de Pierre
Bayle din 1684 la Haga; Bibliotheque universelle et historique, publicatie intiatd
de teologul protestant Le Clerc. Toate aceste periodice defineau monopolul
informatiei elevate. In acelasi spatiu cultural, imbinand eruditia cu relatiri
despre transformari politice si geo-politice, se afirma popularul si longevivul
jurnal Mercure historique et politique contenat létat present de I'Europe, ce qui
passe dans toutes les Cours, Linteres des princes, leurs briques et generalment
tout ce qu’il y curieux... le tout acompagne de reflections politique sur chaque état
(publicarea acestuia a inceput in jurul anului 1713 din initiativa fratilor Louis si
Henri van Dole, proveniti din familia nobililor francezi Dole, protestanti refu-
giati din Franta in Olanda, ca urmare a persecutiilor religioase). Informatiile
furnizate de aceasta publicatie exceleaza prin bogatia informatiei si exactitatea
acesteia. Aceste calitdti sunt sustinute si de citarea ei ca sursa fundamentala in
dictionarul istoric si politic al lui Pierre Byle.

Mercure historique et politique a selectat stirile importante, vizand eveni-
mentele petrecute in zonele europene de decizie politica, cu referire directa la
conflicte militare, festivitati politice si publice (“intrari” de suverani, primiri
de ambasadori, momente de maximd importantd din viata monarhilor etc.),
incheieri de tratate si conventii, evenimente mondene la marile curti europene,
anecdotica. Se surprinde, in paginile publicatiei, ceea ce era caracteristic faptului
si perioadei, se realizeaza o prezentare complexa a actului major militar, politic
si diplomatic, alaturi de categoria intamplarilor neobisnuite (in traditia consem-
ndrilor curiozitatii medievale care urmareau orice lucru care iesea din limitele
normalitatii). Relevante pentru ansamblul mentalitatilor politice ale vremii
erau si reflectiile caracteristice discursului politic inspirat din morala crestind
protestanta si de traditiile umaniste erasmice incd vii in spatiul cultural euro-
pean. Astfel, se poate constata ca in discursul politic oficial s-a pastrat imaginea
turcului, asa cum aceasta s-a cristalizat in mentalittile colective europene din
secolele XVI-XVII. Otomanii erau un soi de dusmani primordiali ai crestinilor,

¢ Mihaela Grancea, Cilatori strdini prin Principatele Dundrene, Transilvania si Banat.

Identitate si alteritate, (Sibiu: Editura Universitatii Lucian Blaga, 2002), cap. V.
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lupta comuna antiotomana fiind considerata “singurul mijloc de restabilire a
pacii publice”

Inceputul secolului al XVIII-lea a adus in Europa Centrali, de Est si Sud-Est
o accentuare a starii conflictuale existente intre Imperiul Otoman, Rusia si
Austria. In disputa marilor puteri erau implicate si Principatele Dunarene
ca sursd de aprovizionare cu furnituri si ca teatru de rdzboi. Aceasta realitate
explica, in parte, interesul opiniei publice europene pentru teritoriile locuite
de romani. Originea acestei atentii era ins legata si de transformadrile care s-au
petrecut in structurile societdtii europene occidentale. Mutatiile care au avut loc
in economie, ideologie, politica si cunoastere la sfarsitul secolului al XVII-lea
si inceputul secolului al XVIII-lea au determinat schimbari in viziunea gene-
rald despre lumea europeana. In primul rand, interese economice, politice si
militare au dus la realizarea unei mai mari deschideri pentru definirea Europei
din perspectivd politicd. Termenul de Europa se intalneste frecvent in acordu-
rile internationale in acceptiunea sa geografica. In acest sens, practica politicd
devanseaza ideologia, suma de imagini pe care teoreticienii iluministi o crea-
serd. Aceastd mutafie intdmplata la nivelul mentalitatilor politice este demon-
stratd si de publicatia aflati in discutie. In texte se intalneste frecvent formula
geopolitica: “Turcia Europeand”; aceasta este folosita de cate ori se relateaza stiri
din zond. La inceputul secolului al XVIII-lea statutul juridic al Principatelor
Dunirene se complica. Statele roménesti se aflau in miezul confruntérilor. Prin
spatiul lor, Rusia si Austria puteau avansa rapid si eficient spre teritoriul statului
otoman. De aceea, Poarta ia masuri de asigurare, instaurand regimul domniilor
fanariote; acesta va afecta grav autonomia Principatelor Dunarene. Acestei noi
realitati 1i datoram céteva relatdri speciale in Mercure historique et politique.”

7 Nu existd un film complet al evenimentelor din perioada razboiului turco-austriac desfa-

surat intre 1716 si 1718, situatie care se datoreazd si manierei proprii de prezentare selectiva a
evenimentelor din spatiul european. Primul episod consemnat in Mercure historique et politique
cu referire la romani este audienta sotiei fostului domn muntean Stefan Cantacuzino la Viena.
“Printesa valahd” si fiii sdu, au apelat la “clementa imperiald”. Se afirmi in text: “noi credem
ca majestatea sa le-a dat o pensie pe masura rangului lor”. Se pare ci istorisirea acestui fapt
minor este determinata de orientarea vizibil filoaustriaca a publicatiei. De altfel, deseori se vor-
beste despre generozitatea imperiald, bunacredinta si eroismul generalilor austrieci. In schimb,
duplicitatea si ipocrizia turcilor sunt mereu condamnate. In volumul editat in ianuarie 1717, se
discutd scrisorile primite din Ungaria, epistole care confirma succesele militare habsburgice din
toamna anului 1716, precum cucerirea Timisoarei si a Banatului (12 octombrie 1716), intra-
rea in Oltenia si Muntenia, luarea in prizonierat a domnului fanariot Nicolae Mavrocordat.
Despre acest ultim episod se dau detalii care vizeaza colaborarea si entuziasmul grupirii boie-
resti filoaustraice, starea de extremd crizd economica a {drii si etapele operatiunii de prindere si
arestare a “domnului si a Casei sale”. Numarul din februarie 1718 (vezi p. 174-176) surprinde
concertul diplomatic otoman, eforturile turcilor de a fabrica diversiuni in Italia si Transilvania.
Publicatia face, de asemenea, cunoscut continutul corespondentei diplomatice dintre taberele
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Importanta pe care o acord studierii acestei surse este determinata nu atat de
semnalarea evenimentului istoric in desfdsurarea sa, cat de momentul pe care il
reprezintd in procesul cresterii interesului pentru acest spatiu geografic — reflex
al presiunii climatului politico-militar, dar si al curiozitatii tot mai evidente pe
care europeanul o manifesta pentru aceasta parte a lumii revendicata de consti-
inta continentald a epocii.

Caracterul nereprezentativ al autoritatii domnesti este vizibil si la nivelul
mentalitatilor colective specifice spatiului rural, traditional, mentalitati expri-
mate in textul folcloric. Dincolo de cateva balade care manifesta empatie
cu referire la tragedia Brancovenilor (vezi varinate ale baladei Constantin
Brancoveanu) sau admiratie fatd de Iancul Mare (Iancu de Hunedoara), in mai
toate baladele populare Domnul este un personaj secundar, un axis mundi
nefunctional, o acumulare de sldbiciuni si vicii, centru al conjuratiei male-
fice ostile eroului exponential, reprezentativ pentru comunitatea traditionala.
Principele este, cel mult, un element neutral, un sistem de referintd sau pretext
narativ care acordd mai multa credibilitate cronologiei si topografiei profesate
in balada traditionald. “Vodd” este de cele mai multe ori evocat ca element
necesar intr-un context care scoate in evidenta exemplaritatea Eroului Salvator,
care elibereazi obstea de la un dezastru virtual (vezi invaziile titarilor). In mai
multe cazuri, in acest tip de relatie, Principele este un antierou, o primejdie
care ameninta comunitatea dand astfel prilejul eroului reprezentativ sd inter-
vind pentru salvarea ei.?

Dar, cred ca mai intai sunt necesare, pentru intelegerea adecvata a meca-
nismelor acestor reprezentari, citeva observatii cu referire la specificitatea
textului folcloric si a felului in care acesta reflecta mecanismele logicii popu-
lare si ale imaginarului epocii. Astfel, viziunile lumii rurale erau intemeiate
pe dimensiunea morald (caci acest gen literar are finalitati etice) si pe canoa-
nele estetice, specifice baladei, creatie epico-lirica; temele predilecte, formulele

rivale. Existd insa si incercéri de a-1 compromite pe controverstul principe transilvanean Francisc
Rékoczi al I1-lea. Astfel, publicatia ofera lista de cheltuieli pe care le ficea curtea acestuia (200
de persoane), costuri suportate de visteria Portii care spera intr-o reactivare a grupdrii antihabs-
burgice din Transilvania. Ultimele volume ale publicatiei definute de noi infatiseaza, in detaliu,
articolele tratatului incheiat la Passarowitz (1718) ca urmare a finalizarii ostilitatilor turco-aus-
triace. Se formuleazd considerafii generale cu privire la problema prizonieri roméni de rang
inalt. Ultimelor noutati despre preparativele pe care le ficeau turcii pe teritoriul Munteniei si
Moldovei in vederea unei ofensive impotriva Marii Rusii, le sunt aldturate stiri despre situatia
dificila a domnului muntean Ioan Mavrocordat confruntat cu posibilitatea revenirii in scaunul
de la Bucuresti a fostului sdu domn si frate, Nicolae Mavrocordat.

8 Vezi balada Visina, in Alexandru I. Amzulescu, Balada familiald (Bucuresti: Editura
Academiei RSR, 1985), 45-47. Audio: https://www.youtube.com/watch?v = V_WKwNqVw60
(accesat in 14. 11.2018).
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emistihiale cerute de o receptare dihotomica presupun ori incredibila victorie
a comunitatii oprimate asupra factorilor de decizie politicd, ori un final tragic,
sangeros, asemeni unei iesiri din ordinea cosmica. Un fapt este cert, creatorul
popular transfigureaza realitatea istoricd. Chiar si evenimentele relativ apro-
piate in timp isi pierd autenticitatea si istoria se desfisoard conform inten-
tiei comunitafii frustrate, comunitate care domina in planul fictiunii. Dar nu
numai logica sperantei creaza fenomene de mistificare, ci si durata memoriei
populare care depaseste doar, in mod exceptional, cateva generatii. Dupd acest
interval, faptele reale sunt inlocuite cu fapte imaginate, construite in functie de
mai inainte mentionata logicé a dorintei/ optiunii populare. In aceastd dimen-
siune, functia cantecului epic traditional nu este aceea de a reconstrui istoria, ci
de a relata un fapt memorabil de psihologie comuna in directia exemplificarii
sale tipologice.’

Ar mai fi, de asemenea, de semnalat si o altd caracteristicd a textului
folcloric ca sintezd, ca sit mentalitar. Exista un strat arhaic, probabil precrestin,
vizibil mai ales in produsele folclorice legate de ceremonialele de trecere. Astfel
de elemente raman nealterate, neretusate si in cantecul epic traditional datorita
caracterului lor sacrosant care nu permite interventii. In schimb, in naratiunile
eroice, in baladele cu caracter istoric, modificdrile par numeroase, multe dintre
ele fiind operate in secolul fanariot, secol in care autoritatea domneascd pierde
mult din demnitatea ei, determinind reactii nefavorabile la nivelul afectelor
colective, un sentiment puternic de instrainare fata de factorul de decizie poli-
ticd. In plus, in fanariotism, schimbarea frecventi a domniilor ficea ca, datoriti
precaritatii formelor de comunicare medievald, numele principelul proaspit
numit sa nu ajunga la cunostinta satului. Pentru lumea rurala, principele era
doar o figura necunoscutd, un individ, la randul sdu, captiv.

Chiar si imaginile marilor personalitati istorice, glorii ale panteonului
national, au fost afectate pana la deformare. Un caz tipic pentru aceste
metamorfoze este reprezentarea lui Mihai Viteazu in toate variantele bala-
delor Corbul si Mihai Viteazu, Mihai Viteazu si boierul Dobriceanu, Radu
Calomfirescu. Acest fenomen ilustreaza realizarea fisurii de intentionalitate
dintre nivelul oficial si cel popular; pentru acesta din urma, domnitorul nu
este o figura reprezentativd pentru comunitate. Evident, este vorba despre
ecourile indepartate ale legalizarii serbirii/ legarii de glie a taranilor, eveni-
ment conservat in memoria colectiva. O exceptie o reprezinta iconografia,
unde voievodul primei uniri apare in postura Sfantului Teodor." Un portret
contradictoriu al domnului il intdlnim in balada “Capitanul Nica” Aici se
°  Adrian Fochi, Cantecul epic traditional (Bucuresti: Editura Stiintifica si Pedagogica, 1985),
94.

1 Cornel Irimie, Icoane pe sticld (Bucuresti: Meridiane, 1971), fig. 29.
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afirma cd desi domnul este “bun la sfat, intelept la vorbd,/ Doua trei vorbe
zicea,/ Boieru-l intelegea’, aflandu-se sub influenta fratilor Buzesti “il pierde”
pe capitanul Nica, desi acesta “isi pustiise avutul si casa” pentru a apéra tara de
titari. In finalul baladei, capitanul Nica isi formuleazi acuzatia: “alei, doamne
de rusine/ Sa-ti dai sufletul din tine/ Ca nu te-ai gandit la mine/ nici macar
ca la un caine;/ In lupta ce m-am luptat/ Tu nu m-ai ajutat;/ Te-am tinut de
fratior/ Si tu mi-ai fost vanzator;/ Domn bogat si fara sfat,/ Usor ai fi la purtat/
Si pe spate scarpinat./ Pe cafi crestini i-ai slujit/ Tot mai rdu i-ai siricit/ In
loc si-i fi miluit”" In texul folcloric mentionat, relatia vasalici este interpre-
tatd in conformitate cu mentalitdtile vremii; astfel, domnul este acuzat ca nu
si-a indeplinit obligatiile contractuale, “nemiluindu-si” credinciosii. Iancu de
Hunedoara si Constantin Brancoveanu sunt abordati din perspectiva luptei
pentru apirarea crestinismului. In timp ce primul, lucrand cu “viclenie”, intra
intr-un fals dialog cu turcii, “crestinindu-i” intr-o maniera voiniceasca, cel
de-al doilea principe plateste scump statornicia in ortodoxie. Repetarea de
catre domnul muntean a cuvintelor “Nu ma dau in legea ta’'?, demonstreaza
asumarea categoricd a unui destin tragic, exemplar.

Onomastica principilor, personaje de fictiune, este in general intdm-
platoare, mai ales in ciclul familial. Memoria populara nu a retinut corect
cronologia domniilor care s-au succedat rapid la tronurile Principatelor
Dunarene, cu atat mai mult cu cat ele nu au ldsat urme in aceasta memorie.
O exceptie o reprezinta Alexandru Hangerli din balada cu acelasi nume,
principele fanariot care a ramas in constiinta contemporanilor printr-o
decizie politicd abuziva si anume, incercarea de a introduce viciritul.”* In
majoritatea cantecelor tradifionale apare cate un “Stefan Voda”, dar existenta
sa ca personaj este in relatie cu stilul orar, nu cu episoade istorice concrete,
fiind vorba mai degrabd de o formuld amistihiala care urmareste facilizarea
discursului epic™.

Autoritatea domnului se exercita in viziunea populara doar in domeniul
arbitrarului. De cele mai multe ori, Principele este un tiran care nu-si inde-
plineste obligatiile contractuale, adica nu-si ocroteste si rasplateste apropi-
atii, nu distribuie corect impozitele si nu imparte corespunzator dreptatea.
Dimpotriva, prin manifestarile sale, el demonstreaza ca nu detine controlul
politic, ca este determinat in luarea deciziilor de capricii, trufie si invidie

(hybrisuri condamnate de comunitatea traditionald), de constringerea
" Alexandru I. Amzulescu, Cantecul epic eroic (Bucuresti: Editura Academiei RSR, 1981),
675.

12 Ibid., 686.

' TJon Nijloveanu, Balade populare romdnesti (Bucuresti: Minerva, 1984), 397.

" Fochi, Cantecul epic, 108.
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boierimii. In acest sens, multe balade populare sunt documente de psihologie
juridicd. Situatii care vin in argumentarea acestei afirmatii ne sunt prezen-
tate in cantecele epice Dobrisan, Deli Marco, Bucd Bucavit, Corbea, lorddchita
lupului etc. De aceea, nu trebuie sa mire felul in care sunt finalizate conflic-
tele dintre principe, ca factor de decizie politico-juridica, si eroul exponential,
victimd virtuala.

In majoritatea baladelor populare, in mod surprinzitor, cel care conservi
caracteristici ale bunului conducator - mediator, cinciliant, justitiar — este
“imparatul de la Tarigrad” (sultanul de la Istanbul). De cele mai multe ori,
acesta il pedepseste pe principele care nu-si respecta supusii, care prin decizii
arbitrare amenintd echilibrul necesar existentei comunitatii (vezi pedeapsa
aplicata principelui Hangerli). Sultanul apare in ipostaza de instanta suprema,
despagubindu-l pe eroul ruinat de sistemul fiscal fanariot. Este cazul lui
Tudorel din balada cu acelasi nume. Aceastd imagine a impdratului presupune
mai mult incarnarea unui principiu compensatoriu, decét reprezentarea unei
realitati.

In concluzie, in mentalititile populare Domnul nu este vizut ca un factor
de autoritate deoarece nu-si indeplineste obligatiile si atributiile presupuse de
statutul de domn si de mare voievod. Dimpotriva, el apare ca un corp strdin in
sanul societatii, un factor de disolutie, un antierou, fiind exponentul unor reali-
tafi si interese straine de cele ale comunitatii rurale.

Dupa cum am mai mentionat, in poeziile epice poetice, evenimentele
progreseaza prin asumarea unor forme diferite in concordantd cu aspiratiile
colective, in conformitate cu un cadru mitico-istoric. Chiar si faptele relativ
recente isi pierd identitatea, dobandind noi dimensiuni; imaginile preexistente,
perpetuate de naratiunile baladesti, devin clisee; ele determind memoria colec-
tiva, perceptia realitatii, proiectia ei. Acest Weltanschauung constituie, de fapt,
nucleul culturii populare. Acesta isi gaseste expresia in cadre spatiale si tempo-
rale specifice. Téranii ii acordd spatiului o anumita semnificatie. Realitatea
lumii lor este imaginatd intr-o succesiune de spatii inchise. Conform unei astfel
intelegeri si explicatii a lumii, spatiul devine un loc aproape sigur, unul familiar,
cu rol protector.'®

In schimb, lumea exterioara este un teritoriu vast, nemarginit, ostil omului
simplu. Astfel, orasul medieval constituie un alt univers, un sistem caracterizat
prin bipolaritate. In istoria europeans, orasele fortificate care au influentat si
determinat uneori destinul comunitatii, au devenit simboluri si termeni de
referintd, justificand traditiile, deciziile politice si culturale. Cetitile ca sedii ale
autoritatii, ordinii si echilibrului, au devenit reprezentative pentru geografiile

5 Ibid.
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simbolice populare. In aceastd imagerie, lerusalimul era considerat corespon-
dentul terestru al Orasului Ceresc considerat rezidenta a Divinitatii. La cela-
lalt pol al acestei lumi normative/ spatiu normativ domina Babilonul, centru
al Raului.'® Astfel, in Evul Mediu, lumea, asa cum era cunoscuta, avea ca limite
Ierusalimul, orasul sacru, resedinta Binelui si Binecuvéantarii, si Babilonul,
spatiu al Raul. De altfel, geografiile simbolice bazate pe viziuni maniheiste vor
fi obsesiile culturale si geo-politice ale Europei. Doar in Renastere s-a ajuns la
concluzia ca era necesard gasirea unei relatii culturale intre Atena, ca centrul
de iradiere a gandirii apolinice, si Ierusalimul, ca simbol al valorilor crestine. O
astfel de cautare a fost mai degrabd o expresie a procesului intelectual pacifist,
tipic spiritelor umaniste. Dinamica societatii europene, expansiunea geografica
si economica a acesteia, confruntarile dintre Reforma si Contrareforma, criza
constintei europene, sistemul axiologic al Iluminismului au fost factorii care
au eliminat din Europa Centrald si de Est unele dintre imaginile si atitudinele
specifice imaginarului medieval.

Cu toate acestea, unele orase europene au ramas integrate in sistemul de
mitologii politice; acestea, la rdndul lor, au generat proiectii mentale, imagini
care le investeau cu rolul de ax al unei geografii simbolice. In acest sens, cea
mai interesanta este istoria imaginii Constantinopolului. Fondat de imparatul
roman Constantin cel Mare, in calitate de a doua Roma'’, Constantinopolul a
continuat sa reprezinte, in constiinta crestindtatii, un megapolis politic si spiri-
tual chiar si dupa ce orasul a fost cucerit de otomani (1453). Pentru slavii sudici,
precum si pentru romani, acest oras va fi Tarigrad, adica orasul Imparatului,
simbol al unei mitologii politice longevive. Traditiile romane si bizantine, cuce-
rirea si redimensionarea islamicd a spatiului citadin si frenezia cosmopolita au
transformat cetatea, pana la sfarsitul secolului al XVIII-lea, intr-un centru al
lumii. Acest statut explica abundenta imaginilor care reprezintd orasul impe-
rial. Tarigradul este prezent ca spatiu al autoritatii, dar si ca dimensiune a
nemasurabilului'® in baladele folclorice din spatiului balcanic (balade traditi-
onale macedo-romane, bulgare si sarbe).”” O astfel de etichetare este justificatd
insa si de existenta reald/ istorica pe care Constantinopolul a avut-o in viata

16 TJacques Le Goff, Civilizatia Occidentului medieval (Bucuresti: Editura Stiintificd,1970), 385.
17" Steven Runciman, “Constantinopole-Istanbul,” Revue des études sud-est européenes 1
(1969): 205-209.

'8 Aici, eroul indeplinea probe care tineau de consumul excesiv de alimente si bautura. Aceste
probe aveau rolul de a-i demonstra rezistenta si barbatia (vezi Novac din Gruia lui Novac).

1 Chirata Iorgovanu-Dumitru, Antologie de poezie populard aromdnd (Bucuresti: Minerva,
1967); Cantece batrane din limba rusd (Bucuresti: Cartea Rusa, 1954); Folclor literar din Bihor,
coord. Maria Cuceu (Oradea: Centrul Judentean de Indrumare Culturala, 1974); Petrecerea flo-
rilor. Poezii din folclorul nationalitdtilor conlocuitoare (Bucuresti: Minerva, 1971).
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comunitatilor balcanice si nord-dunérene, de functiile si rolurile sale geo-eco-
nomice, politice si culturale.

Inaltesituatii, mentionarea unor orage precum Tarnovo, Belgrad, Moscopole
este legatd de un efort de perpetuare a imaginii unei identitati amenintate. In
poezia folclorica a Balcanilor, astfel de orase sunt, prin excelentd, locurile dina-
mice ale societitii. In spatiul sud-dunirean, de cele mai multe ori, Tarigradul
apare fie ca un oras cucerit si inrobit - ca atare, numele sau este Constantinopol
(polis), fie ca un centru de unde domina o autoritate opresiva.

In folclorul german si maghiar din Transilvania si Banat, spatiul balcanic
are numele generic de “Turcia”? In creatiile literare traditionale pe care le-am
studiat, nu am gasit imagini reprezentand Istanbulul.*® O astfel de abordare
demonstreaza ca Occidentul a creat o anumitd geografie politica cu referire
la teritoriile aflate sub control otoman; o astfel de referintd a fost asumatd si
de comunititile maghiare si germane din Banat si Transilvania. In baladele
romanesti din spatiul geografic mai inainte mentionat, am aflat mentiuni ale
unor orase reprezentative pentru o geografie mult mai vasta.”> Mai frecvent se
pomenesc numele oraselor Tarnovo (in textele folclorice din Banat), Belgrad,
Viana (Viena), Buda, Sibiu, Brasov, precum si ale unor orase dunarene. Dar
imaginile lor se suprapun peste o geografie reala, motivatiile economice avand
prioritate.

Imaginea Tarigradului in baladele populare romanesti, conform opiniei
mele, oferd cheia intelegerii procesului de transfigurare a realului, a faptului
istoric in constructia imaginilor mentale proprii perceptiei populare. Pentru a
demonstra o asemenea teorie, am ales citeva elemente revelante pentru statutul
Tarigradului ca dimensiune miticd si ca loc al autoritatii. Mentionarea orasului
in formulele de debut ale creatiilor folclorice este tipicd pentru baladele popu-
lare cu tematici sociale si istorice. Aceasta prezentd a cetatii este legata de o
anumita viziune a orasului ca “loc al tuturor locurilor’, ca spatiu al exempla-
ritatii. Interesanta este si inchipuirea distantei fizice existente intre acest locus
si spatiul umanititii nord-dunirene. In cilitoria initiatica, Tarigradul se poate
afla, de exemplu, la o distanta de trei zile. Ca loc al exemplaritatii si al normei/

20

Balade populare maghiare, eds. Petre Saitis, Ion Seulean (Cluj-Napoca: Dacia, 1975), 127.
2O exceptie o oferd folclorul baladesc al roménilor din Valea Timocului, din Banatul sér-
besc. Baladele vitejesti folosesc, chiar in acelasi text, numele de Teligrad si Stambul/ Stambol. In
plus, aceste culegeri de texte din perioada interbelica nu suporta cenzuri, baladele fiind impreg-
nate de rasism, xenofobie (vezi imaginea tiganului si a evreului; acestora, eroul baladei le aplicd
aceeasi pedeapsa ca si turcului, adicd moartea). Vezi: C. Sandu-Timoc, Poezii populare de la
romdnii din Timoc (Bucuresti: Editura Ager, 2007). Prima editie a fost publicata in 1937 la edi-
tura Scrisul Romanesc. Prezenta Tarigradului ca loc al autorititii si splendorii este ubicuua.

22 Vezi Antologie de poezie popular aromdnd.
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ordinii, cetatea indeplineste un rol salutar pentru intreaga comunitate.” Astfel,
pentru Gruia lui Novac, un erou in ciclul baladesc Novac, cetatea este o lume
miticd care trezeste, in varstnicul Novac, nostalgiile tineretii; intr-un fel, pentru
Novac aceastd nostalgie functioneaza ca impuls irezistibil care ii redesteaptd
vigoarea-i legendard si care il conduce spre actiuni eroice.** Astfel, Orasul
devine, pentru eroul reprezentativ, un spatiu pentru confruntari si probe initi-
atice; “luptand cu dusmanul” si “masurandu-si puterea fata de ceilalti” in fapte
pantagruelice, aici, eroi populari precum Novac sau Corbea isi manifesta capa-
citatea lor de a rezista detentiei, acesta fiind unul dintre testele la care eroul este
supus de citre Impdrat/ sultan.”> Altfel, Tarigrad este un loc al placerii, un loc
ravnit®, o gradina a deliciilor unde toate tabuurile sunt desfiintate. Umanitatea
frustrata i-a conferit Tarigradului dimensiuni mitice. Acolo, unde “pamantul
este masurat prin fantasme ciudate” si “cerul prin extinderea mintii umane’,
traiesc cele mai frumoase si mai dorite femei, iar abundenta alimentara este fara
limite.”” Astfel, intr-o astfel de lume in care toate posibilitatile sunt realizate,
eroul reprezentativ gaseste cel mai potrivit loc pentru implinirea destinul sau
exemplar.”®

Aceastd realitate istorica este oglindita in poezia epica populara printr-un
proces specific. Istoricitatea isi pierde autenticitatea odata cu integrarea faptului
istoric in procesul de transfigurare artistica. In epica folclorica, evenimentele
progreseaza in functie de aspiratiile colective, iar modelul estetic este stabilit
prin traditiile scenariului mitic. Eroul Salvator, cel care aduce eliberarea/ liber-
tatea este o creatie a unei comunitati amenintate, rolul sau fiind acela de a salva
comunitatea de la tragedie.” Pand la un punct, perceptia colectivd denatureaza
si reprezentarea evenimentelor. Memoria colectiva, dupd cum am mai subliniat,
este de scurta duratd, ea nedepasind, cu exceptia cazurilor exceptionale, cinci
sau sase generatii umane.*® Dincolo de aceasta limita, amintirea evenimentelor

» Vezi balada Vartici in Balade populare romdnesti, ed. Alexandru I. Amzulescu (Bucuresti:

Editura pentru Literatura, 1967).

# Vezi numeroasele variante ale baladei Gruia lui Novac.

G. Dem. Teodorescu, Poezii populare romdne (Bucuresti: Minerva, 1985), 231-256.

Loc ravnit in baladele romanesti sud-dunarene; eroul aspira chiar la o césétorie cu fiica
Imparatului pe care tiranii nu il percep ca fiind de alti credintd. Aici constatim ci exista un sit
mai vechi. Basmele furnizind cadrul actiunii, impunandu-i eroului anumite probe initatice. Vezi
Sandu-Timoc, Poezii populare.

7 Balada Lebejoarele. Folclor din Oltenia si Muintenia, vol. V, ed. Ghe. Cretu (Bucuresti:
Editura Minerva, 1970), 197.

% Vezi evolutiile din ciclul eroic: Gruia Novac, lIovan Iorgovan, Inacea Sibiencea, Tanislav,
Marcu etc.

¥ Vezi Visina, in Amzulescu, Balada familiald, 143.

% Nicolae Rosianu, Eseuri despre folclor (Bucuresti: Editura Univers, 1981), 10. Consideram

25

26
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trecute dispare, ele fiind substituite cu actiuni care nu sunt conditionate si deter-
minate din perspectivd istorica. In ciuda unor astfel de dificultiti, care indeamna
la prudentd, putem sd obtinem o imagine a Tarigradului ca ax al actiunilor/
misiunilor de exceptie, locus esential in imaginarul popular roménesc. Eroii
comunitatii rurale “merg in oras/ in Tarigrad/ La inaltul Impéarat”’, si-i ceard
acestuia sd-si asume functia, sd aduca bunastarea si sa restaureze norma eticd in
societate, si reduca impozitele si tributul, si implineasci dreptatea social.* In
cele mai multe cazuri, in epica folcloricd imparatul restabileste echilibrul social,
situdndu-se astfel mai presus de structurile sociale si etnice. Tipic pentru o
astfel de situatie este modul in care sultanul se ocupa de cererea lui Tudorel - in
balada omonima; aici, eroul a fost aruncat intr-o saracie endemica datorita fisca-
litdtii excesive a regimului fanariot. Imparatul Se miluieste de aceastd victima
si ii acorda un sanjak.*> O astfel de relatie si finalitatea sunt, evident, utopice.
Imaginea Impdratului este intotdeauna aceeasi - o figurd abstractd, fard nume,
care cuprinde insa suma calitatilor necesare imaginii monarhului traditional
asa cum se afla aceastd in imageria populara europeana. Astfel, coordonatorul
lumii este imparatul de la Tarigrad si nu principele/ domnul fanariot. Imparatul
isi exercitd autoritatea, functia de distribuitor al dreptatii precum un tatd de
familie inspirat de Dumnezeu. Incalcirile autoritatii sale (de exemplu, furturile
simbolice ale mantiei imperiale) sunt pedepsite cu inchisoarea de lunga durata,
asa cum se intdmpla in unele versiuni ale baladei Corbea; de aceea, ele sunt
mai putin frecvente si sunt penalizate sever. O exceptie o reprezinta statutul
sultanului in variantele cintecului epic Balada lui Constantin Brancoveanu.
Atrocitétile pe care le-au suportat fiii domnitorului, decapitarea bérbatilor din
familia principelui, marturisirea de credinta ficuta de Constantin Brancoveanu
inainte de moarte sunt momente cruciale in naratiune. Soliman, care in textul
baladei este numit alternativ sultan sau Agd, reprezinta opresorul pagan, o lege
straina si inumand.*

ca si imaginea lui Stefan cel Mare, cea construitd de Ion Neculce prin cele 42 de legende din O
samd de cuvinte, parte a Letopisetului Moldovei, este afectatd de trecerea timpului. Despre Stefan
cel Bun, personajul mitologic despre care a scris Ion Neculce, culegand legendele despre Stefan
cel Mare, legende circulate in Moldova in secolul al XVII-lea, nu va mai pomeni nicio creatie
populard. Voda Stefan, principe rezident in Bucurestiul secolului al XVIII-lea, nu are legaturd
cu vreun personaj real. Este doar un nume cu o anumiti traditie onomastica. Suspectam faptul
ca Sim. Teodorescu-Kirileanu, ca si Vasile Alexandri, a prelucrat folclorul pand la mistificare.
Astfel, Stefan cel Mare si Sfant. Istorisiri si cantece populare (Méanastirea Neamtu, 1924) ne pare,
mai degraba, o suita de cintece din perioada romantici, poezii populare care nu se mai regasesc
in alte culegeri de folclor din Moldova.

' Balada Cantecul lui Angeliu, in Nijloveanu, Balade populare romdnesti.

2 Vezi balada Tudorel, in Amzulescu, Balada familiald, 283.

3 Nijloveanu, Balade populare romdnesti, 402.



719

Cronicile roménesti, incepand cu secolul al XVI-lea, recunosc existenta
statului otoman si il includ in reprezentdrile traditionale ale istoriei universale.
In calitate de succesor al imparatului bizantin, sultanul este vizut si in calitate
de mostenitor legitim al anumitor traditii politice si beneficii. Astfel, se perpe-
tueazd mitologia imperiald. Mai tarziu, in perioada debutului scaderii influ-
entei imperiului otoman, Constantin Cantacuzino® si Dimitrie Cantemir® vor
discuta deschis despre aspectele ilegale ale puterii otomane, despre caracterul
tiranic al dominatiei turcesti si statutul de uzurpator al sultanului. Odata ce
au fost impuse domniile fanariote, problema otomana nu mai este discutata.
La subordonarea politica accentuata vizavi de sultanul de la Tarigrad, putere
aparent invincibild, s-au addugat efectele unei atitudini mistice speciale care
insotea imaginea Constantinopolului ca a doua Roma, Cetate care a rdmas un
element central al mitologiei imperiale.*

Efectele dezastruoase ale dominatiei turcesti sunt, desigur, puternic accen-
tuate in creatiile artistice ale vremii. In acest context, Tarigradul devine si spatiu
al intrigilor politice tesute impotriva eroului popular reprezentativ. Majoritatea
baladelor din ciclurile istorice incep cu unele sirbatori princiare opulente, unde
sunt prezenti printi si boieri. In relatie cu aceste manifesari ale elitei, o imagine
este reiteratd in maniera obsesiva: boierii Divanului, sfatuitorii principelui sunt
vazuti ca fiind “stalpii Tarigradului, increderea imparatului”?” Persistenta unei
astfel de reprezentiri este o expresie/ o explicatie cu referire la realitétile isto-
rice din secolul al XVIII-lea, cand structura politica functiona ca un organism
instrainat de interesele generale ale poporului. Intr-un astfel de context, eroul
baladelor devine haiducul. Substanta epica a textelor vechi va fi remodelata in

*  Constantin Cantacuzino stolnicul, Istoria Tarii Romdnesti (Bucuresti: Editura Academiei

Romane, 1991).

% Historia Incrementorum atque Decrementorum Aulae Othomanicae, redactatd intre 1714-
1716; cu largi circulatie, mai ales, din a doua jumitate a secolului al XVIII-a.

3 Andrei Pippidi, Traditia politicd bizantind in fdrile romdne in secolele XVI-XVIII (Bucuresti:
Editura Academiei RSR, 1983), 73.

7 Vezi baladele Brancoveanu, Stefan Voda, in Teodorescu, Poezii populare romdne, vol. 2.
http://www.romanianvoice.com/poezii/balade/stefan_voda.php (accesat in 15. 11, 2018).
Redam versurile sugestive cu referire la grupul ostil care dupa ce se hraneste pantraguelic por-
neste sa il ucida, fira succes insi, pe eroul popular Miul Cobiul: “In oras, in Bucuresti,/La casele
mari, domnesti,/In curte la Stefan Vodi,/Mare masi mi-e intins3/Si de mari boieri coprinsi,
/De boierii/Sfatului/Stalpii/Tarigradului/,Sfetnicii/’Mpératului/Ei la masi ce maninci?/Numai
stiucd/Si pastrunga,/Si galbend caracudd,/ Cu peste da-1 maruntel,/ Mor boierii dupé el./Din
pahare ce-mi inghit?/ Vinul alb si rumenit/ De la vii/Moldovenesti,/Din podgorii/Muntenesti/
Si din pivnite domnesti/.../Tard voda ce-mi graieste?/Beti, boieri, va ospitati! Maine-zori sd v
sculati/Si frumos sd va armati,/.../C-o sd facem vanatoare/D-un voinic ce seaman n-are/Pan’ la
fagul Miului/Din codrii Cobiului”
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conformitate cu normele etice si estetice dominante in mentalititile populare
de la sfarsitul secolului al XVIII-lea.

Imaginarul socio-politic dominant in secolul al XVIII-lea in mediul rural
romanesc, imaginar dominat de imaginea Principelului, a eroului popular si
a Centrului/ Tarigradului surpinde fenomenul de degradare a reprezentarii
institutiei centrale datorita fenomenului specific creatie folclorice est-europene,
fenomen de remodelare/ transfigurare a realitatii istorice in functie de logica
explicativa a lumii rurale, dar si ca urmare a degradarii institutiei domniei. In
acelasi timp se realizeazd un transfer de calitdti de la Autoritate spre eroul repre-
zentativ pentru comunitate, personaj providential, chiar erou eopnim. Totodatd
trebuie sa observam cd eroul popular nu este beneficiarul unei etici ireprosa-
bile. El este o manifestare a suprapotentei, fiind interesat doar de anihilarea
dusmanului. In mod surprinzitor, Centrul acestei lumi este orasul imperial si
Impiratul. Desi inrobit si uzurpat, Constantinopolul si Imparatul isi conservi
o buna parte din atributiile primordiale. Ne referim la imagini. Aici functio-
neaza durata lunga. Imageria geografica a poeziei epice este o constanta. Astfel,
distanta poate fi comprimata sau dilatd, in functie de materia fictivd. Dar,
functia simbolicd ramane cea mai importantd caracteristica a Cetatii. Spatiul
Tarigradului are diferite dimensiuni fiind, la un moment dat, foarte aproape,
atat de aproape, incéit permite ca tranzactiile curente sa fie incheiate repede si in
sigurantd. Intr-un alt moment indepirtat, distanta fiind misuratd prin puterea
de raspandire a barfei si a faimei; aceastd percepere geografica se intampla in
cazul in care Tarigradul devine teatru al confruntarii dintre eroul reprezentativ
si autoritatea devenitd opresivd. Imparatrul nu isi mai indeplineste rolul de
mediator si de garant al dreptatii, ordinii,

SYMBOLIC GEOGRAPHIES, IMAGES OF CENTER, PRINCE AND
SAVING HERO IN THE ROMANIAN TRADITIONAL EPIC POEM

Abstract

The present study doesn’t pretend to be an exhaustive one; it aims to note down both
some of the specific images of prince in the Danubian principalities and some symbolic
geographies in the premodern folk imaginariness in the traditional Romanian ballad.
Prudence is the order word in this case given the final aim of my approach, namely an
imagological pattern setting, or the lack of a real connection between the image the officials
elaborated and spread after, and the prince’s perception in the rural world imaginariness.
Such a non-connection between the folk level and the official one concerning the polit-
ical long lasting imaginariness seems to be a paradoxical one. The two poles of the society
in the Romanian medieval world should have been emotionally brought together through
the folk(tales) books, the frescos in the Orthodox churches and monasteries, or the way



721

they were respectful with the religious and secular traditions. But the particular historical
context in the 18" century and the Romanian social structure, as well as the so strong differ-
entiated cultural habits generated a series of elements to dissociate and alienate the social
elites and the anonymous masses of people. This lack of communication, a dramatic one in
substance, marked the structures of the social imaginariness too.

It is the reason we have to consider in explaining why the voievode/ prince is a
secondary character in the traditional epic poem. The popular hero and Tarigrad (Istanbul)
as a center of authority in change, dominate the imaginariness in the Romanian ballad.






