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Factorul principal in alegerea ritului si a ritualului funerar este religia.
Printre altele crestinismului oferd sufletelor defunctilor o viata mai bund in
lumea de apoi. Crestinarea populatiei din teritoriul Dobrogei a fost un proces
lung si destul de dificil. Bineinteles, odata cu adoptarea noii religii, comporta-
mentul funerar a cunoscut o schimbare semnificativa, coordonata de simbolis-
tica si de invataturile oferite de scripturd. Modul in care crestinismul a interac-
tionat cu obiceiurile de inmorméntare este destul de pragmatic, multe dintre
traditii fiind adaptate sub o alta forma. Influenta politica asupra mediului social
fiind un factor important in deciziile populatiilor asupra credintelor adoptate'.
In esentd, inmormantirile erau privite ca cele mai conservatoare traditii cultu-
rale pentru oamenii din diferitele perioade istorice. Acest lucru este un concept
care sta la baza evolutiei umane?.

Crestinismul este o religie constienta de spafiu, iar biserica foloseste diverse
strategii de excludere si includere. Ele variaza de la accesul in biserici si manas-
tiri, pana la apartenenta la comunitatea ecleziastica. Organizarea cimitirelor se
facea in functie de rangul si statutul social, dar si de modul in care defunctul
a murit, stiut fiind faptul cd spatiul periferic al necropolelor era destinat
deviantilor®.

Desi in prezent se vorbeste despre crestinarea masiva din secolul al IX-lea,
ca fiind una dintre transformarile majore ale istoriei medievale, in legatura cu
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arheologia funerara incd exista nedumeriri. Practicile funerare crestine sunt
analizate pe baza sapaturilor intreprinse in necropole si pe baza materialului
arheologic descoperit in morminte. Probabil, canoanele crestine sunt echivalate
cu realitatea arheologica iar riturile de inmormantare sunt considerate feno-
mene statice. Cu toate acestea, propunerea unei practici crestine universale,
limiteaz3 asteptarile de diferentiere etnicd. In obiceiurile crestine se regdsesc
cateva aspecte normative, cum ar fi amplasarea, disparitia mormintelor de inci-
neratie, orientarea defunctilor cu capul spre vest in pozitie decubit dorsald cu
membrele pe langa corp, pe piept sau bazin si mai ales disparitia inventarului
bogat din cadrul mormintelor®.

Analiza arheologica a modului in care crestinismul a inceput sa domine
zona central europeana, se dezvaluie ca o cerintd in intelegerea modului in care
comunitatile locale au evoluat si s-au adaptat la amestecul de populatii cu ori-
gini diferite. Cercetarea necropolelor ne ofera o expunere ampla asupra practi-
cilor funerare, originea culturala a defunctului, date ale ariei culturale din care
acesta facea parte dar si informatii referitoare la intreaga comunitate. Cimitirul
este permanent si pastreazd o legatura stransa intre asezare si stramosii sdi’.

Cercetarile arheologice realizate in decursul anilor 1960-1980 in necro-
pole se concentrau sd ofere informatii despre identitatea etnica a defunctilor.
Caracterul etnic al obiectului arheologic a fost dezbatut in cadrul istoriografiei
anglo-saxone, germane, franceze, faicindu-si aparitia in interiorul celei roma-
nesti abia dupa anii 1990°.

Diversitatea grupurilor etnice care fac parte din zona Europei Centrale
si de Sud-Est au condus la interpretarea inventarului funerar ca fiind princi-
pala caracteristicd generala in identificarea anumitor categorii etnice/culturale.
Aceste elemente sunt mai degraba indicatori ai statutului social, decat al repre-
zentdrii etnice. Este bine cunoscut faptul ca grupurile de diverse etnii au carac-
teristici culturale si obiceiuri materiale diferite.

Interesantd este si relatia dintre aceste populatii si incapacitatea lor de a
trasa granite intre ele’.

Studiile facute de Walter Pohl referitoare la secolul al VII-lea p. Chr., ne
arata faptul ca la est, populatiile dominante erau avarii, bulgarii, slavii si bizan-
tinii. Popoare care pot fi numite si dominantele perioadei, insa nici unul dintre
aceste grupuri nu pot fi numite ,,popoare” in adevaratul sens al cuvantului dato-
rita faptului ca termenul de ,etnie” avea o alta insemnatate atunci, fatd de ter-
menul pe are il interpretdm noi astazi. Toti erau legati intre ei printr-un model
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de interdependentd care a format existenta lor etnica. Lumea lor a fost creatd
pornind de la antichitate®. Patrick Geary spune ca ,Lumea germanica a fost
poate cea mai mare si mai durabila creatie a geniului politic si militar roman™.
Un numdr mare de barbari traiau in Imperiu si automat se adaptau prin con-
vertirea la crestinism pentru a putea deveni inalti oficiali romani, unul dintre
exemple fiind Teodoric, ostrogotul care a crescut ca prizonier in Constantinopol
siatrecutla o cariera de magister militum, consul si patrician. Prin urmare avem
de-a face cu un exemplu clasic de ,,romanizare”, dar care in alte privin{e a rimas
»barbar”. Pe de alta parte, chiar si in afara Imperiului, tradifia romano-crestina
era expusa intr-o varietate de forme si s-a dovedit a fi un factor important de
agregare etnica. Cel mai izbitor exemplu, desigur, sunt roménii. Secole dupa
caderea provinciilor balcanice, o traditie pastorala latino-romand a servit drept
punct de plecare pentru o etnogeneza valaho-romana. Acest tip de virtualitate
- etnicitatea ca potential ascuns care vine in prim plan in anumite circumstante
istorice — este un indiciu al intelegerii proceselor etnice'’. Urmarind cercetérile
asupra subiectului putem trage urmatoarele concluzii:

1. Etnia nu este un fenomen obiectiv'!, obiectele arheologice si datele
permit doar simple ipoteze cu privire la modul de utilizare'>.

2. Majoritatea obiectelor care au fost descoperite de arheologi ar putea fi
expresiile directe sau indirecte ale identitatii etnice, mai ales daca sunt desco-
perite in contextele ceremoniale (de exemplu: in interiorul mormintelor), insa
nu existd grupuri de obiecte care sa prezinta un indicator etnic incontestabil®.

3. Culturile arheologice si grupurile etnice coincid adesea, dar nu trebuie
sd ne asumam identificarea deplina intre ele. Este posibil ca granitele politice,
teritoriile etnice, grupurile lingvistice si zona de influentd, cultura materiala sa
nu aiba aceeasi extensie'*.

Facand o paraleld cu zilele noastre, imaginea moderna a proceselor etnice
este destul de complexa si contradictorie. Acest lucru este dovedit de tendintele
generate de globalizare si multiculturalism. Pe de o parte, in cursul cooperarii
interetnice se actualizeaza procesul de unificare, manifestat prin stergerea dife-
renfelor si unicitatii etnice a grupurilor etnoculturale separate in favoarea cul-
turii dominante. Pe de alta parte, alaturi de tendinta dezvoltérii proceselor de
unificare, putem observa cresterea constiintei nationale care se manifesta prin
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apelarea la trecutul, istoria si dorinta absolutd de a salva ceea ce conecteazd
membrii grupurilor etnice prin cultura lor naionald nativa®.

S-a constatat ca formele culturale izolate sunt considerate ca o interac-
tiune etnica anormala si fiecare tip de identitate etnica poate primi statutul unei
norme unice. Dacd o persoana a luat o forma de identitate etnica, inseamna cé
este confortabild si intr-un anumit sens individual, aceasta fiind, prin urmare,
o decizie pozitiva pentru aceastd alegere. O altd problema o reprezinta faptul
ca aceasta ,norma’ este mai degrabd temporara, de naturd suplimentara, in
functie de conditiile exterioare ale vietii sociale umane, in timp ce o identitate
etnicd pozitivd, ca norma initiala a interactiunilor interetnice, se bazeaza pe
valorile tradifionale ancestrale ale unui grup etnocultural’. Prin urmare, este
de subliniat faptul ca omul prin natura sa cautd sa mentina identitatea etnicd
pozitiva, ca o oportunitate de a ,,atinge” adevarata sa cultura etnica’.

Astdzi, oamenii de stiin{d remarca nevoia de a mentine o identitate etnica
pozitivd in randul reprezentantilor grupurilor etno-culturale pentru a preveni
actualizarea xenofobiei'®. Viziunea etnica asupra lumii este ,,una dintre bazele
fundamentale ale oricérei culturi’, ,mecanism de apérare nespecific’*’.

Cea mai dificild problema o reprezinta descoperirile din perioada romana
tarzie sau bizantind. Este aproape imposibil sa demonstrezi ca persoanele care
purtau sau foloseau obiectele erau sau nu cu adevérat romani, ori simteau sau
nu acest lucru. Cultura bizantind si diversele sale derivate provinciale, care se
aflau sub o anumita influenta barbara, au patruns in toate culturile medievale
timpurii, liderii barbari foloseau obiecte bizantine ca simboluri de prestigiu
si bunuri de lux. Arheologia si istoria literara reflectd ambele conditii fun-
damentale ale etniei medievale timpurii, tipurile nu se puteau defini decat
fata de realitatea coplesitoare a unui stat si civilizatie poli-etnica. Gradul de
dependentd sau de refuz al modelelor romane, a modelat Europa medieval
timpurie; a pus baza succesului sau esecului unui numér mare de etnoge-
neze. Nu orice calitate etnicd (forta, numar, spiritualitate) a decis soarta lor;
ci capacitatea de a se adapta la un mediu care traversa schimbari rapide si care
puteau oferi acestei adaptari un sens credibil inradacinat in traditie si ritual.
Slavii sau bulgarii au reusit, deoarece forma lor de organizare s-a dovedit la
fel de stabild si de flexibila pe cat era necesar. Avarii au esuat in cele din urma,
modelul lor nu a putut raspunde noilor conditii. Popoarele medievale si
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caracteristicile lor culturale au fost rezultatul, nu conditia, unui proces istoric
complex®.

Guy Halsall a aratat ca este dificil sa legdm existenta inventarului funerar
sau lipsa sa, de prezenta sau lipsa ritualurilor funerare crestine. Acesta afirma si
faptul ca disparitia mormintelor cu inventare bogate din zona vest-europeana a
secolului al VII-lea coincide cu generalizarea cronologica a crestinismului, dar
nu a fost identificata o cauza-efect®'. Ideea unei astfel de cauzalitati este puternic
aprofundata in zona anglo-saxond, in care lipsa inventarului funerar este atri-
buita mediul crestin®.

De multe ori, cand in arheologie nu se poate detecta o caracteristica gene-
rala asupra simbolisticii depunerilor funerare, se considera ca ficind parte
din rit. Dupd crestinare, multe dintre obiectele depuse in morminte au fost
interpretate ca fiind reminiscente pagane, codificate”. Exista o serie de opinii
nuantate la nivel de cercetare a necropolelor din Anglia care sustin cd revenirea
crestinismului in secolul al VII-lea p. Chr., nu a dus la o abandonare rapida a
depunerii in morminte a obiectelor de inventar*.

Atentia cercetatorilor inca este axata pe aspectele care ilustreazd riturile
si ritualurile de inmorméntare specific crestine, respectiv maniera in care s-a
facut trecerea de la incineratie la inhumatie, modul in care au fost preluate o
serie de practici funerare pagane, etapele procesului de inlocuire a ritualurilor
antice (pagéne) cu cele ale noilor religii®®. Trebuie sa acceptam ideea ca nu vom
gasi intotdeauna in sursele crestine un suport doctrinar pentru identificarea pe
teren a elementelor specifice de rit si ritual ale crestinismului. Multe practici
nefiind formulate, altele aplicandu-se diferit de la o zona la alta, este firesc ca
evidenta lor arheologica sa fie minima?.

Este greu sa se sustind apartenenta celor care se incinerau la comunitatea
crestinilor, desi o anumita tolerantd fata de o populatie nesupusa vreunui con-
trol laic si ecleziastic centralizat nu este exclusd din partea bisericii. Prin pre-
zenta alogenilor pagani, mentinerea incineratiei ca practica funerara o perioada
mai indelungatd, concomitent cu rdspandirea noii religii, este demonstrata atat
de descoperirile arheologice, cat si de elementele de natura etnografica, dar si
de informatiile scrise”.
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In unul dintre mormintele de la Preslav, Bulgaria, s-a descoperit un craniu
depus impreuna cu o cruce pectorald, amplasat deasupra unei urne de incine-
ratie pagana. Crucea, simbol crestin prin excelentd, este probabil sa fi fost depusa
ca si obiect pretios, anterior, nefiind asezata in vasul de lut, care confine urme ale
incinerarii si oase de animale. Nu este clar dacé craniul apartine aceluiasi individ
incinerat, sau mormantul a fost refolosit. Cu toate acestea, eliminarea deliberatd
a craniului in relatie directd cu urna este sigura si creeaza o legitura fizica si
simbolica. Crucea pectorala a fost inclusd posibil, ca obiect purificator al mor-
mantului pagan, subliniind astfel identitatea crestind a persoanei decapitate®.

O situatie interesantd este prezentatd in necropola de la Castelu, unde
printre cele 181 de morminte de incinerafie s-a gasit un craniu depus intr-o
casetd de lespezi de piatra®, asezat in pozitie verticald, sprijinit pe maxilarul
inferior®. Autorii sustin ca ar fi vorba despre o inmormantare rituald ce face
parte din cultul craniului®, fapt ce este foarte putin probabil, din multitudine
de explicatii, cea mai plauzibild este dorinta de a proteja defunctul care a avut
parte de o moarte brutala, necropola fiind la ,adapost” din punct de vedere al
sacralitatii, indiferent de etnie.

De asemenea trebuie luate in considerare si practicile funerare a unor gru-
puri sociale, cum ar fi secta dualista anti-materialista a bogomililor®, care este
atestata in centrul Dobrogei la Murfatlar® si care cel mai probabil isi face pre-
zenta si la Dumbraveni, Suha Reka etc. (pentru o vedere de ansamblu vezi Fig. 1).

Obiceiul de a se inmormanta in jurul bisericilor este acelasi, ideea ii are
originea in catacombele de la Roma, unde oamenii doreau si fie ingropati ad
sanctos™. Apoi, s-a inceput depunerea ,sfintiilor episcopi” in interiorul bazili-
cilor, asa ca oamenii de rand doreau s fie si ei ingropati ad sanctos, prin urmare
in jurul bisericii*.

»Intrarea mortilor in oras” este adesea o expresie folosita pentru a definii
schimbarea de atitudine fatd de moartea si nasterea cimitirului crestin, fie
pentru a califica drept exceptionale descoperirile citorva inmorméntari din
interiorul oraselor in Antichitatea tarzie si Evul Mediu, fie pentru a caracteriza
noile si frecventele cimitire din zonelor urbane ale Evului Mediu™.
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Studiile tind sa arate ca pana cel putin in secolul al VII-lea p. Chr., inmor-
mantdrile din interiorul oraselor sunt rezervate persoanelor privilegiate de
functia lor, care presupune o anumita sfintenie, sau prin statutul lor social.
Personajele ingropate in cimitire intra muros sau inserate in spatiul urban,
aveau cu o legaturd privilegiata cu catedrala sau biserica din apropierea careia
sunt ingropati. Cel mai probabil acestia erau clerici, binefacdtori sau ocroti-
tori laici®’. Episcopii erau considerati persoane sfinte si erau privilegiati cand
vine vorba despre inhumarea in cadrul bisericii. Datoritad obiceiului crestin
de venerare a sfintilor, inmormantdrile au tendinta de a se apropia din ce in
ce mai mult de cei sanctificati, pentru a beneficia de ,,garantia” vietii de apoi,
precum si de o ,binecuvéantare” post mortem. Distanta dintre cei vii si cei
morti se estompeaza in acest fel, deoarece biserica devine puntea de legatura
dintre cei vii si cei morti. Bazilicile sunt deservite de comunitati de clerici,
apoi de calugdri, care trebuie sa se roage atat pentru cei vii cat si pentru cei
morti*®.

Cercetdrile arheologice intreprinse atat la inceputul secolului al XX-lea, cat
si mai tarziu, au condus la descoperirea mai multor morminte in jurul bazilicii
cisterna de la Adamclisi. Mormintele descoperite aici, se presupune ca ar apar-
tine unei comunitati de calugari care au continuat sa locuiasca in oras, dupa ce
a fost abandonat in a doua jumitate a secolului al VI-lea p. Chr. (invazia avard
din anul 586 p. Chr.)¥. Aceasta este, probabil, cea mai timpurie dovadé de pe
teritoriul Dobrogei a unor inmormantari intra muros in jurul unei bazilici.

Ar trebui specificat faptul cd existd o includere treptata a mortilor in habi-
tatele celor vii. Dezvoltarea paralela a cultului sfintilor, pelerinajelor si inmor-
mantdrilor ad sanctos fac spatiile funerare atractive pentru cei vii, elimind
obstacolul antropologic din calea coabitdrii mortilor si a celor vii si permit dez-
voltarea cimitirelor in jurul tuturor bisericilor, inclusiv in interiorul asezarilor
atunci cand locul permite acest lucru®. Cercetarile bazilicilor si a necropolelor
din jurul acestora ar trebui puse in stransa legaturd, ele avand elemente simbo-
lice comune. Rolul pe care biserica il joaca in viata individului este unul foarte
important. Cercetdrile referitoare la primele documente liturgice ne arata cd
ele au fost produsele unor contexte istorice precise, in care biserica isi asuma
responsabilitatea pentru cei vii §i pentru cei morti, prin ritual*. Totodatd
scrierile mentioneazd ca defunctul era condus de ,fratii” lui intr-un cortegiu
funerar, dar nu aminteste nimic despre ritualul inmormantarii. Foarte impor-
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tant de observat este ca existd o mare implicare a crestinilor in momentul in
care alt crestin moare, principala lor preocupare fiind mantuirea sufletului celui
decedat®.

Eric Rebillard expune analiza unui text antic din secolul III p. Chr., con-
cludent pentru studiul de fata. Textul face referire la Manicius Felix care este
de religie crestina si care raporteaza atacul paganului Caecilius privind ritu-
alul de inmormantare la crestini: ,,nu porti ghirlandd de flori pe cap, nu iti
onorezi corpul cu parfumuri; unguentele le rezervi pentru inmormantari; dar
chiar si mormintele tale neagd ghirlandele de flori; creaturi anemice, nevro-
tice, meritati mila zeilor nostri. Rezultatul este, prosti nebuni, ca nu va bucu-
rafi de viatd, in timp ce asteptati viata noud pe care nu o veti avea niciodata”.
Dupa spusele lui Rebillard, acest text, dincolo de artificiile literare, arata clar
obiceiurile funerare specific ale crestinilor si abtinerea acestora de la anumite
practici. Evident, rdspunsul bunului crestin Manicius Felix scoate in evidenta
piosenia credintei crestine ,pentru inmormantarile noastre podoaba este
aceiasi, calmul pe care il ardtam in viata noastrd, nu ne legdm cu ghirlande
de flori care se usuci ci de la Dumnezeu asteptam o ghirlandéd de flori care
infloreste pentru totdeauna. Linisti{i, moderati, increzatori in generozitatea
Dumnezeului nostru, neinsufletim sperantele de fericire in viitor prin cre-
dinta noastra in madretia pe care El o manifesta in prezent. Si astfel binecuvan-
tatd este starea in care ne ridicim din nou, binecuvantata este starea in care
traim acum, meditand la acel viitor™*.

Practicile funerare medievale timpurii erau complexe si prezentau carac-
teristici regionale. Ele au suferit modificiri cauzate de implementarea unui set
de reguli, dupa secolul al X-lea. Acest set de reguli a devenit standardul pentru
inmormantarile crestine. Existenta incinerarii sau a inhumarii sub forma unor
tumuli a fost interpretata ca reveland o serie de indicatori, care dezvéluie unele
practici necrestine. Un argument in acest sens este legat de decretul lui Carol
cel Mare (publicat in 782), care interzicea toate incinerarile si inmormantirile
pdgane sub forma de tumul in cadrul comunitatilor crestine, intrucat era consi-
derat a fi calea paganilor (ca exemplu avem necropola tumulara de la Histria*,
dar si cateva morminte asezate la baza unor tumuli din zona perifericd a orasului
Constanfa, zona Boreal-Kaufland®). In acelasi decret, el a ordonat obligativi-
tatea ingropdrii celor decedati in cadrul cimitirelor din jurul bisericilor*. Putem
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observa aceasta manifestare in multe dintre necropole studiate: Durankulak®,
Skala*, Kavarna®, Dinogetia® etc.

Urmarind datele si punandu-le in corelatie cu informatiile referitore la
necropolele aflate in jurul edificiilor de cult ne punem urmatoarele intrebari:

- Ce informatii despre ritual putem obtine din corelarea datelor referitoare
la amplasarea necropolelor in jurul bisericilor?

- Depinde amplasarea defunctului in cadrul edificiilor de cult de religia/
credinfa acestuia?

- Este inventarul funerar o caracteristica simbolica religioasa cu un rol
semnificativ in ritual?

Necropolele studiate ne arata cd majoritatea au fost amplasate in apropi-
erea asezamintelor de cult, existind morminte chiar in interiorul lor®. Cu sigu-
ranta atat religia defunctului cat si implicarea lui in cadrul bisericesc erau intr-o
stransa legatura. Ritualul era organizat de familie sau de apropiatii cu care cola-
bora, impreuna cu reprezentantul bisericii pentru a-i asigura defunctului prin
ritualul facut, trecerea in lumea de dincolo ca o garantie a nemuririi sufletului.
Ramasitele umane si contextele lor arheologice ofera informatii esentiale despre
vietile oamenilor din trecut, despre cei care i-au ingropat si societatea din care
acestia proveneau. Aceastd abordare urmareste sd ofere o perspectiva cuprinza-
toare asupra atitudinilor medievale fata de corpul uman si de moarte si implica-
tiile pentru culturile si credintele dintr-o zona aflata intr-un peisaj schimbat de
schimbari politice si religioase. Amplasarea defunctilor in apropierea bisericii
le conferd primul pas spre a intra in spatiul sacru, al vietii vesnice, alaturi de
sfintii*%.

Corpul uman fundamenteaza realitatea fizicd a existentei umane, proiec-
tand in jurul sdu un spatiu semnificativ, prin care da sens lumii in raport cu
sine. In timp ce corpul ni se pare imediat si real, experimentim si intelegem
corpurile deja printr-o lentila colorata de supozitiile culturale: incé din secolul
al XVII-lea, viziunea dualista carteziana asupra corpului si a mintii a influentat
dezvoltarea stiintei moderne si a modelat moduri in care natura si societatea au
fost intelese™.

Inventarul funerar este pus in stransa legatura cu defunctul si ritualul facut

¥ Koloianov 1993, 281-287.

% Totov, Atanasov 1998, 21-35; Damian 2015, 132 si nota 512.

4 Mircev et alii 1962, 62-63; Damian 2015, 135.

0 Stefan et alii 1967, 367.

' Vezi mormintele din cadrul asezamintelor rupestre de la Murfatlar, Dumbraveni, Valea
Suha Reka, Valea Kanaghiol; Petcu-Levei 2021, 101.

2 Geillard 2020, 376-379; Petcu-Levei 2021, 101.

3 Mui 2018, 38; Petcu-Levei 2021, 101.
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inaintea inhumadrii. Plasarea bunurilor in mormént se face in raport cu dece-
datul. Alte trasdturi funerare se completeaza reciproc forménd un tablou, pe
care cei in doliu l-au construit si I-au experimentat. Intr-o lume a cirei dimen-
siune sociald care cuprinde persoane si lucruri materiale reprezentate meta-
foric, obiectele pot deveni extensii ale corpului, estompand granitele dintre
oameni si lucruri*.

Omul se naste gol, dar este peste tot in haine (sau echivalentele lor simbo-
lice). Nu ne propunem sa analizdm cum s-a ajuns aici, motivele fiind unele pur
practice, dar putem spune ceva despre motivul pentru care ar trebui si fie asa
si ce inseamnd. Decorarea, acoperirea, descoperirea sau modificarea in alt mod
a corpului uman in conformitate cu notiunile sociale de proprietate cotidiana
sau imbracaminte sacra (frumusete sau solemnitate, statut sau schimbdrile de
statut, ocazia incalcarii si inversarii unor astfel de notiuni), pare sa fi fost o pre-
ocuparea a fiecarei societati umane despre care avem cunostinte. Acest adevir
universal si obiectiv este asociat cu o naturd mai subiectiva si anume, suprafata
corpului pare pretutindeni tratatd, nu numai ca granita individului ca entitate
biologica si psihologica, ci si ca frontiera a sinelui social. Deoarece cele doua
entitati sunt destul de diferite si, intrucat culturile difera mult in felul in care
le definesc pe amandoua, relatia dintre ele este extrem de problematica. Cu
toate acestea, problemele implicate sunt cele pe care toate societdtile trebuie sd
le rezolve intr-un fel sau altul. Solutia depinde de societatea in care traieste un
individ si de modul de ,socializare” inter umand, de integrarea sa in comuni-
tate, nu numai in copilarie, ci si pe tot parcursul vietii. Suprafata corpului, ca
frontiera comuna a societatii, sinele social si individul psiho-biologic, devine
stadiul simbolic pe care este adoptatd drama socializarii, iar podoaba corporald
(in toate formele sale culturale multiple, de la pictura corporald la imbraca-
minte pana la cosmetice) devine limbajul prin care se exprima individul, influ-
entat de mediul cultural in care traieste™.

Legatura care se formeaza intre individ, inventar si ritualul funerar este
strans legata atat de statutul social al decedatului cat si de dorinta apropiatilor
defunctului ca acesta sd treaca granita in lumea de dincolo in cele mai bune
conditii, fiindu-i astfel garantata pacea sufleteasca. Inventarul funerar poate fi o
caracteristica simbolicd atat timp cat are rol protector, cel mai relevant exemplu
fiind crucea. Ea poate fi interpretatd in diferite forme, dar cu sigurantd a fost
depusa si ca talisman, pentru protectia defunctului. Exista bineinteles o serie de
piese de podoabd care au rol practic, cum ar fi aplicele, capetele de curea, cata-
ramele etc., dar si o serie de obiecte cu rol simbolic, care exprima statutul social,

** Mui 2018, 209; Petcu-Levei 2021, 102.
5> Turner 2012, 486-487; Petcu-Levei 2021, 102.
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avand o valoare destul de mare, oglindind importanta in societate a decedatului
(bijuteriile create din materiale pretioase, aur, argint etc.).

In concluzie, inventarul funerar are o importan{d majori atat din punct
de vedere simbolic, religios cat si social. Caracteristicile fiind in cele mai multe
cazuri legate intre ele. Pentru perioada medievala timpurie, ritualul funerar a
inceput sd fie reglementat odata cu permiterea inmormantarii defunctilor in
spatiul de langa zidurile bisericii, considerat loc sacru pentru cei alesi/ smeriti
si care au avut o viatd ,,curatd’, dar si pentru pagéanii care s-au cait si au trecut
de partea cea dreapta, situatie care se generalizeazd in secolul IX p. Chr. Crearea
cimitirului crestin apare datoritd interdictiei amestecului de morminte pagane
si crestine. Evident ca odatd cu implementarea solida a crestinismului, bogatia
inventarului funerar scade considerabil, acesta fiind de multe ori era pus in
stransa legdtura cu manifestdrile pagane. Crestinismul a implementat ideea
cd importante sunt faptele, nu bunurile materiale. Privind in ansamblu, este
posibil sd convingi un om sa se lepede de propriile credinte pentru a fi integrat
in societate si in spatiul sacru, dar nu poti sa il poti obliga sd uite provenienta
etnica si obiceiurile vechi de generatii, dintre care unele au fost metamorfozate
in ritualuri crestine.
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CHANGES IN THE MENTALITY OF THE FUNERAL
RITUAL IN THE 7-11TH CENTURIES P. CHR.

Abstract

The Christianization of the population from Dobrogea was a long and quite difficult
process. Of course, with the adoption of the new religion, funeral behavior underwent a
significant change, coordinated by symbolism and by the teachings of Holly Scripture.
Researchers’ attention is still focused on aspects of specific Christian burial rites and rituals,
namely the way in which the transition from cremation to burial was made, the way in
which a series of pagan funeral practices were taken over and the stages of the process of
replacing ancient rituals with those of the new religions.

Overall, it is possible to make a man renounce his own beliefs in order to be integrated
into society and in the sacred space, but you cannot make him forget his ethnic origin and
the customs worn by generations, and so, some pagan customs have been metamorphosed
into rituals. Christian.
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Fig. 1. Harta Complexelor rupestre si adaposturilor monahale din Dobrogea
(dupéd Holubeanu 2020, harta 4, 398). / Map of cave complexes and
monastic shelters from Dobrogea (after Holubeanu 2020, map 4, 398).



