Lemnul: Aspecte ale simbolicii traditionale

Alexandru Nancu

Lemnul ca materie plastica universala

Din perspectiva cantitativd a lucrurilor, lemnul este un material care
existd numai prin debitarea si prelucrarea arborilor, fiind astfel un rezultat al ac-
tiunii umane asupra formei sale primare de existentd. Cu alte cuvinte, modernii
vad in lemn un derivat de ordin tehnic, definindu-l ca un material care poate fi
perceput doar prin prealabila existenta a arborilor.

Din perspectiva gandirii traditionale insd, lemnul este un material prin
excelenta primordial, relatia dintre acesta si arbore fiind echivalenta cu cea dintre
esentd si aparentd. Privit calitativ, lemnul este fatd de arbore ceea ce este un prin-
cipiu pentru o realitate manifestata sau ceea ce constituie natura unui lucru in ra-
port cu lucrul in care ea este in-corporata.

Prin termenul de lemn (hyle)' Aristotel desemna materialul ori materia in
sens larg si totodatd fundamental, inaugurand astfel, cu patru secole inainte de
Hristos, un concept pe care il contura pe cii analogice si deductive’. Aflat din-
colo de aria cunoasterii experimentale, /yle nu se arata simturilor si nici ratiunii
in mod direct. Revine formei ca receptacol (hypodoche) — cum aritase si Platon’
— rolul de a o dezvilui perceptiei; altminteri, materia fundamentald ar ramane
total ascunsa chiar si logicii apofatice. Considerand-o indestructibild — nesupusa
nasterii si pieirii (genessis kai phthora)®, Aristotel echivaleaza materia
fundamentala potentei (dynamis), punand-o in relatie cu actul (eidos) care cores-
punde aici formei inteligibile: ,,... cunoastem o categorie de lucruri existente pe
care le numim substantd, Insemnand mai Intdi materie, care in sine nu este nici
‘una’ nici ‘alta’, in al doilea rdnd, forma sau infitisare, in virtutea céreia terme-
nul ‘acesta’ ori ‘acela’ este aplicat, 1n al treilea rand, intregul, rezultat din materie
si forma. Materia corespunde potentei iar forma actului”. Mergand mai departe,
ilustrul stagirit aratd cé substantele primare: pamant, apa, aer, foc au ca substrat
comun pe hyle, iar fiecare lucru sau individ are in compunere o materie prima

"In greaca clasica hyle (OAn) insemna lemn, material, padure ca suma a arborilor ce o
constituie, tot astfel ca in limbile moderne: bois (fr.), wood (engl.), iar ca atribut, desemna
calitatea pamanteasca a unui lucru (Bailly, Auguste, Dictionnaire Grec-Frangais, Hachette
1935).

2 Fizica 1, 190b

3T imaios, 49a

* Metafizica V111, 1044b; IX, 1050b si XII, 1069b

> De anima 1L, 412a (tr.n.)
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(prote hyle)°. Hyle se regaseste si printre cele patru cauze care, prin mijlocirea
logos-ului, fac ca lucrurile sa capete consistentd: cauza materiald, cauza formala,
cauza eficientd si cauza finala’.

Conceptul desemnat de grecescul /syle va numi la filozofii antici post-
aristotelici materia fundamentald din care a fost creatd lumea si avea sa fie pusa
intr-o relatie nedespartitd cu morphe®, cuplul materie/forma fuzionand in ceea ce
avea sa se numeascd in occidentul medieval dualismul hylemorphic. In seco-
lul IIT Plotin, de pilda, atribuie materiei fundamentale calitati inteligibile (yle
noete) considerand-o substratul universului inteligibil (kosmos noetos): ,,Exista o
‘materie’ care acceptd ‘forma’, asemenea unui permanent substrat (...). Admi-
tand ca dincolo existd o ‘sfera inteligibila’ a carei imagine este lumea aceasta si

din moment ce compozitia lumii are la

baza materia, atunci trebuie sd regdsim

materia si acolo. Fiindca altfel, cum poti

vorbi de un sistem ordonat fara sa ai in ve-

dere forma, si apoi, cum sa gandesti forma

in afara notiunii acelui ‘ceva’ in care este

gizduita forma?”. In epoca medievali,

mai multi filozofi si teologi din occident

Fig. 1 Conjunctia celor patru elemente sau ,Orie,nt .adop.té dua,llismul 'hylemorph%c

aristoteliene intr-un manuscris alchimist d€ inspiratie aristoteliand. Dintre acestia

anonim din sec XVI. Historisches trebuie amintiti persanul Avicenna (Ibn-
Museum Basel . .

Sina), evreul andaluz Avicebron (Ibn

Gabriol), germanul bavarez Albertus

Magnus si italianul Buonaventura. in a

doua parte a secolului XIII, Toma

D’Aquino dezvoltd hylemorphismul intr-o

adevaratd doctrina care, aplicatd cuplului

suflet—corp avea sd fundamenteze teologic

Transsubstantierea'® in ritualul Eucharistic

al Bisericii Occidentale. Pornind de la on-

tologia hyle/morphe el distinge doud vizi-

uni asupra materiei: una ‘Iin act’, fizica,

sensibila si individualizanta — materia

Fig. 2 Macrocosmos si microcosmos.  signata, iar cealaltd ‘In potentd’, metafi-

Emblema in tratatul Utrisque cosmi de . ; 3 i H _
Robert Fludd, Oppenheim, 1617, zicd, nemanifestatd sensibil §i genera

® Metafizica, 1049a

! Fizica, 113, 194b

8 popoen = forma gr.

? Plotinus, The Enneads, Translated by Stephen MacKenna & B. S. Page, The Second
Ennead, 1V, 4.

' Termen adoptat de Biserica Catolica in 1215 la al patrulea Conciliu din Lateran pentru a
desemna taina prefacerii painii si vinului in sangele si trupul lui Hristos.
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lizanta — materia non signata''. D’Aquino incearci si concilieze perspectiva
filozoficd cu cea teologicd unind materia ca ‘esentd’ cu forma ca ‘fiind’ in
Dumnezeu care, in simplitatea Sa, este cauza primd, sau altfel spus, Fiinta a carei
esenta este insasi fiintarea'”.

Multi filozofi dar si unii dintre teologii evului mediu occidental conside-
rau cd Biblia nu contine elemente explicite in masura sa fundamenteze “o filozo-
fie a naturii” sau, altfel spus, o viziune unitard asupra ordinii naturale care sa cu-
prinda si explice cauzele si aspectele ei alcatuitoare. Acest fapt avea sa-i deter-
mine sa apeleze la corpusul aristotelic”® pentru a suplini ceea ce ei considerau a
fi o lacuna a Scripturilor. Presupusa lacuna avea si justifice aparitia inca de la
sfarsitul secolului XIII in unele cercuri universitare din apusul Europei a unei
gandiri filozofice ,,autonome” si, totodata, debutul unui conflict dintre filozofi si
Biserica Catolica'®. Cu toate acestea, textul biblic prezintd originea si sensul
existentei lumii la un nivel principial, aflat deasupra formelor sensibile si inteli-
gibile direct. Asemenea tuturor textelor sacre ale umanitatii, Biblia nu enumera si
nu explicd elementele si cauzalitdtile naturale, ci este izvorul unor informatii
eminamente ontologice, fiind ea insasi o ontologie. Este cel putin straniu a cduta
in textele sacre o prezentare ori o explicatie a naturii contingente, asa cum incer-
cau sd giseasca in acea epoca unii filozofi occidentali si, de atunci incoace, din

'S, Thomae Aquinatis, Summa Theologica, Tomus Secundus, Parisiis, Ludovicus Vives,
Bibliopola, ed, 1856, Pars I, De propagations hominis, quantum ad corpus, Q.CXIX, Art.1,
pp.633-634.
2 Thomas de Aquino, De ente et essentia, Despre fiind si esentd, ed. Polirom, Bucuresti
1998, Cap II, pp.42-43 si Cap IV, p.101

Corpusul aristotelic insemna in epocd nu numai scrierile apartinand ilustrului stagirit, ci si
o vasta colectie de texte autentice ori apocrife care cuprindea gandirea elenistd, neoplatonica,
arabd, ebraica, siriand, persand si hindusa. Corpusul se constituie incepand cu a doua jumatate
a secolului XII, cand cultura occidentald incepe recuperarea unor lucrdri de capatai ale
gandirii antice est-mediteraneene uitate ori descoperea stiinta si spiritualitatea arabo-persana.
Cele mai multe texte erau traduceri in limba latind a unor surse arabe si grecesti. Gerard din
Cremona, de exemplu, a tradus 87 de carti din araba printre care unele apartinand unor autori
ca Ptolemeu, Aristotel, Al-Khwarizmi, Euclid, Arhimede, Jabir ibn Aflah, Galen, al-Farabi
s.a. Pana la sfarsitul secolului XIII din scrierile autentice ale lui Aristotel au fost traduse:
Categoriae (1), De Interpretatione (16), Analytica Posteriora (71), Physica (184), De Caelo
(268), De Generatione et Corruptione (314), Meteorologica (338), De Anima (402), Historia
Animalium (486), De Partibus Animalium (639), De Generatione Animalium (715),
Metaphysica (980), iar dintre cele apocrife: De Mundo (391), De Plantis (815) si Mechanica
(847). Dupa The Complete Works of Aristotle, The Revised Oxford Translation, Jonathan
Barnes, ed., Princeton, NJ: Princeton University Press 1984 si cu numerotatia stabilitd de A.L
Bekker in 1831-1836.
' Primul conflict major mentionat de sursele istorice este cel dintre profesorii Facultatii de
Arte din cadrul Universitatii pariziene, Sieger de Brabant si Boetius de Dacia cu episcopul
Parisului Stephanus de Orleans (Etienne Tempier). Sub influenta ideilor averoiste, ei
sustineau superioritatea intelectului asupra credintei si a filozofiei asupra teologiei. Cea mai
semnificativa in acest sens este lucrarea lui Boetius de Dacia, De summo buono sive de vita
philosophi. Reactia Bisericii s-a concretizata in Condamndrile celor 219 propozitii filozofice
din 7 martie 1277 redactate de Stephanus de Orleans. O disputd similara, dar de mai mica
amploare, se desfasoard pe la mijlocul secolului XI si este prilejuitd de opozitia teologului
francez Berenger din Tour la doctrina Bisericii referitoare la ritualul Eucharistiei.
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Fig. 3 Geneza.
Pagina miniata
din Biblia latina
1487, Venetia

ce In ce mai multi alti ganditori europeni care au apartinut, de cele mai multe ori,
celor mai respectabile medii academice. La fel de straniu apare si conflictul din-
tre filozofi si clerici care avea sa scindeze definitiv gdndirea europeana in epoca
Renasgterii si apoi in cea a Reformei, daca avem in vedere ca in spiritualitatea
orientului arab, care a influentat decisiv gdndirea medievalad occidentala, teologia
(kalam) si filozofia (falsafa) nu s-au situat pe pozitii radical antagonice si
ireconciliabile'.
Revenind la lemn si la textul biblic'® observam ca Geneza prezinti o

15 Descoperirea culturii orientale de catre ganditorii occidentali a fost, pe langd o autentica
largire de orizonturi, §i un prilej de poticnire. Fard a fi inteleasd in profunzime si in
complexitatea sa, asimilarea culturii arabe avea sd nascd un curent intelectualist care avea sa
constituie premizele laicizarii de mai tarziu a societdtii apusene. Cu toate ca, alaturi de alti
filozofi arabi, Averoes insusi era un filozof islamic, ,,averoismul latin” avea sa se constituie
intr-un model de géndire laicizantd, anticrestind si chiar atee. Perceptia filozofiei arabe de
catre occidentali este cu atat mai curioasa cu cat in orient filozofia se constituia mai degraba
ca o cale alternativa de cunoastere a lui Dumnezeu, divinitatea nefiind pusa intre paranteze ori
negatd de-a dreptul, agsa cum aveau sa o faca intelectualii occidentali.

1 Pentru Genezd am folosit Biblia Iui Serban Cantacuzino dinl688, text publicat in
Monumenta Linguae Dacoromanorum, Dumnezeiasca scripturd, véche §i noud, Facerea, In
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seamd de repere si informatii importante

pentru analiza pe care ne-am propus-o.

Textul Genezei face posibild asocierea

lemnului  ca material primar cu

pamantul “nevazut si netocmit™'’, care,

in iconomia Creatiei, apare mai inainte

ca uscatul sid fie extras din ape prin

vointd divina: ,,Adune-se apa cea de

supt ceriu intr-o adunare si sa se iveasca

uscatul!”'®. Lipsit de orice determinare

cantitativa, acest material se prezinta ju-

decitii omenesti in mod paradoxal ca o

purd calitate, fiind in ansamblul pro-

iectului divin asemanitor unui concept

sau unei idei care pluteste parca in

potentialitatea  necuprinsd a  lui

Dumnezeu: “...intunerec zicea deasupra

preste cel fara de fund si duhul lui

Dumneziu se purta deasupra apei”'’.

Fig. 4 Cuplul primordial. Icoana pe sticla, sf. Neavand 1nca existentd, acest material
este lipsit de orice fel de consistentd si inte ligibilitate. Fiind totusi materialul
prin excelentd, singura determinare pe care poate sa i-o atribuie mintea umana —
desigur, 1n afara paternititii divine este calitatea sa fundamental hylica. Nedife-
rentierea ascunsd in intunericul vesniciei Creatiei face ca acest material sa fie
deopotriva natura in-formala a tuturor lucrurilor ce urmeaza sa capete forma, mai
tarziu, prin actul lui Dumnezeu. Textul Genezei ne lasa sa intelegem ca, la nive-
lul proiectului divin®, materialul pe care I-am numit hylic este anterior chiar lu-
minii increate care avea sa fie instrumentul ce va opera primele distinctii dand

Biblia 1668, pars I, Genesis, lasi 1988 (BSC1668). Fiind nemodernizat si fidel originalului
grecesc al Septuagintei aceastd varianta a textului biblic ne-a ajutat sa gasim intelesuri mai
subtile ale unor termeni. Tot pentru Geneza am folosit si textul in traducere romaneasca a
Septuagintei: Septuaginta 1, Geneza, Exodul, Leviticul, Numerii, Deuteronomul, volum
coordonat de Cristian Badilita, Francisca Baltdceanu, Monica Brosteanu si Dan Slusanschi, in
colaborare cu Pr. Ioan-Florin Florescu, Colegiul Noua Europa, Polirom 2004 (LXX2004).
Pentru alte parti ale Vechiului si Noului Testament am folosit Biblia sau Sfinta Scripturd,
tipdritd sub indrumarea §i cu purtarea de grijd a preafericitului pdrinte lustin, patriarhul
Bisericii Ortodoxe Romdne, EIBMBOR, Bucuresti 1982 (B1982).

7 Facerea 1, 2 (BSC1668). in originalul grecesc aoptos (46ptog) = nevazut, imperceptibil,
incomprehensibil §i achatascheyastos (dyotacyedactog) = netocmit, neranduit.

8 Idem 1, 9.

9 1dem, 1, 2. Aici apa nu are semnificatia agregarii fizice corespunzatoare. Este vorba de o
stare de fluiditate proteicd si pre-corporald, asemenea unui lichid amiotic pur spiritual care
contine in potenta toate stirile de agregare materiald cunoscute ori necunoscute.

20 Desigur, la nivel sensibil, materia si forma nu pot exista distinct, materia manifestandu-se
prin forma iar forma aratandu-se simturilor prin consistenta materiei. Tot asa stau lucrurile si
in cazul relatiei spatiu-timp care nu poate fi conceputa decat intr-un continuum.
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=21
a .

lumii existentd inteligibil
Materialul hylic, insa, se rega-
seste si ca suport sau ca natura
a tot ceea ce este terestru si
viu. Plantele si animalele, pe
om insusi, Dumnezeu le va
face sd se iveascd ori le va mo-
dela din pamantul virgin sau,
altfel spus, din materia fun-
damentala a cérei indistinctie
este suprimatid prin vointa
ordonatoare a  Logosului.
Vegetalul, asa cum citim 1in
versetul unsprezece, are pa-
mantul drept suport dar si ca >
material fundamental: ,Risard M SEdastt, ol 7 e
pémintul buruiani de iarbi Fig.'5 .Emb!emé.din tratathAzoth apa]'ginénd 5
« s < « A s < alchimistului Basile Valentin. Gravura figureaza
samanatoare, ~samintd  dupd sensul demersului spiritual al operei 'la negru’:
feliu-s si dupd asemdnare-§ si  cautarea materiei prime care nu este altceva
lemn (s.n.) roditoriu facind decat piatra ?scunsé’ care sté la temelia Creatiei.
roadi . ()22 Acelasi material Xsfqgﬁgm@g&sﬁﬂgde aici corpului din triada
alcatuieste si regnul animal pe
care Dumnezeu 1l face poruncind: ,,Sa scoata pamintul suflet viu dupa féliu-s, cu
patru picioare, si tititoare si jiganii pamintului dupa féliug”>. In sfarsit, omul,
incununarea creatiei, este facut din acelagi material fundamental: ,,Si zidi
Dumneziu pre om tarind luind den pamint™*, textul Scripturii insistand asupra
virginitdtii i primordialitatii acestui material: ,in care zi au facut Domnul
Dumnezau ceriul §i pamintul si toata verdeata cAmpului mai inainte decit a rasari
pre pamint si toata iarba cimpului de a se face pentru ca n-au ploat Dumneziu
pre pamant (...)".

Tot in Geneza, dar intr-o altd ipostaza, lemnul apare ca suport si purtitor
de sens simbolic in asociere cu sarpele. Infasurat pe ,,lemnul a cunoaste binele si
raul™® — asa cum aratd traditia reprezentirilor (Fig.4) — sarpele biblic aduce
cuplului primordial, odata cu cunoasterea, pacatul si moartea. Lemnul, materialul
hylic al arborelui subliniaza sensul htonic al sarpelui a carui siretenie’’ este toc-
mai caracterul proteic si indefinit al materiei primordiale pe care omul o reflecta

2! Lumina izvorata din Dumnezeu este expresia vointei divine, a Logosului creator. Lumina
divind ca act ordonator este cea care da formd materiei indistincte, la randul ei facutd de
Dumnezeu. Cf. Aristotel De anima 11, 412a vezi nota 5.

2 Facerea 11, 22 (BSC1668). Trebuie retinut aici ¢ in limba romana veche /emn numea atat
materialul ca atare cat si arborele ca intruchipare vie a acestuia. Tot astfel, pomul vietii este
numit ,,Jlemnul vietii” (idem 11, 17).

> Idem 1, 24.

2 dem 11, 7.

B ldem 11, 5.

>0 1dem 11, 17

2 Lintelept” in BSC1668, ,,siret” in B1982.
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deformat in constiinta sa.
Acelasi lemn, dar in ipos-
taza de material fun-
damental al Crucii ras-
tignirii, fiind supus prin
jertfa supremd a lui
Hristos, este resemnificat
si devine in crestinism un

important simbol

== =% zasp /&g soteriologic si al intelep-

$ 4l vl . .. . .

Fig. 6 a Arborele vietii in Codexul Mayag ~ 1Un! dumnezeiesti.

Fejervary-Mayer (Tezcatlipoca), sec. XIV  Lemnul este astfel
materialul spiritual care
ingemaneaza simultan
semnificatii antinomice si complementare: pe de o parte
moartea $i coruperea iar pe de altd parte viata si innoirea.
Asupra acestor aspecte vom reveni mai tarziu in acest studiu.
Alchimistii medievali considerau cd materia prima
este substratul pasiv al tuturor lucrurilor si 1i atribuiau felurite
nume: ii spuneau lemnul (hyle) deoarece e substratul tuturor
lucrurilor, 1i spuneau pdmdntul pentru ci el hraneste toate
lucrurile pe care le sustine, i spuneau fecioara pentru ci e Fig. 6 b Pasdrea
mereu purd si virgind 1i spun marea, fiindca ea contine in  Suflet pe un
fluiditatea sa toate formele posibile, o numeau eterul pri- f;i‘;;“rj‘fézji”
mordial sau quinta essentia, fiindcd din ea Logosul a ficut  Aiba sf. sec. XIX
elementele primare® pe care se intemeiaza lumea sensibila:
pamant, apa, aer si foc. Abu ’1-Qasim al-’Iraqi, un important alchimist arab din
secolul XIII, vede materia prima ca substantd fundamentala si unitard a sufle-
tului identificdind-o in trei ipostaze: substanta constiintei individuale, cea a
congtiintei colective care sustine toate intruchipérile psihice i cea a constiintei
cosmice corespunzitoare sufletului universal. Materia prima este astfel sub-
stratul tuturor formelor constiintei dar si a reprezentdrilor umane despre lume.
Asemuind-o cu substanta care alcatuieste un munte, el o numeste ,,piatra ascunsa
care sta temelie” pentru toate formele sensibile: ,,Materia prima este in interiorul
muntelui iar muntele contine toate formele de constiintd care pot fi gésite in
lume. Nu existd cunoastere, inteligentd, gand, vis, intelegere, reflectie, intelep-
ciune, filozofie, geometrie, nu existd putere, cArmuire, curaj, merit, disciplina,
autoritate, demnitate pe care si nu le contind”*’. Pentru alchimisti materia prima
este deopotriva origine si destinatie, fiind radacina tuturor lucrurilor dar si fructul

28 Numite astfel de Aristotel in Fizica I, 184a. in Timaios 32¢ Platon precizeaza: ,,...din astfel
de materii, patru la numar (foc, apa, aer, pamant —ordinea este indicatd de Platon la 32b; n.n.),
a fost nascut corpul universului”.

* Abii ’1-Qasim Ahmad ibn Muhammad al-‘Iraqi, Kitab al-'ilm al- muktasab fi zird'at adh-
dhahab — Book of knowledge acquired concerning the cultivation of gold, E.-J. Holmyard, tr.,
Librairie orientaliste Paul Geuthner, Paris 1923, pp. 79,80
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lor final. Ea este inceputul operei iar cautarea ei este scopul®® (Fig.5). In cunos-

cuta sa carte dedicatd reabilitarii alchimiei ca stiintd metafizicd, Titus Burckhardt
face o asociere fireasca a substantei fundamentale cu arborele lumii, aratandu-I
ca arbore-materie din care rodesc simboluri ale metalurgiei spirituale: “Com-
paratd cu un arbore, materia prima nu este altceva decat arborele lumii, ale carui
fructe sint soarele, luna si planetele. Acest ‘arbore’ al materiei produce aurul, ar-
gintul si toate metalele sau diferitele faze ale operei alchimice™".

Traditiile stravechi atribuiau lemnului §i o alta dimensiune esentiala si anume
aceea de a fi un material investit cu calitati fiintiale. Lemnul era considerat, n
ultima instanta, a fi un material viu si nu este de loc intdmplator ca termenul ce-1
numea era legat — uneori chiar etimologic — de notiunile de generare si fiintare®.
Astfel, caracterul sdu vital face ca in reprezentirile arborelui sacru prezent in di-
verse traditii acesta sa fie de cele mai multe ori insotit de figura pasarii, care aici
are calitatea de a semnifica sufletul arborelui sau materia sa priméa vazuta ca sub-
stantd fundamentala a sufletului (Fig.6a si b). Tot astfel, in analogie cu semnifi-
catia de axis mundi pe care o presupune arborele sacru, lemnul capita si intelesul
esential de ‘Inima a lumii’>, fiind astfel lesne de asociat cu simbolica cosmica a
‘Invariabilului Mijloc”** despre care traditiile extrem-orientale afirma ca se ga-
seste in centrul (inima) oricarei fiinte ca ‘reflectare a activitatii cerului’.

%% Alchimistul alsacian Basile Valentin rezuma aceastd cutare a materiei prime in dictonul:
Visita Interiora Terrae; Rectificando Invennies Occultum Lapidem (V.1.T.R.1.O.L.) —
Viziteaza interiorul pamantului; distiland, vei gasi piatra ascunsa. Frére Basil Valentin, Azoth
ou les moyens de faire I'or caché des philosophes, Pierre Moet, ed., Paris 1659, Partea a doua,
Declaration & explication d’Adolphe, p. 179.

3! Titus Burckhardt, Alchimia, semnificatia ei si imaginea despre lume, ed. Humanitas,
Bucuresti 1998, cap. VIII. ,,Materia prima”, cap VII, p. 102

2 Etimologii mai vechi, contestate astazi de unii lingvisti, spun ca termenul grecesc hyle ar
proveni din radicalul indo-european *bhu = a fi. (G. loanidu, Diktionarul elino-romdnesku,
vol.Il 1869)

33 Este semnificativ si faptul ¢ in multe traditii existd practica de a cauta semne ale prezentei
divine in inima arborilor despicati. Vezi si René Guénon, Simboluri ale stiintei sacre, ed.
Humanitas 1997, cap. Ideea de centru in traditiile antice.

* in traditiile orientale stravechi dar si mai tarziu in cele din spatiul mediteranean si
european, ‘Invariabilul Mijloc’ este reprezentat prin roata in migcare sau morigca cu numar
variabil de spite ori brate (cea mai veche reprezentare cunoscuta este in Sumer cu 5.500 de ani
in urmd; in Egipt ea apare acum 4.000 de ani, iar in India si spatiul egeeic acum 3.500 de ani).
Numarul bratelor semnifica succesiunea ciclica a perioadelor de timp (perioadele cosmice,
anii, anotimpurile, lunile, zilele) in jurul unui axis mundi intruchipat de Arborele lumii ori
Muntele polar. ‘Invariabilul Mijloc’ este figurat prin golul din butucul osiei rotii ori prin
punctul care se deduce optic din intersectia bratelor ori liniilor care formeaza morisca; de fapt
tocmai prin lipsa prezentei concrete a centrului in jurul caruia are loc miscarea dar din care ea
este generata. Trebuie sd remarcam ca de foarte multe ori ‘roata cosmica’, dar si hexagrama
sau rozetele cu aspect floral sunt gresit asociate de etnologii nostri cu simbolurile solare. In
cele mai multe doctrine traditionale, firmamentul celest, simbolizat prin ‘roata cosmica, este
vazut invartindu-se in jurul stelei polare si nu al soarelui. Prin extindere, ‘roata cosmica poate
fi consideratd a fi un simbol al ciclicitatii temporale care, desigur, include ca un aspect
particular si miscarea ciclica a soarelui. Cu atit mai putin putem vorbi de simboluri solare in
ceea ce priveste hexagrama si rozetele florale. Hexagrama, fiind un simbol axial, figureaza
esentializat arborele axial asociat intotdeauna cu varful muntelui sacru si cu axa care leaga

197

www.muzee-valcea.ro / www.cimec.ro



La finalul acestui periplu, putem spune fara
teama de a gresi ca lemnul ca material fizic intruchi-
peazd prin analogie simbolicd o calitate spirituald
fundamentald si anume aceea de a fi expresia sensi-
bild a ceea ce se numeste in gandirea traditionald
materia plasticd universald, altfel spus, acel material
conceptual informal din care sunt zamislite toate lu-
crurile formale. Totodatd, subtila relatie biunivoca
intre lemn si arbore se constituie intr-un germene
doctrinar care determind si explicd existenta si
coerenta in semnificatii a unei multitudini de
simboluri axiale prezente in civilizatii distincte si
aparent izolate din punct de vedere istoric si geogra-
fic.

Lemnul in simbolica crucii crestine Fig. 7 Simboluri grafice
ale centrului: Arborele

. .. . vietii pe o poarta
Asemenea arborelui, crucea fsi are in lemn maramureseans,

natura sa esentiald, fapt ce intregeste un lant de Pecetea lui Solomon
semnificatii simbolice pe care l-am evocat mai IMi-un manuscris

AL s A . cabalist, Hrismonul
inainte. Astfel, nu apare deloc ca intdmplator faptul  constantinian pe un

cd in simbolismul paleocrestin, hrismonul simplu sarcofag bizantin si

f t di initialel G si X Floare pe o lada

ormat din suprapunerea initialelor grecesti I'si X — \aiceans.

‘Incove Xpioto@ (lesous Christos) — reitereaza re-  Jos, graffito paleocre-

prezentiri precrestine, atit ale cenmtrului, cit si ale $tndela Agrigento,
. e A e . Sicilia, inc. sec. Il

arborelui lumii in ipostazele sale de ‘arbore dublu

ternar’ — alcdtuit din trei ramuri §i trei radécini — ori

de ‘arbore inversat’ — cu radacina in cer si ramurile in

pamant’® (fig.7). Punctul central al acestor reprezen-

tari, rezultat din intersectia celor trei diametre, de-

semneazd, ca i in cazul simbolului ‘rotii cosmice’,

locul in care salasluieste in nemanifestare totald

centrul lumii de centrul boltii ceresti — steaua polara. in cazul rozetelor cu aspect floral, fie si
numai dacd acceptim ideea unui fond simbolic si lingvistic comun populatiilor indo-
europene, vom observa cd aceste simboluri semnifica generarea dintr-un centru invizibil (de
cele mai multe ori nefigurat). Ele pot fi numite simboluri ale centrului si figureaza
manifestarea in lumea sensibila a Principiului activ nemanifestat, transcendent. Desigur, in
cazul rotilor celtice se poate vorbi despre simboluri solare, dar uneori si aici cu multd
precautiune, mai ales cand reprezentarile figureaza aspecte cosmice mai generale.

> Arborele este investit cu semnificatii fundamentale. El este simbol al centrului lumii, al
vietii, al cunoasterii, al intelepciunii, al initierii, al ascensiunii, al fertilitatii, al trecerii, al
mortii s.a. In cazul arborelui inversat ridacina se afla in cer iar ramurile coboard pe pamant.
Radacina semnifica aici Principiul metafizic iar ramurile manifestarea acestuia in lumea
fizica.
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Principiul intregii manifestari’’. La randul sau hrismonul cu semnificatiile sale
soteriologice si axiale a stat la baza alcatuirii altor simboluri crestine dintre care
amintim trandafirul cu sase petale, floarea de crin, animalele heraldice s.a.

Crucea pe care a fost rastignit Hristos are in doctrina crestina o conotatie
ontologica nteleasd in sensul cel mai cuprinzitor al termenului: Crucea este aici,
acum si definitiv centrul universului — al cerului si al pdmantului. Sf. Chiril de
Ierusalim arata aceastd ontologie in Cateheza cdtre cei ce se boteaza: “Si-a intins
Dumnezeu maéinile pe cruce pentru a imbratisa marginile universului si de aceea
Muntele Golgota este mijlocul lumii™*’. La fel si Sf. Hippolit din Roma care, co-
mentand despre rastignire in Omilia Pascald, scria: “Acest arbore urias a crescut
de la pamant la cer. El e punctul neclintit de sprijin al universului, temelia pa-
mantului, punctul central al cosmosului; El e fixat de cuiele nevdzute ale
Dubhului. (...) El atinge cele mai nalte tarii ale cerului, tine cu radacinile Sale pa-
mantul si cuprinde intreg vazduhul dintre ele cu bratele Sale nemasurate™®.
Cuprinzand atributele celor doi arbori edenici — al cunoasterii si al vietii —
Crucea este 1n acest context §i un chip al lemnului ca material primordial, asa
cum am aratat in capitolul anterior. Natura sa coruptd prin pacat este supusa si
imblanzita de Hristos care, imbracand natura umand, duce patimirea trupului
pani la ultima sa consecintd: moartea. Cu alte cuvinte, Hristos care “S-a intrupat,
ba chiar S-a si inomenit™®, asa cum scria Sf. Grigorie Teologul in Cuvdntarea
intdia despre Fiul, Invinge cu natura sa umana desdvarsita natura primara deca-
zuta a universului. In calitatea sa hylic, lemnul ii este substrat atat vietii si mor-
tii cat si renasterii din perspectiva eshatologica. Dubla semnificatie a lemnului in
raport cu Crucea rastignirii lui Hristos este foarte sugestiv pusa in evidenta de ca-
tre Sf Irineu de Lyon in Dovedirea propdvdduirii apostolice: “Prin ascultare
pani la moarte si atirnare pe lemn, El a sters vechea neascultare, savarsita prin
lemn®’. (Fig.8)

3 in fapt, punctul ca forma nu exista. Cand desendm un punct, condeiul nu lasa de fapt urma
unui punct ci a unei suprafete, chiar daca, din pricina dimensiunii sale reduse, o percepem ca
pe un punct. in acest caz, punctul poate fi definit ca o intretdiere de linii care desencazi
conventional un /oc lipsit de dimensiuni.

37 Sf. Chiril de Ierusalim, Cateheza XII, 28, Ctre cei ce se boteazd, pag. 224, EIBMBOR.,
Bucuresti 1988

8ot Hippolit din Roma, De Pascha Homilia 6, Patrologia Graeca, J.-P. Migne, ed., vol. 10,
743-744 (tr. Cornelia Olteanu). Este remarcabila aici subtilitatea cu care sunt unite intr-o
singurd forma crucea ca arbore cu persoana cosmica a lui Hristos.

¥ St Grigorie Teologul, Cuvdntarea primd despre Fiul, in Sf. Maxim Marturisitorul,
Ambigua, Despre diferite locuri cu multe si addnci intelesuri din sfintii Dionisie §i Grigorie,
Partea intai, cap. 2, EIBMBOR, Bucuresti 1983.

0 St. Irenaeus, The Demonstration of the Apostolic Preaching, J. Armitage Robinson, ed.,
The Macmillan Co., New York 1920, cap. XXXIV, p.95.
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Fig. 8 Hristos
rastignit pe un
arbore. Xilogravura
din Cartea de la
Seuse, 1482,
Augsburg

Lemnul transfigurat

Ne vom opri in continuare la un exemplu pe care l-am considerat a fi in-
deajuns de convingator pentru a sprijini asertiunile noastre. Este vorba despre o
icoand transilvaneana pe hartie a Sfintilor impéra‘gi Constantin si Elena realizata
in prima jumitate a secolul al XIX-lea. (Fig.9) Cele doud personaje imperiale
sunt reprezentate de o parte si de alta a unei cruci ornamentate care domind com-
pozitia. In stinga si in dreapta se afld doud coloane, iar in registrul superior se
disting soarele si luna. In centru, deasupra crucii, intr-un spatiu semicircular deli-
mitat de nori, se afla Hristos, binecuvantdnd cu amandoua méinile. Vom adauga
acestei scurte descrieri precizarea ca in cazul de fatd lemnul nu este prezent ex-
plicit ca suport material al compozitiei, prezenta si calitatea sa spirituald fiind
sugerate prin tesatura de semnificatii a reprezentarii.

In primul rand, vom observa ca Sfintii Imparati Constantin si Elena, ca
intaistatatori ai crestinatatii, sunt figurati asemenea unui nou Adam si a unei noi
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Eve intr-o sugestiva proiectie soteriologica. Ei sustin crucea pe care s-a rastignit
Hristos figuratd asemenea arborelui paradisiac al vietii aflat in mijlocul cetatii
Ierusalimului ceresc. Textul Apocalipsei descrie in ultimul capitol acest arbore:
“Si in mijlocul pietei din cetate, de o parte si de alta a raului, creste pomul vietii,
facand rod de doudsprezece ori pe an”*'. Asa cum am mai aratat si mai sus, lem-
nul ca material fundamental al universului este resemnificat profund, fiind trans-
format din motiv al despartirii si al caderii cuplului primordial intr-unul al rein-
tregirii androginului primordial* si, mai mult, al desavarsirii omului prin totala
sa indumnezeire. Acest lucru este evidentiat prin aspectul vegetal general al cru-
cii care reuneste o serie de elemente simbolice menite a sublinia tocmai semnifi-
catia sa hylica si axiala. in primul rand, trebuie remarcat faptul ci insisi forma
crucii este asemenea unui arbore, atat latura sa verticala cat si cea orizontala fiind
figurate prin increngaturi, Tmpletituri si inflorescente complexe, din vrejuri si
frunze. In mod special trebuie remarcata prezenta radacinii arborelui realizata
prin bifurcarea nervurilor si frunzelor care coboard din trunchiul crucii. Ea are,
asa cum vom vedea mai incolo, o importantd deosebitd in economia simbolica a
imaginii. Apoi, trebuie observate multiplele intretaieri ale elementelor vegetale
asociate crucii, elemente adaugate cu pensula, ulterior presarii xilogravurii. Este
vorba, in primul rand, de crengile care apar juxtapuse intre bratul vertical si cel
orizontal al crucii si care evocd reprezentari crestine mai vechi ale ramurii de
palmier® (fig.10). Aceste elemente adaugd semnificatiei axiale a crucii-arbore
un sens soteriologic, devenind in acest fel “Cruce a mortii si a invierii” — Crux
mortis et resurrectionis. in al doilea rand, se remarca multiplele tuse de pensuld
care, impreund cu bratul vertical al crucii, formeaza monograma lui Hristos X.
Hrismonul contribuie aici la conturarea unei ontologii intarite, centrul intretaierii
invocat succesiv devenind un semn al unitatii si unicitétii divine. Mai trebuie re-
marcati aici si “funia rasucitd’ (torsada), aflatd pe marginile de jos al elementului
vertical al crucii, care evoca vechiul sarpe al pacatului dar care, fiind supus prin
jertfa hristica, are acum semnificatia de Intelepciune divina*.

! dpoc. 22,2 (B1982).

2 Androginitatea omului primordial este ardtata de versetul biblic 27 din cap. I al Facerii: “Si
facu Dumnezdu pre om dupre chipul lui Dumnezau; l-au facut pre dinsul barbat si feméie
(...)’(BSC1668). ,,Si Dumnezeu l-a facut pe om, dupa chipul lui Dumnezeu l-a facut; parte
barbateasca si parte femeiasci i-a facut” (LXX2004).

s Desigur, autorul gravurii a desenat aceste ramuri avand in minte forma crengilor de brad.
Dar acest lucru nu schimba substantial semnificatia reprezentarii, bradul simbolizdnd
vitalitatea, perenitatea si nemurirea in mitologia romanad, a unor popoare germanice, dar si in
cea romaneasca.

* Este motivul pentru care toiagul inaltilor prelati ai bisericii crestine rasaritene au, la
extremitatea superioard, reprezentari de serpi ori dragoni, elemente simbolice pe care le
regasim si la caduceul legendarului Hermes Trismegistus din traditia hermetica.
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Fig. 9 Icoana realizata in tehnica xilogravurii de catre Nichita Morariu din comuna Hasdate,
judetul Cluj in anul 1834 (37,7x29,6 cm); actualmente la Muzeul National de Arta al
Romaniei.
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Dar poate cel mai interesant
aspect asupra caruia ne vom opri
este dubla semnificatie a crucii
din aceasta gravura: cea de ar-
bore urcdtor si cea de arbore
cobordtor ori inversat. In ipos-
taza urcdtoare arborele-cruce
este figurat ca o punte de trecere
intre pamant si cer. Axialitatea sa
ascendentd este datd de elemen-
tele vegetale ce formeaza rada-
cina viguroasa a crucii din care
se dezvolta arborescentele trun-
chiului §i coroanei. Bratele ei

domina imaginea si leagd ecle- Fig. 10 Ramurd de palmier si trei arbori dintre care

mentele cosmice — Soarele, luna cel aflgt in m.uloc se termina sus in for'mAa dg cruce.
. n . Imagini cioplite pe un osuar descoperit in cimitirul

si cerul 1nst.elat —de n1V€.:1u1 te- Dominus Flevit aflat pe Muntele Maslinilor,

restru. Asocierea arborelui—cruce lerusalim, sec. Il.

cu ascensiunea initiaticd este aici

evidenta prin semnificatia sapientiald a motivului torsadei si a sacrificiului
hristic invocat de crucea insasi. Aceste elemente simbolice se constituie in ade-
varate pilde care indicid si calduzesc urcusul spre unirea cu Dumnezeu. In
ipostaza coboratoare, crucea apare in imagine asemenea arborelui lumii inversat.
De aceasta datd Principiul fiind radacina se afla sus, in cer, in timp ce ramurile
devin manifestarea Sa sensibilad pe pamant. In aceastd circumstantd arborele si
are originea in Hristos, ca Verb ori Principiu, figurat in aceastd gravurd ca
salasluind in cerul transcendent de deasupra braului de nori®’. In felul acesta cru-
cea-arbore apare intr-o dubla ipostazd, katafaticd si totodata apofatica'
corespunzand in fond impletirii in simultaneitate a demersului pozitiv (urcator) —
propriu omului si a celui negativ (pogorator) — propriu lui Dumnezeu. Simul-
taneitatea acestor miscari complementare defineste in doctrina crestind calea
realizdrii comuniunii fiintei umane cu Fiinta divina.

Drept concluzie a acestor randuri, putem afirma ca, asemenea Logosului intru-
pat, lemnul crucii—arbore capatd un dublu aspect spiritual, unit si totodata dis-
tinct. Semanand scarii initiatice, deopotriva urcdtoare si coboratoare, lemnul
transfigurat devine calea salvarii prin implinirea aseménarii fiintei umane cu
Fiinta. Altfel spus, omul este chemat sd refacd in sens invers calea lemnului
pentru a atinge starea ‘theandrica’®’, asa cum inspirat teologhisea Sf. Maxim:

* Cerul aflat deasupra norilor este aici o reprezentare ce sugereaza faptul ca Hristos este

Principiul aflat dincolo de fizic, i chiar dincolo, sd spunem asa, de metafizic.

46 5 S . o -
Cele doua cai ale cunoasterii mistice (katafaticos=care afirma si apofaticds=care neaga, gr.)

le gasim definite de Sf. Dionisie Areopagitul inca de la inceputurile crestinismului, calea

katafatica devenind dominantd in spiritualitatea crestind occidentald iar cea apofatica in cea

rasariteana.

7 din grecescul theds=dumnezeu si andrés=om.
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«_..caci asa cum Hristos s-a inomenit, asa si omul sa se poatd indumnezei”*.
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