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VIITORUL UNEI DISCIPLINE STIINTIFICE

LIVIU ROTMAN

Una din prioritdtile oricarui domeniu de activitate academica este
asigurarea continuitdtii sale prin pregétirea noilor generatii de cercetatori,
actiune prin care isi asigura propriul viitor.

In acest context, Centrul pentru Studiul Istoriei Evreilor din
Romania (CSIER) a decis sa ofere un cadru de cunoastere si confruntare
academica pentru tinerii reprezentanti ai cercetarii in domeniu. Acest numar
dublu al Buletinului nostru reuneste contribugiile a 17 tineri cercetatori ai
istoriei evreilor, doctoranzi si tineri doctori, care gi-au susfinut lucrarile in
ultimii trei ani. Dintre acestia, 4 sunt cercetatoare ale CSIER.

Prezentdm un esantion important de cercetatori specializati in istoria
si cultura evreilor, din diverse centre universitare din Romania si din
strainatate. Contributiile pe care le avem in fata ne conduc la unele concluzii
importante. O primd observatie este numarul mare de tineri ce isi aleg ca
specialitate istoria evreilor, precum s§i problematica antisemitismului i
Holocaustul. Este rezultatul unei optici noi in invdtdmantul superior si, in
general, in viata stiintificd din Romaénia, ce acordd atentie cercetarii
diverselor tipuri de alteritdti. O insemnatate speciald a avut, de asemenea,
aparitia in peisajul universitar a Centrelor de Studii Iudaice, cu o evidentiere
deosebitd pentru cele din universitdtile Babes-Bolyai, Cluj-Napoca, si
Bucuresti. Au contribuit la aceastd evolutie pozitiva si bursele de studii in
domeniu, la universitdti din [srael, SUA sau in Europa, ca §i diverse proiecte

academice, care au facut posibild prezenta in Romania a unor personalitati
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de varf ale stiintelor iudaice. Contactul acestora cu tineri cercetatori romani
a fost uneori decisiv pentru evolutia carierei academice a celor din urma.

O a doua observatie, de aceastd datd de ordin calitativ, se refera la
deschiderea tinerilor cercetitori cdtre domenii mai putin abordate anterior,
cat si citre abordari interdisciplinare care, practic, erau inexistente in
cercetarea traditionald. Sunt de subliniat innoirile metodologice, dintre care
amintim: folosirea unor metode de tip sociologic (Camelia Créciun si Ana-
Maria Béarbulescu), prospectarea imaginarului si specularea izvorului istoric
de tip vizual (Anca Ciuciu), folosirea istoriei orale (Cosmina Paul si Adina
Babes), a izvoarelor statistice (Iuliana Delia Bildican), cidt si buna
cunoastere a unor relevante fonduri arhivistice din Romania §i din
straindtate (Erika Orsolya Bucs, Izabella Ady Péter, Stefan Ionescu si
Natalia Lazar).

Din punct de vedere tematic, observim abordarea curajoasa a unor
capitole importante de istorie evreiasca: istoria sociald, inclusiv aspectele
socio-profesionale, atdt de neglijate pana in prezent, in studiile semnate de
Erika Orsolya Bucs, Anca Ciuciu, Gabriela Vasiliu, [uliana Delia Balaican,
Anca Filipovici sau Mihaela Maria Dancus). Din acest ultim grup de
contributii, 0 mentfiune speciald pentru abordarea unei teme fundamentale a
istoriei evreiesti, din pacate mult ocultatd, cea a institutiei comunitare.

O cercetare foarte interesantd asupra identitatii evreiesti in epoci
diferite i cu metode diferite este prezenta in contributiile Anei Barbulescu
si Cosminei Paul, in timp ce Camelia Craciun face o insolitd analizd de
istorie intelectuald, ale carei concluzii sunt deosebit de importante pentru
mai multe directii de cercetare. O mentiune speciala pentru studiul Augustei

Costiuc Radosav care face o analizd in profunzime a presei idis — un aspect
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al unei culturi care parea abandonatd de istoriografia recenta a evreilor din
Romania. O prezentare interesantd a curentului reformat neolog — realitate
specificd a iudaismului transilvan — ne este oferitd cu competenta de Ildiko
Galeru.

O tematicd fundamentald, precum Holocaustul, nu putea lipsi. Ea
este prezentd in studiile semnate de Izabella Ady Péter, Stefan lonescu,
Raluca Moldovan si Cosmina Gusu. Ultimele doud autoare ne prezintd, cu
instrumente diferite, o analiza pertinenta a problematicii memoriei istorice a
celui mai tragic capitol din istoria umanitagii.

Perioada de dupa Holocaust, dominatd de evenimentul crucial al
aparitiei statului Israel si de ,reintoarcerea” evreilor prin ampla miscare de
alia, este subiectul cercetarilor Nataliei Lazar — ce investigheaza, cu ajutorul
unor surse arhivistice variate din Romania si Statele Unite, politica puterii
comuniste din Romania fatd de emigrarea evreilor — si ale Adinei Babes, ce
analizeazd un aspect important din integrarea o/im-ilor (noii imigran{i in
[srael): insusirea limbii ebraice.

Dupa lectura atenta a articolelor tinerilor mei colegi, pot sd@ spun ci
ele au cateva calitdfi caracteristice: bogdtia de informatie, rezultat al unei
munci intensive si calificate in arhive si biblioteci de specialitate, dar, in
acelasi timp, si o abordare moderna a complexitatii procesului istoric.

Parcurgédnd aceste materiale — ca si o serie de alte lucrari de doctorat
parcurse in ultima vreme — , am inteles cdt de adevarata este zicala ebraica:
PRonn AN MY YaR mn 0277 *nTe? (Mult am invatat de la profesorii mei,
dar si mai mult de la elevii mei).

Fireste, scotdnd in evidenta elementele de noutate ale contributiilor

cuprinse in acest volum, gésesc de cuviinta s subliniez ca acestea se inscriu
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pe o directie mai veche de cercetare, in efortul generatiilor anterioare de
cercetdtori. De altfel, aceste articole citeaza din plin cercetdtori precum
Leon Volovici, Jean Ancel, Lya Benjamin, Radu loanid, Michael Shafir,
Ladislau Gyémant, Victor Eskenasy, Raphael Vago etc. si se aseazd pe o
linie de continuitate cu acestia — continuitate care nu exclude unele negéri si
nuante noi; intr-un cuvant, avem de-a face cu o preluare criticd ce asigura
progresul unei discipline stiintifice.

Fireste, succesul noii cercetdri se datoreaza si unui climat nou din
viata universitard, care a facut posibila orientarea spre istoria celui diferit. O
apreciere deosebitd pentru profesori care, sistematic, au incurajat cercetarea
istoriei §i civilizatia evreilor. $i as aminti, in primul rand, pe profesorii
Ladislau Gyémant de la Universitatea Babes-Bolyai, Cluj-Napoca, si pe
profesorul Vasile Morar de la Universitatea Bucuresti.

Fiind vorba de istorie, importanta cercetarii de arhiva este mai presus
de origice discutie. In acest sens, trebuie sa subliniem, ca factor decisiv care
a incurajat cercetarea, anume deschiderea totald a arhivelor din Romadnia,
fapt care se datoreazad spiritului democratic european si curajului civic al
actualului director general al Arhivelor Nationale, istoricul dr. Dorin
Dobrincu.

Prin publicarea acestui volum, ca si prin alte proiecte in curs de
pregatire, CSIER incearci sd ofere un spatiu de intalnire si confruntare intre
diversi cercetatori ai istoriei evreilor din Romania i, implicit, s contribuie
la dezvoltarea si consolidarea acestei discipline.

Dedicam acest volum memoriei unui om care a influentat major
orientarea tinerei cercetari a istoriei evreilor din Romania. A facut-o in mod

exemplar, prin cursuri, prin indrumarea unor proiecte de cercetare, inclusiv
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lucrari de doctorat, prin studiile sale de exceptie. Acest om minunat a fost
colegul si prietenul nostru, Leon Volovici de la Universitatea Ebraica din
[erusalim.
%k k %k

Doresc sé subliniez efortul colectivului care a lucrat la acest volum.
Natalia Lazdr m-a secondat cu profesionalism in editarea acestei publicatii.
Camelia Craciun i Miryam Vladcovschi au ingrijit textele in limba engleza
cu competentd. Tehnoredactarea a fost asiguratd cu acribie §i siguranta de
citre Cristina Bontag. Acest volum este un nou episod reusit dintr-o
excelentd colaborare intre Centrul pentru Studiul [storiei Evreilor din

Romania si Editura Hasefer.
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CONSIDERATII SI CONTROVERSE ISTORIOGRAFICE
REFERITOARE LA PRESA DE LIMBA IDIS DIN
SPATIUL ROMANESC

AUGUSTA COSTIUC RADOSAV

Cercetarea presei idis din Romadnia porneste de la o realitate
publicistica si editoriald si anume cea oferitd de multitudinea initiativelor
si realizdrilor in domeniul publicisticii in limba idis (peste optzeci de titluri
de periodice idis in spatiul roméanesc intre anii 1855-1914), la care se
asociazd o varietate de idei §i tematici derulate de programele editoriale ale
acestor reviste: tendinfa integragionistd, emigrationistd, de modernizare si
emancipare, de politici socialiste §i sioniste, prezente in publicistica idis.

Continutul, analizele si informatiile prezente in presa idis vadesc
dinamica internd a comunitdtilor evreiesti, provocatd de tendintele de
constructie si prezervare identitara si cele de asimilare §i adecvare la statutul
politic in teritoriile de adoptie. Tematica comunitard, informatiile si
dezbaterile politice, continutul literar si cultural al materialelor publicate
confera acestor publicatii valoarea unor surse documentare de primd marime
privind istoria evreilor din spatiul roménesc.

Demersul de fatda face parte dintr-o cercetare istorica i
monografici a presei idis din Romania, reprezentand un capitol relevant din
istoria evreilor din Roménia. Privitd ca sursd istoricd, presa idis din
Romania di masura unei istorii vii, a unei istorii traite cotidian, a evreilor

din Romania.
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Repere istoriografice referitoare la presa evreiasca

Periodicele evreiesti pot fi privite din multiple perspective, dar unul
dintre cele mai relevante considerente de la care se pot formula observatii
referitoare la acestea este cel de naturd lingvistica. Multilingvismul este o
trasdturd care modeleazd dinspre doua directii mediul cultural evreiesc, in
genere: dinspre interior, prin folosirea de citre membrii comunitdtilor
evreiesti a limbilor aramaicd, ebraici, ladino sau idig, si dinspre exterior,
prin adaptarea i folosirea limbilor popoarelor in mijlocul cédrora traiau
comunitdfile respective. Functionalitatea si directiile de utilizare ale
fiecareia dintre cele trei limbi din interiorul comunitatilor evreiesti
contureazd ceea ce Dovid Katz denumeste ,trilingvismul intern al
comunitatilor evreiesti”', criteriu care opera diviziuni, proiecta valorizari si
sintetiza ierarhizari in interiorul comunitatii. Astfel, aramaica era cunoscuta
si folositd intr-o proportie relativ redusd, fiind rezervatd unor trepte
superioare din ciclul educativ si intelectual-formativ; ebraica era cunoscuta
si utilizatd de o minoritate educatd, in timp ce vernaculara accesibild si
utilizata in toate mediile comunitare era limba idis pentru evreii ashkenazim
sau ladino pentru mediile sefarde’.

Primele incercdri de editare a unor publicatii periodice evreiesti
(ziare si reviste) s-au concretizat ca expresie a emulatiei culturale §i a
mediului poliglot din interiorul comunitdfilor evreiesti. Astfel, primele
periodice evreiesti au aparut la Amsterdam: Gazeta de Amsterdam (1674-

1699) in limba ladino, urmata de revista Kurant (Crainicul, 1686-1687) in

' Dovid Katz, Words on Fire : the Unfinished Story of Yiddish, Basic Books, New York,
2004, p. 45.
2 Ibidem, pp. 46-48.
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limba idis>. In secolul al XVIll-lea continua aparitia periodicelor evreiesti,
care sunt insd marcate §i converg spre tematici ale literaturii etice §i
moralizatoare, precum revista Kohelet Musar (Infelepciunea invifaturii
morale) sau spre tematici de facturd iluministd, cu preocupdari de criticd
literard si filologica, precum periodicul HaMe 'asef (Colectionarul, 1784),
ambele in limba ebraici’. Cu toate acestea, nu se poate vorbi pe parcursul
secolului al XVIll-lea de o continuitate publicisticd in mediul cultural
evreiesc, ci mai degraba de aparitii fragmentare si separate de intervale
temporale destul de largi.

Abia in secolul al XIX-lea se remarcd o crestere si o diversificare a
publicisticii evreiesti, ca urmare a diseminarii ideilor de factura iluminista,
aferente curentului Haskala. Publicatiile de acest tip se pot incadra in
tipologia jurnalelor literare sau filosofice, avind un profil orientat
indeosebi spre critica filologica, spre demersuri de interpretare literard sau
pe dezbateri de natura filosofica a unor subiecte cu tematici religioasa. in
aceastd categorie intrd revistele in limba ebraica Bikurei ha-‘itim (Primele
fructe ale timpurilor noastre, 1820—1831) tiparita in Viena si Kerem hemed
(Crdangul minunat, 1833-1856), inceputa in Tamopol si a cérei editare a fost
continuata in Praga.

Primul ziar cu aparitie sdptimanala, avand ca tematicd evenimente
curente (spre deosebire de mentiunile anterioare, incadrate in tipologia
jurnalelor literare sau filosofice), este o publicatie bilingva in idis si

poloneza, aparuta pe 3 decembrie 1823 in Varsovia si intitulatd Der

3 Sraya Shapiro, The World’s Jewish Press and Its Museum in Tel Aviv, in International
Communication Gazette, Vol. 7, No. 1, 1961, p. 61.

4 Zeev Gries, The Book in the Jewish World : 1700-1900, The Littman Library of Jewish
Civilization, Oxford, 2007, pp. 138-142.
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Beobakhter an der Vayksel/Dostrzegacz nadwilanski z Warszawy
(Observatorul de pe Vistula). Textele articolelor erau aranjate in coloane
paralele in cele doud limbi, sectiunea in limba idis fiind mai degraba o
transliterare cu litere ebraice a unor texte din limba germani, la care se
adaugau diverse citate si sintagme preluate direct din limba ebraica’.
Aparitia sa a fost mai scurtd de un an.

Cel de-al doilea ziar avind ca tematici evenimente curente, intitulat
Tzaytung (Ziar) a fost publicat in Lemberg [Lwdw], in timpul revolutiei de
la 1848-1849, de citre scriitorul galifian Avrom Menakhem Mendl Mohr
(1815-1868). Asemianarea cu Der Beobakhter an der Vayksel se remarca
mai ales la nivel lingvistic, Tzaytung utilizdnd, de asemenea, un idis
puternic germanizat, care poate fi considerat chiar o transliterare, cu litere
ebraice, a unor texte din limba germana®.

Consideratii §i controverse istoriografice referitoare la presa idis
din provinciile roménesti

Pastrand criteriul lingvistic (limba idis) §i ordinea cronologica,
urmatorul ziar care circumscrie tematici §i evenimente curente apare la lasi
in 1855 si se intituleaza Koyroys ho-'itim (Evenimente ale timpurilor
noastre, 1855-1871?). Dupa Der Beobakhter an der Vayksel si Tzaytung,
invocate anterior §i care au avut o aparifie de scurtd duratad (un an, respectiv
doi ani), Koyroys ho-'itim este primul ziar in limba idis care apare pe o

durata mai lunga de un deceniu’. Cercetdrile anterioare asupra presei idis din

5 The YIVO Encyclopedia of Jews in Eastern Europe / ed. Gershon David Hundert, New
Haven, Yale University Press, 2008, p. 1260.

® Tzaytung, Lemberg, 1848-1849 ; revista contine 39 de numere, le-am consultat pe toate.

7 Publicatiile periodice romanegti (ziare, gazete, reviste), Tom 1: Catalog alfabetic 1820-
1906, ed. de Nerva Hodos §i Al. Sadi lonescu, Bucuresti, Librériile Socec & Comp., 1913,
p. 363. Autorii acestei bibliografii a periodicelor romanesti sustin faptul ca ziarul a aparut

16
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Roménia mentioneazd aparifia sa in mai multe serii, in anii 1855-1856,
1860, 1867 si 1871, dar numerele apartindnd primei serii nu au putut fi
consultate de citre niciun cercetitor care s-a ocupat de acest subiect”.
Primul numir al celei de-a doua serii, din 14 iulie 1860, anunta ca:
TIN ARVIND YIOR V1WAV YIRN AWT PR 2780 RONY TN A00% vt
[...] .2WIN AWOW "5 WHOR’S 16 VOX 1715 DLIYARINAR WT ARVYIVINT
I A1WMP AV 00K TR WITIX WA 1WA K1 T IR WIINAR
Ziarul apare sub redactia lui Fischl Levinstein si este tiparit de citre
Hirsch Goldner. Cel de-al treilea numar, din 21 iulie 1860, anuntd ca
guvernul a remarcat importanta si utilitatea acestui ziar §i a hotarat si ii
acorde o subventie. Spre deosebire de prima serie, se remarci o noud
orientare spre stiri de actualitate, despre diferitele evenimente politice din
Principatele Romane §i din intreaga lume (din Turcia, Italia, Franta, Rusia
sau Anglia). Pe langa aceasta fatetd orientata spre redarea unor stiri actuale,
ziarul Koyroys ho-'itim contine si informatii utile pentru comercianti,
diferite anunturi despre licitatii, preturi ale marfurilor, targuri de marfuri sau
animale si chiar rezultatele loteriei din Lemberg'®.
Cea de-a treia serie a ziarului incepe la 19 ianuarie 1867 si se

remarcd printr-o delimitare mai buna a continutului diferitelor sale rubrici:

regulat intre 1855-1871, conform afirmatiilor unor contemporani. De asemenea,
Publicatiile periodice.... inregistreaza gresit periodicul sub numele de Eydes ho-'itim, care
se pare cd a fost titlul unei alte reviste aparute concomitent la lasi, a carei existen{da nu poate
fi inc@ certificata, deoarece la Biblioteca Academiei din Bucuresti se regdseste doar
Koyroys ho-'itim, inregistrat insa sub ambele titluri Koyroys ho-’itim si Eydes ho-'itim.

¥ Volf (Vladimir) Tamburu, Idis-prese in Rumenye (Presa idis in Romdnia), Editura
Kriterion, Bucuresti, 1977, pp. 21-26.

® Volf (Vladimir) Tamburu, op. cit., p. 24: acest ziar va apdrea de doud ori pe saptamadnd,
adica in fiecare luni si joi, preful abonamentului este de 16 piastri pentru 3 luni. [...]
Abonamentele se pot face la dl. Hirsch Goldner in lagi, cu eliberarea unei chitanfe
(traducere proprie).

'° Ibidem, p. 25.
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stiri politice interne, rubrici culturale §i evenimente politice externe.
Numerele din aceastd serie debuteazi, in general, prin relatarea unor
probleme politice stringente din Moldova, probleme care aveau tangenta si
cu situatia populatiei evreiesti, precum opozitia unui deputat fatd de
acordarea de sprijin financiar studentilor evrei. Ziarul remarca raspunsul
pozitiv al prim-ministrului M. Kogélniceanu:
DN TR TIIR VORIIWH WHIDROIR VXY R Y7 DIXN ORT,ONT 07N PR"
W ROT WHRRY (XOT 2D X [] VYPTOMX ORI ORI VIR 10 X ORT WX
WWIRIND ,IWVIYIW WT PR WAV JYIORT VTN ROT ORT ROT WHIORN 297IR5 OVT On
YIVINR PR T RT QYTIRI TN ,JYINVA WHIW YIWINR TR WIIRT KT W, W
YIYOT 027 N JWOORT .M MYYn IR BPMPIWYI VAR TNT YIDTEOR W
Hn9weaya maw mbun TR v o wYa
Pe langd dezbateri de naturd politica, ziarul trateazd §i aspecte
culturale, precum dezbaterile societdtii Hevrat haverim kol Israel'®
,JR°00°M YUHYOORT YIMK [...] BRI IR 93 0™M2AN NNAN KT N vin”
— M5 U0 HPYA KYT U TIIR IR ROMA D231 NH2 WH1R OYITX U1 RO ¥ILIN
UMY WIYM ,IWOIPIVIVIVAIIR TR IWIANNIRSIWS YIOR WAV DT 00 10

B3 31mavhya T wr e

"' Koyroys ho-itim, nr. 8/9.03.1867, p. 1: Sunt congtient cd in zilele noastre cuvantul evreu
este urdt §i sunt congtient de asemenea ca ma expun eu insumi unei uri crescute. [...] Insa
va intreb pe Dv.: Evreii nu platesc de asemenea impozitele datorate statului? Dv. dorifi ca
evreii sa urmeze scoli slabe §i barbare sau ar trebui ca ei sd urmeze de asemenea §i scolile
noastre, iar dupa ce se vor fi facut remarcafi in gcolile noastre prin pricepere §i performage
deosebite, nu ar fi mai util sa ne fie noua de folos priceperea si performatele lor deosebite?
(traducere proprie).

12 ) ST - . .

Societatea prietenilor Israelului intregit (ebr., traducere proprie).

13 Koyroys ho-itim, nr. 8/9.03.1867, p. 2: Stimati domni! Hevrat haverim kol Israel are o
dubld menire, care trebuie aplicatd cu cea mai mare rdavnd gi ddruire pentru a avea
rezultatele cele mai bune: asigurarea protectiei §i a refugiului pentru evrei impotriva
tuturor persecutiilor i nedreptdfilor si renagsterea evreilor prin educafie. (traducere

proprie).
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Cu toate acestea, majoritatea surselor istoriografice nu mentioneaza
acest periodic, considerand ca, dupa Tzaytung, urmatorul ziar in limba idis a
fost Kol Mevaser (Vocea Mesagerului), un supliment al siptdmanalului in
limba ebraica Ha-Melits (Exegetul) din Odessa, editat si publicat de
Aleksander Zederbaum in 1862.

De asemenea, majoritatea surselor istoriografice nu mentioneaza
aparifia altor doud reviste bilingve, cu texte paralele in limbile idis si
romand, reviste aparute in Moldova si in Tara Romaineascd anterior
momentului 1862 si care premerg deci aparitia lui Ko/ Mevaser: Yudishe
Moldavishe Tzaytung (Gazeta romdno-evreiascd)', lasi, 1859, avand drept
redactor responsabil pe Marcu Feldman, si Di Tzayt (Timpul)", Bucuresti,
1859, sub redactia lui Naftali Popper si C. Kahana. O asemenea mentiune
incompletd se regaseste si in Enciclopedia YIVO, care pomeneste doar
aparitia lui Koyroys ho-'itim la lasi in 1855, fdra a-1 sublinia importanta, in
schimb descrie pe larg publicatia Ko/ Mevaser din Odessa, din 1862, si
omite toate celelalte publicatii bilingve idis-romanesti, aparute intre 1855-
1859'®. Se poate avansa prezumtia excluderii acestor periodice din
mentiunile istoriografice, deoarece erau publicatii bilingve, sursele
referitoare la istoria presei evreiesti de limba idis axdndu-se doar pe
publicatii aparute in intregime in idis. O atare supozifie nu este insd

sustinutd de argumente valide, avand in vedere, in primul rand, faptul ca

'* Volf Tamburu, op. cit., pp. 27-31; Publicatiile periodice..., p. 298, semnalati cu titlul
romanesc Gazeta romdno-evreiasca.

'> Volf Tamburu, op. cit., pp. 32-35; Publicatiile periodice..., p. 724, semnalata cu titlul
romanesc Timpul.

' The YIVO Encyclopedia of Jews..., p. 1263; cf. si Zalman Reisen, Leksikon fun der
Yuddisher literatur un prese, Verlags-Gesellschaft Zentral, Warsaw, 1914, care, de
asemenea, nu men{ioneaza niciuna dintre publicatiile aparute in acea vreme in Principatele
Romane.
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ziarul iesean Koyroys ho-'itim, apdrut in 1855 la lasi, este scris in totalitate
in limba idis, iar pe de altéd parte, insusi ziarul Ko/ Mevaser din Odessa, din
1862, nu constituie o publicatie idis de sine stédtdtoare, ci este un supliment
al ziarului in ebraicd Ha-Melits.

Urmadtorul ziar in ordine cronologicd dupd Koyroys ho-'itim este
bilingvul Yudishe Moldavishe Tzaytung/Gazeta romano-evreiasca
(Literarisch, kommerziell und industriel/Literara, comerciala i
industriald), aparut in 11 numere intre 12 martie - 12 mai 1859, la lasi. in
articolul de fond al primului numaér, redactorul sef Marcu Feldman explica
de ce nu doreste sa trateze in ziarul sdu teme politice:

D°9DR WHN 1¥S DID0 1°R 2111 IRUPRTIYI T PR ANUY (YRI0ORD Wy

170 19973807 9% (V™00 YOORP DURVW YT IR RO¥RP 09K NIIR

Dupa declaratia redactorului, nu motivul financiar ar fi fost insa

determinant pentru orientarea tematica a ziarului, ci unul de natura politica:
TR WAYT X X [...] 1MIRD ¥ [WXIVIVEIRD T 1D WHIIRPRORIS WT PR
YHLUR ONT ,URT LIRNAYI VPYIRID TR WWRITIVOIRP IWT 2 PONYHRN AR HARNIN
TR YUIYT Y3192 ANNRY NT 9727 D1 V921 YIUIRORN TR RNRTORND M1 AW
WT TRR JYIRNYA IO INT VPYIRID OVIYOT PR N1 LYOORT IWONIVA WOIIMI5
N13°772 IYU0™R 11 OXT LANT LOIIX 1019 DYT 1RO POXIVIIRP WT 18D 46 Yyp IR

'8".1vbbr§r WOV YOIV WWILIORD KOT PIIRDIRI TR RIRTORND

' Yudishe Moldavishe Tzaytung/Gazeta romdno-evreiascd, nr. 1/12.03.1859, p. 1, in Volf
(Vladimir) Tamburu, op. cit., p. 27: Redactorul fiecarei publicafii pe teme politice este
obligat sa depuna suma de cinci mii de lei ca garantie in vistieria {arii (traducere proprie).
"® Volf (Vladimir) Tamburu, op. cit., p. 28: Protocoalele Conferinfei de la Paris [...]
reflecta faptul ca, desi contele Walewski inaintase in timpul conferinfei un proiect care
propunea egalitatea drepturilor si libertdtilor pentru tofi cetdtenii din Principatele
Moldovei si Tarii Romanesti, totugi acest proiect a fost modificat. Articolul 46 al conventiei
din 19 august stabileste ca doar crestinilor din Moldova gi Tara Romdneasca le sunt
garantate drepturi politice (traducere proprie).
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Deoarece dupa Congresul de la Paris, din 1856, nu le-au fost
garantate evreilor drepturi politice, redactorul Marcu Feldman a hotarat sa
nici nu ceara autorizatie de la guvern pentru a edita un ziar pe teme politice.
in pofida aparitiei sale de scurta durati, Yudishe Moldavishe Tzaytung
(Gazeta romano-evreiascd) constituie un punct de reper important in
parcursul istoric al presei evreiesti din Romania.

Unul dintre cele mai importante ziare bilingve ale evreilor din
Muntenia, a fost in deceniul 1850-1860, Di Tzayt (Timpul). Ziarul a fost
redactat de Naftali C. Popper si C. Kahana, doi institutori ai Scolii israelito-
romane din Bucuresti, §i a aparut in 10 numere, intre 17(29) mai 1859 si
7(19) august 1859, fiind constrdns sd@ isi intrerupd aparitia din cauza
dificultagilor financiare, dar si a unei prezumtive lipse de cititori'®. Naftali C.
Popper si-a anuntat intentiile incd din primele numere ale ziarului — si
anume a asigura un mijloc accesibil de informare pentru evreii care nu

=..A : A =20
stipaneau limba romana’

, 1ar pe de alté parte, a prezenta publicului crestin
o fatetd verosimila a culturii si religiei iudaice :

1X 2970 WNIYEIN 2T UM MDY TR TR BHYORYI T URT ARLNY 7"

TR PR IOYT WYT YUIWYA ,MILRIVYY WT UM JUOMIP WY 0T WIVPRA

210 pyphRYA T PR NARI WIVT 1T M MR ,IXI9 10K

9, (Solomon) Podoleanu, Istoria presei evreiesti din Romdnia. Volumul 1 : 1857-1900,
Editura Bibliografia, Bucuresti, 1938, p. 27; cf. si Emanuel Aczel, Publicatiile periodice
evreiegti din Romadnia : dictionar bibliografic. Volumul 1: 1857-1900, Editura Hasefer,
Bucuresti, 2004, p. 176; cf. si Hary Kuller, Presa evreiasca din Romania, Editura Tritonic,
Bucuresti, 2004, p. 13.

2 Emanuel Aczel, op. cit., p. 177: Scopul acestei foi este indoitd, ca limba in care se
publicd, ca si sfera in care se va intinde actiunea ei. [...] Israelienilorii Romani, ea va
ingtiinta lucrurile, care se intampla in lumea exterioard, cdci sint unii Israelifi in Romdnia
care nu poate citi ziare scrise in limba Romdna;, apoi §i acegti indivizi nu poate sa ramdie
izolati in lume (text preluat din partea romaneascé a ziarului).

2 Volf (Vladimir) Tamburu, op. cit., pp. 33 (text preluat din partea in idis a ziarului); cf. si
Emanuel Aczel, op. cit., p. 178: Scopulu nostru va fi a ardta Romadnilor cregtini literatura,
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Pentru a atinge acest scop, Popper introduce chiar in paginile celui
de-al treilea numar al ziarului urméatoarea rugaminte:

Fiind ca scopul acestui jurnal [...] este de a desvolta stiintele,
elementele ce compun astdzi societatea romadnd, intre care se pot socoti §i
Israelitii; redactorii dard, roaga pe d-nii profesori ai gcoalelor nafionale
din toate districtele, sa bine voeasca a concura §i d-lor la sustinerea acestui
Jjurnal prin facerea de abonati crestini, pentru care preful va fi pe jumdtate,
adica de un galben pe an®’.

Din picate, proiectul a esuat in mare parte i din cauza opozifiei
conducerii comunitatii, dupa cum reiese din scrisoarea unui corespondent al
ziarului:

Rabinul d-v. a scris la Israelifii d ‘aici®® ca nimeni sd nu se aboneze
la jurnalul d-v., din cauza ca d-nii Redactori sunt misionari care amdgesc
pe Israelifi din calea cea bund™.

Corespondenta atestd urmele unui conflict mai vechi intre rabinul
ortodox Meir Leybush (Malbim) si sustindtorii asimildrii §i ai integrérii (in
cazul de fatd reprezentantii Scolii israelito-romane), iar condamnarea
ziarului Di Tzayt (Timpul) de catre rabinul Malbim constituie doar asumarea
pozitiei sale oficiale in interiorul comunitéf{ii ortodoxe, prin dezavuarea
initiativelor favorabile asimilarii.

Pentru a contracara cu mai multa eficacitate tendintele de asimilare

reflectate de articolele din Di Tzayt (Timpul), rabinul Malbim editeaza ziarul

istoria religiei Israelite in adevdrata [sa infafigsare, n.n.], dar nu in creerile stricate unor
oameni, care scrie §i vorbescu, ori de ignoran{a, oride rele cugetdri (text preluat din partea
romaneasci a ziarului).

228, (Solomon) Podoleanu, op. cit., p. 28 (text preluat din partearomaneasca a ziarului).

2 Din Focsani (n.n.)

2 S. (Solomon) Podoleanu, op. cit., p. 30.
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Et ledaber, apdrut in 10 numere in Bucuresti, sub redactia lui Arie
Silberstein, incepind cu aprilie 1859”°. Subtitlul reflecta intentiile
redactorilor §i anume atragerea unei par{i cdt mai mari dintre cititori spre
valorile tradifionale ale vietii evreiesti:

WAVAYIONYA ,IYWIVA VIVIRTVA0I 175 URYI-D3IV1Y 0y IUSRWIVIVA X"

260 1YYy WIYRIYT TR WIHHOYN DI BIKR Y 0vILyN 593 nAwY

Reflectat de articolele din cuprins, scopul sdu principal a fost sa
contrapuna ideilor asimilationiste o revalorizare a vietii traditionale si a
sistemului de educatie consacrat %’

Pentru ca ziarul Et ledaber este aproape neregasibil, majoritatea
cercetdtorilor presei evreiesti inregistreaza gresit ziarul in lucrarile lor.
Printre altii, Sha’s Roman confunda redactorii Et ledaber cu cei ai Di
Tzayt/Timpul si scrie ca redactorul lui Et ledaber ar fi fost Naftali C. Popper
si ca ziarul ar fi aparut incepand cu mai 1859%%. Pana in prezent, singurele
exemplare au fost identificate in biblioteca personald a lui Joseph
Margoshes?’ si cercetate de catre Menashe Unger:

MWTA 970 BHYN WHHR RS WP PR IYUIPIRM (DYDY UKD ORT"

9 .MYTY ¥3°5¥7 LHRWIVOD™M IR VOAIP YU WY YW DTN LAY ¥OHYM

25 Volf (Vladimir) Tamburu, op. cit., pp. 31-32; Publicatiile periodice..., p. 724, unde este
inregistrat in limba romana sub un titlu inexistent: Timpul de vorbit; de asemenea, titlul
ebraic este inregistrat gresit £t leraned in loc de Et ledaber.

26 Menashe Unger, Et ledaber, in YIVO Zamlbuch le-coved der tzvei hundert un fuftzigtn
iubel fun der yiddisher prese 1686-1936 / redaktirt fun Yakov Shatzky, New-York,
Amopteil fun Yiddishn Visenshaftlechn Institut, 1937, p. 305 O foaie sociala a unor
oameni binevoitori, redactatd pentru binele general. Care este folositoare viefii lumegti gi
celei spirituale (traducere proprie).

27 Ibidem, pp. 309-310.

2% Sha's Roman, Di yiddishe prese in Rumenye fun yor 1854 biz 1926, in Filologishe
shriftn. Driter band / Editura Max Weinreich §i Zalman Reisen, Vilner Farlag fun B.
Kletskin, Vilna, 1929, p. 532.

29 Menashe Unger, art. cit., p. 304 si urm.
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WTT QYT YU WIRT YIVIAYA TIXR [..] qYWn WIY 1O TIR WP TIRA

30 poRTIWENR DX PHLIWNIMBY WU YD TR IRT .T1T TIX

Ziarul prezinta, cu fiecare numar, tot mai multe teme sociale, politice

si referitoare la arta, care in mod sigur constituiau subiecte de interes pentru

mulfi dintre membrii comunitétii din Bucuresti. De aceea M. Unger este de

parere ca foarte probabil ziarul a avut o aparitie mai indelungatd decat cele
10 numere pe care a avut el posibilitatea sa le cerceteze’'.

Un al doilea reper cronologic controversat in istoriografia referitoare
la presa de limba idis puncteaza aparitia primului cotidian scris in aceasta
limba. Conform cercetérilor intreprinse de Volf Tamburu, primele cotidiane
de limba idis din Europa (si din lume) au apédrut concomitent la Bucuresti, in
perioada Rézboiului de Independentd al Romaniei. Primul dintre acestea,
denumit Yudisher Telegraf (Telegraful Evreiesc) a apérut intre 1877-1878,
sub redactia lui Yekhiel Mikhl Aziel (Azilescu)’’, iar ce de-al doilea,
intitulat Der Politiker (Politicianul), a aparut in 12 numere in anul 1877 tot
la Bucuresti®, sub redactia unui comitet. Intr-un registru putemic
personalizat §i impregnat de emotivitatea relatdrii, Volf Tamburu
semnaleaza §i in acelasi timp regreta ceea ce el denumeste pozitia de copi!
vitreg care 1i este rezervatd publicisticii in limba idis din teritoriile
romanesti’*. Dupa opinia sa, o atare pozitie marginala si astfel de mentiuni

ocazionale ale periodicelor idis, aparute in Principatele Romane, nu pot fi

° Ibidem., p- 305. Foaia contine: Noutdti pe scurt. Din toate parfile lumii: Stiri care ii
privesc pe evrei. Istorii evreiesti. Noutdfi utile din artd si stiinfd. Pentru muncitori i pentru
fiecare dintre noi. [...] Si alte lucruri care sunt utile evreilor. De asemenea glume,
istorioare, zicatori pentru haz i veselie (iraducere proprie).

3 Ibidem., p. 315

%2 Volf Tamburuy, op. cit., pp. 55-61; Publicatiile periodice..., p. 353; Emanuel Aczel, op.
cit, p. 139; Hary Kuller, op. cit., p. 107.

33 Volf Tamburu, op. cit., pp. 61-66; Emanuel Aczel, op. cit., p. 153.

34 VolIf Tamburuy, op. cit., p. 10.
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justificate doar prin faptul ci acestea au avut o aparitie uneori mai scurta de
un an sau datoritd faptului cad au fost periodice bilingve (in limba idis §i in
limba romand), deoarece Der Beobakhter an der Vayksel a fost, de
asemenea, bilingv, iar Tzaytung a aparut doar timp de doi ani.

Titlul primului cotidian in idis din lume - Yudisher Telegraf
(Telegraful Evreiesc) este calchiat dupa cel al ziarului Telegraful Roman,
infiintat in 1853 la Sibiu de mitropolitul Andrei Saguna. Informatiile
publicate de Yudisher Telegraf (Telegraful Evreiesc) provin, in majoritatea
lor, din depese prelucrate si apoi redate intr-o maniera jurnalistica. In
paginile sale se regasesc stiri despre armata romana si situatia sa in timpul
razboiului ruso-turc din 1877-1878:

ORN RN WWPIL R (VIANT IV ROT IR PP U3 OR] XOT IR DROXORP 15"
U LRI RIRVWLIIRDO DYVIRIRP IWT I PR DITVWY PAIROY PTM IR PIRVY) PR
TIUPX UIH DX RN BT3NP 30 TR WORTIRO ywiynn 8000

351 DIYI22 DRI RNRART RN TAVPI DRI (YR DVTIRINND DI IV VXA PR UYPYI
Din cel de-al doilea cotidian in idis din lume — Der Politiker
(Politicianul), aparut, de asemenea, la Bucuresti, in 1877, se pastreaza doar
cateva exemplare pana azi. Pe langa stiri inteme, externe sau despre razboiul
ruso-turc din 1877-1878, Der Politiker (Politicianul) publicd de asemenea

poezii, scurte eseuri §i diverse alte noutati mondene:

% Yudisher telegraf (Telegraful evreiesc), nr. 153/11.11.1877, p. 2: Din Calafat a sosit
stirea cd romanii au produs puternice avarii unei nave turcegti care era ancoratd in fafa
Vidinului si ca 8000 de romdni condugi de colonelul Slaniceanu au inconjurat Rahova cu
30 de tunuri, care se afla vis-a-vis de Bechet, si ca au bombardat un perimetru uriag. S-a
putut observa cum a ars Rahov (traducere proprie).
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AND BN IR BT IRNWNIRP PR VA PRIFR IPUON0M IWETIR0IY T
YIATR 120,015 127 07, IVWORD IRIND WO OYT ,WARNY 17 ORWYA
361 ORWAYT T W UXA TRIWT PR, IVLOYNY

Primele periodice in idis din Principatele Romane sunt tratate
succint, adeseori lacunar, ele ocupand o pozitie marginala si in publicatiile
editate de Institutul pentru studierea limbii si culturii idis YIVO din New
York: in Enciclopedia YIVO®’, Yudisher telegraf a fost un cotidian probabil
ocazionat de razboiul cu Turcia $i care a aparut pe o duratd scurtd de timp,
fiind doar amintit in sectiunea dedicatd presei idis din Roméania. Aceeasi
enciclopedie sustine cd primul cotidian in limba idis din Europa a fost Der
fraynd (Prietenul), aparut intre 1903-1913 in St. Petersburg si mai apoi
mutat in Varsovia, avand ca redactori pe Shaul Ginsburg, Shapse Rapoport
si Shmuel Rosenfeld™®.

O altd publicatie coordonatd de institutul YIVO si publicatd cu
ocazia aniversirii a 350 de ani de la aparitia primului periodic ebraic®
dedicad unul dintre capitolele sale unei enumerari §i prezentari succinte a
noud publicatii in limba idig, aparute in Principatele Roméne in secolul al
XIX-lea. Pe langa selectia subiectiva si incompleta a titlurilor de periodice40,
articolul cuprinde si o polemica istoriografica, axatd pe sursele anterioare,

referitoare la periodicele idis din spatiul roméanesc, prin care sunt semnalate

% Der Politiker (Politicianul), nr. 7/30.04.1877, p. 3: Cdpitanul de cavalerie in rezerva
Ignaz Mohr von Kaposvair l-a impuscat inainte de ziua operei pe baronul Majtényi,
Judecdtor de circumscriptie si propriul sdu cumnat, §i pe sofia acestuia, propria sa sord,
iar mai apoi s-a impuscat si el! (traducere proprie).

" The YIV O Encyclopedia of Jews...., p. 1.263.

* Idem, p. 1261.

% Yakov Shatzky, Yiddishe prese in Rumenye, in YIVO Zamlbuch le-coved..., pp. 299-304.
“ Pana in prezent am identificat, prin confruntarea a variate surse bibliografice pentru
perioada 1855-1918, un numar de 29 de periodice idis in Muntenia, 33 in Moldova, 8 in
Transilvania §i un numar de 11 periodice bilingve idis-romanesti, in Moldova §i Muntenia.
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lacunele continute in lucrdrile unor autori precum Sha’s Roman, Zalman
Reisen, Nathan Mark, [srael Zinberg s.a. De asemenea, articolul subliniaza
si enuntd fird echivoc importanta §i debutul foarte recent al publicarii
revistelor §i ziarelor in limba idis in Moldova §i Muntenia, precum si
continutul calitativ ridicat al acestor publicatii, comparativ cu alte regiuni
din Europa‘”.

Concluzii

Aceste inadvertente si repere cronologice, eronat fixate in surse de
referinid asupra presei §i literaturii de limba idis, necesitd rectificari si
repozifiondri conforme cu sursele documentare existente, pentru a oferi o
imagine corectd §i de ansamblu asupra publicisticii de limba idis din Europa
si, in plus, pentru a evidentia importanta primatillui unor eforturi
publicistice si literare unice la momentul respectiv si care au avut drept

spatiu de desfasurare provinciile romanesti.

Capitol din teza de doctorat: Presa de limba idis din spatiul
romanesc. Conducdtor gtiinfific: prof. univ. dr. Ladislau Gyémadnt,
Universitatea Babeg-Bolyai, Cluj-Napoca, si prof. Moshe Idel,

Universitatea Ebraica, lerusalim.

“ Yakov Shatzky, art. cit., p. 301.

27

https://biblioteca-digitala.ro



METAFORA SANGELUI. EVREII, SCOPITII SI
SABATARIENII

COSMINA PAUL

Articolul de fatd ridicd doud intrebari: in ce masurd putem intelege
mai mult despre imaginea evreului, compardnd-o cu imaginile altor doua
grupdri religioase, vazute ca eretice de catre crestini, §i in ce masura putem
intelege mai mult despre imaginea evreului prin teoria minorititilor
antreprenoriale, privind, in aceeasi manierd comparativd, inspre celelalte
doud minoritdfi religioase? Prima comparatie are scopul de a arita
fragilitatea metaforei sdngelui in constructia crestind a autenticitafii, puritatii
si apartenentei, cand crestinii devin evrei (sabatarienii) sau cand, in cautarea
puritdtii, imaginea ereticilor este cea a evreului ce se hraneste cu singe
crestin (scopifii). A doua comparatie subliniazd aceeasi fragilitate a
metaforei, problematizand spiritul antreprenorial al celor ce se inchid, ca i
comunitate, pentru a supraviefui intr-o lume majoritard diferitd. Ambele
comparatii nu descentralizeazd imaginea evreului ca eretic, ci o
imputemicesc, imaginea evreului raimanand sursa stigmatizirii celui vazut
ca eretic, cdci atat scopitii, cat si sabatarienii s-au dorit, in cursul istoriei lor
comunitare, crestini. Cazuri extreme, ce s-au pierdut in timp, prima datorita
opresiunii §i stingerii lente, a doua prin integrarea in comunitatea ultra-
ortodoxa israeliand, ne aratd puterea imaginilor si fluiditatea metaforei
sangelui.

Subliniez aici puterea imaginilor de a crea strdinul, aldturand -

imaginii evreului pe cea a scopitului §i a sabatarianului. Sabatarienii §i
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scopitii nu sunt nici crestini, nici evrei, asa cum se inteleg acestia din urma,
dar imaginile lor printre crestini rezoneaza cu cele ale evreilor, iar singele
lor ii salveaza ca si crestini sau 1i damneaza ca evrei. Daci scopitul se naste
in urma schismei neintentionate in Imperiul Rus, cand parte dintre ei se
refugiaza in Tarile Romane, imaginea lui rezoneaza cu legendele evreilor
privind pacatul sangelui, cand evreii sunt acuzati ca ucid pruncii crestini §i
le beau sdngele in preajma Pagtelor. Sabatarianul este, in extrema opusa, cel
care, in urma reformei religioase din spatiul catolic, se intoarce la
respectarea Sabatului §i respinge natura divind a lui Christos, de aici §i
acuzatiile de iudaism.
%k k %k

Astdzi, aceste spatii au pierdut evreii, scopifii §i sabatarienii §i
despre stingerea treptatd a acestei coabitdri nu s-au ridicat incd intrebari.
Cum s-au pierdut aceste istorii este o intrebare la fel de relevantd pentru
investigarea istoriografica, precum cea a surselor prin care putem recupera
aceste istorii. Despre scopifi se aminteste in istoriile Bucurestiului ca fiind
vizitiii de la Sosea ce se automutilau. $i despre supraviefuirea sabatarienilor
in Israel (tindndu-se sub tacere originea lor crestind) s-a amintit recent', iar
singurele surse raman arhivele imperiilor rus si austro-ungarz. Aceste
comunitdti au o-istorie de trei secole in Transilvania si in Tarile Romane si
nasterea §i supraviefuirea lor in aceste spatii coincide cu venirea §i

supravietuirea comunitdtilor evreiesti. Existd putine referinte istoriografice

' Shay Fogelman, Haaretz Daily Newspaper. Discovering Europe's non-Jews who kept the
faith, publicat in 28.09.2011.

? Laura Engelstein, Castration and the Heavenly Kingdom, A Russian Floktale, Comell
University Press, 1999. “Introduction. The Archives of Etemnity”; Gehann Gunther, Intreita
Solie in Austro-Ungaria si Romdnia, 1869-1938: istoria migcarii adventiste sibiene, parte a
celei din Transilvania §i Romdnia de la inceputuri §i pana la cel de-al Doilea Razboi
Mondial, in context central si est-european, Graphe, Cemica, 2008; p. 172.
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privind scopitii §i sabatarienii in Romania, uitarea lor urmand excluderii §i
disparitiei treptate a acestora din teritoriile romanesti. Cand, la sfarsitul
secolului al XIX-lea, Romania si-a creat istoria nationald, unificind spatiile
Moldovei, Tarii Romanesti si Transilvaniei, a cdzut in uitare istoria
principatelor ca periferii ale celor trei imperii, Otoman, Habsurgic si Rus.
Daca privim inspre aceste spatii ca periferii, unde se spune ca bratul puterii
nu ajungea, lucrurile ne apar altfel: granitele, tabuurile, imaginile strainului,
toate iau multiple chipuri §i nu doar pe cel al strdinului de neam. Nu ce
inseamna periferia ne intrebam aici, ci ce supraviefuieste la periferie, unde
coabitarea are cele mai interesante chipuri §i unde istoria milleturilor si a
Imperiului Austriac le-a lasat sa existe. Cazul acelor scopiti din Rusia,
emigrati in Moldova i Tara Romaneascd, §i al sabatarienilor din
Transilvania, nascufi ca rdspuns specific al Transilvaniei la framantarile
religioase, exprima extremitétile reformei protestante din secolul al XVI-lea
si a celei ortodoxe, ultima neintentionatd, din a doua jumdtate a secolului al
XVII-lea. Ambele reforme, in consecintele lor, rimin mai degraba expresia
modemitatii in inceputurile sale contorsionate de cautiri ale originii §i
adevarului. Suntem tentati sd privim inspre aceste minoritati religioase cu
fascinatia pentru exotic, dar acestea au fost pdnd la urmad cautari si
raspunsuri in adaptarea modemitdfii. Acestea i-au adus in timp pe
sabatarieni mai aproape de iudaism §i pe scopifi mai aproape de crestinismul
primar al autosacrificiului, ficind parte din contramodemitdtile specifice
spatiului estic in aceeasi masurd in care, prin caracterul lor antreprenorial,
aceste minorita{i religioase au ajuns sa fie primii beneficiari ai modemitatii.
Contextul istoric propiu al infelegerii este tocmai istoria pierdutd a

coabitdrilor i cum au fost reprezentati evreii, scopifii §i sabatarienii in
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imaginarul colectiv al crestinilor, in timpul framantarilor imperiilor ce se
destrama si al constructiei noilor state natiune.

Metafora sangelui in imaginarul crestin are puterea de a arita
continuitatea dintre antisemitismul religios si cel modemn. Hanna Arendt’
introduce o rupturd fundamentald intre antiiudaismul medieval si cel
modem, primul fiind vazut ca expresie a unei ghetoizari voite de ambele
par{i, pentru pastrarea comunitdtii spirituale (crestine sau iudaice) si a
puritdfii corpului (botezul si impartasirea, cele 613 mitzvot din Torah), iar al
doilea, ca fiind ndscut din cdutarea unei autenticitdfi §1 apartenente
imaginate, dupad ce crestinii §i evreii au venit impreund sd celebreze o
comunitate politicd unitd, de cetdteni. Alfii au citit o continuitate intre
antiiudaism §i antisemitism, ardtand cum metafora sangelui este prezenta in
Spania secolului al XV-lea, precum in rasismul secolului al XIX-lea. in
discutia de aici a spatiilor periferice ale Europei de Est, aceasta ruptura intre
antiiudaism §i antisemitism nu este atit de relevantd, deoarece modemitatea
tirzie sau contramodernitatea acestui spatiu a facut sa subziste atat
antiludaismul, cat si antisemitismul modemn, imprumuturile reciproce
ramanand istoria antisemitismului din Europa Centrald si de Est.
Convertirea fortatd in Spania §i expulzarea evreilor in 1492 au pus pentru
prima oard sub semnul intrebdrii convertirea evreilor la crestinism,
increderea in transformarea camii in spirit; deci, pentru prima oard, un
argument rasial a fost folosit in argumentul crestin: singele, ca realitate mai
puternica decat spiritul. Evreul nu putea fi usor descantat, apropiat, iubit.

Impamantenirea evreului nu este doritd, céci el, jidovul raticitor, nu apartine

* Hanna Arendt, The Origins of Totalitarism, A Harvest Book, San Diego, New York,
London, 1968.
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unui pdmant (de pe pamantul sdu el a fost alungat de insugi Dumnezeu). El,
strainul de neam, nu se poate impartasi nici din neam, nici din biserica, ci
ramane strain, riméane ovreu. El ramane strainul prin excelenta al spatiului
romanesc, cel impotriva cédruia s-a dus, din 1866, o constantd politica de
excludere, ca expulzat din sate, expatriat, amendat pentru vagabondaj, inchis
pentru ci a incitat la acuze de omor ritual, inecat in Dunédre sau vandut din
1948 si pana la inceputul anilor 1970.

Astfel, evreul, dupa formarea Romaniei, in 1859, nu a fost nicicind
oaspete. Ospitalitatea si toleranta au ramas temele dominante in imaginea de
sine a romanului ca indigen, de aici discursul oficial al statului romén de
tradifie a tolerangei poporului romdn, de la mesajul tronului din 1868, in
care regele Carol promitea ci, sub domnia lui, se va pastra tradifia
tolerantei, pina la mesajul presedintelui Ion Iliescu, din 2004 (cu ocazia
Raportului Final de Investigare a Holocaustului din Romania, al Comisiei
Intemmationale, prezidatd de Elie Wiesel), care, de asemenea, vorbea de
vechea tradifie a tolerantei poporului roman. Teza lui Bogdan Petriceicu
Hasdeu ramine simptomaticd pentru modul in care toleranta era
demonstrata si inteleasa:

[...] faptul cel ardinte a 500.000 de jidovi, navaliti in Romadnia cu
tabere intregi, barbafi, femei, pisice §i purcei, curat ca emigratiunile cele
mai imense ale barbarilor asiatici, din evul mediu, desigur nu pentru a cere
de la noi toleranta, pe care grafie cerului, nici aiuri nimeni nu le-o refuza
astazi! [...] Este destul a constata monstruozitatea unui element cu totul
strdin, ce vine a se suprapune deodata peste elementul romdnesc, intr-o
proportiune atdt de spdimantatoare, incdt vedem astdazi un jidov la patru

romdni §i suntem pe cale de a avea mani patru jidovi la un roman! Statelor
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occidentale le da mdna de a ne taxa pe noi de barbari, de salbatici, de
antropofagi, deoarece in Franta, in Anglia, in Germania, toatd
poporatiunea semitd este de-abia o picaturd’.

Pentru a privi inspre coabitirile periferiilor imperiale, trebuie si
renun{am la acele lentile ale istoriei nationale ce au reconstruit coabitarea ca
o istorie a tolerantei §i nu in tensiunile §i armoniile existente prin raportarea
periferiei la puterea impenald. Jumalele célatoriilor ne ofera o intelegere
subtila a contrastelor ndscinde in secolul al XIX-lea. Pentru cel venit
dinspre Occident, populatia principatelor, clivajul dintre opulenta oraselor i
sardcia satelor, erau frapante.

latd o lume ce in ochii d-tale pare a fi salbatica dar care are soiul ei
de civilisatie deosebita. Aici ne gasim in impadradtia contrasturilor celor mai
originale; aici lucsul gi sardcia, durerea §i veselia, ideile noua i ideile
vechi, costumele Europei §i costumele romdnesgti, toate sunt unite la un loc
si produc un efect neinchipuit atat ochilor, cat si mintii.

Intr-adevar, pluralitatea era caracteristica spatiului de intilnire a
celor trei imperii. Diversitatea etnicd, religioasa, sociald, politica,
economicd, deopotriva cea romaneasci,

precum i cea evreiascd, a fost mai tirziu estompatd de cresterea
nationalismului, formarea statelor nationale modeme si a istoriilor nationale.
Istoria antisemitismului a depins deopotrivdi de ambele, de reprezentarea
colectiva a unei natiuni si a evreilor ca fiind strdini de neam. Statul national
romdn a insemnat construirea natiunii romane §i a evreului, a {ardnimii

crestine si a evreului strdin de neam.

4 Bogdan Petriceicu Hasdeu, Istoria tolerantei religioase in Romdnia, Editura Saeculum,
Bucuresti, 1992, p.74.
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Aceastd imagine a tolerantei §i a indigenatului a fost construita si in
ceea ce ii priveste pe sabatarieni §i scopifi, insd in cazul lor tensiunea era

crescanda, datoritd metaforei singelui lor crestin.
* %k %k

Sabatarienii au avut o istorie de peste trei secole, cAnd cea mai mare
parte dintre ei au fost asimilati de comunitatea iudaicd, odatd cu primirea
drepturilor de cetateni ai Imperiului Austro-Ungar, in 1867. Invataturile lui
Luther fusesera aduse in Transilvania dupa 1529 si, in 1557, prin dietele de
la Turda, se dau legile privitoare la libertatea religioasa. Fiecare cetdfean
are dreptul sa aleaga religia pe care vrea sa o adopte §i s-o trdiascd, fie
aceastd religie veche sau noud’. Expresia acestei libertati o gasim in
persoana lui Ferencz David, care se naste catolic, devine pastorul unei
biserici luterane in 1553 si trece la religia calvind in 1563, pentru ca, in
urma apopierii ulterioare de Blandrata, sd devinad intemeietorul invataturii
unitariene. In toate aceste cautari, studiul Bibliei era ridicat deasupra
interpretdrilor tradifionale i, prin unitarieni, insugi divinitatea lui Isus si
inchinarea au fost intelese ca nefiind placute lui Dumnezeu. Cand domnia
lui Johann Sigismund se stinge si incepe cea a ferventului catolic Istvan
Bathory, David Ferencz este aruncat in inchisoare si acuzat de iudaism.

Daca unitarienii au renuntat la trinitate, sabatarienii, prin Andras
Eossy si fiul sdu adoptiv, Simon Pecsi, vor merge si mai departe §i vor
recunoaste Sabatul ca punct culminant al intregii lor conceptii religioase.
Astfel, au fost ulterior identificati ca sabatisti sau ca iudaisti, termeni
intersanjabili, asemenea imaginilor, §i istoria lor incepe in ultima decada a

secolului al XVI-lea. Si aceastd istorie incepe cu prigonirea: sunt jefuiti si

5 Gehann Gunther, op. cit. Anexa VIII. J.F. Hunergardt. Istoria sabatarienilor din
Transilvania (1942).
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alungati din casele lor, iar in 1618 principele regent al Transilvaniei cere
exterminarea lor. Toate cele patru biserici recunoscute au cadutat prigonirea
lor, desi, uneori, ele insele au fost prigonite; si totusi, numarul aderentilor
sabatarieni, in ticere, a crescut. In mai 1944 se decide deportarea lor in
lagarele de exterminare, aldturi de evrei, insd cativa ajung s@ fie salvati
pentru sangele lor crestin, pentru a emigra apoi in Israel si a trii ca evrei®.
Daca sabatarienii s-au ndscut in urma unei reforme religioase de jos
in sus, scopitii sunt rezultatul unei reforme religioase ce a fost impusa de sus
in jos, de citre patriarhul Nikon, in secolul al XVII-lea. Aceastad reforma nu
a insemnat mai mult decdt schimbari liturgice superficiale in texte si
ceremonial, dar a avut efectul multiplicator al unei schisme religioase,
scindand pe rand societatea, spiritualitatea, sufletul rus.” Aceasta scindare a
fost, la vremea respectivd, consecin{a neinten{ionatd a procesului de
reformare ce avea ca scop tocmai unificarea triburilor existente, printr-o
haind comund a ritualului crestin-ortodox, visul imperialist rus, pe care il
vom regdsi ulterior in revolutie. Cei care au ramas sd refuze reforma
liturgica au fost numiti staroveri, anume cei fideli vechiului ritual, si au fost
vdzuti ca raskolnici, anume schismatici. Refugiati la periferia imperiului in
urma prigoanei, cu o intreagd comunitate marcatd de martiriu, staroverii se
stabilesc si in Romania §i se numesc lipoveni. La sfarsitul secolului al XVII-
lea §i de-a lungul secolului al XVIII-lea, comunitatea staroverilor s-a
fragmentat in diferite interpretdri §i, treptat, prea pufini au supraviefuit ca
identitate culturald, multe comunitdti starovere pierzandu-si identitatea,

dezintegrandu-se prin secularizare sau doar usor dispardnd in timp. Unii

® Shay Fogelman, op. cit.
7 Alexandra Fenoghen, Staroverii: istorie, mitologie, literature, CRLR, Bucuresti, 2009.
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chiar au citit in aceastd scindare terenul fertil pentru reformele
modemizatoare, avansate de citre Petru cel Mare.

Staroverii s-au refugiat in Moldova si Dobrogea, in jurul anului
1740. Scopitii sunt parte dintre staroveri §i reprezinta aripa vazuta drept cea
mai radicald in incapatanarea lor de pastrare a adevarului stravechi. Scopiti
inseamna literalmente castrati; §i gruparea a fost initiata de Khlyst Kondrati
Selivanov, in baza interpretarii unor cuvinte din Vechiul Testament, anume
iskupitel (mantuitor), oskopitel (castrator), plodites (inmulti{i-vd), plotites
(castrati-vd) i scopifi (castrati). in fapt, circumcizia evreilor este
reinterpretatd in castrare, scopitii crezdnd cd@ prin castrare se obtine
beatitudinea lui Adam si a Evei, inainte de izgonirea lor din rai, §i cd aceasta
este singura cale spre mantuire. Interpretarea lui Selivanov §i puterea sa
carismatica au creat o migcare ce se va regasi pana la mijlocul secolului al
XX-lea, dar puterea acesteia nu a stat in propria regenerare, precum in cazul
sabatarienilor sau al evreilor, ci in convertire; §i de aceea nu trebuie privitd
ca un caz marginal atipic, circumscris contextului reformei, ci ca
simptomatic sufletului rus gogolian.

Cazul scopitilor este amintit de Bogdan Petriceicu Hasdeu: se disting
nu numai prin barbara mutilafiune a lor ingigi, ci inca prin o ardoare
criminald de a supune acestei operatiuni pe alfii, cdastigand adepti prin
fortd, prin induplecare sau prin coruptiune: oricine dintre ddngii reugeste a
face doisprezece prozelifi dobindegte venerabilul titlu de apostol®. Alungati
din Rusia de Alexandru I, se bucurd la lasi pentru aproape 20 de ani de
protectia lui Veniamin, castigata cu promisiunea de a nu-i mai castra pe altii

si de a participa la slujbe si a se impartagi. Dupa 20 de ani, mitropolitul

* Bogdan Petriceicu Hasdeu, op. cit., pp. 58-61.

36
https://biblioteca-digitala.ro



observa fatdmicia acestora si ii dd pe mana puterii laice, care hotéragte sa ii
impuste. Parte din ei se refugiaza in Turcia, parte in Tara Romaneasca, unde
isi iau iardsi obligatia de a nu mai castra pe nimeni. Moses Gaster i
Constantin Argetoianu vorbesc in memoriile lor de scopiti si de iubirea lor
pentru cai, despre prezenta acestei caste in Bucuresti ca vizitii (ca vizitii ai
saniilor sau ai cdarugelor cu lemne dar mai ales ca vizitii maegtri ai
calestilor de la Sosea). {si aminteste Moses Gaster ca:

In jurul lor circulau multe legende cu caracter bizar, care uneori ifi
inghetau sangele in vine; una dintre ele era omorul ritual; se pretindea ca
ori de cate ori se nagtea un copil din relafia unui ‘scopt’ cu o femeie, ceea
ce era nefiresc, pruncul era tavadlit in faind, strdpuns cu cufite, sangele
absorbit de fdina si apoi utilizat la o slujba speciald. E curios cum aceste
legende au fost transferate de la o secta la alta, incepand din secolul al
doilea al erei noastre, cand o acuzatie similara a fost adusa Montanigtilor
[miscare eretica a bisericii ortodoxe din Fi rigia]g.

Scopitii deveniserd in Bucuresti vizitii, cultul lor era eretic §i
legendele nascute in jurul lor, ca in cazul altor proscrisi, privesc sangele si
copiii. Circumcizia evreilor, acuzele de omoruri rituale, folosirea sangelui
copiilor in Pastele evreiesc rezoneazd cu aceste imagini ale proscrisilor.
Asemenea scopitilor, care raiman un caz usor de circumscris, evreii §i {iganii,
strainul absolut si strainul radical, au fost minoritd{i antreprenoriale, carora
li s-au atribuit imagini proscrise.

* %k %k

Asemenea sabatarienilor, scopitii manifestau dispret fatd de icoane si

® Moses Gaster, Memorii, Corespondentd, editie ingrijita si comentati de Victor Eskenasy,
Editura Hasefer, Bucuresti, 1998, p. 45.
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fatd de bisericd, iar acestea ii situau, aldturi de evrei, printre eretici, cei
vesnic damnati. Pentru sabatarieni, scopifi si evrei, centrul vietii religioase
se afla in spatiul privat, ce nu consuma idolatria crestind, precum icoanele.
Scopitii §i sabatarienii se intdlneau in locuri ferite si practicau propria
credintd in ascuns, iar povestea evreilor marranos ai Spaniei, din timpul
Inchizitiei, §i suspiciunile privind evreii converti{i sunt tot parte din
povestea crestind §i taina celuilalt. Pand la urma, asemenea evreilor,
sabatarienii §i scopitii au supravietuit istoriei mai mult decat aceasta i-ar fi
dorit, iar apoi s-au stins treptat, pierzindu-si originea crestina (despre scopiti
existd marturii in Rusia pana in anii 1960). Aceasta supraviefuire isi are
explicatia tocmai in propria inchidere a comunitatii §i a supravietuirii prin
ghetoizareareald si imaginarad a comunitétii cu populatia gazda. Aceasta este
si cauza pentru care numarul lor devine chiar imposibil de estimat, ceea ce
naste, ca in cazul evreilor, frica numarului, ca invazie, precum coples,ire'0 si,
complementar, excluderea. Atit imaginile strdinului, cat §i succesul
economic isi au originea tocmai in intelegerea ghetoizarii acestor
comunitafi, deopotriva reale sau imaginare.

Relevanta discutiei asupra acestor noi grupdri religioase este
simptomaticd pentru intelegerea rezonantei stereotipizarii celuilalt, ca eretic,
schismatic, §i pentru intelegerea spatiului romanesc ca spatiu periferic ce a
facut posibila coabitarea cu cealilalt, fie el §i radical diferit. Chiar daca
ratiunea pentru care Bogdan Petriceicu Hasdeu in Istoria tolerantei
poporului romdn aminteste multiplele coabitari este aceea de argument final

al unei asa-zise tolerante proverbiale a spatiului roménesc, lucrarea este

' La mijlocul secolului al XIX-lea, numirul lor este estimat intre 10.000 si 100.000.
Andreas E. Buss, The Russian-Orthodox Tradition and Modernity, Brill, leiden Boston,
2003, p. 79.
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printre primele ce documenteaza scopitii, mit ce rezoneaza in intreg spafiu
central §i est-european in constructia nationalismului i mai ales in
contraargumentul antisemitismului.

Mancarea, camea, trupul, restrictiile dietare §i ospetia sunt distante
culturale prin excelenta:

Si, mai mult, nu sunt numai imaginile cele care fac [construiesc]
strdini — sunt de asemenea si actiunile; si dintre toate actiunile umane douada
sunt universal vazute ca definind umanitatea §i comunitatea: madncarea §i
procreerea. Strdinii (dusmanii) sunt oameni cu care cineva hu mandanca §i
nu se cdasdatoregte; strdinii radicali (salbaticii) sunt oameni care mandnca
‘murdarul’ §i misund ca animalele. Cel mai comun mod de a converti un
strdin este ca el sa ia parte la mancare §i ‘sange’; cel mai sigur mod de a
rdmdne strdin este de a nu lua parte la ele''.

Imaginea cdpcdunului, a uciderii, a omorului ritual, se regédsesc in
imaginea camii §i in ritualuri, se regédsesc in frica tatilui ce isi sacrifica fiul
si in sentimentul vinii. Prescriptiile iudaice privind mancarea kasher, anume
ceea ce se poate manca §i modul in care este preparat au transformat acest
tabu intr-o institutie fundamentala: propriul shohet (tdietor ritual), propriile
taxe pentru procurarea mancérii kasher si apoi distribuirea ei. lar institutia
comunitara este fundamentala in supravietuirea oricirei comunititi evreiesti
si astfel pentru supravietuirea fiecdrui evreu.

Astfel, tabuul culinar creeazd evreul asa cum tot acel tabu creeaza

Y 1t is not only images, however, that make strangers — it is also actions; and of all human
actions two are universally seen as defining humanity and community: eating and
procreating. Strangers (enemies) are people with whom one does not eat or intermarry;
radical strangers (savages) are people who eat filth and fornicate like wild animals. The
most commmon way to convert a foreigner is to partake of his food and ‘blood’; the surest
way to remain a foreigner is to refuse to do so, Yuri Slezkine, The Jewish Century,
Princeton University Press, Princeton and Oxford, 2004, p. 12.
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strainul. In cazul tiganilor, imaginea strainului este radicalizatd tocmai prin
lipsa tabuului. Ospetia fatd de evreu sau fatd de tigan nu existd, din cauza
restricfiilor dietare ale evreului sau a radicalei lipse de restrictii a figanului.
Daci grecul, bulgarul sau rusul sunt vdzugi ca strdini oaspeti, iar romanul in
raport cu ei ca fiind tolerant, fa{a de evreu si fatd de figan radicalitatea este
absolutd. Tiganul devine sdlbaticul, necivilizatul, irationalul, naturalul,
orientalul. Este omul negru. $i atat evreul, cat i tiganul se regdsesc in
imaginea omului negru, a strdinului radical. Este tocmai imaginea
cantecului §i a jocului de copii, larg prezent in Europa, cind omu! negru
soseste i este intrebat: — Ce mandnci?— Carne de om. — Ce bei? — Sange de
om. — Pe ce dormi? — Pe cdpddna de om. Proiectia de sine asupra celuilalt
se intdlneste atat in ceea ce priveste tiganul, cét si evreul. Fiecare e proiectat
ca percepfie a propriei vini, a neevreului §i a netiganului. Crestinul a
sublimat in taina impdrtagirii canibalismul si proiecteaza asupra omului
negru imaginea nesublimata, propria vind. Similar, evreul apare ca proiectie
a celui care bea sdngele cregtinului — reprezentat ca si copil, imaginea
fiului, imaginea nevinovitiei, a inocentei sau, mai tarziu, reprezentarea {arii
ca §i corp — imaginea comunitdfii §i frica de a o pierde, unde conceptia
despre lume determina comportamentul economic sau printr-o privire asupra
minoritatilor antreprenoriale, unde ghetoizarea reald §i imaginard se
pastreaza deopotriva prin imagini §i actiuni.

Sabatarienii erau invitati la masa i li se oferea came de porc pentru
a li se verifica tocmai apartenenta si loialitatea lor crestina. Erau fortati,
asemenea evreilor convertifi §i scopifilor, si vind in contact cu lumea
exterioard; i pentru asta li se fortau convingerile. Aceste trei grupari

religioase rezoneaza putemic in suspiciunea celorlalti si in puterea ritualului
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in care ei citeau propria salvare. Cunoastem ritualurile de curatenie
trupeasca §i spirituald ale evreilor si la fel de prezente erau acestea si in
cazul staroverilor: masa nu era servitd alaturi de adeptii altor culturi
religioase, pentru cé@ nu se puteau impartasi.

In unele zone staroverii aveau in case icoane si veseld ‘laica’ pentru
musafiri, ba chiar douad clante la ugi, deoarece contactul cu ‘lumea’ face ca
staroverul sd nu poatd pastra nivelul necesar de curdfenie spirituald. In
unele cazuri chiar in cadrul familiei fiecare avea vesela §i icoanele
proprii”.

Atitudinea sabatarienilor fata de evrei era ambivalentd, de la dezicere
la admiratie, pind la urmad o ambivalen{a pe care o regasim impartasita la
nivel poplar, fatd de evrei, in intreaga comunitate crestina®. In studiile
asupra alteritatii se vorbeste despre cum imaginile creeaza strdinul §i cum
dincolo de imagini sunt i ritualurile care nasc §i pastreaza aceste imagini.
H.L Malchow ardta ca imaginea literara si popularad a vampirului din Marea
Britanie, la sfarsitul secolului al XIX-lea, e legatd de constructia evreului
Europei de Est. El este strdinul dinduntru, in comparatie cu ceilalti stréini,
precum negrul sau canibalul, dar aceastd constructie era mult legatd de
reprezentarea celuilalt drept consumator al singelui'. Acuzatiile de omor
ritual persistd §i in vechea forma si in noua imagine a evreului care suge
sangele tardnimii, imaginea evreului suprapunandu-se imaginii arendasului,

a vanzitorilor de alcool, a proprietarilor de banci.

2 Alexandra Fenoghen, op. cit., p.198.

¥ Andrei Oisteanu, Imaginea evreului in cultura romdnd. Studiu de Imagologie in Context
Est-Central European, Editura Humanitas, Bucuresti, 2004.

'“ Naomi Alderman and Annette Seidel Arpaci, Imaginary Para-Sites of the Soul: Vampires
and Representations of ‘Blackness’ and ‘Jewishness’ in the Buffy/Angelverse, in Slayage,
nr. 10.
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Toate acestea pentru cd evreul putea lua o varietate de forme: putea
fi eterma victimd §i eterma amenintare, Juda §i Ahasverus, capitalist si
proletar, masculinizat ca brutd si efeminizat in urbanitatea sa intelectuala,
putea fi alb, dar si negru. Imaginile evreului au rezonat intotdeauna, atét in
literatura populard, cat si in cea intelectuald, cu imagini dezumanizante §i
atemporale. Atemporalitatea evreului sau vesnicia lui a insemnat lipsa
radicinilor (imaginea nazista frecventd a evreului ca rootless cosmopolitan),
lipsa autenticitdtii, cel mai mare pacat intr-o lume legata de padmant; dar, nu
mai putin, evreii, prin singe, isi cdutau, isi pastrau propriile ridacini si
istoria lor era amintirea iesirii din Egipt, pastratd milenar. Vampirul este cel
nemuritor, iar cel vesnic nemuritor este cel care nu e uman, cel care nu poate
deveni uman. Isus, pentru a se sacrifica, devine uman, Dumnezeu devine
om, cum zeii odinioard deveneau muritori. Inumanitatea evreului este
purtatd in toate insultele, de hain, lacom, siret, i in toate imaginile seculare
demonizante: tap, garbovire, Juda, Ahasverus sau vampir.

% %k %k

Toate societdtile traditionale creeazd minoritd{i antreprenoriale,
permanente sau temporare, care desfagsoara un anumit tip de activitate, fata
de care larga majoritate manifesta dispre{. Mestesugurile erau ale {iganilor,
ramasi ca sclavi in principate, dar erau si ale evreilor sau ale armenilor. A
culege aurul, a vinde cu amdnuntul, zidiria, croitoria, carciumadritul,
arendasia erau indeletniciri ale minoritdfilor ce nu aparfineau unui stat si
unui pamant. Capitalul lor era uman si nu natural — capital la care nu aveau

acces. Acesti instrdinati devin comercianti profesionisti””. Dar de ce

"> Yuri Slezkine, op. cit.; Essential Outsiders, edited Daniel Chirot and Anthony Reid,
University of Washington Press, Seattle and London, 1997.
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antisemitismul de stat? Atdt tiganii cit §i evreii, atdt grecii cat §i turcii
purtau in principate aceasta amprenta economica.

Existenta §i persistenfa acestor minoritdfi au facut ca de la rege la
politicieni §i pand la istoricii de azi sd se vorbeasca de o toleran{a a
poporului roman. Este insd o inadvertentd. Populatiile agricole majoritare
suportd §i creeaza strdinii, 11 reinnoiesc in permamentd, instrdindndu-i §i
folosindu-i ca strdini. Este coabitarea cu o minoritate antreprenoriald (ex.:
un sat rural moldovenesc coabitind cu f{iganii aurari) specifica {iganilor
Europei, chinezilor in Malaiezia, libanezilor in Africa de Vest'®. Nu este
toleranta liberald, cind un stat secularizat si liberal acorda dreptul la
egalitate, fraternitate si libertate. In primul caz, taranii lucritori ai
pamantului nu vor si-si schimbe profilul socio-economic si pastreaza, fata
de tiganii aurari, intregul dispret pentru strainul radical: tiganul este tolerat
ca inferior. Liberalismul §i modemitatea ne scutesc insd de dispretul
majoritar; sau, cum ar spune Yuri Slezkine, apolonienii doresc sd devina ei
insisi mercurieni. in construirea statului national roman, chestiunea agrari si
cea evreiasca au fost preocuparile centrale ale unei elite politice si culturale.
Principatele Roméne devin ele insele apoloniene, majoritar agrare,
imobilitatea economica §i sociala creste, constructia intelectuald nationalistd
este liberald §i educatia de masa este nationala. in context addugdm ca
Biserica Ortodoxa din spatiul romdnesc nu cunoscuse reforma, spre
deosebire de Biserica Catolicd si de sinagogile evreiesti din spatiul catolic.
Toleranta crestina fatd de evrei, formulatd de Sfantul Augustin, se baza pe
recunoasterea statutului evreilor de martori ai adevarului, ai mortii i

renasterii lui Isus. Statele nationale occidentale creeaza alte apartenente si

'® Yuri Slezkine, op. cit., cap. | Mercury’s Sandals: the Jews and Other Nomands.
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reduc religia la o chestiune privatd, in timp ce spatiul estic rdmane sa
celebreze uniunea dintre stat si bisericd, st spatiul public nu se
fundamenteaza in discursul rational modem.

Suprapunerea metaforei sangelui peste cea a caracterului in
argumentul rasial este specifica sfargitului secolului al XIX-lea si rezoneaza
cu cea a argumentelor de gen. Astfel, imaginile evreului, a femeii sau a
crestinului proscris devin imagini fluide. Incovrigarea nasului semit era un
loc comun al culturii spatiului german, care citea nasul evreului ca semnul
orientalismului. Si vocea de Itic este vocea afectata §i ipocritd, este vocea
femeii. Circumcizia evreilor, legdmantul lor cu Dumnezeu, este vdzuta ca
mutilare, asemenea scopitilor, ca secta care practicid castrarea creatd de
Selivanov; si de aici efeminizarea evreului barbat: gestica védnzitorului
ambulant este asemadnata isteriei femeii. Efeminizarea evreului s-a facut atat
ca reprezentarea rasializatd a acestuia, cat §i a caracterului sdu urban. Prima
o putem urmdri dacd o citim in cheia literaturii postcolonialiste a lui
Bhabha, iar a doua, in imaginea lui Dreyfus.

Evreul (barbat) asimilat, femeia experientei politice a sfargitului de
secol al XIX-lea §i al secolului al XX-lea, poate fi gandit in paradigma
invidiei penisului §i a luptei de a avea unul — aceasta inseamna asimilarea
§i participarea la grupul dominant. Acest grup este, in fapt, in termeni
freudieni, fraternitatea ce guverneaza statul in numele Tatdlui. Metaforizata

.. .. . v . gy l7
ca asimilare, ambitia de a capata un penis sau un falus apare a fi posibila '.

'" The assimilating (male) Jew, the ‘woman’ of late-nineteenth - and twentieth-century-
FEuropean national political experience, may be thought of in this system as having penis
envy and (s/)he strove to acquire the penis—that is, to be assimilated and join the dominant
group. This group is, in fact, in Freudian terms, the fraternity who govern the state in the
name of the Father. Metaphorised as assimilation, the ambition to gain the penis, phallus
we might say, appeared to be possible. Jon Stratton, Coming Out Jewish. Constructing
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Lagitatea uleioasa este caracterul ingelator al evreului, ce se vede mai
tarziu in lipsa liniilor drepte din viata lui. Caracterul reptilian e rece,
calculat, nepdsitor, insensibil si deseori este atribuit omului negru si asociat
cu ignoranta, necunosterea §i neimpartasirea luminii lui Dumnezeu, care te
face sa fii iubitor, cald, sensibil, generos. Darul de a vorbi e darul profetiei,
e darul evreilor, un popor profetic. Profilul lor social: avocati, negutatori,
negociatori; §i politic: liberali, internationalisti, comunisti, se reduce pana la
urma la darul de a vorbi. Si iarsi: darul de a vorbi este inselator. in culturile
apoloniene, artele §i stiinta sunt doar alte vrijitorii, asemenea celei ale
femeii, ale sarpelui din grdadina lui Adam. Diferentele dintre crestini si
ceilalti devin nu doar evidente, ci §i imutabile.

%k %k %k

Teoria weberiand aratd cum valorile protestante conduc la
dezvoltarea capitalismului §i teza sa, inca de la publicarea in 1904, riméne
un succes metodologic de explicare a capitalismului occidental. Insa
modelul creat esueaza in a explica cum capitalismul reuseste cu success egal
in mediile neprotestante si sufera de determinism metodologic. in incercarea
de explicare a succesului economic al evreilor, teza minoritatilor
antreprenoriale pare sa reziste criticii. Pomind de la aceasta critica, doresc
sd contrabalansez teza weberiana cu teza minoritatilor antreprenoriale si sa
ardt ca nu sunt doar valorile cele care determind comportamentul economic,
ci sunt §i conjuncturile care formeaza si izoleaza un grup in interiorul unei
populatii majoritare. Aici, cazul scopitilor este diferit de cel al
sabatarienilor. Acestia din urma subzistd ca si comunitate izolatd rural, in

timp ce scopitii, asemenea evreilor din mediul urban, isi reduc izolarea la

Ambivalent Identities, Routledge, London and New York, 2000, p. 56.
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spatiul privat, al consumadrii ritualului, §i prin noii adepti ating toate
straturile sociale. Printr-o strictd disciplind, printr-o izolare comunitari, ce
stimuleazd mobilitatea, §i scopitii ajung, asemenea evreilor, sd fie temuti,
odata ce sunt regasiti pe intreaga scara sociala.

Dinamizarea mobilitdfii economice §i sociale a scopitilor sau a
evreilor este explicabild in contextul nasterii statelor-nagiune:

Un indiciu poate fi gdsit in cregterea congtiinfelor nationale la
timpul respectiv, care se intinde prin cresterea alfabetizdrii §i dezvoltarea
piegelor care au ‘supdrat’ relatiile patrimoniale economice mai vechi. [...]
Dincolo de faptul ca aceste transformari erau disruptive, ele au creat noi
posibilitati pentru mobilitatea sociala si au extins orizonturile politice ale
unui mare numdr de oameni. In consecintd, au provocat noi intrebari cu
privire la identitatea celor afectafi de schimbari. in acest context, cresterea
nationalismului modern a condus la intrebari privind identitatea celor
vazufi ca ‘strdini’ (outsiders), minoritdtile antreprenoriale, la inceput
vazute doar ca grupuri etnice sau religioase mai specializate decdt altele
care existau in societafile premoderne agrariene, au devenit acum, in ochii
noilor nationalisti, ameninfdtoare"®.

Aceasta conditie a evreilor, de minoritate economica intermediara, §i
larga lor adeziune la educatie si profesiuni, singurele segmente accesibile, il
conduc pe Hary Kuller sa considere ipoteza emanciparii ,,in fapt” a evreilor
in societatea romaneasca:

Paradoxul trebuie explicat: emitem ipoteza cad, in fapt, Romadnia este
un caz tipic de dubla si contradictorie condifionare a dinamicii si mobilitagii

sociale a evreilor locali [...]. Prin ipoteza de fata dorim astfel sa supunem

'® Essential Outsiders, op. cit.
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atentiei chestiunea emancipdrii reale, de fapt, [s.a.] a evreilor. [...] In acest
fel se explica paradoxul ca, desi la suprafata epidermei organismului social
evreii sunt obiectul unei marginalizari §i ostracizari, in structurile gi
organele launtrice ale acestuia, ei nu doar ca sunt asimilafi, dar apar chiar
pe palierele semnificative ale piramidei socio-ocupationale, conferindu-li-se
statusuri si roluri corespunzdtoarelg.

Statutul evreilor de minoritate antreprenorialdi nu este nici o
consecintd a emancipdrii, nici una a tolerangei, ci consecin{a impingerii unor
indeletniciri privite cu dispret{ de populatia majoritard cédtre o minoritate
etnicd diferitd, este una a specializarii etnice in conditiile interzicerii
accesului strainilor la resurse: evreii nu aveau dreptul si posede proprietati
imobiliare, sd3 posede pamant, sd il lucreze, fuseserd expulzati de la sate.
Cele doud mari chestiuni care au preocupat elita politicd §i culturald
romaneascd, chestiunea agrara §i chestiunea evreiasca, au continuat
politicile de excludere si astfel de mentinere a evreilor ca minoritate
antreprenoriald pand dupa primul razboi mondial. Astfel, evreii raman
intermediari $i mestesugari, profesiile specializari pe care le impart cu alte
grupuri etnice, precum armenii sau {iganii.

Astfel, teoria weberiend se infirmd, deoarece comunitatea
sabatariand ar fi fost mult mai dispusa la impartdsirea unui comportament
economic de succes, decdt comunitatea scopifilor. Acestia din urma reugesc
mai ales in Imperiul Rus sa acceadd, social §i economic, asemenea evreilor,
odata ce conditiile externe le permit aceasta mobilitate. Sabatarienii raman o

comunitate inchisd care, in ciuda persistentei intr-un mediu protestant §i

' H. Kuller, Opt studii despre istoria evreilor din Romdnia, Bucuresti, Editura Hasefer,
1997, pp. 92, 93.

47
https://biblioteca-digitala.ro



propice schimbarii, nu reusesc aceeasi mobilitate, ci se inchid ca si
comunitate, disparand incet.

in prezentul articol am readus in discutie doud minoritati religioase
ale caror imagini au alunecat in uitare §i am privit inspre ele prin prisma
imaginilor pe care crestinii le-au construit cdnd le-au imaginat, asemenea

evreilor, strdini, proscrigi sau damnati, §i totusi vecini.

Capitol din teza de doctorat: Antisemitismul in imaginarul colectiv
fn Romadnia in secolul XX. Conducator stiintific: prof. univ. dr. Doru
Radosav, Facultatea de Istorie §i Filosofie, Universitatea Babes-Bolyai,

Cluj-Napoca.
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IUDAISMUL NEOLOG

ILDIKO GALERU

Iudaismul nu incepe cu o idee, ci cu o
comunitate... care a trecut prin experienfa
robiei in Egipt si a fost eliberata miraculos din
aceasta. Din acea experienfa comund si dupa
intalnirea cu Domnul in muntele Sinai, ne-am
Jormat o religie... insd, in tot acest timp, ceea
ce ne defineste ca evrei este participarea
noastra in comunitate; crezurile §i ritualurile
sunt in plan secund...

Rabinul Harold Kushner

Aparitie si dezvoltare

[udaismul neolog este un termen folosit inifial pentru a desemna
curentul maghiar al iudaismului reformat. in istoria mozaismului, neologia
este acel curent care a avut incd din secolul al XIX-lea o ideologie
maghiarofila. in conceptul neologiei, credinciosii se autodefinesc maghiari
de religie mozaica (si nu ca fiind etnici evrei), in timp ce in conceptul
ortodox poporul ales inseamna gi un grup etnic (nu numai religios).

Urmand exemplul lui Aaron Chorin la inceputul secolului al XIX-
lea, Leopold Loew (1811-1875) si alti rabini modemisti s-au preocupat sa
realizeze reforme in domeniul educatiei, religiei §i vietii comunitare. Au
sustinut infiintarea unui seminar rabinic modem §i organizarea unor sinoade
mixte de rabini si laici, destinate a reglementa §i reorganiza viata evreiasca.

Ambele idei au intdmpinat o violentd opozitie din partea ortodocsilor care,
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in majoritatea lor, urmau pozitia lui Moise Sofer, anume ca inovatiile (chiar
cele autorizate de Halaha) trebuie evitate cu orice pret. Odatd cu
promulgarea legii emancipdrii evreilor din Ungaria, in 1867, guvernul i-a
sprijinit pe neologii din Pesta in convocarea unui Congres National Evreiesc
Maghiar (1868-1869), unde delegatii ortodocsi s-au aflat in minoritate.
Opunandu-se propunerilor de schimbare privind structura comunitard si
neputand obtine recunoasterea cartit Sulhan Aruh ca autoritate supremai,
majoritatea reprezentantilor ortodocsi s-au retras de la lucrdri, dand
posibilitate adversarilor sd desfasoare Congresul conform opiniilor lor'.

In 1871, o noua lege, care autoriza crearea de comunitédfi ortodoxe
separatiste, a avut ca rezultat divizarea evreilor maghiari in comunitati
ortodoxe, neologe si statu quo ante (traditionalisti nealiniati), impargire care
a durat panda in 1950. De teama ca evreii sd nu fie despartiti de o prapastie
de netrecut, neologii au adoptat ulterior o politica de reconciliere, marcata
de revenirea la un conservatorism discret. Neologii au mentinut tiierea
rituald (shehita) si legile alimentare (kashrut). Prin studii, convingeri, mod
de a se imbraca, rabinii reformati de la seminarul din Budapesta s-au
apropiat din ce in ce mai mult de colegii lor ortodocsi din apusul Europei.

Caracteristici

Statutele adoptate de Congresul din 1868 vor forma baza organizarii
comunitétilor evreiesti neologe in Ungaria §i Transilvania. Punctele incluse
in aceste statute erau:

I. Comunitatea este organizatia de bazd menita sa susfind

institutiile confesionale, religioase, de cult, instructive si de

binefacere.

" Dictionar enciclopedic de iudaism, Editura Hasefer, Bucuresti, 2000, p. 566.
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N

O congregatie care nu este capabila sa mentind aceste cerinte va
fi atasata alteia sau impreund cu alte obgti va crea o congregatie
districtuala.

Fiecarui evreu ii este cerut sa devind membru al comunitdtii
existente in locul sau de rezidenta.

Poate exista o singura comunitate evreiasca intr-o localitate,
care are dreptul sa impunda taxe membrilor pentru mentinerea
activitatilor sale.

Rabinul va fi ales de tofi membrii comunitari cu drept de vot.
Autoritatea rabinului este extinsa numai asupra comunitdfii din
care face parte.

Comunitdtile din Ungaria si Transilvania vor fi grupate in 26 de
districte. Consiliul districtual va fi constituit din cdte un deputat

la 100 de membri din fiecare comunitate’.

La nivelul comunitédtilor evreiesti din Transilvania, situatia ivitd

dupa Congresul de la Budapesta va modifica substantial institugia
comunitara si relagiile cu autoritatile locale. Inceteaza relatia de subordonare
fata de episcopiile romano-catolice, comunititile fiind de acum inainte
organizatii de tip confesional, inregistrate la Ministerul Cultelor si Relatiilor

Publice Ungar.

Curentul neolog includea reformisti de toate nuantele, de la

conservatori la extremisti. Totusi, rugdciunea se desfisura in limba ebraica.
Rabinii neologi erau absolventi ai unui seminar rabinic recunoscut, mulgi

dintre ei ai celui de la Budapesta, altii ai celor de la Breslau, Viena, Berlin.

? Ana-Maria Caloianu, Istoria comunitdfii evreiesti din Alba Ilulia, Editura Hasefer,
Bucuresti, 2006, p.60.
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Orientarea lor era influentatd de cea a seminarului la care invatasera. Toti
erau doctori in filosofie sau in altd disciplind umanista ori sociala. Unii din
el erau maghiarizati lingvistic §i se considerau unguri de religie mozaica.
Reprezentau totusi o parte relativ micd din randul rabinilor transilvaneni,
dupd cum comunitédfile neologe reuneau 15-20% din totalul evreimii din
aceastd provincie. In majoritatea oraselor mari se putea observa o
coexisten{d intre ortodoxia evreiasca §i reformismul neolog.

Comunitatile neologe cuprindeau in special paturile sociale
asimilationiste ale comunitdtii, care urmau practicile ecleziastice modeme,
dupd modelul comunitétii evreiesti din Pesta. Comunitétile neologe aveau
aproape invariabil lideri laici, iar cele ortodocse aveau ca lideri rabini.

In ceea ce priveste arhitectura templelor neologe, aceasta era
influentata de cea a templelor din Budapesta si Viena. in templele din
Transilvania era folosita orga’. Cea mai cunoscuti sinagogi neologa este
cea din Budapesta, care poartd numele de Marea Sinagogéd sau Sinagoga de
pe strada Dohany (in maghiard: Dohany utcai zsinagoga/nagy zsinagogas;
in ebraica: vwoT2 YW 777 N7 N°2). Este a treia sinagoga ca marime in
Europa §i a cincea in lume (are 3.000 de locuri §i reprezintd centrul
iudaismului neolog).

Pe plan ideologic, deosebirile fatd de ultraortodocsi s-au mentinut,
dar dupd Holocaust s-a realizat totusi o apropiere a celor doud tabere (in
special in domeniul educatiei religioase si al prosperitatii sociale).

In perioada comunistd, dupd cel de-al Doilea Razboi Mondial,
guvernul ungar a fortat cele doud comunité{i sd se uneascéd intr-o singura

structurd organizationald, acordand totusi o semiautonomie comunitatii

3 Baruch Tercatin, Prezente rabinice, p.46.
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ortodoxe. In orice caz, in perioada postcomunista, cele trei denominatiuni
(ortodoxa, neologd §i statu quo) si-au reluat existenfa separat una de
cealalta.

In prezent, cele douda curente continud sd fiinjeze, dar numai in
Europa de Est; ele coexistd in sdnul unei organizatii centrale, susfinutd de
stat, furnizeaza rabini altor comunititi din tarile invecinate si se straduie sa
restabileascd contactul cu evreii din tarile occidentale. Evreii seculari din
Ungaria sunt concentrati in zona Budapestei §i reprezintd o parte relativ
micd a comunitdfii evreiesti maghiare, fiind legati mai mult de comunitatea
neologa si la miscarea Habad. In orice caz, astizi ei reprezinta doar 0,1%
din totalul populatiei (48.600 de evrei in 2010)*.

Figuri reprezentative ale iudaismului neolog

in Romania, acest curent a fost preponderent in randul evreimii
ardelene, influentatd de prezenta rabinilor venifi din Imperiul Austro-Ungar.

In Transilvania, sistemul celor patru religii recepte, in speta religia
romano-catolica, luterand, calvina si unitariand, a fost adoptat la Dietele din
1558 de la Turda si 1571 de la Cluj. Religia iudaica este declarata tolerata in
octombrie 1618, sub pedeapsa pentru cei care ar dori sa se converteasca. in
1653, Approbatae Constitutions (codice de legi si hotdrari din Transilvania)
declara religia iudaica nerecepta, sistem medieval ce va raimane in vigoare si
dupa instaurarea dominatiei habsburgice in Transilvania. Acceptarea religiei
iudaice printre religiile oficiale recepte din Ungaria §i Transilvania va veni
la finalul secolului al XIX-lea, prin sanctionarea legii XLII/1895 de cétre

rege. Printre efectele practice ale acestei legi a fost legalizarea convertirilor

* Berman Institute, North American Jewish data Bank, Univ.of Connecticut, World Jewish
Population - 2010, number 2-2010, p.18.
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la iudaism gi faptul cd de acum inainte cédsatoriile mixte intre crestini §i evrei
deveneau legale, fiind inscrise intr-un registru civil.

In urma deciziilor luate la Congresul din 1870, s-au constituit in
cadrul comunitégilor din Ungaria §i Transilvania trei orientari. Cei care
acceptd sistemul adoptat de Congresul din 1870 formeazid orientarea
neologa sau congresistd, cei ce se pronun{a pentru valabilitatea statutului din
1870-1871 devin componentii cultului ortodox, in timp ce comunitétile care
preferd mentinerea situatiei existente inainte de adoptarea acestor schimbari
in sistemul de organizare formeazad curentul statu quo ante. Diversitatea
organizatorica instaurata ca rezultat al unor evolutii determinate de procesul
institutional de modemizare a societdtii evreiesti si de rezistentele pe care
le-au intdmpinat acestea din partea adeptilor unui atasament mai strans de
tradiie va deveni, astfel, caracteristica societdtii evreiesti din aceasta parte a
Europei, pana la tragicele evenimente ale Holocaustului si tavilugul
nivelator al regimurilor comuniste, instaurate dupa al Doilea Razboi
Mondial’.

in Cluj, inceputul a fost ficut de rabinul Matyas Eisler (1865-
1930), sef-rabin neolog. A facut studii rabinice si de filosofie la Budapesta
si Berlin, fiind un savant cu vaste cunostinte in domeniul religiei si al
stiintelor umaniste, autor de studii in domeniul iudaisticii, scrise in ebraici,
maghiara si germana. Sef-rabin al comunitatii neologe din Cluj, din 1891
pana la sfarsitul vietii (in 1930), a insistat asupra necesitatii studierii istoriei

evreilor din Transilvania®.

5 Ladislau Gyémént, Evreii din Transilvania in epoca emanciparii (1790-1867), Editie
bilingva, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 2000, p. 86.
® Federatia Comunitatilor Evreiesti din Romania (F.C.E.R.), Evrei din Romania, p. 131.
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Tot aici a activat rabinul Moshe Carmilly Weinberger (1908-
2010), care a studiat la Seminarul Rabinic de la Budapesta i a activat ca
Sef-Rabin al Clujului intre 1934-1944. A organizat cursuri de limba ebraica
si itudaism pentru tinerii i1 adulfii interesai sd imigreze in Erefz-Israel,
colabordnd in acest scop cu organizatiile sioniste locale. Cu ocazia vizitei
regelui Carol al [I-lea la Cluj, in decembrie 1939, a {inut o predica speciala,
care |-a impresionat pe acesta. Prin intermediul unui reprezentant, regele i-a
propus tandrului rabin sd se prezinte la concursul pentru ocuparea postului
de Sef Rabin al Romaniei. A activat in Comitetul de Salvare a Refugiatilor
st in Organizatia Centrald pentru Ajutorarea Refugiatilor, ocupandu-se cu
tranzitul refugiatilor evrei in Romania. In mai 1944, la cererea conducerii
comunitdfii evreiesti clujene, trece ilegal granita in Romania, pentru a aduce
ajutor populatiei evreiesti aflatd in pericol. A emigrat in iulie 1944 in
Palestina si, dupéd intemeierea statului Israel, a fost angajat de Ministerul de
Externe Israelian. In 1957 a fost invitat si predea studii ebraice, limba si
literatura ebraica si istoria evreilor la Yeshiva University, New York’. Este
intemeietorul institutului de studii iudaice care ii poartd numele la
Universitatea Babes Bolyai din Cluj. Acest institut organizeaza simpozioane
anuale si publica Studia judaica in limba engleza.

in Timisoara, unul dintre primii rabini neologi a fost Mose Mor
Hirschfeld, care a pastorit comunitatea intre 1863-1872. A fost criticat
pentru atitudinea sa liberald de catre rabinul Slomo Leib Weiss, rabin la
Lugoj in 1864. A infiintat o scoald Tal/mud Torah si un comitet local al

organizatiei Alliance Israelite Universelle (Ko!/ Israel Haverim) in 1867.

" Baruch Tercatin, Lucian Zeev Herscovici, Prezente rabinice in perimetrul romanesc,
Editura Hasefer, Bucuresti, 2008, p. 117.
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Acestuia i-a urmat rabinul Mordechai Drechsler, care a pastorit ca
rabin neolog, devenind apoi Sef Rabin al Timisoarei din 1910 si pana la
decesul survenit in 1971. in afara de limbile romana, ebraica si idis, vorbea
la perfectie limbile maghiard, englezd si germana. Carturar crescut la
izvoarele marilor gcoli rabinice i laice (a studiat la Budapesta si Jewish
College din Londra), rabinul Drechsler n-a incetat sa trdiascd intr-o
atmosferd permanentd de creatie. A studiat bogatele colectii de vechi
manuscrise ebraice §i arabe, aflate in pastrarea Bibliotecii din Oxford, i o
parte din munca sa este cuprinsd intr-un volum aparut in engleza, precum i

in ebraica.

Numarul enoriasilor in crestere a facut ca sinagoga existentd (de rit
ortodox) din Timisoara sid devind neincapitoare, astfel cd enoriasii au
hotérat sa ridice un nou lacas de cult, mai mare. Banii pentru ridicarea noii
sinagogi au fost strdngi prin organizarea unei loterii publice de citre
comunitate, ai cdrei membrii instériti au facut contributii majore. Lucrarea
1-a fost incredintata antreprenorului timigorean Josef Kremmer §i sinagoga a
fost inauguratd la data de 3 septembrie 1899, in prezenta sefului
comunitatii, Alex Kohn, si a primarului Timisoarei, Carol Telbisz. Orga a
fost construitd de faimosul mester timisorean Leopold Wegenstein.
Sinagoga a decdzut la finele perioadei comuniste, fiind inchisa in anul 1985,
pe mdsurd ce majoritatea evreilor rdmasi in oras dupd al Doilea Razboi
Mondial au emigrat in Israel. In cei 24 de ani cat a fost inchisa, sinagoga a
fost vandalizata de cinci sau sase ori, furdndu-se lampadare, diverse obiecte
sculptate, lucrate manual etc. Ea a ajuns sd se afle la sfargitul primului

deceniu al secolului al XXI-lea intr-un avansat stadiu de degradare.
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Dar cel mai cunoscut rabin al Timisoarei i al intregului Banat
rimane Ernest Neumann (1917-2004). A studiat la seminarul rabinic din
Budapesta intre anii 1935-1940, fiind angajat in 1949 la C9munitatea
Evreilor din Timisoara, ca rabin la templul neolog, si a predat religia la
liceul evreiesc de baieti. La vremea cand tandrul Emest Neumann termina
facultatea i isi cduta un rost in Timisoara, orasul avea 12.000 de evrei,
dintr-o populatie totalda de 80.000. A acordat o atentie deosebitd instruirii
iudaice a copiilor si tineretului, predand cate opt ore pe zi la liceul evreiesc.

in Arad, rabinii neologi au fost la inceput suporteri ai maghiarizarii
evreilor (in 1845, rabinul Jacob Steinhart a citit predica in limba maghiara).
Migcarea sionistd si-a gasit adepti in Arad i Partidul Evreiesc a obtinut
multe voturi in Parlamentul Romaniei, dupa ce Transilvania a devenit parte
a Romaniei. Intre 1903-1904 a avut loc fractionarea comunitatii evreiesti
arddene in doua factiuni separate, cea ortodoxa si cea neologa. De la aceasta
dati, fiecare comunitate se va administra independent. Comunitatea de Rit
Occidental (neolog) a fost condusa de dr. Ludovic Vagvélgy. Inzestrat cu o
cultura bogatd multilaterald, s-a evidentiat in calitate de mare orator —
predicile lui in limba maghiard, precum si diferitele sale discursuri erau de
mare efect §i au lasat impresii deosebite in sanul ascultdtorilor si
enoriagilor®. A scris comentarii la operele lui Rambam.

Dup@ moartea sa, conducerea a fost preluatd de Josif Schonfeld
(1910-1994). A fost sef rabin neolog la Arad intre 1936-1960. A absolvit in
1937 Seminarul Rabinic i Universitatea din Budapesta, primind titlul de
rabin si doctor in filosofie, filologie si istorie. A fost ales prim-rabin al

comunitatii de rit neolog din Arad in 1941, post in care a functionat pana in

8 Istoria evreimii arddene, Editura Minimum, 1996.
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1961, cand a emigrat in Israel. A introdus invatarea limbii ebraice in ore
separate de orele de religie la liceul evreiesc, infiinfat in 1941, al cérui
director a fost. A insistat nu numai asupra cunoasterii principiilor credingei
iudaice §i a istoriei poporului evreu, dar si a culturii moderne evreiesti,
exprimata in idis §i ebraica modemna’.

Conflictele dintre ortodocsi si reformati au fost principala
caracteristicdi a comunitdfii evreilor din Oradea, in a doua jumitate a
secolului al XIX-lea. Dupd schisma ce a urmat Congresului Evreiesc
Maghiar, comunitatea orddeana s-a divizat, in 1870, in congregatia ortodoxa
si cea neologd, fiecare dezvoltand institugii separate, ce vor ramane active
pand dupa al Doilea Rdzboi Mondial. Templul neolog, cu o orgi, a fost
construit in 1878, iar sinagoga ortodoxa, in 1891. In timpul monarhiei duale
(1867-1918) si a perioadei interbelice, ambele factiuni religioase au fost
angrenate in numeroase activitai sociale si culturale. in ambele congregatii
au oficiat rabini renumi{i: Comunitatea ortodoxd i-a avut pe rabinii Aaron
Isaac Landsberg (1853-79), pe pro-hasidicul rabin Mosheh Tsevi Fuchs
(1843-1911), care a activat din 1873 pand in 1911. El a menfinut in
functiune scolile elementare si secundare, o scoala profesionald, o yeshiva,
un orfelinat si o cantind a saracilor. Acestor rabini le-a urmat Zevi Fuchs si
fiul sdu, Benjamin (1915-36).

Rabini ai congregatiei neologe au fost Alexander Kohut (1880-84)
si Lipot Kecskeméti (1865-1936), unul dintre cei mai influen{i rabini ai
vremii. Acesta a indeplinit nu doar rolul de oficiant al cultului, ci a fost i
scriitor, remarcabil predicator §i oponent al sionismului. Sub influenta lui a

fost construitd sinagoga neologé cu orgd, dupa modelul celei din Niimberg,

® The Jewish people of Arad. Life and history, M.Lachmann Ltd, Haifa, 2000, p. 35.
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de o rara frumusete arhitectonica. Inca din primii ani ai rabinatului, a fost
ales in mai toate conducerile organizatiilor de binefacere din Oradea. La
inceputul secolului al XX-lea, Episcopia din Bucuresti l-a invitat sd {ind o
prelegere in catedrald, cu un subiect preferat. Era pentru prima oard, la S
decembrie 1903, cidnd un rabin apdrea la amvonul unei biserici crestine,
tindnd un discurs: Marea epocd a profetiei. Esenta acestei predici a fost
ideea cd la baza tuturor credintelor trebuie sd stea morala profetilor, morala
binelui in lume.

Istvan Vajda (1939-1944), ultimul rabin neolog pe care l-a avut
oragul, a pierit la Auschwitz impreund cu restul comunititii sale.
Comunitatea neologa a intrefinut o casa de batrani, un orfelinat pentru 25 de
baieti, un spital, o scoald elementard si, dupd 1920, un liceu profilat pe
stiinte exacte. Membrii comunitdtii ocupau pozitii de frunte in oras (medic-
sef ordsenesc, fondatori de intreprinderi §i institutii, un spital oftalmologic
cu tratament gratuit). Din bugetul anual de 6 milioane lei, 710.000 lei erau
alocati in scopuri filantropice si 2.520.000 lei culturii'”.

in Fiagiras, in 1890 a fost ales rabin neolog dr. Sandor Jordan
Zangwill, dupa care a fost ales la comunitatea statu quo din Satu Mare. A
publicat cercetdri talmudice in revista Oel Ithak (care aparea in Satu Mare),
o monografie in limba germand (care a aparut la Budapesta), fiind un
membru activ in organizatia sionista''.

in Brasov, primele familii de evrei s-au stabilit in 1870, cu
consimtdmantul autoritédtilor locale. Numarul evreilor a crescut de la 67 in

1850 la 1.250 in 1900, ajungand la 2.519 in 1930 si la 2.760 in 1940. Prima

Y FCER, Contributia evreilor, p. 562.
" Baruch Tercatin, Prezente rabinice, p.310.
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sinagogd s-a ridicat in 1862, iar in 1864 s-a deschis o gcoala evreiasca, cu
doi invidtdtori. Dupa Congresul Evreiesc din 1868-1869, comunitatea s-a
divizat in doud ramuri: ortodoxd si neologd, fiecare cu propriul rabin,
sinagogd si cimitir. Rabini ai comunitatii ortodoxe au fost, pe rand, Ben-
Zion Wesel (1889-1900), Benjamin Fuchs (1901-1905), Zev Zvi Klein
(1905-1911), Joel Dohany (1912-1914) si David Sperber (1925-1950).

Astfel, intre 1877 si 1949 cele doua comunititi au coexistat, fiecare
cu propriile sinagogi si cimitire. Dupa 1877, evreii ortodocsi isi vor organiza
propria sinagogi si o mikva (baie rituala). Intre 1925-1929 s-a construit un
templu de mari proportii, licas de cult supranumit Sinagoga Albastra,
datorita vitraliilor in care predomina aceastd culoare. Complexul acestei
sinagogi cuprindea: birouri, locuinte pentru angajatii comunitatii §i oficiantii
de cult, un heder, o baie rituala §i un abator de taiat pasari'’.

In 1920, comunitatile neologa i ortodoxa au creat impreuni o scoald
elementara, cu trei invatatori. in aceeasi perioadd, comunitatea neologi
cuprindea 311 familii, cu un total de 1.280 de suflete’. In timpul celui de-al
Doilea Rdzboi Mondial, viata lor a fost una relativ sigurd, raportdndu-ne la
ceea ce au trdit evreii din nordul Romaniei. Cu toate acestea, au fost exclusi
din viata comerciala, copiii lor au fost indepartati din scoli, iar sinagoga a
fost distrusd in 194 1.

Profesorul Ion Ianosi scria in cartea Secolul nostru cel de toate zilele,
despre evreimea locald brasoveana ca era impartita in doud obsti distincte:

ortodocsi (de rit vechi) si neologi (de rit nou).

12 Carmen Manate, Sami Fiul, Viorica Oprea, Comunitatea Evreilor din Bragov, secolul
XIX - XX, Editura Transilvania Expres, Brasov, 2007, pp.136-137.
13 F.C.E.R., Contributia evreilor , p.554.
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Habotnicii erau imbracati in caftan, aveau perciuni lungi si ondulati,
purtau palarii negre cu boruri largi; erau de obicei familii numeroase,
ocupand maghemnitele catorva ulite sardcicioase. Ceilalti, burghezii liberali
sau intelectuali, se abdteau doar rareori §i numai de forma la cealaltd
sinagoga, destinata lor'.

Intre rabinii neologi ii mentionam pe Lajos Papp (1893-1918), care a
inaugurat sinagoga din strada Poarta Schei. A scris o carte despre Tanah i a
publicat un studiu despre istoria evreilor din Brasov, in anuarul Sinai din
Bucuresti, editat de rabinul M.A. Halevy|5 )

Un alt pastor al comunititii a fost Emé Deutsch (1927-1950).
Rabinul Deutsch a slujit comunitatea pana la plecarea in Israel. in timpul
celui de-al Doilea Razboi Mondial, el s-a impotrivit interdictiilor impuse de
guvem in probleme de ordin religios, luptind pentru pastrarea traditiei §i a
pregatirii de azima, indeplinindu-§i datoria cu devotament'®. In 1949, cele
doua comunititi se vor unifica si numarul enoriasilor va scidea.

in Statele Unite ale Americii

De la inceputul secolului (si pdnd azi) multi rabini §i credinciosi
neologi au sosit in Statele Unite, iar citeva grupuri dintre ele au format
comunititi vorbitoare de limba maghiara (in cazul neologilor, maghiara este
folositd si in cadrul slujbelor, pe langa cea ebraica si in loc de idig). Marea
majoritate a lor s-a asimilat totusi din cauza faptului cd in SUA nu exista
nicio bisericd sau organizatie neologd (neologia fiind un curent specific
maghiar), iar comunitétile neologe s-au alaturat ori la curentul conservativ

ori la cel de reforma, al iudaismului american.

' Jon lanosi, Secolul nostru cel de toate zilele, Editura Cartea Romaneasca, 1980, p-25.
15 Baruch Tercatin, p. 427.
'8 |dem, Baruch Tercatin , p-129.
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in mod neobignuit, unii dintre ortodocsii din SUA, originari in mare
parte de la Satu Mare 1 Sighetul Marmatiei (credinciosi si lideri ai
hasidismului sdtmirean), au o identitate maghiarofona. Aceastd comunitate
(a doua ca marime dintre comunititile hasidice din lume), incd din timpul
prim-rabinului §i primului rebbe Joel Teitelbaum, este antisionistd, refuza
folosirea limbii ebraice §i nu recunoaste statul contemporan Israel
(considerand ca statul [srael trebuie reinfiintat doar dupa venirea lui Mesia).
Ca urmare, ei vorbesc doar limba idis §i cea maghiara intre ei (in slujba
numai idis §i ebraica veche). O mare parte dintre ei se declard ca fiind
maghiari sau de origine maghiard. Cea mai mare pondere a maghiaro-

americanilor este in oragul hasidic saitmarean Kiryas Joel.

Dupd alegerea ca prim-rabin §i rebbe al prim-rabinului sighetean
Moses Teitelbaum, curentele hasidice sdtmarene si sighetene s-au unit, el
fiind urmagul tatdlui sdu in scaunul de Rebbe al Sighetului. Din cauza
testamentului sdu echivoc s-a produs o schisma in hasidismul satmarean: azi
doi dintre fiii lui se considera satmarer rebbe si, ca urmare, azi sunt doua
comunitdti separate sdtmirene in SUA (avind sinagogi si in Canada,
Anglia, Israel i Budapesta), una cu resedinta la Kiryas Joel, al carei rebbe
este rav Aaron Teitelbaum, si cealaltd cu resedinta in Brooklyn, al cirei
rebbe este rav Zalman Leib Teitelbaum. Prim-rabinii de azi folosesc
denumirea de satmar rebbe (satmarer rebbe in idis, szatmari rebbe in
maghiard) desi au mogtenit si titlul de sigeter rebbe (rebbe de la Sighet).
Toti sunt descendentii prim-rabinului rav Teitelbaum Modzes (numit i
Yismach Moshe) de la Sétoraljaujhely, ficind parte din Dinastia rabinicad

Teitelbaum.
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Capitol din teza de doctorat: Fundamentele etice ale iudaismului
modern (secolele VIII-XXI). Conducator stiinfific: prof. univ. dr. Vasile

Morar, Facultatea de  Filosofie, Universitatea Bucuresti.

63
https://biblioteca-digitala.ro



DYNAMICS OF IDENTITY CONSTRUCTION - JEWS
AND CHRISTIANS IN LATE ANTIQUITY

ANA-MARIA BARBULESCU

If we search into a contemporary dictionary for terms such as
Christian and Jew, we will find two definitions that acknowledge the
existence of two distinct and non-congruent groups: a Jew is an individual

belonging to continuation through descent or conversion to the ancient

Jewish people, one whose religion is Judaism; a Christian is defined as one
who professes the belief in Jesus Christ. However, despite of today’s clear-
cut conceptual discrimination, things were not so obvious in the beginning.
It was a time when Jewishness could not be reached through conversion,
biological descent followed the line of the father (and not, as nowadays,
that of the mother), the followers of Christ described themselves as Yehudim
(Jews) and the word Christianos (Christian) was not invented yet.

Acknowledging these facts, I focused on the process of identity
construction specific to both Judaism and Christianity in the first six
centuries of the Common Era, looking with equal interest to the way how
the image attributed to the Other was part of this process, as well as to the
element against which the image of self would be built.

The entire research was circumscribed to the phenomenological
paradigm, initiated by Schultz and developed by Berger through his
sociology of knowledge. Moreover, the approach was a systemic one, which
means that the analysis of the two groups (Jews and Christians) depends on
the social, political and religious environment which incorporates them, in

the same time, being interested in the dynamic of the analyzed social
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phenomenon.

Having these goals in mind and using the theoretical apparatus

sketched above, I propose a set of two hypotheses:

L.

IL.

Context hypothesis: Any transformation of the identity pattern is
determined by a socio-historical change, a change that will
equally transform the in-group and out-group ascribed images.
The in-out delimitations are artificial borders, but these
constructed borders become functional only if they overlap a real
schism existent on the social level. Between the initial cause of
the schism and its consequent rationalization, there is no
overlapping relation.

Utilitarian hypothesis: In general terms, the subject who
constructs collective identity and the reasons behind this
construction determine the symbolic content of the identity
model, the group(s) that hinder(s) the fulfillment of these goals

being expelled outside the symbolic borders.

Starting from here, | was interested in recovering the way followed

by both groups from the period of their complete overlapping to the period

of their complete separation. I tried to recover the continuous reconstruction

of the identity patterns, used by both groups in order to legitimate their

position in different social contexts.

Having this goal, I started our discussion in the first century of the

Common Era in a space known today as Israel. A place where, at the time,

we have found several competing religious groups, proof of an existent

religious diversity. All those groups were heirs of the Biblical tradition and,

as a consequence, they have commonly accepted several items as the core of

65

https://biblioteca-digitala.ro



their tradition: the belief in the God of Israel, the elected status of the same
[srael, and the Law as the human part in the covenant made between God
and his people.

It was in this space that, starting with the first century of the
Common Era, we witnessed the developmént of two religious groups’
forerunners of what we call today Judaism and Christianity. Both traditions
sprung from the same root as both were heirs of Biblical and, more so,
Second Temple Judaism. However, despite their common origins and after a
period of several centuries, they ended up proclaiming their legitimacy from
different and mutual exclusive positions.

Considering these, [ was interested to recover the double symbolic
construction that:

1. It allowed to a former small Galilean religious group to gain
supremacy as the true people of God in a completely non-Jewish
world. In other words, what [ was interested in was the recovering of
the continuous "Christian" reformulation of the answer to the
question: who are we?, a recovering that enabled us to see the thread
that links a Jesus sending his disciples to the lost sheep of Israel and
not to the Gentile nations', to a Father of the Church that speaking in
the name of the same Jesus, decreed: [ [the Church] am what you
[the Synagogue] have not been able to be’.

2. It allowed to a small group of Torah teachers to self-institutionalise

as Israel’s religious leaders and, by doing this, to recreate the

' Matthew 10:5-8.

? Pseudo-Augustine, “Concerning the Dispute Between the Church and the Synagogue — A
Dialogue” apud Lukin Williams, Adversus Judaeos — A Bird’s Eye View of Christian
Apologiae until the Rennaissance, Cambridge, Cambridge University Press, 1935, p. 327.
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belongingness to the same Israel in a way that will support their

religious construction.

In other words, what I was looking for was to recover the process of
identity construction developed by both Jews and Christians before and after
their final split, being equally interested in the content of this continuous
reconstruction and in the way how the social environment determined and
explains the on-going identity reconstruction performed by both groups. The
terminus point of my analysis was the sixth century C. E. as, in this
moment, both Rabbinic Judaism and Christianity are well-defined entities

no longer in need for a self-ascribed legitimacy.

As I have already stated, from an explanatory perspective, my
research was circumscribed to the paradigm of sociology of knowledge
developed by Peter Berger, the main concept of my analysis (identity) being
understood in the broader context of reality construction, expressed in the
legitimacy of new or renewed symbolic universes. To reiterate, Berger’s

definition asserts that:

A symbolic universe consists of bodies of theoretical tradition that
integrate different provinces of meaning and encompass the

institutional order in a symbolic totality’.
More important, through their construction/ renewal:

Whole worlds are (re)created as the entire historic society and the
entire biography of the individual are seen as events taken place

within them’.

3 Peter Berger, Thomas Luckman, The Social Construction of Reality. A Treatise in the
Sociology of Knowledge, Penguin Books, 1975, p. 114.
4

Idem.
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Applying this theoretical approach to the process of identity
construction specific to both Jews and Christians, in the first centuries of the
Common Era, and looking for the continuity/discontinuity within the
identity pattems developed in Second Temple Judaism, my research
unveiled the existence of four patterns of identity construction: three of
them heirs of the Biblical and/or Second Temple developments, while the
fourth, specific to Gentile Christianity, departs in a major way from older

methods of developing Israel’s identity.

1) The Gentile is out, he belongs neither of God's plans nor to his

covenant.

The recovered patten could be found only in the synoptic tradition
(alongside with two non-consonant models). The border between I[srael and
the Gentile world follows the genealogical line as it is constructed in the
Bible and those who are not heirs of that line, not only that they have no
place in the relationship between the divinity and his people, but they are

also excluded from any salvation scenario.

2) The Gentile is one step closer; he does not belong to God's

covenant but he is part of God's blan.

The recovered pattern is found in James (both in his epistle and in
Luke’s Acts). Faced with the success of the movement among the nations,
James goes one step further and offers a development of the model
described above. Israel is still defined following only the genealogical line,
but the Gentiles could gain salvation if they follow what will come to be
known as the Noachic laws. Within this model, the main taxonomical
categories of the Jewish symbolic universe remain in place, as the world is

still divided between the Jews and the Gentile nations.
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3) The border opens toward the Gentile world; a Gentile could gain

belongingness to God's covenant.

The recovered model is found in Paul, John, Luke, the Pharisees
from Luke and the rabbinical reconstruction of Israel. All these construction
are heirs of the Second Temple development which emphasized Israel’s
cultural definition (against the genealogical one) and described Jewish
distinctiveness in terms of covenantal nomism. Consequently,
belongingness to Israel is granted by the obedience to the Law and, as a
result of this approach, a Gentile could become a Jew if he chooses to obey
the Law of God’, becoming in this way part of the covenant. If we return to
our first century and post-first century identity patterns gathered under this
unique category, we’ll need to emphasize the fact that, although they are
quite similar in diminishing the importance of Israel’s genealogical
definition, they developed so differently from this common root, that they
will need to be discussed separately. As being the earliest among the sources
mentioned above, I will start my discussion with Paul. All over his writings,
Paul fights to prove the continuity with the Jewish tradition he sprung from.
However, despite of his quest for continuity, he breaks the traditional
pattern and the natural taxonomy of the Jewish world by merging the Jews
and the Greeks in the same religious community. He names this community
“Israel of God” and declares it a unitary entity thorough their belief in
Christ. Within this model, the Law in its Sinaitic configuration has no role,
while the biologic Israel is simply disinherited in the absence of the faith in

Christ, a faith materialized through the acceptance of his Law. Luke takes

3 Judith 14:10, Il Maccabees 9:4-17.
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over the model developed by Paul, but he applies it in a different social
environment and he will get different results. By preaching it in a mixed
environment and for a mixed audience (Jews and Gentiles), Paul struggled
to prove to the Jewish ears the legitimacy of this mixing of kinds and,
through his struggle, he constructed an ideal non-differentiated community
bounded by their belief in Christ. Luke, however, tells the story of a time
when Paul’s ideal community gained reality at social level. However, on a
social level, Paul’s construction never merged older identity categories into
a new one, but created a new religious group which developed alongside
with those bearing these ancient identity criteria. To be more clear, the
Pauline theoretical community (united through their faith in Chnst and
named “Israel of God”) developed alongside with the Jews and Greeks, and
not by merging Jews and the Greeks into a unitary religious community.
Facing these particularities, Luke is not anymore interested in finding, in his
construction, a place for the Law and, moreover, due to the fact that his
community is distinct both from Jews and from Greeks, its members will,
for the first time in the surviving sources, receive a name, Christians. Unlike
Paul, Luke does not have to fight for the merging of traditionally unmixed
kinds, but given the nature of his community, he has to fight for the
legitimacy of an already distinct community, that has no ’natural” place,
neither in the Jewish nor it the Gentile world. Facing these difficulties, we
find at Luke the development in an inchoate form of the superseding
theology fully developed in the Church Fathers. Going further, toward the
end of the first century C. E. we find John, a complex construction that
despite his strong Jewish roots was, quite ironically, the New Testament’s

author, whose Christ became the Christ of the future Church. Interesting
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enough, John is similar with James as he acknowledges the natural
taxonomy of the Jewish symbolic universe. However, for the Gentile, unlike
James, but similar with Paul, he grants belongingness to the covenant
through his faith in Christ. To be more precise, by following a different
path, John arrives in the same point as Paul: the latter fights for non-
discrimination, but, in reality, he will construct a community that, due to its
characteristics, it will develop alongside the Jews and Greeks, while John
accepts the natural taxonomy of the Jewish world, he names his community
Israel, but, by granting belongingness through the recognition of the
Johannine Christ, he created in his tumm a religious community defined as
deviant by the Synagogue and expelled outside the borders of the Jewish
community. Unlike Paul, John’s community is, from the Jewish perspective,
outside Israel’s borders so John struggles to find a legitimate place for his
disinherited religious group. As a result, themselves alone are Israel, while
all other native-borm Jews that chose not to acknowledge his Christ just
became the ‘synagogue of Satan’®. Ironically enough, the tannaim and
amoraim Rabbis fell under the same generic category. They) granted
belongingness to the Gentiles into the covenant with God if — and here we
depart from the models sketched above — they follow the Law of God (as
the Rabbis understood it). Within this model and according to the
matrilineal principle, a Jew is one born from a Jewish mother’. However,
despite of this constructed biologic descendance, a Gentile ‘could be
accepted within the covenant, in other words within Israel’s community, if

he accepts the Torah of God. Up to this moment, the identity pattern

6 Revelation 2:9, 3:9.
7 M. Qiddushin 3:12.
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developed by the tannaim and amoraim Rabbis is quite the same, both
models recognize the natural taxonomy of the Jewish world and both of
them accept the Gentile only as long as he accepts the yoke of the covenant
(the Law). However, despite these similarities, several important differences
need to be emphasized. For the tannaim, while the biological trait remains
fundamental (as they are the ‘fathers’ of the matrilineal principle), the
acceptance of the Law as they defined it is, in its tum, a fundamental
element in establishing who belongs to Israel’s community and who doesn’t.
As a result of this approach, the concept of minuth / min (heresy / heretic)
was bom, a construction specific to the fannaitic texts and one that enables
the rabbis to expel outside the religious border those native-bom Jews that
did not acknowledge their method of interpretations and, as a result, their
authority. A Sadducees, a ‘Gnostic or a native-born Jew follower of Christ
would fall under this category and, although he would be zijew according to
the matrilineal principle, he would be labeled as heretic according to the
tannaitic definition of reality and thus expelled outside the borders of the
Jewish religious community. From a strictly theoretical perspective, the
pattern is very similar with the one found in John, only that this time,
instead of the belief in Christ, we have the acceptance of the Law as the
rabbis understood it, so their identity construction is a bear witness of the
struggle for authority in which they were involved. By tuming to the
amoraic texts, we find an identity construction that returns to the pre-
eminence of the biological trait, although it never gives up the cultural
definition of Israel. What is most interesting, it is the fact) that they
symbolically reconstruct the genealogy of the Gentile proselyte, in order to

allow his full admission into Israel’s ethnic community. In this once more
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constructed reality, he is not only a witness to the Sinaitic revelation (as it
happened in the tannaitic texts®), but he also becomes the biologic heir of
Abraham just discovered as the father of many nations’. Moreover, the
natural taxonomy is once more reinforced through the elimination of the
schism from within the Jewish world. The min, an invention from the
tannaitic times, has no place in the amoraic world as the term becomes
equivalent with the generic Gentile, the everlasting Other of the Jewish
symbolic construction. In the symbolic construction of both tannaitic and
amoraic rabbis, the ethnical core of Israel identity is saved (through the
matrilineal principle) and the cultural definition is reinforced (through the
institutionalization of conversion), with the amendment that the proselyte
received full acceptance within Israel’s borders through its symbolic

inclusion within Israel’s genealogical community.

All these identity models (with the exception of Luke, who just took
over the Pauline construction) are heirs of the identity pattern developed in
Second Temple times, a pattern that, emphasizing the importance of the
Law in the definition of Israel, allowed the inclusion of the Gentile (under
different conditions) within the ranks of the community. However, as we
have seen, the fact that these authors were all heirs of Second Temple
developments does not tell us the entire story, as the same theoretical model
(the emphasis put upon the Law in defining Israel) applied in different
social contexts (the Pauline, Johannine or Lukan communities or the social
world of the tannaitic or amoraic rabbis) led to very different outcomes. All

of them were talking about Israel, but the content of the category varies

¥ T. Sotah 7:5.
% p. Bikkurim 1:4, 64a.
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greatly.

4) Israel was sent outside the border — the superseding model;

The recovered model is found in the early texts of Ephesians and
Bamabas, being fully institutionalized in the Patristic Literature. This time,
Israel is reconstructed outside the ethnical borders of the Biblical Israel, as
our authors are not fighting anymore to prove, for Jewish ears, the
continuity with the same Jewish tradition, but they are struggling to find a
place for their new religious community, a place that would be legitimate in
the ears of the non-Christian residents of the Roman Empire. What they
needed was to prove their antiquity, because, as A. J. Drodge has shown, for
the Christians of the time, the assertion of ‘modem’ origins was equivalent
to the assertion of historical insigniﬁcance'o. As a result, the physical Israel
is not anymore the heir of the Biblical tradition; the elected people, of whom
the same Bible speaks about, is now the Church. Moreover, with the help of
the imperial legislation, the disinheritance theorized by the Church Fathers
becomes a phenomenon visible in the social world. The final step was, in
this way, made for its transformation in taken for granted knowledge and its

perpetuation as tradition.

Thus, within the Christian symbolic construction recovered through
our analysis, three stages could be distinguished. In the first one, we witness
a consistent definition of Israel within the ethnical borders (Jesus from
Matthew 10:5-8 and 15:21-24 and James); in the second, we witness a fight

for continuity with the Jewish tradition (Paul, John, Luke), while in the

' A.J. Drodge, “Self-Definition vis-a-vis the Greaco-Roman World” in Margaret M.
Mitchell, Frances M. Young, The Cambridge History of Christianity, vol. I: Origins to
Constantine, Cambridge, Cambridge University Press, 2006, p. 232.
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third, the struggle becomes one for gaining of legitimacy in a heathen
environment (Ephesians, Bamabas, the Church Fathers). As a result, the
identity model envisaged by James in not similar with the one constructed
by Paul or John and all three bear fundamental differences from the one
constructed by the Church Fathers: in the first of our models, the border to
the Gentile world remains closed, in the second, Israel is constructed by
adding the Gentile believer in Christ to the physical Israel, while in the
third, the true Israel (now meaning the Church) is constructed outside the
borders of the same physical I[srael.

Tuming now upon the Jewish (and non-Christian) world, we have
defined the destruction from the year 70 C.E. as the event that, due to its
consequences, determined the reconstruction of the Jewish symbolic
universe on new pillars, a transformation which determined the rise of
Rabbinic Judaism. As James, Paul or John, the Rabbis were heirs of the
same Second Temple Judaism, but, emerging in a different social context
and struggling for different goals, the identity model that finally resulted
was quite different from the one built by the formers. Within the rabbinical
process of identity construction, we have recovered two stages: in the first
one we witness the struggle for authority, that the tannaim rabbis were
involved in, and the consequences of this struggle upon the identity model
they have built; in the second, when the fight for authority was already won,
we have found the recovery of the deviant Jew within the ranks of the
religious community.

According to everything written above, we may conclude that the
symbolic constructions that we have recovered, although initially stemming

from the same root, were continuously transformed in order to meet the
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needs of new social contexts (context hypothesis), the symbolic content of
each recovered identity model was determined by each individual or generic
subject, constructing the model and the reasons that stood behind it
(utilitarian hypothesis):

1. While the movement of Jesus was circumscribed to a traditional
environment which constructed Israel’s identity following the Biblical
model, the Gentile was kept outside Israel’s borders, both in regarding his
religious affiliation and his salvation.

2. James made a step further as, under the pressure of Paul’s
missionary activities, he was forced to find a compromise, that will be
accepted both by the traditionalist Jerusalem Church and by the practical
needs of Paul’s missionary activities.

3. When Paul, a former Pharisee, was faced with the need to
legitimize (mostly for Jewish ears) the theoretical community that he
constructed, he tried to prove the continuity with the Jewish tradition, but
generated an identity model that, instead of merging old identity criteria, it
developed alongside them.

4. Luke, the only Evangelist of non-Jewish origins, calls the members
of this new religious community Christians and, as the social context
changed once more (the community for whom Luke speaks is no longer in
need to be legitimised for Jewish ears), we are already witnessing in
inchoate form the replacement theology fully developed by the Church
Fathers.

5. As Paul, John was fighting for continuity with the Jewish tradition.
However, unlike the former, he is not interested in legitimising the mixed

character of his group, but their expulsion from the Jewish community. As a

76
https://biblioteca-digitala.ro



result, only his community could claim the title Israel, while all other
native-bomn Jews are equated with the synagogue of Satan.

6. Flourishing from the same tradition developed during Second
Temple times, that emphasized the covenantal character of Israel
distinctiveness, and being involved in a struggle for authority, the tannaitic
rabbis will accept the biological descent as legitimate in establishing one’s
Jewishness, but they will, in the same time, condition belongingness by the
acceptance of their authority (through the acceptance of their specific model
of interpreting the Law). As a result, the religious category of the heretic
was bomn and all native-borm Jews that did not accept the rabbinic definition
of reality were just sent outside Israel’s borders.

7. Going further and getting into amoraic times, a time when this
struggle for authority was already won, the identity model is once more
reformulated in an ethnical form: the min (former heretic) now means
Gentile and the proselyte (former Gentile) is granted with the status of
Abraham’s heir through the symbolic construction of a biological
descendant.

8. The Gentile Christianity, in need to legitimate their community
according to the standards of the Gentile world, will reconstruct their
identity following the natural logic of the Roman world while, due to their
origins, they will be bound to use the symbolic categories belonging to the
Jewish symbolic construction. As a result, the Jews are sent outside [srael
borders, while Israel, as a concept, has just become a symbol for the Gentile
Church.

In the end of our quest and dwelling shortly upon the final stage of

this symbolic remodelling, we need not to forget that these identity
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constructions were contemporaneous and parallel processes. Consequently,
while the Church Fathers were building a symbolic universe that will
legitimate the Christian movement within the broader Roman Empire, the
Rabbis were reconstructing the traditional Jewish symbolic universe in order
to make possible the survival of the fundamental myth of Israel, after the
destruction of the year 70 C. E, fighting in the same time to legitimate their
movement as Israel’s religious elite. Both parties were talking in the name
of the one God of the Bible and both parts constructed their communities as
Israel. Moreover, sometimes, they were even using the same metaphors to
prove the truthfulness of their position. Relying on the same Genesis 25:23,
the Rabbis interpreted Jacob as Israel and Esau, the one hated by God,
stands for the Roman Empire'', while the Church Fathers interpreted Israel
to mean the Church and Esau as pointing to Israel, the disinherited
primogeniture'’. Retuming to Berger and his definition of the symbolic
universe, we have leamnt that it also orders history, locating:

All collective events in a cohesive unity that includes past, present

and future. With regard to the past, it establishes a memory that is

shared by all the individuals socialized within the masses. With

regards to the future, it establishes a common frame of reference

for the projection of an individual actions".

In the memory constructed by Rabbinic Judaism, the proselytes
witnessed the Sinaitic revelation and Moses taught the Law following the

method developed by the Rabbis, while, for the Church Fathers, the

"' Genesis Rabbah LXIII: VIII.

12 See for example, Tertullian, “Against the Jews” in Tertullian, Geoffrey D. Dunn (ed.),
Routledge, 2004, pp. 69-70.

' Peter Berger, Thomas Luckman, The Social Construction of Reality. A Treatise in the
Sociology of Knowledge, Penguin Books, 1975, p. 120.
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patriarchs worshiped God after the model instituted by Christ and the
Christians preceded the Jews on the historical stage, becoming in this way
the oldest among all other peoples. To gain salvation, one has, according to
the rabbinical reconstruction, to obey the Law. A Law that, although is
equated to the Sinaitic revelation, is, in fact, just an interpretation of it; as
for the Church Fathers, redemption was granted by Christ (as the Fathers
understood it) and one now has to obey his Law (Christ’s), a Law that
equates in the construction of the Fathers, the Law of the Bible. Both the
Church Fathers and the Rabbis were involved in a work of reality
construction and both of them constructed a symbolic universe that will fit
their goals. Moreover, both parts were returning to the same sacred source
(the Bible) and, as a consequence, what resulted were two symbolic
constructions that were legitimating two kindred, but mutually exclusive

religious communities.

Capitol din teza de doctorat: Dynamics of ldentity Construction:
Jews and Christians in Late Antiquity. Conducator stiinfific: prof. univ. dr.

Dumitru Sandu, Facultatea de Sociologie, Universitatea Bucuresti
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STRUCTURA INSTITUTIONALA A COMUNITATII
EVREIESTI DIN COMITATUL SI ORASUL SATU MARE

ERIKA ORSOLYA BUCS

Existd putine informatii despre inceputurile vietii comunitare in zona
Satu Mare si in nord-vestul Transilvaniei, in mod special. Cea mai complexa
sursd arhivistica, referitoare la stabilirea si dezvoltarea comunitdfii in
primele decenii ale sale, rimane in continuare arhiva familiei Karolyi, care
poate fi cercetatd la Arhivele Nationale Maghiare din Budapesta. Aici gasim
mai ales informatii cu privire la comunititile de pe domeniile Kérolyi, cum
ar fi Carei (Nagykaroly), Foieni (Fény) sau Moftinu Mare (Nagymajtény).
Din pacate, arhivele celorlalte comunitéti au disparut in timpul celui de-al
Doilea Ridzboi Mondial, odatdi cu comunititile in sine. Astfel, formarea
comunitétilor din alte localitati, precum Chinghir, Matészalka, Seini, Gebe,
Mediesul Aurit, este incerta.

in ceea ce priveste formarea comunitagilor din Satu Mare, respectiv
orasele de munte Baia Mare sau Baia Sprie, din cea de a doua jumatate a
secolului al XIX-lea, avem mai multe informatii, desi i in aceste cazuri ne
confruntdm cu lipsa surselor arhivistice comunitare. Sunt cunoscute cele mai
importante momente ale noilor comunitati urbane, formarea institutionald a
acestora, insa nu avem detalii referitoare la viata intemd a acestor
comunitdfi. Chiar dacd este cunoscut faptul ci in orasele comitatului Satu
Mare functionau institutiile evreiesti traditionale (sinagogi, rabini, Hevra
Kadisha, diferite societati, spitale sau scoli), specificul lor nu este insid
cunoscut in detaliu. Ceea ce ne ingreuneazd si mai mult cercetarea este

faptul ca, potrivit presedintelui Décsei, care se afld in fruntea actualei
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comunitdti din Satu Mare, arhivele comunitatii evreiesti au fost arse in anul
1944, ca urmare a Holocaustului din nordul Transilvaniei. De la inceputul
secolulut al XX-lea au supravietuit cdteva documente inteme ale
comunitdtilor din Carei, Satu Mare i, respectiv, Baia Mare, care ne ofera o
posibilitate de a cunoagste istoria acestor comunitdti de dinaintea celui de al
Doilea Razboi Mondial. Aceste documente pot fi cercetate in Directia
Judeteanad a Arhivelor Nationale Satu Mare, precum si la Budapesta, in
Biblioteca Széchényi. Din lucrarile de specialitate putem aminti, ca surse,
cargile lui Mor Stemn, care se referd la comunitatea statu quo ante din Satu
Mare, precum i lucrarea foarte exigenta a lui Cvi Moskovits, referitoare la
acele yeshivot de pe teritoriul Ungariei, de dinaintea anului 1945. Importante
documente ce privesc istoria acestor comunitd{i au fost prelucrate si
publicate in Magyar Zsido oklevéltar/Monumenta Hungariae Judaica $i in
colectia Izvoare §i marturii referitoare la evreii din Romania. In cercetarile
mele am folosit §i cartile memoriale (yizkor) ale comunititilor evreiesti din
Satu Mare. Acestea prezinta istoria comunitatii evreiesti din Satu Mare si, in
marea lor majoritate, au fost realizate de /andsmanshaftn, imigranti originari
din orasul a carei istorie este prezentatd. Pentru orasul Satu Mare, cartea
memoriald a fost redactatd de Harav Naftali Stern si a fost publicata in anul
1984, cu titlul Emlékezz Szatmarra! A szatmari zsidosag emlékkdnyve
(Cartea memorialda a evreilor din Satu Mare), in limbile ebraica si
maghiard. Din putinele date care ne stau la dispozitie, ce pot fi cercetate i
se gasesc in diferitele arhive din Ungaria si Romania, am incercat sa prezint
in urmadtoarele viata institutionald a comunitdfii evreiesti din orasul Satu
Mare, particularitdtile care o deosebeau de comunitédfile evreiesti din

comitatele inconjuratoare.
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Existenta evreilor in orasul Satu Mare nu a fost o noutate' si, totusi,
despre o prezentd constantd si din ce in ce mai puternicd putem vorbi abia
din deceniul al treilea al secolului al XVIII-lea. Rezervele umane ale
Ungariei au fost secituite de evenimentele secolului al XVII-lea, de
ocupatia turcd, de numeroasele razboaie si de rascoala lui Francisc Rakodczi
[I, de la inceputul secolului al XVIII-lea. Ca urmare, in Ungaria, autorititile
au inifiat un amplu proces de colonizare, aducind in {ard germani, sarbi,
croati etc. Ritmul §i amploarea imigrarii se reflecta in cresterea demografica
a populatiei regatului, intre 1720 si 1787 populatia Ungariei triplandu-se; in
cifre absolute, populatia a crescut de la 2,5 milioane de suflete la 8
milioane’.

Alaturi de politica centrald imperiald de colonizare a gvabilor de
religie catolicd, in paralel §i nobilimea ungard a inifiat un proces de
colonizare. Scopul lor a fost relansarea economiei domeniilor personale si,
astfel, si a economiei {arii. Asemenea colonizari au avut loc pe domeniile
principelui Eszterhdzy, precum si pe cele ale contilor Batthydny (Kanizsa,
Rohonc), ale contelui Czirdky (Lovasberény), ale contelui Zichy (Obuda)
sau in teritoriile estice ale regatului, pe domeniile contelui Schonbom si
Kiérolyi®. Cu ocazia acestor coloniziri, au fost infiinfate cele mai importante
comunitati evreiesti din regiunile nordice si estice ale regatului. In
colonizarea comitatului Satu Mare, un rol important l-a avut contele

Alexandru Karolyi. Cu scopul de a relansa activitatea economica si

' Conform conscriptiei imparatului habsburgic Leopold 1, in anul 1698 in Comitatul Satu
Mare trdiau patru familii evreiesti. De asemenea, evreii din acest comitat au fost semnalati
s1 in oastea lui Francisc Rakodczi I, apud Weinberger, op. cit.

’ Em6 Marton, A magyar zsidosag csaladfija. Vazlat a magyaroszagi zsido
telepiiléstorténethez, Editura Fraternitas, Cluj-Napoca, 1941, p. 42.

3 péter Ujvari, Zsido lexikon/ Magyar zsidé lexikon, Budapesta, 1929, p. 1003.
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comerciald a comitatului, contele a colonizat evrei, incepand cu anul 1720,
mai ales in orasul Carei si in imprejurimile acestuia®. Evreii au semnat un
contract cu contele Karolyi, prin care le erau stabilite drepturile si
obligatiile, contract ce reprezintd punctul de plecare in cercetarea evolutiei
demografice a comunitatii evreiesti din aceasta regiune. Asezarea evreilor in
comitatul Satu Mare a fost continuatd si de alti nobili ai comitatului. De
exemplu, sunt consemnate comunitdfi evreiesti pe domeniile contelui
Teleki, in comuna Csenger, pe domeniile familiilor nobiliare Eérdogh si
Ibranyi, in Hodédsz, sau pe domeniile contelui Komiss si ale baronului
Vécsey, in Seini, Apa sau in Felsofalu.

Conditiile asezarii evreilor, structura institutionald a comunitatilor,
drepturile si obligatiile lor au fost stabilite de nobil printr-un contract.
Contractul a fost obtinut de un grup de evrei care s-a stabilit pe teritoriile
desemnate ca si congregatie. Contractul, stabilea in primul rand calitatea de
protector al nobilului, precum si, in multe cazuri, numarul familiilor admise.
Protectia acordatd se extindea si la ocupatiile exercitate de evrei, in
contracte fiind stabilite activitdtile economice pe care evreii le puteau
practica: erau enumerate mestesugurile permise, precum i marfurile cu care
evrelii puteau intreprinde activitdfi comerciale.

Contractele se refereau si la problemele de ordin judecitoresc. In
conformitate cu tradifiile evreiesti, procesele dintre evrei au fost judecate in
fata propriului scaun de judecatid (beth-din), iar procesele dintre evrei §i

crestini erau judecate de nobili. Contractele, in majoritatea lor formulate

* Izvoare si marturii referitoare la evreii din Romdnia (in continuare IMER), | ed. Victor
Eskenasy, Bucuresti 1986, p. 42-44.
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dupd acelasi tipar, contineau obligatiile fiscale ale evreilor, pe care le
datorau fata de nobil in schimbul protectiei acestuia’.

Aceste contracte incheiate cu evreii erau profitabile pentru ambele
parti. Evreii exclugi din oragele libere regale au obtinut securitate politica si
economicd, iar viata intemd a comunitdtilor a dobandit o autonomie
considerabila. In ceea ce ii priveste pe nobili, beneficiile acestora au fost de
ordin economic, activititile comerciale ale evreilor, legaturile lor facilitind
vanzarea produselor de pe diferitele domenii i in partile mai indepértate ale
tarii.

Cea mai importantd sursa privind infiintarea comunitatii evreiesti din
comitatul Satu Mare este un astfel de contract incheiat in anul 1723, intre
contele Karolyi §i un grup de evrei, format din capi de familie, din care unul
a fost o femeie®. Probabil contractul stabilea in forma scrisa drepturi si
obligatii care erau deja puse in practicd de mai multd vreme, dat fiind faptul
ca in conscriptia din anul 1721 sunt mentionati sase capi de familie. Prin
acest contract, contele le-a dat in folosinta evreilor zece case, permitdndu-le
s isi desfagoare viata religioasd in conformitate cu prescriptiile halahice.
Este de subliniat faptul cd aceste case construite de conte pe domeniile lui
pentru evreii agezati erau din caramida arsa §i aveau geamuri.

Evreii stabiliti au primit dreptul de a angaja un téietor ritual (shohet),
de a avea o maicelarie kasher — in schimbul céreia au fost obligati s duca
partea posterioard a animalelor tdiate, pe care ei nu o foloseau, in curtea
nobilului — si sd comercializeze bauturi alcoolice kasher. Contractul le-a

oferit posibilitatea de a infiinta o scoald pentru copiii evrei §i a desemnat

5 Zoltan Acs, Nemzetiségek a térténelmi Magyarorszagon, Budapesta, 1996, p. 132.
® Magyar zsido oklevéltar/Monumenta Hungariae Judaica (in continuare MZSO), vol VIII,
Budapesta, 1965, pp. 456-457.

84
https://biblioteca-digitala.ro



spatiul necesar cimitirului evreiesc (cea mai veche piatrd tombalad dateaza
din anul 1744), a acordat dreptul de a intretine o scoala pentru copiii evrei in
schimbul a maximum 300 de florini renani. in continuare, le-a permis
evreilor judecarea pricinilor dintre membrii comunitatii in fata propriului lor
scaun de judecatd, apelul la aceastd decizie fiind apoi judecat in fata
scaunului nobiliar. Contractul se referad si la dreptul evreilor de a construi
case noi §i la posibilitatea asezarii nou-venitilor, pentru fiecare casd nou-
construitd comunitatea urmand sa plateasca 15 florini renani. Contractul
incheiat in 1723 a fost reformulat in anul 1724, an in care contele le-a trimis
evreilor din Carei un rabin .din Bratislava’, atunci cind au fost reafirmate
drepturile comunitétii. Conform istoricului i arhivistului familiei Karolyi,
Gabor Ebles, contele, intr-o scrisoare din data de 17 iunie 1724, adresata lui

Matyas Pollereczky, vorbeste despre un rabin pe care l-a trimis din

7 Eble Gabor, Grof Karolyi Ferenc és kora, 1705-1758, Budapesta, 1893, pp. 88-89: ...4z
sidosagh is csak elhiszem jo néven s 6rommel fogadta az le kiildétt Rabbit. Immar csak
szaporodgyanak, én nem ellenzem ... — in traducere: Evreii se bucurd de Rabinul pe care I-
am trimis. Sd se inmulfeasca dupd voie, eu nu sunt impotriva.

¥ Eble Gabor s-a nascut in data de 25 martie 1843 si a murit in 1923. A invalat la Facultatea
de Drept din Budapesta intre anii 1863-1864 si incepand cu anul 1870 a fost angajat de
contele Gheorghe Karolyi, din anul 1875 si pdnd 1901 devenind trezorierul si arhivistul
familiei Karolyi. Cele mai importante lucrari istorice ale sale se leaga de istoria familiei
pentru care a lucrat §i sunt urmatoarele: Juhasz Maté, nagykarolyi grof Karolyi Sandor
tabornagy temetése alkalmaval 1744. janius 22-én Nagy-Karolyban részint elénekelt,
részint elmondott verses bucsuziatd (Poezia comemorativa, in parte cédntatd, in parte
recitatd, a lui Maté Juhasz, cu ocazia inmormantarii contelui Alexandru Karolyi din 22
iunie 1744), 1888; Karolyi Ferenc grof és kora 1705-1758 (Contele Francisc Karolyi i
epoca lui 1705-1758), Budapest, 1893; A Harrucken és Karolyi csalad (Familiile Harrucken
si Karolyi), Budapest, 1895; A Karolyi grofok nagykarolyi varkastélya és pesti palotija
(Castelul contilor Karolyi din Carei si palatul din Pesta), 1897; A nagy-kérolyi grof Karolyi
csalad osszes joszagainak birtoklasi torténete (Istoria averii familiei contilor Kérolyi din
Carei), [-1I. Budapest, 1911; A nagykarolyi grof Karolyi csaldd leszarmazasa a leanyagi
ivadékok feltiintetésével (Genealogia familiei confilor Karolyi din Carei, cu indicarea liniei
feminine), Budapest, 1913.
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Bratislava, fard insd sa fie mentionat numele acestuia, si-si exprima acordul
pentru inmultirea libera a comunitagii.

Contractul initial a fost innoit in 1731, din cauza sporirii
demografice a comunitéfii evreiesti, reafirmand dreptul lor de a angaja un
rabin si un invatator, probabil datoritd faptului c rabinul trimis in 1724 nu
mai era in fruntea comunitatii — care la momentul respectiv nu mai avea
rabin. Din 1736 este mentionat un prim-jude, ales de conte, in persoana lui
Lazar Josephovics. Acesta a primit initial functia pentru o perioada de 2 ani
si era obligat la plata unei taxe de 50 de florini renani la care se adauga si un
anumit onorariu (bani sau produse) platit de intreaga comunitate’. El a
detinut aceastd functie pana in anul 1740, cand in locul siu a fost ales lacob
Herschl.

O conscriptie a evreilor din Carei, din anul 1740'?, vorbeste de o
comunitate mult mai complexi. in aceasta conscriptic este mentionati
pentru prima oard sinagoga din Carei, precum si faptul cd in fruntea
comunitdfii se afld un prim-jude, in persoana lui lacob Herschl, si un jude
mai mic, Bareh Ruben, fiind mentionat si un shohet, Alexandru Heras. Ceea
ce dovedeste cd rabinul adus de conte in 1724 nu mai era in fruntea
comunitatii, este faptul ca in conscripfie este mengionata viaduva rabinului in
calitate de cap de familie, iar in casa rabinului trdiau doi evrei venifi din
satul Berea, fira insa a fi mentionat vreun rabin.

Despre consolidarea comunitatii vorbeste si un document din 1741,
care contine conditiile de stabilire a doi frati evrei, venifi din Timisoara,

Samson Frenkli si Samson I[sac. Fratii sosifi din Banat au luat in arenda o

® IMER, 11, doc. 94.
' MZSO, vol. VIII, p. 471-475.
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casa in Carei, precum §i moara din Moftinu Mare. Ei au primit dreptul de a
produce sapun si de a deschide o brutérie. Cei doi au fost obligati, conform
contractului, sd plateascd comunitatii evreiesti din Carei suma de 15 florini
anual, primind dreptul la a folosi maceldria si céarciuma kasher a
comunitatii; de asemenea, contractul stabilea dreptul lor de a avea locuri
respectabile in sinagogd. Acest contract este cel de-al doilea document care
ne oferd informatii despre sinagoga din Carei.

Alte doua documente care dateaza din anul 1741 confirma
consolidarea comunitatii. Un prim contract, incheiat la inceputul lunii iunie,
le ofera evreilor dreptul de a prepara bauturi alcoolice, de a practica
comertul liber, de a folosi liber moara si de a arenda vamile domeniului
impreund cu crestinii”. Totodata, cu ocazia acestui nou contract, aflam ca,
in urma unui incendiu, cele 10 case construite cu prilejul stabilirii evreilor in
oras au ars, iar contele isi asuma sarcina de a reconstrui casele distruse si de
a construi incd alte 20 de case noi, care erau necesare datoritd sporirii
comunitatii. In cel de-al doilea contract, contele le acorda dreptul de a-si
organiza oficial institutiile obstesti si de cult §i de a-gi asigura hrana
rituala'.

Colaborarea dintre conte §i comunitate continud, precum si relatia
apropiatd, care este subliniatd si prin urarea de bun venit, formulatd de
comunitate la venirea noului conte, Antal Karolyi, care preia locul tatilui
sdu, dupd moartea acestuia in anul 1763. Documentul, de fapt o rugéciune, a
fost scris in limbile maghiard §i germand §i a supraviefuit secolelor in

arhivele familiei Karolyi. In acelasi an, contele a reinnoit contractul evreilor,

"' MZS0, vol. XI, p. 479-481.
'2 1dem, vol XI, p. 488-491.
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acordandu-i comunitatii aceleasi drepturi si libertati de care au beneficiat in
timpul tatdlui sdu. Urmasul contelui care a agezat evrei pentru prima data in
judetul din nordul Transilvaniei de astazi i-a oferit in continuare comunitatii
libertatea de a practica comertul, de a exercita diferite mestesuguri, precum
si dreptul la libertate religioasa. In fruntea comunitatii a consolidat institutia
scaunului de judecatd evreiesc §i a permis alegerea judelui de catre
comunitate. Documentul dateazd din 6 ianuarie 1763 si consolideaza
structura institutionald a comunitafii evreiesti de pe teritoriul orasului Carei,
pentru cea de-a doua parte a secolului al XVIII-lea.

Organizarea institutionald a comunitatilor evreiesti din comitatul
Satu Mare in secolul al XVIII-lea a prezentat multe asemanari cu cea a
comunitdtilor evreiesti din Moravia, de unde, de altfel, au sosit multi
imigranti evrei care au adus cu ei traditiile §i obiceiurile formate pe
parcursul secolelor. Evreii asezati formau o comunitate, regulile de
functionare ale acestor comunitati ﬁind stabilite in scris, pe baza legilor
talmudice si a prescriptiilor rabinice. Regulile se refereau la fiecare aspect al
vietii comunitare, la obligatiile fiecdrei persoane care era membra a acestei
comunitdti, la conducerea comunitdtii si la relatiile cu lumea exterioara.
Cum comunitdtile au luat fiintd sub protectia unui nobil, organizarea
institutionala era atent supravegheatd de acesta. Pentru nobili era importanta
buna organizare a comunitatilor, mai ales stabilirea conducerii, deoarece cei
din fruntea congregatiei jucau un rol insemnat in colectarea diferitelor taxe
datorate. Conducerea comunitétilor era asiguratd, de obicei, de un grup de
persoane, numadrul lor variind intre trei §i zece. Alegerea acestora era strict
reglementata: alegitorii, de exemplu, nu puteau fi rudele alesilor. Cel care

urma si fie ales facea parte din elita comunitatii evreiesti si trebuia si aiba o
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viatd exemplara. La luarea deciziilor privind viata comunitara luau parte si
evreii din asa-numita clasd de mijloc, adicd acei capi de familie care erau
independenti financiar. Slujitorii, zilierii, cersetorii nu detineau niciun fel de
drept in ceea ce priveste deciziile comunitare; de fapt, comunitatea
raspundea de bunistarea lor si pentru ei in fata autoritétilor locale.

Una din cele mai importante obligatii ale evreilor a fost reprezentata
de diferitele taxe pe care ei au fost obligati sd le plateascd protectorului lor
pentru dreptul de asezare, pentru libertatea religioasa si economica. Taxele
nu au fost stabilite individual pentru fiecare membru al comunitatii in parte,
ci pentru intreaga comunitate, sarcina de a le repartiza revenindu-i
conducerii. Importanta taxelor de protectie este evidentd, pentru cd, dacd nu
ne-au ramas documente in ceea ce priveste viata comunitara a evreilor din
secolul al XVIII-lea, din comitatul Satu Mare, arhivele ne ofera un vast
material despre cuantumul taxelor si comunitatile care le plateau. Incepand
cu a doua parte a secolului al XVIlI-lea, aproape anual au fost realizate
conscrieri privind comunititile evreiesti care pliteau taxe de tolerantd in
comitatul Satu Mare. Din pacate, aceste conscripfii nu oferd decét indicii
despre existenta diferitelor comunitati, fara insa a vorbi de viata comunitara,
fara sa mentioneze activitatea rabinilor din fruntea acestor comunititi sau
existenta sinagogilor, scolilor, cimitirelor sau a institutiilor caritabile. Evreii
din Carei au plitit aceastd taxa de protectie in valoare de aproximativ 900 de
florini pana in anul 1848. Prima conscriptie de acest gen dateaza din 1759"
si se referd la distribuirea si colectarea taxei de tolerantd de la evreii din

Carei, precum si la restantele pe care ei le au fatd de nobil sau comitat.

B Arhivele Gubemiului Transilvaniei (in continare ANM), Acta ludeorum, C 29, Lad. A,
Fasc.21,doc.nr. 1, anul 1759.
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Urmatoarele conscriptii din 1760, 1763 si 1769 ofera informatii despre
intregul comitat Satu Mare'.

Prima conscriptie care mentioneazad diferitele localitdfi din care
comunitéfile evreiesti platesc taxa de protectie dateaza din 1774. Aceastd
conscriptie congine numele capilor de familie, numarul membrilor de familie
si numdrul servitorilor. Pe langa aceasta, este mentionata averea definutd de
familii (animale domestice), ocupatia capilor de familii (comercianti,
mestesugari, arendasi), precum si sumele platite si cele restante'”.

Comunitéfi evreiesti au fost mentionate in plasa Carei (Nyiri Jaras)
in localitatile Carei (Nagy-Karoly), Kantor-Janosi, Matészalka, Curtuiseni
(Kortvélyes) si Csenger. In plasa Caraseu (Krasso), comunitatea evreiasca
mentionatd era din localitatea Jank, un orag de campie, in timp ce in plasa
Baia Mare singura comunitate mentionata era din localitatea Mediesu Aurit.
Conscrierile din 1774 dovedesc existenfa a doud comunita{i mai importante,
din Csenger, unde este conscris un rabin §i un servitor de sinagoga (Josufus
Abraham si Abraham Laib), si, respectiv, din localitatea Caraseu, unde este
mentionat rabinul Samuel Rabi. Pe langd conscriptiile fiscale, arhivele au
mai pdstrat §i citeva scrisori semnate de comunitégile evreiesti, prin care
acestea solicitau forurilor comitatense reducerea cuantumului taxei de
toleranta. Astfel de scrisori au fost semnate de comunitatea din Carei in anul
1772 si, respectiv, 1774'6, precum si de comunitatea din Szenicze, in anul

1772".

' ANM, Acta ludeorum, C 29, Lad. B, Fasc. 2, doc. nr. 2, anul 1760; Lad. B, Fasc. 5, doc.
nr. 3, anul 1763; Lad. B, Fasc. 13, doc. nr. 13, anul 1769.

'S ANM, Acta ludeorum, C 29, Lad. B, Fasc. 19, doc. nr. 9, legatura 7; Fasc. 13, doc. nr. 3,
legatura 8; microfilmul nr. 40795, doc. nr. 142/2.

1 ANM, Acta Iudeorum, microfilmul nr. 40793, doc. nr. 140-141; microfilmul nr. 40794,
doc. nr 142/1.
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Domnia impdratului losif al Il-lea ne oferd incd o sursd privind
institutiile comunitare evreiesti. Conscriptia din 1785, pe lingd numele
capilor de familie, ocupatia lor, numarul membrilor de familie, mentioneaza,
de asemenea, §i existenta sinagogilor. Populatia evreiasca din comitatul Satu
Mare a numdrat in acel moment 6.943 de suflete i a deginut 13 sinagogi'®.
Aceasta este prima sursd care mentioneazd numadrul sinagogilor din acest
comitat. Sinagogi au fost consemnate in localitdfile Carei, Matészalka,
Dobos, Gebe, Nyir-Megyes, Chinghir, Craidorolt, Caraseu, Cseke, Mediesu
Aurit, Sieni si Livada Mica. Conscriptia menfioneaza §i activitatea unui
invatator in localitatea Semlyén, chiar daca stim din alte surse cd intre anii
1784-1786 un invatator din Carei a avut 16 elevi'’.

Conform acestor date, comunitatea evreiascid din comitatul Satu
Mare a cunoscut, in secolul al XVIII-lea, o dezvoltare a structurilor
institutionale; daca in 1741 avem documente care atestd existenta unei
singure sinagogi, in 1785 comunitatea are deja 13 ldcase de cult. Pe langa
aceste sinagogi probabil ca functiona, in fiecare localitate, si o scoala,
existau probabil cimitire §i alte macelarii kasher pe langa cele din Carei,
precum cea din Moftinu Mare (Majtény), care a fost arendatd pentru o
perioada de trei ani de evreul Aron Lébel, intre 1740-1743, pentru suma de

250 de florini renani anual, sau cea din Botiz. Dovezile atestd complexitatea

7 ANM, Acta ludeorum, C 29, microfilmul nr. 40793, doc. nr. 144-145; aceasta este
singura dovada despre existenta comunitatii, din conscriptiile ulterioare disparand chiar si
numele localitatii.

'* Elek Fényes, Magyar orszdgnak s a hozzd kapcsolt tartomdnyoknak mostani dllapotja
statisztikai és geograghiai tekintetben, vol.. 4, Pesta, 1839, p. 266-268.

' Bemnat Mandl, 4 magyarorszdgi zsidok tamigye Il. Jozsef alatt, p. 177-178. Datele
prelucrate in aceasta lucrare referitoare la scoala nationala evreiascd din Carei intrd in
contradictie cu documentele arhivistice cercetate de mine la Serviciul Judetean Cluj al
Arhivelor Nationale. Datele gasite de mine urmeaza sa fie prelucrate in capitolul referitor la
viata culturala si de cult.

91

https://biblioteca-digitala.ro



la care a ajuns comunitatea evreilor din acest comitat la sfarsitul secolului al
XVIlI-lea si care isi va cunoaste punctul maxim de dezvoltare in a doua
parte a secolului al XIX-lea.

Organizarea institutionald a evreilor din prima parte a secolului al
XIX-lea nu cunoaste schimbari radicale, comunitatea cea mai numeroasa se
afld in continuare in Carei, pe langa care apar alte noi comunitati care aduc
o contributie importantd in viata evreilor din comitatul Satu Mare.
Importanta comunitdtii din Carei este subliniatd si de faptul cd aici
functioneaza primul spital evreiesc din comitatul Satu Mare. La mijlocul
secolului al XIX-lea este consemnata activitatea medicului Griinhut Eduard,
medic venit de la Budapesta, dar §i activitatea mai multor moase evreice.
Tot in aceasta perioada este mentionata i activitatea a doi invatatori evrei’’.
Existenta i activitatea Asociatiei Femeilor [sraelite este atestatd cu ocazia
revolutiei din 1848, cand aceasta i-a donat comitatului 50 de perechi de
incéltdminte si 50 de pantaloni pentru armata revolutionara®'.

La mijlocul secolului al XIX-lea, in fruntea comunitatii se afla sef-
rabinul Perls Mayer, detindnd aceastd functie timp de 60 de ani, fiind
sustinut de doi ajutori de rabini si de un cantor. Conform lexiconului lui
Péter Ujvari, Perls Mayer a fost rabin din anul 1820, ocupind aceasta
functie de la varsta de 19 ani pentru urmatorii 59 de ani, fiind urmat de
Francisc Fiirth. Pe langd ei, este mentionatd activitatea unui prim-jude,

Abraham Berger, a unui jude mai mic, Abraham Polatsek, care era, de

asemenea, si trezorier (in deceniul al patrulea el a devenit prim-judele

2 Eugen Gliick, ,Az erdélyi zsido oktatis torténetébol”, in Magyar Egyhdztorténeti
vazlatok, 3-4/1994.

2! Bemnstein Béla, Az 1848/49-iki magyar szabadsdigharc és a zsidok, Budapesta,
1898,1931, p. 90.
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comunitﬁtii)n. Sub activitatea rabinului Perls Mayer a fost infiintatd prima
yeshiva23 din comitatul Satu Mare, care reprezenta orientarea statu quo ante,
caracteristica doar pentru comunititile evreiesti din Ungaria si Transilvania,
si a fost reconstruita si sinagoga din Carei, in jurul anului 1870. Sinagoga de
pe strada Progresului, restauratd in anul 1890, este dovada vie a existentei
unei comunitdfi evreiesti prospere in Carei. Dupd Congresul
Reprezentantilor evreilor din Ungaria i Transilvania, din februarie 1869,
comunitatea din Carei s-a aldturat comunitagilor statu quo ante, adica acelor
comunitdti care au pastrat statutul legislativ de dinaintea Congresului §i nu
s-au aldturat nici comunitétilor neologe, dar nici celor ortodoxe. Cu trecerea
anilor, comunitatea, dezvoltatd nu numai din punct de vedere demografic, ci
si din punct de vedere social si cultural, a suferit o rupturad: aproximativ 60
de familii s-au separat de comunitatea mama, formand noua comunitate de
orientare ortodoxad. Aceastd comunitate ajuns la 1.600 de suflete in anul
1930. Comunitatea mama, de orientare statu quo ante, $i-a mentinut
orientarea pand in anul 1922, cidnd a devenit i ea de orientare ortodoxa,
prezentand mici deosebiri fatd de cealalta comunitate ortodoxa.

Totusi, in continuare, viata internd a acestor comunititi este invaluita
in ceatd, fiind foarte putine date cunoscute. Confuziile cresc cand analizim
putinele surse istorice care ne-au ramas din aceastd perioada. Daci, pentru
sfarsitul secolului al XVIII-lea, istoricul Elek Fényes, in statistica sa, care

prelucra datele provenite din recensdmantul iosefin din anul 1785, mentiona

2 Eugen Gliick, ,,The Jewish population of Satmar around 1848”, in Studia Judaica, 1996,
V, p: 40.

2 Invajamantul evreiesc tradifional cunostea din vremuri antice doua niveluri: primul,
numit heder, fiind destinat baietilor, unde copiii au invétat scrisul, cititul si s-au familiarizat
si cu cele mai importante pasaje biblice; cel de-al doilea nivel (yeshiva) era destinat
bérbatilor, aici pregétindu-se viitorii rabini i ceilalti lideri spirituali.
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existenta a 13 sinagogi in comitatul Satu Mare, o alta statistica, realizata de
aceastd datd de Ludovicus Nagy, ne oferd alte informatii. Conform
autorului, un recensimint din 1827 atestd existenta a numai 9 sinagogi.
Sinagogile pe care le enumerd Nagy se gaseau in localitatile Craidorols,
Mariug, Sieni, Tautii de Jos, Tautii Magherus, Caraseu, Mediesu Aurit,
Chinghir i Carei®.

. Neconcordanta dintre cele doud statistici se datoreaza si metodelor
folosite cu ocazia diferitelor recensaminte sau inexactitdfii acestora.
Sinagogile amintite in Mariug, Taugii de Jos sau Tautii Magherus pot fi
sinagogi construite in primele .decenii ale secolului al XIX-lea si pot fi
dovada ca in comitatul Satu Mare s-au format noi comunititi evreiesti, care
aveau o situatie financiard destul de buna, incit puteau sid-gi permitd
intretinerea sinagogilor. Din pacate, nimic nu ne ofera explicatii despre
sinagogile care apar in conscriptia din 1785, dar nu sunt enumerate in
recensaimantul din 1827. Lucrarea lui Péter Ujvari, Magyar Zsidoé Lexikon
(Lexiconul Evreiesc), ne ofera cateva informatii referitoare la alte doua
comunitati evreiesti i, respectiv, la comunitatea din Matészalka si Ardud®.
Comunitatea evreiascd din Ardud s-a format la inceputul secolului al XIX-
lea, chiar dacéd incd din secolul al XVIII-lea avem dovezi despre arendasi
evrei pe domeniile de aici ale contelui Karolyi. Initial, comunitatea i-a
aparfinut rabinatului din Ratesti (Szakasz — localitate asezatd in partea
sudicd a comitatului), mai tarziu formandu-se comunitatea independentd, in
frunte cu rabinul Mihai Klein care a infiintat si prima scoala Ta/mud Torah

(scoald tradifionala evreiascd). Din pacate, niciun document original

» Nagy Ludovicus, Notitiae politico-geographico statisticae inclyti regni Hungariae,
Partiumque eidem adnexarum, p. 360.
B Ujvari, op. cit., p. 236, p. 625.
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referitor la aceastd comunitate nu a supravietuit; dar, din lexiconul lui
Ujvari, stim ci la inceputul secolului al XX-lea ii apartineau aproximativ 31
de comunitdfi mai mici, in care functionau aproximativ 10 temple, mai mici
sau mai mariZ’. Dupd Primul Rdzboi Mondial, presedintele comunitétii a
fost Leopold Jakobovits, iar rabinul a fost Joel Katz. Cealaltd comunitate
despre care se face mentionare in Lexicon s-a format la sfarsitul secolului al
XVIlll-lea, iar in anul 1828, in Matészalka, functiona deja o sinagoga, o casa
de rugdciune sefarda, o scoald, o mikva si, datoritd cresterii demografice a
comunitatii, in 1857 sinagoga a fost reconstruita.

O altd comunitate evreiasca din comitat, a cdrei institutionalizare
este atestatd in sursele arhivistice, este cea din Csenger. inca din primii ani
de asezare a evreilor in comitatul Satu Mare, prezenta evreilor este o
constantd, ei asezdndu-se ca arendasi ai familiei nobiliare Teleki. Primul
rabin al comunitdtii, precum si primul servitor sinagogal (ceaus) a fost
amintit la sfarsitul secolului al XVIII-lea, dar registrele de stare civila,
realizate de comunitétile religioase in cea de-a doua parte a secolului al
XIX-lea, atestd institutionalizarea acestei comunitdfi. Microfilmul A3529
pentru anii 1886-1895 atestd activitatea rabinului Abraham Jungreis, a
cantorului Menyhart Rosenfeld, a invatatorilor Zakarias Lebovits, Nathan
Stemn, Boreck Weisz, Izidor Herman, Elids Epsterin, lacob Katz, a unor
shohtim precum Altek Apel, Aron Klein, losif Mendl, Israel Klein, ca si
prezenta macelarilor rituali Jonas Berger si losif Leichter®’.

A doua parte a secolului al XIX-lea reprezintd perioada marilor

schimbari atat pentru comunititile evreiesti din intreaga Ungarie, cét si

% Ibidem, p. 236.
z ANM, Fondul Registre Matrimoniale Bisericesti, microfilmul A3529, A3530.
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pentru comunititile din comitatul Satu Mare, chiar daca structurile interioare
traditionale raman neschimbate. Anul 1867 a reprezentat un punct de
cotitura. In decembrie 1867 a fost adoptati legea emanciparii evreilor din
Imperiul Austro-Ungar, fapt ce a dus la discutii aprinse in sanul
comunitéfilor. Pentru aplicarea legii s-a hotarat convocarea unui Congres al
reprezentantilor evreilor din Ungaria §i Transilvania. Congresul si-a
desfasurat activitatea intre decembrie 1868 si februarie 1869, la Pesta. Cu
aceasta ocazie a fost adoptat un nou statut privind organizarea comunitatilor
evreiesti din Ungaria in spirit neolog-reformist, sprijinind curentul
asimilationist. Cum era de asteptat, aceastd hotarare a fost respinsd de
comunitatiile ortodoxe care, in urma protestelor vehemente, au obtinut in
1871 dreptul de a infiinfa comunitati proprii, separate de cele reformiste®.
incepand cu acest an, in Ungaria si Transilvania au luat fiint trei tipuri de
comunitafi religioase: comunitéti statu quo, organizate in spiritul statutului
adoptat la Congres, comunitdti ortodoxe §i comunitd{i statu quo ante, care
mentineau organizarea comunitard anterioard Congresului. Efectele acestor
schimbdri s-au facut simtite si in viata comunitdgilor din comitatul Satu
Mare, chiar daca orientérile neolog si statu quo ante nu au castigat teren.

In literatura de specialitate am gasit o singura sursa care a atestat
institutionalizarea continua a celorlalte comunitati evreiesti din comitatul
Satu Mare in a doua jumitate a secolului al XIX-lea. Aceastd lucrare,
aparutd in 1999, ii apartine autorului Cvi Moskovits, membru al grupului de
cercetdtori din Academia Ungari, care se ocupd cu structurile de invaamant

traditionale evreiesti. Conform datelor prezentate de autor, in cea de-a doua

3 Alan Unterman, Zsido hagyomdnyok Lexikona, Editura Helikon, 1999, p. 5; Ladislau
Gyémant, FEvreii din Transilvania in epoca emanciparii 1790-1864/The Jews of
Transylvania in the Age of Emancipation, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 2000, p. 97.
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parte a secolului au fost infiintate trei noi yeshivot pe langa cea existentd in
Carei, probabil singura yeshiva statu quo din comitat. Prima a fost infiintata
la Chinghir de rabinii Jungreis(z) si a fost frecventata si de elevi din Marele
Principat al Transilvaniei. Cei mai importanti rabini care se aflau in fruntea
acestei institutii au fost Aser Jungreis (1806-1873), Abraham Jungreis (in
yeshiva 1874-1904), Aser Jungreis (in yeshiva: 1907-1944). Cea de-a doua a
fost infiintatd la Fehérgyarmat, tot de un rabin din familia Jungreis, Nathan
Jungreis. Printre rabinii care au servit comunitatea din Fehérgyarmat il
putem aminti §i pe Samuel Jungreis, pe invatatorii Josif Jungreis (1863-
1886), care a predat Talmudul, lacob Langsner, Herman Balustein, Ignac
Mayer sau Adolf Weinstock. Din pacate, din aceastd perioadd nu existd
documente despre activitatea acestei scoli. Samuel David ha-Lév Giinzler
(1837-1894) este rabinul (1868-1893) sub activitatea caruia numarul elevilor
a ajuns la 200%. Cea mai importantd yeshiva a fost infiintata la Satu Mare,
despre care o sd@ vorbesc intr-un capitol urmétor, cand voi dezbate istoria
comunitatii evreiesti infiintate in acest oras.

Acest studiu despre yeshiva din comitatul Satu Mare atesta faptul ca
aici au existat comunitdi cu un grad inalt de institutionalizare. Datele sunt
mult mai exacte in cea de-a doua parte a secolului-al XIX-lea, dupa ce a fost
infiintatd comunitatea evreiasca din Satu Mare; insd, in continuare, lipsesc
informatiile despre celelalte comunitati evreiesti din comitat §i se
imputineaza si cele referitoare la comunitatea evreiasca din Carei, aceasta
comunitate pierzandu-si rolul si importanta detinute in secolul al XVIII-lea,

centrul de putere mutandu-se la Satu Mare.

 Alan Unterman, op. cit., p. 5; Ladislau Gyémant, op. cit., p. 98.
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In ceea ce priveste comunitatea din orasul Satu Mare, aceasta a fost
infiintatd la mijlocul secolului al XIX-lea. Istoria comunitétii, in opinia
istoricului Mor Stem, poate fi impartitd in patru etape care marcheaza
evolufia acesteia comunitdti. Prima etapd cuprinde perioada dintre anii
1842-1897 i il are ca figurd centrald pe sef-rabinul Benjamin Wolf
Mandelbaum, reprezentant al orientarii ortodoxe. Aceastd perioada este
urmatd de cea marcatd de activitatea sef-rabinului Juda Griinwald (1897-
1920). A treia etapd se desfdsoard oarecum paralel cu cea de-a doua, in anul
1898 infiintdndu-se comunitatea statu quo ante din Satu Mare. Cea de-a
patra etapd din istoria evreilor din acest oras este marcatd de prezenta
rabinului Lazar Griinwald si cuprinde anii 1920-1928. Istoricul contemporan
Csaba Csirak preia periodizarea lui Mor Stern i mai adaugd doua etape,
prima fiind cea dintre anii 1934-1944, cind in fruntea comunitatii se afla
sef-rabinul Joel Teitelbaum, iar cea de-a doua fiind perioada de dupa cel
de-al Doilea Razboi Mondial si pana in prezent.

Comunitatea evreiasca din orasul Satu Mare s-a dezvoltat destul de
tarziu, abia pe la mijlocul secolului al XIX-lea. Consiliul orasenesc a
profitat de statutul de oras liber regesc si, timp de mai bine de un secol, a
interzis stabilirea evreilor in incinta orasului. Chiar daci, conform
conscriptiei din l7353', aici traiau 17 evrel, recensamintele ulterioare, ca cel
din 1785, dovedesc ca in oras, pe parcursul secolului al XVIIl-lea, nu au
trdit evrei, iar consiliul ordsenesc a impiedicat §i in anul 1793 stabilirea lor

in acest loc*. Impotrivirea fata de stabilirea evreilor in oras este dovedita si

30 Csaba Csirak, Szatmdri zsido emlékek, Satu-Mare, 2001, pp- 166-167.

3V IMER, /1, doc. 91, p. 72-73, doc. 96, pp. 76-79.

32 Gyorgy Jeney, Egy szatmdri civis emlékiratai. Korrajz Szatmar-Németi viros muiltjabol.
1790-1820, p. 31.

98
https://biblioteca-digitala.ro



prin respingerea cererii de agezare a comerciantului Markovics Matyas, din
Botiz, pe motivul ca aici nu se obignuieste acordarea dreptului de stabilire
pentru evrei.

Situatia se va schimba abia dupa anul 1818, cand vederile liberale
castigd teren in mijlocul consilierilor. Primul evreu care a primit permis de
stabilire, pe o perioada determinatd de timp, a fost Salamon lacob. Dupa
aceastd datda, numadrul evreilor este in continuid crestere, in 1841 au deja
madcelar ritual, pentru ca in anul 1842 si fie infiinatd oficial comunitatea
evreiasca’.

Istoria comunititii ortodoxe din Satu Mare poate fi impartitd in patru
epoci, fiecare marcata de personalitatea rabinului pe care l-a avut in frunte,
teorie sustinutd de istoricii comunitdtii, dr. Mdr Stemn si respectiv Csaba
Csirdk. Primul rabin al comunitdtii a fost Benjamin Zeev Mandelbaum
(1842-1897), traditionalismul §i ortodoxismul lui punidnd amprenta pe
evolutia noii comunitafi. El a fost urmat de rabinul Juda Griinwald (1898-
1920), iar din 1820 si pana in anul 1928 functia a fost indeplinita de Eliezer
David Griinwald (1920-1928). Ultimul rabin in fruntea comunitatii
ortodoxe, inainte de Holocaust, a fost rabinul Joel Teitelbaum, intre anii
1934 si 1944, adeptul hasidismului. in continuare, incerc si prezint structura
institufionald a comunitatii ortodoxe din Satu Mare, urmirind evolutia sub
diferitii rabini, accentudnd influenta lor asupra dezvoltérii comunitatii, pina
la moartea rabinului Eliezer David Griinwald, adica anul 1928.

Despre evolutia comunitatii din primii zece ani n-au ramas

documente scrise. $tim doar cd, incd din anul 1842, evreii au primit dreptul

3 Exista teorii conform cdrora comunitatea evreiasca ar fi fost infiinfata deja in anul 1806,
imposibilitatea acestui an fiind subliniaté si de datele prezentate mai sus.
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de a alege din randul lor un jude care avea sarcina de a rezolva problemele
interne ale comunitafii. Primul jude a fost Josif Leichtmann, carciumar. In
1847, in fruntea comunitétii se afla deja un alt jude in persoana lui Rooz
Ezekiel®®. In acest moment comunitatea inci nu avea nici sinagoga, nici
cimitir. Mortii erau ingropati in cimitirele evreiesti aflate in vecindtatea
orasului, in Carei sau Botiz™”.

Prima institutie comunitard despre care avem cunostin{a este Hevra
Kadisha, al carui prim statut a fost formulat in anul 1846. Acesta a suferit
ulterior modificari, in 1895 Ministerul de Inteme fiind cel care a promulgat
noul statut prin actul numarul 40821/v.b. Continutul acestui statut nu este in
intregime cunoscut, dar lucrarea lui Harav Naftali Stem, precum si statutul
adoptat de Hevra Kadisha in 1941 (ultimul din istoria institutiei comunitare
Hevra Kadisha din Satu Mare si in care este men{ionat ca aceastd institufie
are un trecut de 95 de ani) ne permit sa ne formam o imagine despre rolul si
importanta sa. Membri ai acestei institutii puteau deveni doar acei membri ai
comunitatii evreiesti din Satu Mare care duceau o viatd exemplard. Hevra
Kadisha se ocupa cu ajutorarea bolnavilor, organizarea inmormantarilor,
intretinerea cimitirelor, ajutorarea bolnavilor sdraci cu medicamente,
infiintarea si intretinerea spitalelor. Statutul dispunea ca evreii care doreau
sa se roage conform ritului sefard sau hasid aveau dreptul s@ intretind case
de rugiciuni pe cheltuiala proprie, dar nu puteau spera la niciun fel de

subventie din partea comunitatii mama. Veniturile institutiei proveneau din

% Szamos, 21 noiembrie 1913, nr. 268.

35 Despre acest cimitir sau aceasta comunitate nu am gasit alte documente; probabil era o
comunitate destul de importanta, dat fiind faptul ca, mai tarziu, rabinul din Botiz a fost
chemat la Satu Mare pentru a ocupa aceasta functie.
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taxele de inscriere, taxele de membru, cotizatia pentru locurile din cimitir §i
diferitele donatii’®.

Incetul cu incetul s-a dezvoltat viata comunitara a evreilor din Satu
Mare. in aceasta perioada ei se rugau in case de rugiciuni particulare, adica
in casele unor membri ai comunitdtii, unde se adunau pentru a oficia
diferitele sdrbdtori religioase sub conducerea rabinului Wolf Mandelbaum,
venit din Botiz. In acest moment ei nu aveau nici autonomie interna deplin,
fruntasii comunitagii fiind alesi inca de autoritagile locale. In iunie 1852,
prim-jude a fost numit Simon Teitelbaum, trezorier Salamon Schwarz si
ceilalti juzi: Abraham Freund, Salamon Kesztenbaum, Emil Markovits,
Leopold Benedikt, Lebi Hersko, Moise Weisz, Aron Kraszner, Modric
Kranczhor.

Din anul 1850, comunitatea evreilor din Satu Mare a fost obligatd de
consiliul local sd intocmeasca procese verbale cu ocazia diferitelor sedinte si
sd {ina registre matrimoniale, de deces §i de nasteri. Aceste registre, care §i
in prezent se afla in Arhivele Statului din Satu Mare, ne permit urmarirea
evolugiei istoriei comunitdtii evreiesti din oras. Ele reprezinta si o
importanta sursa privind activitatea moaselor evreice din Satu Mare, cu mult
inainte de a se fi infiinfat spitalul evreiesc din oras. Dintre moase amintim
pe doamnele Fogel, Tomcsanyi, Turai, Novak, Kovacs, precum si pe Juli
Duna, Rozi Bihari, Levi Weisz.

Institutionalizarea comunitdfii nou-formate este doveditd de
construirea sinagogii, infiinfarea scolilor, a cimitirului, precum §i a mikvei.

Sinagoga ocupa un loc central in viata comunitétilor evreiesti, fiind locul de

3Harav Naftali Stern, Emlékezz Szatmdrra! A szatmari zsidésag emlékkonyve, 1984, Bne
Brak, Israel, p. 25.
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intdlnire a membrilor comunitétii, locul de oficiere a cultului si de mentinere
a traditiilor, fiind cea mai importantd institutie comunitard pentru evreii din
diaspora. Fiecare comunitate nou formatd, ca si cea din Satu Mare, a
considerat construirea sinagogii o problema fundamentala. Comunitatea din
Satu Mare, la abia 14 ani dupa infiintarea sa oficiala, a hotdrat ca necesara
construirea sinagogii, motiv pentru care s-a deschis un fond pentru donatiile
acordate realizarii proiectului. Pe un teren cumpdrat de la familia Vécsey, pe
strada Decebal (fosta stradda Vardomb), comunitatea si-a ridicat prima
sinagogd pe care a dat-o in folosin{d in anul 1858. Ea a fost construitd in
mare parte din donatiile membrilor comunitétii. Aceasta sinagogd astdzi nu
mai existd; dupa 33 de ani de folosintd, pe locul acesteia a fost construita
noua sinagogd, mai incdpatoare pentru comunitatea sporitd la numar.

Decizia referitoare la construirea unei noi sinagogi a fost luatd in
anul 1890 si, in acest scop, s-a cumparat, pentru suma de 16.000 de forinti,
terenul Szuhanyi. Noua sinagogd ortodoxd a fost terminatd in anul 1892 si
este opera arhitectului Bach Nandor, acelasi arhitect care a proiectat si
sinagoga din Oradea, terminati in 1890°’. Sinagoga, construita la sfarsitul
secolului al XIX-lea, este in stil maur, eclectic, cu influente orientale,
tavanul sinagogii fiind pictat cu figuri geometrice i omamente vegetale.
Pentru a servi nevoilor comunitatii crescute, are 846 de locuri, este alcatuita
dintr-un parter si un etaj, femeile fiind asezate la etaj, iar primele randuri de
la parter fiindu-le rezervate liderilor comunitatii. Constructia celor doua
sinagogi ortodoxe se leagad de numele primului rabin al comunitéfii evreiesti
din Satu Mare, Benjamin Zeev Mandelbaum, venit din Botiz. Rabinul Zeev

Mandelbaum s-a nascut in localitatea Bonyhad din comitatul Tolna si a

37 Tereza Mozes, Evreii din Oradea, Editura Hasefer, Bucuresti, 1997, p. 94.
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terminat studiile rabinice la Bratislava; a fost stabilit in orasul Carei, ca
prieten al rabinului Mayer Perls. Dupd casatoria cu fiica arendasului din
Botiz, Hollender, Mandelbaum a devenit rabinul comunitatii din Botiz, de
unde a fost invitat la Satu Mare. Activitatea acestui rabin a marcat profund
evolutia comunitétii, el fiind unul dintre cei mai aprigi aparatori al orientarii
ortodoxe. Noua comunitate la care a venit a fost la inceput asa de mica si de
sdraca, incat rabinul, timp de 15 ani, nu a primit salariu, fiind intretinut de
socrul sau din Botiz®®. El a participat la Congresul Rabinic din Nagymihaly
(Michalovce), unde s-a alaturat orientdrii ortodoxe traditionaliste si,
incepadnd din 1871, Statutul comunititii poartd amprenta ortodoxismului.
Conform rabinului, aceasta era singura cale posibild in vederea menfinerii
cultului si traditiei evreiesti. El s-a impotrivit predicilor tinute in alte limbi
decat ebraica, dar si celorlalte reforme adoptate de orientarile neolog si statu
quo ante, precum asezarii bimei (podium) in alt loc decat mijlocul sinagogii,
rugiciunea comuna cu corul etc. Influenfa rabinului Mandelbaum reiese si
din registrele matrimoniale si de casitorie. In cei aproape 60 de ani cat timp
a ocupat functia de sef-rabin al comunitatii, Benjamin Mandelbaum a oficiat
casatoriile din localitdfile din apropierea orasului §i, dupd cum reiese din
registre, de multe ori el a fost cel care a asistat la nasterea baietilor,
indeplinind unul dintre cele mai vechi ritualuri evreiesti, circumcizia®®. Tot
conform registrelor, el a fost liderul spiritual al comunitdtilor din Amati,
Agris, Botiz, Berindan, Bercu, Cirdseu, Culciu Mare, Livada Mica,

Martinesti, Mikola si Petin. Dupa moartea rabinului Mandelbaum, in fruntea

% Harav Naftali, op.cit., p. 40.

% Directia Judeteana a Arhivelor Nationale (D.J.A.N.) Satu Mare, Registrul de Stare C|v1la
— casatorii, 1851-1885; Registrul de Stare Civila — nasteri, 1851-1885; Registrul de Stare
Civila — decese, 1851-1885.
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comunitdtii ortodoxe din Satu Mare a fost ales rabinul Juda Griinwald, adept
al hasidismului, care a detinut aceasta functie pana in anul 1920% .

Tot de numele marelui rabin Benjamin Mandelbaum se leagd si
infiinfarea mai multor case de rugiciuni din Satu Mare. Prima casd de
rugiciune, Ta/mud Torah, a fost ridicata la inceputul anilor ’50, pentru ca in
urmatorii o sutd de ani sa fie ridicate inca 24 de lacase de cult. O alta casa de
rugdciune, care le-a supraviefuit regimurilor dictatoriale (nazist §i comunist)
si care §i in prezent este in functiune, a fost construitd in vecindtatea
sinagogii de pe strada Decebal, dupd cartea memoriald a lui Harav Naftali,
in anul 1892.

Un loc important in viata comunitard ocupa si institutia baii rituale
(mikva). Conform legilor din Talmud, baia rituald era obligatorie inaintea
Sabbatului si a celorlalte sarbatori evreiesti, iar pentru femei si dupa ciclul
lunar, la sfarsitul perioadei niddoh*'. Construirea baii rituale era posibila
doar sub indrumarea atenta a rabinului. Comunitatea din Satu Mare a ridicat
prima baie rituald in anul 1863, iar in anul 1894 a ridicat cea de-a doua baie
rituald, pe strada Decebal, langa sinagoga cea mare. Cladirea acestei mikva
se poate vedea §i astdzi, la numadrul 45. O altd etapd in institutionalizarea
comunitdfii a fost deschiderea cimitirului pe un teren cumpdrat de la oras.
Cimitirul — denumit eufemistic in ebraicad bet haim (casa vietii) — reprezinta
astdzi una dintre cele mai importante surse despre istoria §i evolutia

comunitatii evreiesti din Satu Mare. Dupa infiintarea comunitatii, membrii

0 Szatmar, 11 iunie 1898, nr. 24.
*' Niddoh reprezinta perioada ciclului lunar la femei, in care ele au fost considerate
necurate, cand erau interzise relatiile sexuale dintre soti, femeia trebuind s@ poarte aceleasi

haine. La sfarsitul acestei perioade, baia rituala era obligatorie, dupa care femeia putea sa
imbrace haine curate albe.
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acesteia gi-au ingropat mortii in localitatile din apropiere, care aveau cimitir
evreiesc, asa cum am mentionat mai sus, ori in Carei, ori in Botiz. In Satu
Mare, ca i in cazul multor alte cimitire, nu stim anul fondarii acestuia.
[storicii spun cd@ acesta a fost deschis in timpul prim-judelui Abraham
Steinberger, care a indeplinit aceastd functie intre anii 1852-1856. De
intretinerea cimitirului, de stabilirea locului de veci, precum si de ritualurile
inmormantarii se ocupa Hevra Kadisha. Statutul Confreriei Sacre interzicea
inmormantérile pompoase, iar pietrele tombale, inainte si fie agezate,
trebuiau sd primeascd acordul presedintelui institutiei. Pe aceste pietre
tombale gasim multe dintre cele mai vechi simboluri evreiesti (steaua lui
David, mana care binecuvanteaza, menorah — candelabrul cu sapte brate );
dar, pe langa acestea, gasim si simboluri preluate de la crestini (coronitd de
flori, carte etc.), mai ales pe mormintele de la sfargitul secolului al XIX-lea
si inceputul secolului al XX-lea. Cimitirul ortodox a fost primul cimitir din
orasul Satu Mare, dupai care, la inceputul secolului urmaétor, a fost infiintat si
cimitirul comunitatii statu quo ante. Cimitirul ortodox este ingrijit astazi de
comunitatea evreiasca din oras, mormintele rabinilor fiind loc de pelerina;j
pentru credinciosi.

Ca urmare a activitdtii intense a liderilor comunitdtii, a influentei
rabinului Benjamin Zeev Mandelbaum, este infiintatd si prima scoalad
evreiasca din orag. Invatamantul, inci din cele mai vechi timpuri, ocupa un
loc central in viata comunitdfilor, asa ca nu este de mirare dorinta noii
comunititi de a asigura educatia necesara membrilor sii. Invitamantul
evreiesc traditional avea doud niveluri, cel primar, heder si Talmud Torah,
si cel superior, yeshiva. Primul le era destinat baietilor si familiariza copiii

cu fundamentele religiei iudaice. Astfel de institutii existau in fiecare

105
https://biblioteca-digitala.ro



comunitate care avea sinagogd, majoritatea lor fiind situatd in apropierea
acesteia. Educarea copiilor a fost, in cele mai multe cazuri, sarcina rabinului
sau a invdtdtorului in comunitdfile mai bogate, care i§i puteau permite
intretinerea acestuia. In Satu Mare, prima scoald a- fost infiinatd in anul
1864, al cidrei sediu a fost mutat in anul 1867 pe strada Pet6fi*?. Conform
istoricului, dacéd scoala a fost intretinuta initial de comunitate, incepand cu
anul 1869 consiliul ordsenesc a subventionat functionarea scolii cu suma de
400 de forinti anual si, incepand cu anul 1873, si salariile invatatorilor au
fost platite de oras. Scoala le era destinatd atdt baietilor, cat si fetelor, in
clasa intai fiind predatd citirea in limba ebraica, in clasa a doua traducerea
biblicd, iar in clasa a treia gramatica ebraica. Primul director al acestei scoli
a fost Benedikt Leopold, venit din Nikolsburg. Ca si celelalte scoli
confesionale, si aceasta se intretinea din donatiile comunitétii, iar mai tarziu
din fondurile primite de la consiliul ordsenesc si de la Fondul National
pentru Invafimantul Israelit (Orszagos Izraelita Iskolaalap). Din 1880,
fetele au fost obligate sa frecventeze scoala catolicd de fete din oras, insd
aici nu beneficiau de educatie religioasd. Din acest motiv, in anul 1892 a
fost deschisd noua scoala de fete”, unde au fost angajate patru invagatoare**.
Ca urmare a deciziei Ministerului Religiei si invatimantului, din 1890,
scolile confesionale au fost nationalizate si, dupa 40 de ani de functionare,
incepand cu data de | septembrie 1902, scoala confesionald evreiasci si-a
inchis porgile. Singura lucrare de referintd, referitoare la comunitatea

evreiascad din orasul Satu Mare, confine si numele invatatorilor care au

4 Stern, op. cit., Satu-Mare, 1931, pp. 60-61.

43Szamos, 5 octombrie 1892, nr 39; Ladislau Gyémant, ,,invﬁ;imﬁntul evreiesc din
Transilvania. Traditie istorica”, in Lingua, 1, 2002, pp. 129-140 (articol in revista).

*Samu Borovszky (szerk.), Magyarorszdg vdrmegyéi és vdrosai: Szatmdr vdrmegye,
Orszdgos Monogrdfia Tarsasag, 1908, p. 77.
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predat la scoala evreiasca. Astfel, cunoastem numele a 17 invatatori, dupa
cum urmeazd: Ignac Dancziger (1864-1895), Emanuel Grosz (1864-1869),
Z. Neuldnder (1864-1878), Marton Wollner (1864-1871), Henrik
Schleissner (1871-1872), Lipot Pauker (1872-1873), Lipot Rosenberg
(1873-1902), Moér Halasz (1878-1902), Miksa Kramer (1883-1885), Lipot
Kurzweil (1885-1888), Alajos Sagh (1888-1902), Marton Farkas (1895-
1902), Torokné Ullmann Gizella (1892-1902), Réza Czigler (1892-1902),
Vajdané Friedmann Gizella (189?-1902), Judit Stem (1896-1902), Sarolta
Kovesdi (1897-1902) si Janka Barta (1892-1902). in ultimul an de
functionare, numarul elevilor evrei a ajuns la 604, dintre care 332 au fost
fete®.

Institutionalizarea comunitatii evreiesti din Satu Mare, la sfarsitul
secolului al XIX-lea, este dovada cea mai elocventd cd respectiva
comunitate era una sporitd numeric §i avea o situatie financiard stabila.
Prima institutie de intrajutorare (Szatmdri Izraelita Beteg Onsegélyezd
Egyestilet) a fost infiintata in anul 1881. Fondurile asociatiei au fost stranse
din cotizatiile membrilor, dar si din taxele de intrare, luate cu ocazia
diferitelor baluri organizate de asociatie. Primul presedinte al asociatiei a
fost Herman Teitelbaum, vicepresedintele a fost Ezekiel Freud, iar secretar,
Bend Markovits*®. O alta institutie care gi-a propus ajutorarea nevoiasilor a
fost Asociatia Femeilor Israelite din Satu Mare (Szatmari Izraelita Nok
Egyesiilete), despre inceputurile cdreia nu avem documente. Fondurile
acestei asociafii proveneau din cotizajia de membru, petreceri caritabile,

precum si din donatii. Succesul ei este dovedit si de faptul c3, in anul 1892,

45 Stern, op. cit., p. 65-66.
4 Szatmdr, 26 ianuarie 1884, nr. 4; Harav Nafiali, op. cit.
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a deschis Cantina Saracilor pe strada Kélcsey, unde puteau primi mancare §i
nevoiasgii altor confesiuni religioase. Mai tarziu, in primele decenii ale
secolului al XX-lea, Asociatia Femeilor a deschis §i un orfelinat pentru
copiii evrei?’.

Comunitatea evreiascd din Satu Mare era in continud crestere, iar in
prima jumdtate a secolului al XX-lea a dus la bun sfarsit unul dintre cele mai
indraznete proiecte, si anume deschiderea spitalului evreiesc i infiintarea
unei case de batrani. Dupd@ moartea rabinului Benjamin Zeev Mandelbaum,
in anul 1897, comunitatea se afla intr-unul dintre cele mai importante
momente ale sale. Alegersa noului rabin, intotdeauna punct de cotiturd in
viata comunitdfilor, a dus la discufii aprinse in sanul comunitatii, intre
membri de orientare traditionalistd §i cei care acceptau reformele epocii.
Datorita faptului ca noul rabin ales in 1898, rabinul Juda Griinwald®, a
sprijinit in continuare orientarea ortodoxa, un grup de 120 de evrei s-au rupt
de comunitatea ortodoxd si, in frunte cu Mayer Csengery, au infiintat
comunitatea statu quo ante.

Rabinul Griinwald a stat in fruntea comunitétii ortodoxe timp de 21
de ani, perioadd in care a fost rabinul ortodox ideal, modelul omului
credincios. El s-a nascut la Berzova, in anul 1849, si, inaintea ocupirii
scaunului rabinic din Satu Mare, a indeplinit functia de rabin in fruntea
comunitdtilor din Szobotist, Surany (localitdti din comitatul Nyitra) si
Bonyhad (localitate din comitatul Tolna). Sub conducerea lui a fost
reconstruitd baia rituald, terminatd in anii 1910-1911, a fost reorganizata

scoala Talmud Torah si a fost consolidata yeshiva sitmireani, unde au venit

4 .S:zamos, 18 noiembrie 1892, nr. 44.
* Ujvari, op. cit., p. 326
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elevi de pe intreg teritoriul Transilvaniei. Sub egida lui au fost deschise noi
case de rugiciuni, iar cladirea fostei scoli elementare a fost transformata in
locuinte pentru angajatii comunitari, precum cantorii, shohtim si alti
functionari comunitari. Tot sub indrumarea lui au fost infiinfate cele mai
importante asociatii bisericesti din Satu Mare — Chevra Misnajoth si
Machzike Tora**. Rabinul templului Machzike Tora, dar si daianul
comunitatii, in aceastd perioadd, a fost Avrohom Chanoch Friedman, ruda
rabinului. El a fost un invatator respectat, care a indeplinit un rol important
in cadrul conducerii din yeshiva sdtmareana, precum i ca rabin al templului
amintit mai sus, de pe strada Bem. Asociatiile religioase au intrefinut
importante case de rugdciuni §i au dus o activitate religioasa si culturala
intensd, rolul lor in viata comunitara fiind de o pondere insemnata.

Una dintre cele mai importante dispozitii ale rabinului a fost regula
introdusa privind deschiderea maceldriei kasher. El a dispus ca macelaria sa
aiba doua chei, una fiind pastrata de shohet, iar cealalta de supraveghetorul
ritual. Unul fara celdlalt nu puteau deschide macelaria, scopul rabinului fiind
ca acestia si lucreze impreund §i si se ajute reciproc’’. Rabinul, Juda
Griinwald, a dus o viatd religioasd contemplativa exemplard; cele mai
importante lucrari ale sale au fost Sevet Mijehuda, Sadlosz u-Tesuvosz,
Chaszdé Ovosz. Moartea lui a insemnat o pierdere mare pentru comunitatea
evreiascd din Satu Mare, dar §i pentru evreii de pe intreg teritoriul Ungariei.

Moartea rabinului Juda Griinwald a ridicat din nou problema alegerii
unui rabin in fruntea comunitdtii ortodoxe; si, dacd in anul 1898 adeptii

orientdrii reformiste au fost cei care si-au facut auzitd vocea, acum

4 Stern, op. cit., p. 88-91.
50 Harav Naftali, op. cit., p. 43.
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traditionalistii de orientare hasidica au fost cei care au incercat si
influenteze alegerile. O parte a comunitatii a sustinut alegerea rabinului Joel
Teitelbaum, rabinul din Irsava, localitate din comitatul Bereg, aflatd astidzi
pe teritoriul Ucrainei. Rabinul Joel Teitelbaum s-a ndscut in anul 1887, in
Sighetul Marmatiei, ca fiul cel mai mic al 7zadik’'-ului Hananjah Jom Tov
Lipa Teitelbaum, din dinastia hasidicd Teitelbaum. Renumele lui, dar si
originea au jucat un rol important in faptul ca liderii comunité¢ii din Satu
Mare l-au invitat pentru ocuparea scaunului rabinic. insi, dupi lungi
dezbateri, comunitatea l-a ales totusi, in data de 17 octombrie 1920, pe
Lazar David Griinwald, rabin al comunitétii ortodoxe.

Rabinul Eliezer David Griinwald®? s-a nascut in localitatea Csorna,
in anul 1868, ca fiul cel mic al rabinului Amram Griinwald si fratele
renumitului gaon (rabin invdtat) din Hust, rabinul Mose Griinwald. A
invatat la yeshiva fratelui sdu din Hust §i mai tirziu la yeshiva din
Matersdorf. Dupad terminarea studiilor, a devenit daian in localitatea
Dunaszerdahely (localitate aflatd astdzi pe teritoriul Slovaciei), iar din anul
1897 a fost numit rabinul comunitatii din Vigeu de Sus. Ca urmare a alegerii
lui ca rabin al comunitétii ortodoxe din Satu Mare, a ocupat aceasta functie
incepdnd cu data de 10 martie 1921, pe o perioadd de opt ani. Sub
indrumarea lui, viata religioasd §i culturald a comunitdfii a cunoscut o
insemnata dezvoltare. A construit un nou sediu pentru comunitate, precum
si o noud scoali. In munca lui a fost sprijinit de presedintele si
vicepresedintele comunitdfii, dr. Mor Reiter i, respectiv, Haim Freund.

Dupa sosirea lui in Satu Mare, scopul sdu primordial a fost fondarea unei

S fzadik = lider in comunitatea hasidica.
52 Ujvari, op. cit., p. 326.
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yeshiva, care foarte repede a devenit una dintre cele mai importante, avand
aproximativ 400-450 de elevi. Dupa cum reiese din lucrarile lui Mér Stern si
Harav Naftali Stern, posibilitatea de a invata in yeshiva sitmareand a fost
consideratd de un mare prestigiu. Rabinul, de asemenea, a pus mare accent
pe educarea copiilor §i a considerat necesar ca instruirea lor sd aiba loc in
scoli traditionale religioase israelite, in heder, in scopul mentinerii traditiei
si constiintei evreiesti.

Dupa moartea rabinului, in data de 20 mai 1928, a fost ales rabinul
Joel Teitelbaum in fruntea comunitatii ortodoxe din Satu Mare, mai ales in
urma influentei lui Chaim Freund, membru al conducerii comunitatii.
Descendentul celei mai importante dinastii hasidice din Maramures foarte
repede si-a facut sim{itd prezenta in fata comunitasii. Inaintea instalarii lui in
scaunul rabinic, comunitatea din Satu Mare era deja consideratd un centru
hasidic important, dar, in urma influentei rabinului, baza hasidica a fost
largita si consolidatd. Foarte mulfi hasizi au venit incepand cu aceasta data
in oras, atdt pentru a sarbatori Sabbath-ul impreuna cu rabinul Teitelbaum,
cat si pentru a asculta explicatiile sale rabinice. Instalat de facto in anul 1934
ca rabin al comunitatii ortodoxe din Satu Mare, a indeplinit aceasta functie
timp de 10 ani, pana in anul 1944. In urma controversatei intelegeri realizate
in anul 1944 intre Rudolph Kasztner §i nazisti, rabinul Teitelbaum,
impreund cu alte peste 1.600 de persoane (membrii din elita rabinicd a
regimului), a putut emigra in Elvetia. La sfarsitul razboiului, rabinul mai
intdi a emigrat in Israel, iar apoi la New York, unde a adunat in jurul lui
hasizi satmareni, supravietuitori ai Holocaustului, si a format o dinastie
puternicd, cunoscuta si sub numele de Hasizi sitmareni (Satmarer Hasidim),

ducand mai departe spiritul sitmarean.
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Cele aproape doud secole din istoria comunitdtilor evreiesti din
comitatul Satu Mare, dezvoltarea comunitifii din orasul Satu Mare de la
sfargitul secolului al XIX-lea precum si aparitia hasidismului i a
sionismului in randul evreilor sitmareni, dezvoltarea comunitatii statu quo
ante atestd cd aceste comunitd{i au cunoscut un finalt grad de
institutionalizare si le-a oferit membrilor sdi un cadru religios, cultural si
social adecvat. O analizd amanutitd a acestor comunititi poate dezvalui
istoria lor, evolutia lor culturald si sociald, influenta lor asupra mediului
inconjurdtor, dar §i gradul de asimilare in societatea maghiard

inconjurdtoare.

Capitol din teza de doctorat: Evreii din Comitatul Satu Mare in
secolele VIII-XX. Conducator gtiintific: prof. univ. dr. Ladislau Gyémadnt,

Facultatea de Studii Europene, Universitatea Babeg-Bolyai, Cluj-Napoca.
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PARTICULARITATI ALE ARTEI FUNERARE
EVREIESTI iN SPATIUL ROMANESC: SIMBOLISTICA
PIETRELOR TOMBALE

GABRIELA VASILIU

Respectul fatd de morti a fost una din primele manifestiri ale
ritualului religios, atat in randul nomazilor, cét si al popoarelor inrddacinate
in acele teritorii de mii de ani'. In ebraicd, cimitirul este numit Bet Kvarot® -
casa mormintelor (Cum sa nu fie trista fata mea, cdand cetatea, casa
mormintelor parinfilor mei, este pustiita si porfile ei arse de foc!’); Bet
Olam® — casa vesniciei (4dsa incdt acest pamdnt care este mai de cinste
inaintea ta, decat toate celelate, sa primeasca, vrednici locuitori, pe fiii lui
Dumnezeu®); Bet moed le-kol hai® — casa destinata celor vii (Stiu foarte bine
cd Tu ma duci spre moarte si la locul de intdlnire al tuturor muritorilor’)
sau, eufemistic, Bet haim® — casa vietil.

Prima piatrd tombald mentionatd in Biblie este matzevah (piatrd de
mormant), pe care lacob a asezat-o la mormantul Rahelei: /acov a ridicat un
stalp de piatra pe mormdntul ei, si acest stalp de pe mormantul Rahelei este

A v oA . . 9
pana in ziua de astazi’.

' Encyclopedia Judaica Jerusalem XV, p. 1215.

2 Dicfionar Enciclopedic de Iudaism, Bucuresti, 2001, p. 158.
I Neemia 2:3.

* Dictionar Enciclopedic de ludaism, p. 158.

3 Eclesiastul 12:7.

¢ Encyclopedia Judaica Jerusalem V, p. 272.

" lov 30:23.

¥ Encyclopedia Judaica Jerusalem V., p. 272.

® Geneza 35:20.
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O tendintd spre originalitate, combinatd cu un accent traditionalist,
caracterizeazd pietrele tombale din cimitirele evreiesti. Aici, mesterul
anonim evreu urmeaza poate o sumedenie de stiluri aristice pentru a ajunge
in final la unul bine individualizat. Existd, cu sigurantd, cateva stiluri
artistice evreiesti, dintre care se evident{iazd o bogatd omamentatie §i o
varietate de simboluri ce pot fi observate si pe pietrele tombale. Astfel, un
studiu al pietrelor tombale reprezinta intdi de toate o sursa fertild in ceea ce
priveste evolutia artei evreiesti, din Antichitate pana in zilele noastre. in
evolutia artei evreiesti trebuie s {inem cont de doi factori: dorinta artistului
ca opera si dainuiascd in timp; si dezvoltarea pe mai multe ramuri a artei
plastice in ceea ce priveste creatia. Dar adevarata valoare a artei pietrelor
tombale nu constd numai in simbolistica pietrei si a tehnicii de sculptare, ci
si a epitafurilor ce insotesc imaginea.

Cele mai vechi morminte au fost descoperite in Israel. In aceasta
zond, forma primara a cimitirelor, care consta dintr-un cavou in stinca, s-a
pastrat pana in zilele noastre. Asa-numitele morminte ale Sanhedrinului din
lerusalim, din perioada primului si celui de-al doilea Templu, sunt
remarcabile, in special prin omamentatia sculptata la intrarea in cavou'’.
Omamente similare pot fi vdzute §i in camera mortuarda a Mormantului
Regilor. in aceeasi perioada au inceput sa apari, sub influena greaca si
romand, un nou tip de pietre tombale, verticale. In Galileea, necropola Bet
Shearim e decorata cu modele iudaice sau mitologice. In catacombele
romane ale perioadei clasice, mormintele evreiesti au fost recunoscute dupa

simboluri precum shofar-ul (instrument de suflat) sau menorah (candelabrul

' Encyclopedia Judaica Jerusalem V, p. 1.223.

114
https://biblioteca-digitala.ro



cu sapte brate). La Vigna Randanini, simbolurile iudaice gasite pe cateva
sarcofage romane au fost usor modificate i combinate cu motive pagane.

Evul Mediu aduce in prim-plan elementele decorative, insotite de
caractere ebraice. In multe cazuri, inscriptiile au fost gravate de mesteri
neprofesionisti, astfel explicAndu-se tendinta ca la sefardim pietrele tombale
si fie dispuse pe orizontala, sub forma unor morminte altare''.

O formd mult mai elaborata a pietrelor tombale a devenit cunoscuta
in Renagstere. in timp ce in Africa de Nord si in Orient continui s domine
simplitatea, in cateva comunitéfi sefarde din Europa de Est s-a dezvoltat o
artd funerard elaboaratd. Pietrele tombale verticale erau uneori zugravite
chiar si cu scene biblice, care aveau legiaturda cu numele defunctului
(sacrificiul lui Isaac sau chemarea lui Samuel), in timp ce in Curacao pe
pietre erau infatisate ultimele clipe din viata decedatului'?.

Pe de altd parte, pe pietrele verticale ale evreilor ashkenazim pot fi
vdzute simboluri care ilustreaza statutul religios al defunctului, virtutile sau
originea lui. Reprezentdrile de figuri umane nu sunt cunoscute la
ashkenazim, iar figurile alegorice au fost rar descoperite. Astfel, in Spania
medievald, evreii ashkenazim din Boemia §i unele par{i ale Poloniei
foloseau pietre de mormant orizontale §i verticale, pentru a forma un
sarcofag.'’. Aceste sarcofage erau intotdeauna folosite numai pentru
persoane cu un statut special in sdnul comunitétii. Alte morminte interesante
in forma de ohel (cort) au fost descoperite in cimitirele poloneze, acestea
fiind utilizate fie pentru un tzadik (lider in comunitatea hasidica), fie pentru

invidtatori ai legii. Aceste corturi nu confin in general motive omamentale

" Israel Abrahams, Jewish Life in the Middle Ages, lerusalim, 1993, p. 79.
"> Encyclopedia Judaica Jerusalem V, p. 1.224.
" Ibidem, p. 1.225.
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sau artistice, fiind construite sub forma unei simple colibe sau a unei case
din lemn, sprijinitd de patru stilpi. Uneori mormantul era imprejmuit cu un
gard din lemn, iar in comunitdtile mici, sdrace, au fost descoperite chiar
pietre funerare din lemn'*,

incepand din secolul al XVI-lea, pietrele de mormant incep si aiba
decoratii complexe si elaborate, cu ornamente ce incercuiesc epitaful'’. E o
perioadd in care motivele vegetale incep sa se extinda, iar frumoasele litere
ale epitafului sd@ atragd din ce in ce mai mult atenfia. Influenta post-
renascentistd e vizibild atdt in ceea ce priveste forma, cdt si decorarea
pietrelor tombale. Omamentul si maniera in care a fost agezata piatra arati o
clard tendintad inspre baroc, combinatd cu caracteristicile artei tradifionale
evreiesti din Europa de Est si Polonia. Decorarea pietrelor reprezintd, de
fapt, o reminiscentd in maniera de tratare a subiectului §i executiei picturii
murale a sinagogilor din lemn, care de fapt au fost construite pentru prima
datd cam in aceeasi perioadd. Dupa masacrul din Polonia, din 1648-1649,
densitatea motivelor de pe pietrele de mormant a crescut foarte mult'®.
Acestea au fost imbinate cu descrieri onorifice ale decedatului, preluate din
Biblie ori din Tal/mud, si adaugate epitafurilor. Motivele vegetale care
incercuiesc textul sunt prezente §i in aceastd perioada.

Sculptorul ocazional doar a decorat sau incizat piatra tombala, uneori
vopsind-o in culori din cele mai diverse. Artistul anonim care a lucrat in
comunitdtile evreiesti a fost un excelent mester, uneori aceasta meserie

transmitandu-se din generatie in generatie .

' Ibidem, p. 1.226.

'* Israel Abrahams, op. cit., p. 80.

'S Ibidem., p. 80.

" Encyclopedia Judaica Jerusalem, p. 1.226.
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Ideile religioase si filozofice despre moarte, fenomenul mortii in
sine, relatia eternitatii cu Dumnezeu au fost imortalizate pe pietrele tombale,
capdtand valente artistice deosebite, in functie de epocd §i context.
Simbolurile s-au impletit plenar cu epitafurile, dind astfel nastere unei
compozitii artistice deosebite, care continua sa surprinda prin originalitate §i
profunzime.

Monumentele funerare si epitafurile ocupd un loc distinct intre
sursele cu Insemndtate majora, privind reconstituirea istoriei unor
comunitdti evreiesti din intreaga lume. Valoarea documentara a complexelor
funerare, in ansamblu, a fost de multd vreme remarcata, cei mai multi dintre
autorii de monografii ale unor obsti publicand adeseori inscriptii, indeosebi
cele mai vechi, ca argumente pentru data de inceput a obstii, de pe
monumentele funerare ale unor rabini sau personalitdti care au condus
comunitatea'®.

in Romania, studiul pietrelor tombale a devenit o adevarata stiin{a in
ultimele secole, deoarece reprezintd un izvor documentar important pentru
reconstituirea istoriei, in general. O intreagd lume de credinte, mituri §i
legende se afld sdpatd in piatra mormintelor evreiesti, iar cercetarea lor
aduce in prim plan istoria milenard a comunitatilor acelor zone.

Pietrele tombale (matzevor) au fost studiate de cercetdtori atat prin
prisma simbolurilor diferite, gravate pe ele, cdt si a inscriptiilor inserate,

care de cele mai multe ori sunt in stransa legiatura cu imaginea reprezentata.

" Raoul Siniol, Portrete gi schife sefarde, lerusalim, 1981, pp. 122-128; Lya Benjamin
(ed.), Evreii din Romdnia in texte istoriografice, Bucuresti, 2002, pp. 52-53; Pincu Pascal,
Obstea evreiascd din Roman, Bucuresti, 2001, pp. 55-59; 1. Kara, Obgtea evreiasca din
Bacdu, Bucuresti, 1995, pp. 95-96; L Kara, Obstea evreiasca din Podul lloaiei, Bucuresti,
1990, pp.160-166.
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Monumente funerare in cimitirul Filantropia din Bucuresti

Din punct de vedere al formei, pietrele tombale amintesc de
mostenirea sumeriand, prin faptul ca piatra std in picioare, cu un disc in

formd de semicerc, acoperit cu o coroana'’

. S-a observat si o influentd a
. . R . 5 R o = . 120 .. .
artei romane: stdlpul rdsucit care inconjoara scrisul”. La evreii sefardim,
pietrele tombale sunt dispuse vertical, in timp ce pietrele evreilor germani si

polonezi sunt in pozitie orizontala®'.

In Antichitate, pietrele tombale erau scrise in cele doua limbi de
circulagie de la acea vreme: ebraicd si greacd. Dupd secolul al IX-lea,
ebraica ramane pentru aproape un mileniu limba pietrelor tombale iudaice,
" .22 5 g A
intr-o mare parte a Europei™. Scunde la inceput, pietrele de mormant cresc

in secolul al XVIII-lea si mai ales al XIX-lea, la 2-2,5 metri, din care circa

" Erdelyi Lajos, Regi zsido temetok muveszele, Bukarest, 1980, p. 19.

2 Ibidem, p. 20.

2 Izvoare §i marturii referitoare la evreii din Romania (IMER) 111/2 p. 374.
22 Silviu Sanie, Ddinuire prin piatrd, Bucuresti, 2000, p. 236.
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1/3 era ingropatd in pamant, iar restul de 2/3 era cioplita®. Dac initial se
folosea un sortiment unic de piatrd, mai tirziu, indeosebi spre sférsitul
secolului al XIX-lea, s-a observat utilizarea unor materiale pretioase, cum ar
fi marmura sau granitul, precum §i o mare preocupare pentru decoratie®*.

Din Evul Mediu, o lege evreiasca stipuleaza ca siracii §i bogatii sa
fie inmormantati unul langa celdlat. Tot de atunci e mentionat i numele
societdtii Hevra Kadisha, care avea rolul de a se ingriji de defunct conform
normelor si legii evreiesti. O mentiune speciald scoate in evidenta faptul ca
membrii societdtii Hevra Kadisha se ocupau si de salarizarea mesterilor
pietrelor tombale®.

Cimitirul vechi evreiesc este asociat unei anumite egalitdfi in fata
mortii. PAnd acum un secol, marimea §i decorarea pietrelor erau similare,
prescriptiile prevedeau ingroparea in ordinea deceselor®. Singura
diferentiere se aplica rabinilor, ale ciror pietre tombale erau personalizate si
ale cidror morminte erau grupate in randuri separate. Dacd cineva era
ingropat pe acelasi sir cu ei, insemna ci se bucurd de o mare cinste?’.
Marimea pietrelor era aceeasi, indiferent daca erai sau nu rabin, desi uneori
depindea si de posibilitétile de transport, dar si de cea mai apropiata sursa de
materiale. Au existat §i cazuri in care s-au folosit §i pietre slefuite, rimase

din vechile cimitire demolate®®.

2 Mircea Moldovan, Monumente de arhitectura si arta evreiasca in Romania, articol
dactilografiat, s.1.,, s.a., p. 9.

% Ibidem, p. 10.

% Erdelyi Lajos, op. cit., p. 17.

26 Mircea Moldovan, Monumente de arhitectura gi arta evreiasca din Romdnia, articol
dactilografiat, s.I., s.a., p. 7.

n Erdelyi Lajos, op. cit., p. 9.

2 Ibidem, p. 9.
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Existd cimitire evreiesti celebre in Europa, cum e cel din Praga sau
cel al evreilor sefardim din Olanda, in care predomina opere de artd majore,
lucrate cu precizia §i minutia pietrarilor de inaltd scoald apuseana.
Elementul de unicitate si farmecul cimitirelor evreiesti, in special al celor
din Moldova, deriva din geniul artei populare, cu neregularititile sale pline
de savoare si uneori incarcate cu poezia productiilor artistice populare®.

in zona Moldovei si a Bucovinei apare un element de o frumusete
aparte in cimitirele evreiesti: culoarea®®. in urma cu 100-150 de ani, pietrele
de morminte au fost vopsite in diverse culori: rosu, albastru, auriu, argintiu.
Dar, dincolo de coloritul unic al pietrei, procedeul vopsirii avea §i un alt
scop, acela de a ascunde neregularitatile pietrei i de a o proteja de factorii
de mediu®'.

in secolele al XVII-lea si al X VIII-lea, precizia pietrarilor din scolile
apusene §i germane reflectd o expresie plenard a decorativului baroc®. in
Est, in cimitirele evreilor ashkenazim ia fiintd o scoald a fauritorilor de
piatra tombala, astfel cd locuitorii evrei din aceastd zona sunt creatorii unei
arte proprii, in care se imbind toate cele patru mari stiluri: gotic,
renascentist, baroc si roccoco, dar mai ales baroc. Cum a luat fiinta aceasta
scoald? In secolele al XVII-lea si al XVIIl-lea, din ghetourile poloneze a
pomnit acea migcare istorico-religioasa, numitd hasidism™. Aceasta a
reprezentat, pentru viata evreiascd plind de norme dure, o noud cale ce

promova frumusetile vietii §i iubirea, redescoperind legatura dintre om si

% Paul Petrescu, ,,Istorie si simbolistica in arta populari a evreilor din Romania”, in Secolul
20, 282-283, 6-7, p. 125.

3 Erdelyi Lajos, op. cit., p. 17.

3 Ibidem, p. 18.

32 Ibidem, p. 19.

3 Ibidem, p. 20.
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naturd si spargand zidul care exista intre stiutorii §i nestiutorii de legi. Mai
apoi, pe taramul Bistritei, ritualul hasidic s-a imbogatit cu influente ale
dansurilor §i cintecelor ciobanilor si ale {aranilor moldoveni.

Astdzi nu existd in cimitirele din Romania niciun semn funerar din
lemn, desi se pare ca in trecut au fost destul de numeroase’’. Doua
exemplare de acest gen, cioplite din lemn de stejar, mai sunt pastrate in
muzeele comunitatii evreiesti romanesti. De observat cd mesterii acestor
opere de artd nu si-au semnat creatiile. Cele mai vechi pietre tombale sunt
fara artificii, adicd nu sunt infrumusetate in niciun fel. Doar numele
defunctului era incadrat intr-un oval®. Cateva decoruri stilizate au fost
intalnite pe pietrele tombale sefarde. Interesant este modul in care megterul a
reusit sd foloseascd litera ebraica cvadratd ca un element de decoratie. E
impresionant cd mesterii din cele mai indepartate sate au reusit sa realizeze
pietre tombale deosebite. Totusi, nici mesterul ardelean, nici cel moldovean
nu au avut posibilitatea si viziteze cimitirele din vest, pentru a fi influentati
de o anume artd a sculptarii literelor. El a invdtat si a copiat literele avand ca
model doar scrierile sfinte ale rabinilor’®. Cu toate acestea, existd o anume
deosebire de stil §i manierd de tratare intre pietrele funerare din sudul si
centrul Moldovei si cele din nordul ei’’. in sudul si centrul Moldovei s-a
obsevat predilectia pentru o tratare clasicd, cu un desen riguros efectuat, ce
da o oarecare fortd imaginilor. in nord predomina un model vegetal, floral,

ale carui vrejuri se inldntuie intr-un desen complicat, plin de delicatete,

34 P. Petrescu, ,,Istorie si simbolistica in arta populara a evreilor din Romania”, in Secolul
20, 282-283, p. 125.

3 Erdelyi Lajos, op. cit., p. 20.

% Ibidem, p. 20.

7 p, Petrescu, ,,Istorie §i simbolistica in arta populard a evreilor din Romania”, in Secolul
20, 282-283, p. 126.
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etajat uneori pe doud sau chiar trei registre. Intre cele doua mari zone se
plaseaza una de tranzitie, care, pe langa trasaturi clasice, mai contine cateva
elemente ce fac legétura cu barocul®®. Se poate spune astfel ci cei mai buni
sculptori de pietre tombale sunt cei din zona balcanici, in vest, unde existau
mai pufini mesteri evrei, iar literele au cunoscut mai pufine variatii. Se
constatd evolutia de la pietrele cele mai vechi, lipsite de omamente, unde
expresivitatea decurge din grafism, astfel cd decorativul este marcat de
interpretdri locale. Ulterior se observa stilizarea scrierii, combinarea
echilibratd a textului cu decoratia favorizata de diversificarea tehnicii de
cioplire si dominatia finald a omamentului, care impune atit o diferentiere,
cit si o ierarhizare a mortilor”. La mormintele rabinilor s-a pastrat stilul
sobru, diferentierea decurgind din grosimea mai mare a pietrei §i, uneori,
din comige ce protejau textul.

Dupa asimilarea elementului baroc, s-a observat, in ceea ce priveste
stilul de lucru al mesterului, ca acesta a stabilit un echilibru intre cuvinte si
formele decorative variate™. Se remarca faptul ci, in semicercul aflat
deasupra scrisului, decoratiile se dubleaza, uneori chiar triplandu-se. Piatra
devine tot mai mare, iar treptat formele decorative se complica si pierd
legdtura cu scrisul. Istoricii au explicat acest element de noutate prin faptul
ca in centrul atentiei nu mai este persoana decedatului*', iar piatra devine
mai mare, pentru a oferi posibilitatea scrierii unor citate biblice, iar mai apoi

a creatiilor literare care au legatura cu cel mort.

B Ibidem, p. 125.

* Erdelyi Lajos, op. cit., p. 21.

40P, Petrescu, ,Istorie si simbolistica in arta populard a evreilor din Romania”, in Secolul
20, 282-283, p. 127.

*! Erdelyi Lajos, op. cit., p. 21.
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Pietrele tombale din cimitirele evreiesti roménesti continud si
suscite atenfia istoricilor si cercetdtorilor. Asociate, textele §i imaginile
monumentelor funerare contribuie la realizarea unor reconstituiri generale a
artei evreiesti, care poate conduce citre o viziune mai apropiata de realitatile

istorice ale acelor timpuri.

Simbolistica monumentelor funerare

Sa nu-ti faci fie chip cioplit si nicio altd asemadnare cu cele ce sunt in
cer, sus, pe pamant, jos, sau in apele de sub pdmdnt!“. Acest comandament
biblic poate rezuma un mesaj central in arta evreiasca funerara.

Din perioada anticd §i romano-bizantind in Tara Sfantd dateaza
primele sculpturi ale unor lei §i wvulturi, descoperite in sinagogile din
Galileea”. Semnificativa este descoperirea, pe peretii interiori ai sinagogii
de la Dura Europos, a unor omamentatii cu picturi reprezentand in cele mai
multe cazuri teme biblice. Unii cercetatori ai artei iudaice au considerat ca
pictura nu ar incdlca comandamentul biblic. Au existat insd §i opinii
conform cédrora reprezentdrile de la Dura Europos apartin unor evrei
apostati, cd au fost facute concesii pentru castigarea bunivointei unor
imparati romani §i ci, in sférsit, nici arta sinagogald nu s-a putut sustrage
unei puternice influente romane si elenistice**.

Cele mai vechi pietre tombale ofera imagini ale unui decor simplu,
concentrat, in care este insclus si repertoriul geometric al artei populare

locale: romburi incrucisate, formand chenare, franghii rasucite, S-uri

*2Exod 20:4.

*3 Silviu Sanie, op. cit., p. 268.

44 Silviu Sanie, »Inscriptions and Images on Tombstones as Histriographic Sources”, in
SAHIR VI, Cluj Napoca, 1998, p. 118.
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inldntuite, tripla funie impletitd, cercuri alaturate, X-uri etc.*’. In acelasi
timp apar §i motive comune, cum ar fi arborele vietii, semnele solare de
tipul rozetelor si vartejurilor, glastra cu flori, pasdrea, pestii, dar i colonete

si torsade®.

Menorah — simbol pe o piatri funerari din cimitirul Filantropia din Bucuresti

Simbolurile ilustreaza in primul rand o anume concordanta in functie
de epoci. De la modestia pietrelor funerare din secolele [X-XI, cu minime
insemnadri §i rare reprezentdri, stelele devin treptat mai bogate, pe masura ce

conditiile istorice, sociale si culturale sunt angrenate intr-un ritm tot mai

5 P. Petrescu, ,,Istorie si simbolistica in arta populara a evreilor din Romania”, in Secolul
20, 282-283, p.127.
“ Ibidem, p. 127.
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rapid al schimbirilor*’. Ashkenazim, de exemplu, au optat pentru stela
funerara, lespedea rectangulara, plantatd in pozitie verticald, spre deosebire
de sefardim, care au preferat monumentele orizonatele. Dar chiar existenta
cimitirelor care aveau monumente de piatra ilustreazd un statut deosebit al
populatiei, un progres in calea dobandirii unor drepturi®®.

Pe pietrele vechi, din sudul i centrul Moldovei, imaginile simbolice
ale leului, vulturului, menorei, ceainicului levitilor, mainilor, ale frunzelor
de palmier si florii inmugurinde, ale ciorchinilor de struguri, porumbelului,
glastrei cu flori, ale coroanei si pestelui sunt sculptate in contururi putemice,
desemnand forme simple, pregnante. Chenarele evolueazd de la cele
geometrice la cele vegetale, aceeasi tendin{a producandu-se in arta populara
romaneasca, in ansamblul ei®.

Aparitia, pe pietrele de mormant, a unor embleme si date legate de
fondarea unor societdfi de ajutor mutual, marcate uneori §i de evenimente
memorabile ale vietii din epocd (asa cum ar fi aparifia cdilor ferate,
intruchipatd prin imaginea unei locomotive si datatd 1888), au fost
descoperite in cimitirul evreiesc din Bacau™.

Trebuie precizat ca simbolurile de pe stelele funerare apar intr-o
extraordinara varietate de posturi §i de asociatii, in contexte dintre cele mai
diferite. Astfel, in cimitirul evreiesc de la Siret, cercetat de dr. Silviu

51

Sanie’’, imaginea leului apare de cele mai multe ori pe monumente, dar s-a

“7 Silviu Sanie, ,,Inscriptions and Images on Tombstones as Historiographic Sources”, in
SAHIR VII, p. 119,

8 Silviu Sanie, op. cit., p. 268.

49 p. Petrescu, ,,Istorie §i simbolistica in arta populari a evreilor din Romania”, in Secolul
20, 282-283, p. 127.

% Ibidem, p. 127.

5! Silviu Sanie, op. cit., pp. 255-294.
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constatat marea varietate de situafii §1 contexte cu care poate fi asociatd

= 2
aceasta reprezentare5 5

Binecuviantarea cohanim-ilor: imagine pe o piatrd tombala din Cimitirul Filantropia
din Bucuresti

Simbolurile de pe pietrele tombale din cimitirele evreiesti pot fi
clasificate astfel’>: animale (urs, leu, caprioard, cerb, cal, peste, sarpe),

pdsari (paun, porumbel, barza, vultur), animale fantastice (grifon, unicom),

52 Silviu Sanie, ,»Inscriptions and Images on Tombstones as Historiographic Sources”, in
SAHIR VI, p. 121.

3 Silviu Sanie, ,Cercetarea Cimitirului evreiesc de la Siret I. Unele consideratii
metodologice”, in SAHIR 11, Bucuresti, 1997, pp. 18-19.
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simboluri iudaice (Scutul lui David, Binecuvantarea Cohanim-ilor,
Menorah, Pentateuh, Spalare rituala, Torah, Psalmi), elemente arhitectonice
(profiluri de temple, coloana, capiteluri, bazd de coloana, boltd, fereastra,
acrotere), obiecte (vaza, sfesnic, coroana, dulap cu cérti, panglica, altar) si
motive vegetale (frunza, floare, ramura, fructe, copac, vrej de vitda de vie,
strugurt).

O sumedenie de alte simboluri, cum ar fi, de exemplu, stupul, oaia,
berbecul, cocosul, gédina, cosul cu flori, frunzele inmugurite, apar in Evul
Mediu pe mormintele evreilor din Germania™. Istoricii au concluzionat ca
pe monumentele funerare in care apar reprezentdri ale unor animale
domestice se poate sé fie vorba de meseriile practicate de defuncti in timpul
vietii, dar cd, in acelasi timp, e posibil ca mesterul evreu sa fi redat o parte
din realitafile viefii’>. La Praga, o foarfeca impodobeste mormantul unui
croitor, o viold si o harpd pe cele al unor muzicieni, ficind aluzie la
devotamentul cu care si-au exercitat meseria. Imaginea frunzei de palmier
poate fi intdlnitd pe multe din stelele funerare medievale. S-a observat ca
aceasta e diferitd de frunza care apare pe monedele traditionale evreiesti;
astfel, s-a sugerat cd o asemenea emblema florald e tipicd pentru martirii
Evului Mediu. O altd interpretare a simbolului a fost aceea cd frunza de
palmier e amintitd de psalmist care se referad la ea cu multa onoratie. Nu au
lipsit nici vocile care sd sustind ca e vorba de o reprezentare preluatd din
crestinism, iar aparifia ei pe stelele funerare ar reprezenta, de fapt, un semn

al biruintei si al victoriei’®.

54 Israel Abrahams, Jewish Life in the Middle Ages, lerusalim, 1993, pp. 80-81.
55 Ibidem, p. 81.
5 Ibidem, p- 82.
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La Frankfurt, simbolurile includ figuri de dragoni, lei, ursi, stele. Se
disting mormintele cohanim-ilor (preotilor) cu cele doud maini unite intr-o
rugiciune, in timp ce pe ale levitilor apar ursi care trag la un jug®’.

in cimitirele medievale din Europa, simbolurile care apar frecvent pe
pietrele funerare sunt leul, ursul, sarpele, cerbul, wvulturi, grifonul,
porumbelul, paunul, o serie de motive iudaice si vegetale. Numeroasele
semnificatii §i larga paletd omamentald, precum §i plasarea motivelor in
contexte dintre cele mai diferite, climatul istoric §i social converg spre ideea
cd lumea simbolurilor este una de o complexitate covarsitoare, care nu se va
opri niciodati la o interpretare concisa.

Animalul care apare cu cea mai mare frecven{d in cimitirele
medievale romanesti este leul. Bogatia semnificatiilor simbolice, faptul ca
leul era emblema tribului lui Iehuda e doar una dintre interpretarile pentru
care imaginea leului apare pe stele funerare. Leul apare in pozitii diferite:
singur, in picioare sau culcat, cu capul intors la dreapta sau la stdnga, pazind
arborele vietii, din care se dezvoltd brajele menorei, pazind Torah sau o
inscriptie sacrd, {indnd cana levitilor, survolat de doi grifoni sau surmontat
de doi cerbi ori apropae pierdut in vrejurile decorului vegetal, ori, in sfarsit,
formand centrul unei efigii a Societdtii ,,Unirea”, cioplitd ca o stampila
rotunda a oficialitatii’®.

in cimitirul medieval de la Siret, leul apare de optzeci de ori pe
monumentele funerare®. Singur apare culcat pe labe, orientat, in cele mai

multe cazuri, spre dreapta. in lumea antica si medievala, dar si in mediul

57 Ibidem, p. 83.

8 P. Petrescu, ,Istorie si simbolistica in arta populara a evreilor din Romania”, in Secolul
20, 282-283, pp. 127-128.

5. Sanie, op. cit., p.259.
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iudaic, existd un intreg simbolism al dreptei. Rareori leul apare orientat spre
stanga, iar alteori e infatisat aldturi de porumbei, coroanad sau de pomul
vietil. Imaginea leului, regele animalelor, are, intre principalele semnificatii
simbolice, puterea nobild, lumina, aristocratia, dreptatea etc.®” Leii mai pot
fi remarcati la tronul regelui Solomon, in sinagogile antice, pazitori ai
inscriptillor i ai Chivotului Torei (4Aron Hakodesh), la monumentele
funerare®'. in arta funerari iudaici, leul e o expresie a sperantei in viata de
dupa moarte, a puterii lui Dumnezeu si indeosebi a Torei. Pot fi remarcate
asocieri clare, precum prezenta imaginii leului pe stelele unor defuncti care
s-au numit Arie (Leib-Arie) sau lehuda — in primul caz ilustrand numele, in
cel de-al doilea, motivat de faptul ca leul era animalul emblema al tribului
lehuda®.

Sarpele. In Orient, sarpele apare ca: simbol al protectiei (uraeus), al
fertilitatii, al continuitatii vietii (schimbarea periodica a pielii), simbol falic,
dar si al raului. El are dublu caracter, asociat zeului vegetatiei, deci benefic,
dar uneori este §i amenint5t0r63. in vechime, sarpele a fost nu doar cel mai
viclean dintre animale, dar si cel mai frumos, dupd cum aratd legendele
islamice. Inainte de a fi condamnat (dupi ce a ispitit-o pe Eva) de Creator,
era un patruped asemenea dragonului. Avea §i aripi, ca serpii inaripati

cunoscuti de evreii antici sub numele de sefardim’".

8 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dicfionar de simboluri, vol. 1I, Bucuresti, 1995, pp-
214-215.

¢! S. Sanie, "Inscriptions and Images on Tombstones as Historiographic Sources”, in SAHIR
vil, p. 121.

2§ Sanie, ,,Cercetarea cimitirului evreisc de la Siret. Unele consideratii metodologice”, in
SAHIR 11, p. 11.

ag Sanie, ,,Contributii la cunoasterea morfologiei stelelor si simbolismului funerar iudaic
in Estul Romaniei”, in SAHIR VIII, Bucuresti, 2003, p. 14.

® Jean Paul Clebert, Bestiar fabulos. Dictionar de simboluri animaliere, Bucuresti, 1995, p.
268.
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Sarpele este unul dintre simbolurile cu cele mai multe valente. El
este principiul primordial care se gaseste la inceputul cosmogoniilor, inainte
ca religiile de spirit sa-l1 detroneze. Tot sarpele este simbolul fecunditaii;
medic §i divin, e insdsi medicina, incat conducdtorii confreriilor initiatice
sunt un fel de terapeuti ai sufletului®®. Sarpele, cu atit de multe atribute in
cultele pagéne, apare in iudaism ca un dusman al omului, simbol biblic al
ingelatoriei. Dobandid nemurirea din acele fructe ale vietii, sarpele devine
viata insisi. Chiar numele lui il arata ca cel care triieste. In limbile semitice,
heve sau hava inseamnd in acelasi timp sarpe si viatd. Din hava, care
inseamna a trdi, latinii au derivat totodatd avus ,,stramos” §i ave care este o
urare de sdndtate. A/-hayyah inseamnd in arabd ,sarpe”, iar al-hayat
,,via;é”“.

Episodul ,sarpelui de aramad”, la care s-a apelat in timpul
peregrindrilor prin desert, marturie a influentei idolatriei egiptene (/ar
Domnul a zis catre Moise: Fa-fi un sarpe de arama si-l pune pe un
stdlp...)*’, si apoi distrugerea sarpelui de arama ($i a stricat sarpele cel de
aramd pe care-l ficuse Moise...)®, in care iconoclasmul apare in lupta
impotriva idolatriei, sunt momente notabile.

Un urs in doud picioare {ine un ciorchine intre labe. Astfel de
reprezentdri s-au descoperit atdt in cimitirele din Moldova, cédt si in
numeroase zone ale diasporei evreiesti®. Ciorchinele de struguri aminteste

de o poveste care spune ca Moise, inainte sd ajunga in Tara Fagaduintei, a

% 1. Glodariu, V. Moga, ,,Tezaurul dacic de la Lupu”, in Ephemeris Napocensis 1V/1994,
p. 43.

% Jean Paul Clebert, op. cit., p. 271.

7 Numerii 31:4-9.

® II Regi 18:4.

% Erdelyi Lajos, op. cit., p. 22.
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trimis spioni sd cerceteze acest finut. Ei s-au intors cu ciorchini uriasi de
struguri, care demonstrau bogitia acelui loc”. Piatra tombala cu decoratia
ursului, descoperitd si in cimitirile din Moldova, pe care e inscripfionat i
numele Ber (in ebraicd Dov), simbolizeazd pe barbatul Bar care a adus
poporului sdu bogatia sufleteasca. Ursul, un animal iubit, este frecvent in
antroponimia popoarelor indo-europene, ca si la cele orientale, intre ele si
poporul evreu’",

In traditia iudaicd, cerbul simbolizeazd pacea familiald, de unde
denota ci reprezentarea sa pe stele funerare poate avea legatura cu faptul ca
defunctul era adept al unei viei linistite’. Cerbul e ilustrat in maniere
diferite, cu numeroase detalii anatomice, iar uneori schematizat, stilizat. A
fost deseori asemuit arborelui vietii, din cauza coamelor lui ramuroase, care
se reinnoiesc periodic. La vechii evrei, cuvantul cerb, ayyall, deriva din
ayyl, care inseamna berbec’’. Majoritatea stelelor cu doi cerbi au fundalul cu
decor vegetal. Cele doud animale au uneori capetele apropiate, alteori
intoarse spre exteriror. In partea superioara a campului reliefului apar
animale fantastice, ﬁrecum licomii sau grifonii, §i obiecte ca menore,
sfesnice sau vaze'®. Fiindu-i atribuite numeroase calitafi, cerbul poate fi
intalnit in cultele §i in credintele multor popoare antice. In contextul
simbolismului funerar iudaic, cerbul poate simboliza reinnoirea sugerata de

schimbarea anuala a coamelor. Totusi, pe o epigrafd, numelui Naftali ii este

™ Ibidem, p. 22.

’!'S. Sanie, op. cit., p. 195.

72 Erdelyi Lajos, op. cit., p. 22.

7 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit., vol. I,. pp. 290-294.
™S, Sanie, op. cit., p. 260.

131
https://biblioteca-digitala.ro



asociat Hirf, care inseamna cerb in limba idis si care este un simbol al
tribului Naftali. Hirf mai este asociat cu Jvi, cuvantul ebraic pentru cerb.”

Vulturul incununeazd simbolismul general al pasarilor, care este
acela al starilor generale superioare’®. Vulturul apare pe numeroase pietre
tombale romane, singur sau in luptd cu sarpele, reprezentare considerata a
sugera triumful stapanului sferei ceresti asupra fortelor chtonice”’. Dar intr-un
grup de placute pereche, descoperite la Lupu, vulturul apare reprezentat cu
sarpele in gheare, ambii avind o atitudine nedusminoasa’®. J. Flavius
vorbeste despre prezenta vulturului de aur asezat de Herodes, deasupra
portii mari a Templului, cdci era o mare nelegiuire sa se aseze in templu
statui, reprezentdri de animale sau alte lucruri avdnd infdatisarea unor
oameni in via[d79. Vulturul, imaginea lui Zeus, simbol al Romei, este intalnit
si pe monumentele cu dedicatii catre Theos Hypsistos, zeul aflat in cerul cel
mai inalt, nume tradus in unele lucriri si Dumnezeul iudaic®’. Imaginea lui
pe stelele funerare a fost interpretatd ca simbol al sufletului in zborul lui
citre Dumnezeu®'.

Fantastica faptura ce imbina caracterele leului cu cele ale vulturului,
grifonul, strdveche imagine orientald, e intilnitd §i in arta populara

romaneasca §i in reperezentdrile de pe pietrele tombale din Transilvania, dar

7 Ibidem, p. 209.

76 J. Chevalier, A. Gheerbrant, op. cit., vol. 111, p. 477.

'S, Sanie, ,,Contributii la cunoasterea morfologiei stelelor si simbolismului funerar iudaic
in Estul Romaniei”, in SAHIR VIII, p. 12.

"% . Glodariu, V. Moga, ,, Tezaurul dacic de la Lupu” in Ephemeris Napocensis IV, p. 43.

I Josephus Flavius, Razboiul iudeilor impotriva romanilor, Bucuresti, 1997, p. 131.

8 S, Sanie, ,,Elemente iudaice sau iudaizante in interferenfa etno-culturala din Dacia si
Moesia Inferior”, in SAHIR I, Bucuresti, 1996, p. 5-7.

8l g, Sanie, op. cit., p. 265.
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si din Moldova si Dobrogeaxz. in textele unor istorici antici si medievali
existd descrieri ample ale grifonului: capul este cind de vultur, cind de
pasdre de curte, cand de om, poseda urechi ascutite, aripi, penaj efilat, coada
lungd, ce se termind cu cap de sarpe, gheare putemice si lungi de animal de

prada®

. Grifonii sunt asemanafi cu mongstrii care pazesc comorile din Tara
hiperboreenilor, fiind frecvent ilustraji pe sarcofage, astfel ca grifonul
devine expresia securitaii decedatului®.

Porumbeii sunt pdsdrile a caror imagine apare frecvent pe stele
funerare. In marea majoritate a cazurilor, porumbelul apare ca simbol pe
mormintele unor femei, deoarece conform prescriptiilor religiei mozaice,
femeile, prin binecuvdntarea lumdndrilor de Sabat, au cinstea de a primi in
case marea sarbdtoare”.

Dintre simbolurile iudaice, menorah si binecuvantarea cohanim-ilor
apar cel mai des in reprezentdrile de pe monumentele funerare. Menorah
impodobeste numeroase pietre funerare, cel mai adesea fiind reprezentata pe
mormintele femeilor, varietatea decorului si a asociatiilor cu mainile, leii,
vulturul, porumbeii, coroana fiind foarte mare®®. Aceasta mai poate
simboliza §i apartenenta la Israel®’. Binecuvéntarea cohanim-ilor

incoroneaza cel mai adesea compozitii complexe, aparand menorele, Torah

Sau coroana.

82 p, Petrescu, ,.Istorie si simbolistica in arta populara a evreilor din Romania”, in Secolul
20, p. 128.

# Romulus Vulcanescu, Mitologie romadnd, Bucuresti, 1985, p. 539.

¥'S. Sanie, op. cit., p. 265.

8 Ibidem, p. 263.

8 p, Petrescu, ,,Istorie §i simbolisticd in arta populara a evreilor din Romania”, in Secolul/
20, p. 128.

%7 Erdelyi Lajos, op. cit., p. 26.
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in afara unor simboluri exclusiv iudaice, exista un grup numeros de
simboluri larg raspandite in lumea mediteraneand, unele dintre ele chiar si in
spatii mai indepartate. Relativ numeroase sunt reprezentarile fatadelor de
templu, care fac parte din bogata imagisticd privitoare la mesianism.
Arborele vietii, un simbol larg raspandit si in lumea iudaicd, apare si pe
unele monumente funerare. Simbol al dezvoltdrii unei familii, cetati,
semintii sau, mai mult decat att, a puterii crescidnde a unui rege, arborele
vietii isi poate schimba brusc polaritatea, devenind arbore al mortii®.
Cunoastem cazul lui Nabucodonsor, prada viselor sale, si interpretarea lui
Daniel®®, precum §i cazul faraonului comparat cu un cedru din Liban®.

O mare parte din interpretii rabini, dar §i alfi istorici de arta,
considerd ca imaginile de pe pietrele tombale au prezenta si o altd functie,

dacd nu integral, cel putin preponderent decorativa®'

. De aceea interpretarea
simbolurilor nu poate fi efectuatd fara a tine cont de valoarea simbolului, in

general, si de cea a artei iudaice, in particular.

Capitol din teza de doctorat: Dimensiunea eticd a rugdciunii §i a
mortii in iudaism. Conducator gtiinfific: prof. univ. dr. Vasile Morar,

Facultatea de Filosofie, Universitatea Bucuresti

% A. Gheerbrant, J. Chevalier, op. cit., vol. 1, pp. 124-132.
%9 Daniel 4:2-22.

% Ezechiel 31:2-10.

°' S. Sanie, op. cit., p. 267.
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PRINCIPALELE OCUPATII SI MESTESUGURI ALE
EVREILOR MARAMURESENI

MIHAELA MARIA DANCUS

Daci ne referim la Maramures, nu putem sa excludem faptul cd zona
este situatd foarte central in contextul geografic european, chiar in centrul
acestuia', iar in ceea ce priveste teritoriul national, se situeaza in nord-vestul
Romaniei. Aceastd pozitionare geograficd, raportatd la contextul istoric
european, ne indica dintotdeauna putemici factori de influenta dinspre est si
vest, respectiv dinspre imensul spatiu slav, cu o culturd si o civilizatie
specifice, cu suprapuneri ale bisericii crestine slavo-bizantine, respectiv
ortodoxe, la rasarit, i vestul european, cu civilizatia §i cultura sa, putemic
marcate de catolicism si reformd, ca religii crestine §i nu numai. Nu putem
omite, pentru ultimele secole, contextul geopolitic al celor doud mari
imperii, respectiv cel tarist la rasarit si cel austro-ungar la apus, care se
interferau, se atingeau in aceastd zond. Desigur, acest lucru a facilitat
puternice influente si interferente culturale.

Majoritatea evreilor sosesc in Maramures dinspre Rusia tarista si
Galitia, de unde sunt alungati in urma pogromurilor. Aici fiind acceptati, ei
s-au stabilit la sate si la orase, stabilirea lor fiind interzisa pe domeniile

regale (adica doua treimi din teritoriul judetului si in localitdtile miniere).

' Mihai Dancus, Muzeul Etnografic al Maramuresului. Valori ale culturii populare
maramuregene, Sighetul Marmatiei, 2000, p.7 — Aici unde la circa 20 km de Sighetul
Marmnatiei, oragul de regedinta al Maramuregului istoric, o borna plantata pe malul drept
al Tisei (in Ucraina) marcheaza echidistanfa intre coastele arctice ale Norvegiei in nord,
litoralul insulei Creta in sud §i coasta irlandeza in vest (spre Atlantic n.n.) §i crestele
Muntilor Urali in est.
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Despre existenfa comunitatilor evreiesti in Maramures se poate vorbi
incd din secolul al XIII-lea. Evreii sunt atestati in Maramures cu inditruiri
speciale (schimbarea banilor si cu incasarea impozitelor §1 a veniturilor
erariale) date de regele Andrei al II-lea al Ungariei’.

La inceputul secolului al XIX-lea i pe parcursul acestuia, populatia
evreiascd din zona Maramuresului creste mult. Aceasta impune evreilor
locali sa-si diversifice ocupatiille pentru a gési noi surse de existen{a.

Fenomen rar intalnit, apar in Maramures evrei agricultori (tdrani),
evrei ,butinari” (lucrdtori la padure), evrei vizitii (carutasi) si chiar evrei
»pacurari” (pastori sau ciobani). Acest fenomen indici o populatie de
pastori §i agricultori, asa cum rar s-a intdlnit printre evreii din Europa,
deoarece in pufine regiuni ei au primit pamant.

Este interesant s consemndm cd, in general, evreii s-au adaptat la
specificul locului, dar au venit cu contributii foarte importante prin care s-au
impus in cadrul comunitétilor locale.

Distingem, la evreii din Maramures, faptul cd s-au integrat si au
practicat, ca §i romanii, agricultura §i cresterea animalelor, dar si lucrul la
padure sau ,butindritul”, cardusia si, in mod deosebit, au practicat micile
mestesuguri, ei fiind croitori, pantofari, frizeri, macelari, rotari §i chiar
fierari. O preocupare speciald, in care au excelat, au avut-o evreii in comert,
prin aceasta contribuind esential la dezvoltarea civilizatiei satelor
Maramuresului.

Astfel, cei mai sdraci lucrau in agriculturd, arau, sipau, cultivau
plante cerealiere; dar si cositul, uscatul si stransul fanului, in vederea

furajarii animalelor peste iamna, se regaseau printre ocupatiile lor. In practica

? Alexandru Filipascu, Istoria Maramuregului, Bucuresti, 1940, p.169.
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agriculturii colaborau foarte bine cu localnicii romani, in sensul ca-si
asigurau brate de munca la cératul gunoiului pe ogoare, la stransul fanului,
transportul sarii. Evreii agricultori fineau multe animale (o1, vaci, bivoli, cai)
si multe pasari (gaste, rate, gdini), atat pentru hrana familiei, cat §i pentru a
le valorifica la targuri sau prin maceldrii. Pentru penele de giscd si rata
organizau claci de ,scdlmanat” penele, din puful carora confectionau
plapumi, peme, ,,dune” pentru acoperit.

Se ocupau mult cu cardusia. Transportau marfa de la Sighet pentru
praviliile satesti sau transportau lemne. Au avut cai la ,butin”, adici la
exploatdrile forestiere, unde lucrau pentru scosul lemnelor din padure spre
cdile de acces. De multe ori angajau la cai ,butinari” romani, respectiv
lucrdtori la padure, care efectuau muncile cu caii lor. Desigur ca erau

retribuifi pentru aceasta.

Fig. nr. 1 — Ocupatii si obiceiuri ale evreilor maramureseni: ciriusia, ocupatie des
intdlnita pe drumurile grele forestiere

W ST 1512 MARAMURE SEINE ,
ﬂ/"ﬂ#l Geele :oon‘r:zt'_

Evreii comercianti, asa cum am vazut, aveau in casele lor de la sate
pravilii la strada, ,,Ja drum”, adica cu acces direct. Asa erau si circiumile. In
,bolduri” aveau o mare varietate de marfuri: petrol lampant, unsoare pentru
osia carului, unelte agricole (coase, furci, seceri, ciocane), produse

alimentare de bazd (zahar, orez, fdind de grau, macaroane, piper, sare etc.).
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Produsele principale (industriale, dar §i alimentare) erau valorificate la
tdrani si de catre comerciantii ambulan{i (mai sdraci, care nu aveau
pravalie).

Fig. nr. 2 — Ocupatii si obiceiuri ale evreilor maramureseni: evrei carciumari

D |1 Movamuren teusette Su e harg i ere eakinge Sacoert

O indeletnicire speciala era cea care privea sacrificarea animalelor si
valorificarea direct prin ,,mnisdmitd” — mici macelarii sdtesti. Acestea erau
organizate intr-o incépere a casei, o mica incdpere adosata, sau in constructii
speciale. In general, aceste spatii/constructii erau din lemn. Existau si
madceldrii construite din zid de piatrd (ultima a dainuit, pAnd nu demult, la
Barsana, pe Valea [zei).

Pentru consumul evreilor, animalele erau tdiate de catre shohet
(taietor ritual). In general, exista in fiecare localitate un shohet. Daca nu era,
venea din altd parte. Acesta avea instrumentar propriu: cufite speciale etc.
Shohet-ul verifica cu mare atentie carmea, s nu raimana sange. O aseza pe
un fund de lemn, in pozitie oblicd, sd se scurga tot sangele, o presdra cu
sare, pentru a absorbi eventual restul de singe. Kasher era numai camea din
faga — pieptul animalului: bovine, vitei, oi si capre, pasari, dar nu porci. in
fiecare sat erau cel putin doud mécelarii din zid de piatra, dar cele mai multe

erau construite din lemn.
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Mulgi evrei se ocupau cu comerful cu animale, zona fiind foarte
bogatd in aceastd privintd. Animalele erau una din sursele de bazi, de
existentd ale taranilor. Altii tdrguiau gradinile cu pomi, adicd recolta de
fructe. Targurile se faceau de toamna, suportdnd mari riscuri, dar ofereau
preturi mai mici, sau primdvara, cand infloreau pomii. Astfel, evreul era
multumit cd avea ce vinde convenabil la piatd sau la angrosisti i mulfumit

era si taranul ca si-a valorificat produsele de fructe.

Fig. nr. 3 — Ocupatii si obiceiuri ale evreilor maramureseni: evrei crescitori de
animale

In marginea satului Valeni, la locul numit ,La Feredeana” erau bai
vestite pentru calitdtile curative ale izvoarelor minerale. Foarte interesant
este faptul cd in exploatarea acestora s-au angajat un evreu §i un preot
crestin. Baile erau amenajate cu baraci in care erau 24 de cédzi din lemn si
dispuneau de un cazan de 1.500 de litri de apa calda. Sursele de existenta ale
evreilor erau inepuizabile:

— Un evreu batran, Herst, se ocupa cu legatul in sarma al oalelor de
lut sau sparte;

— In gradina lui Cotala era o moard de mdcinat cu motor cu aburi: s-au

asociat un evreudin Valeni cu unul din Barsana si cdgtigau bani buni;
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— Jazii cumpdrau pamant, apoi il vindeau pe animale (boi sau juncani)
pentru comer{. Dadeau cdte 25-30 de ari de pamant arabil pe o pereche de
boi buni3;

— Gantz avea o fatd, Minde, care a avut §i bold si cragsma;

— David era comerciant ambulant;

— Un evreu numit Ceapd vindea numai zahdr i petrol pe la fdrani,

— Un alt jad cu numele Iscu se ocupa cu legatul carfilor. Umbla prin sate §i
orase §i lega carti la evrei, dar i la cregtini;

— La noi in sat — Valeni — la langa in Damb, la Hinda, o fost si bold i
cragma; la Gantz zis §i Pugala era bold si avea gi , treior” (masind
mecanica de ales, sortat graul)*.

Fig. nr. 4 — Ocupatii si obiceiuri ale evreilor maramureseni: librar ambulant

2 10 e e e i e P T T T 25 S et N T A S O €eAAA

in sfarsit, relatim o intdmplare semnificativa:

Cand eram copil de 9 ani, m-am dus cu mama la Bdrsana, la
cumparaturi, la bold, la Idala — de unde cumparam noi. Jadul statea pe un
scaunel in fata boldului. Cand am ajuns, m-am uitat §i am vdazut ca trece un
om pd drum in plind zi de vard, pe la orele noud. Zice jadu cdta om: «Pa
(Petre, prescurtare specifica graiului maramuresean), unde meri pa vremea

asta cand tata lumea-i la lucru in camp, tu imbli pa drum?!! Du-te gi

3 Informatii orale primite de la loan Godja-Ou, 91 de ani, Vileni, 2010.
4
Idem.
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lucral» Jadanul stia ca daca taranul lucra castiga si are clienti la bold, are
cu cine face comery’.

latd o judecata de valoare exceptionald si care nu mai are nevoie de
niciun fel de comentarii.

Ne vom ocupa in continuare de evreii pacurari sau ciobani. Daci
cragmadritul §i comertul ambulant erau cu predilectie ocupatiile evreilor de la
sate, iatd cd, in a doua jumaitate a secolului al XIX-lea, evreii mai bogati
incep sd acapareze muntii, exploatindu-i fie direct, fie arendandu-i pe
timpul verii populatiei bastinase, de la care au reusit sd-i ia in stdpanire.
Cam pe la 1870, evreii incep si aiba terenuri de pasune la munte, pe care fie
le cumpdrd, fie le primesc in schimbul datoriilor de la populatia

romaneasci’.

Fig. nr. § — Ocupatii si obiceiuri ale evreilor maramureseni: evrei ciobani

Trecerea treptatd a muntilor in proprietatea evreilor s-a facut datorita
sistemului de proprietate ,,composesoral” (proprietatea colectivd, de grup),
locuitorii proprietari ai uneia sau mai multor parti, fard a fi depasita clar

proprietatea individuala.

5 Idem.
STiberiu Morariu, Viafa pastorald in muntii Rodnei, Societatea regala romana de Geografie,
Bucuresti, 1937, p.193; vezi mai detaliat la acelasi autor Noi contribufii la pastoritul
evreilor maramuregeni, Sibiu, 1934; vezi si Cdteva contributii la oieritul evreilor
maramuregeni, in Lucrarile Institutului de Geografie al Universitdtii din Cluj, vol.IV,
p.185.
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In aceste conditii, din marea suprafatd de pdadure, comuna putea
vinde, pentru propriile-i necesitafi de buget, succesiv si rational, cdte un
‘parchet’, arborii urmdnd a fi tdiafi, fasonati si transportafi de cdtre
cumpadrator, regenerarea padurii constituind apanajul ocolului silvic de
stat. Din aceasta suprafafd se aprobd si lemnul de case pentru noile
constructii pentru consadteni, inclusiv pentru evrei, la prefuri simbolice
[..].

Profesorul clujean Tiberiu Morariu, care s-a ocupat special de
problema pastoritului (vezi notele), constatd, pentru viata pastoreascda a
evreilor, doud sisteme preferate de acestia: Schweizerei-urile si ,,stanele pe
fonti” (font — unitatea de masura pentru greutatea, echivalenta cu 0,5 kg).

Schweizerei-urile sunt organizate pentru vaci (30-60) cu lapte, duse
la varat in munti, majoritatea preluate de la taranii romani din sate. Pentru a
stabili contributiile §i drepturile, se masoara cantitatea de lapte pe zi, ce o da
prima vacd, iar in raport cu aceasta se plateste proprietarilor de vaci.
Tehnica de preparare presupune centrifugarea laptelui, smantanirea,
inchegarea laptelui si prepararea casului numit Magerkase®.

Schweizerei-urile s-au raspandit mult, fiind o buna sursd de castig
(spre exemplificare, la Borsa erau la un moment dat 9-10 asemenea stane de

vaci). Personalul unui schweizerei implica obligatoriu ,,cuserarul”

evreu,
care singur prepara produsele lactate i care are in subordine cateva fete care

mulg vacile, aduc lemne si intretin coliba baciului ,,cuserar”.

7 George Petrescu, Consdtenii mei, romani si evrei, Asociatia maramuresenilor din Cluj-
Napoca, Cluj-Napoca, 2006, p.56.

® Tiberiu Morariu, ,,Noi contributii la pastoritul evreilor maramureseni”, in Stdna, an I, nr.
9-10, Sibiu, 1934, pp.6-10.

® Deriva de la cuvantul kasher.
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Stanele pe fonti'® sunt mai vechi decat schweizerei-urile. Stinele
acestea sunt formate din oi luate pe vara de la crestini. Drepturile in produse
lactate se dau dupa cantitatea de lapte masurata cu kilogramul sau ,,fontul”,

si nu prin sistemul traditional al ,,carambului” ca instrument de mésurare.

Fig.nr.6 — Ocupatii si obiceiuri ale evreilor maramureseni: evrei croitori, cojocari,
cizmari

in orasele zonei, in special la Sighet, evreii detineau monopolul
comertului pe toate produsele, dar practicau si alte diferite mestesuguri.
Orasul Sighet avea doud componente principale: partea orasului ce
cuprindea zona comerciald §i mestesugédreasca i partea agricold a orasului.
Populatia orasului se regdsea in ambele parti, cu preponderentd in zona
comerciala.

Ca si in secolele anterioare, in prima jumatate a secolului al XIX-lea,
in structura ocupationala a evreilor dominau negustorii care erau adeseori i
producatorii marfurilor pe care le vindeau, asa cd e greu de delimitat
categoria negustorilor de cea a meseriasilor.

Pe de alta parte, existau §i negustori specializai in vénzarea
anumitor produse, ceea ce presupune si calificare: argintari, basmangii,
lanari, sticlari, precupeti, bacani etc. Se poate vorbi chiar de un comert

evreiesc, bazat pe o tehnica proprie, care era garanfia de succes a

' Ibidem, pp.10-15.
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afacerilor evreiegti, negustorii evrei reugind sa ocupe locurile vacante,
create in conditiile liberalizarii economiei, comer{ care in ochii
traditionaligtilor putea sa para sarlatanie. Negustorul evreu nu recunogtea
nicio tradifie: el refuza o viata de linigte ori de petrecere, pentru el comertul
era totul, iar clientela — aducdtoare de cdgstig — era ridicata deasupra
tuturor categoriilor vietii i ale lumii "

in scopul satisfacerii nevoilor clientelei, evreii au extins comertul
ambulant, precupetia si, nu in ultimul rand, au scdzut preturile, usurand
astfel accesul, la produsele lor, unei paturi largi a populatiei. Prin calitatea si
varietatea produselor au trezit §i rafinat gusturile populatiei autohtone, in
primul rand ale celor din familiile nobiliare.

Cateva concluzii: consemndm acomodarea evreilor din Maramures
la ocupatiile specifice zonei, mentiondnd deocamdaté prezenta acestora ca:
evrei care se ocupau cu cdrausia, evrei care lucrau la exploatarea padurilor,
adica ,,butinari” etc.

Evreii de la sate erau implicati in special in comer{: aveau carciumi
in centrele localitatilor, dar si ,,bolduri”, respectiv mici magazine cu caracter
universal in privinta produselor. Tot evreii aveau §i macelariile satelor, unde
isi prezervau camea kasher, iar restul camii il vindea crestinilor.

in ceea ce priveste mestesugurile, aproape toate erau practicate de
evrei: frizeri, pantofari, croitori etc.

Foarte interesante §i valoroase sunt cercetdrile privind forta si

puterea de adaptabilitate a evreilor. Observadm ca fara a parasi mai vechile

ocupatii ale negustoritului si mestesugdaritului, evreii maramureseni au fost

""" Gheorghe Zane, Economia de schimb in principatele romdne, Editura Universitatii
Alexandru loan Cuza, lasi, 2010.
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stdpadni pe pamanturile cumpdrate in munti, au reinvatat oieritul de la
romani, cei ce aveau traditii strdvechi in acest domeniu. Nemaiintalnit la
scara Europei, aspectul intrd in istorie ca o particularitate.

Ca un specific al Maramuresului, remarcam ca evreii de la sate se
considerau evrei romani si vorbeau limba romand (in timpul Imperiului
Austro-Ungar), iar cei de la orase (Sighet in special) se considerau evrei

maghiari, insusindu-si limba si cultura maghiara.

Capitol din teza de doctorat: Istoria comunitdtii evreilor din
Maramures. Analizd si prezentare muzeald. Proiect tematic de valorificare
culturala. Conducator stiintific: prof. univ. dr. loan Opris, Facultatea de

Istorie, Universitatea Valahia, Targoviste.
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EMIGRAREA EVREILOR DIN ROMANIA (1866-1914)

IULIANA DELIA BALAICAN

La 30 iunie/12 iulie 1866, Carol [ a depus jurimént pe Constitutia
adoptata, care a fost promulgati in ziua urmatoare'. Odata cu promulgarea
noii Constitutii din 1866, problematica evreiasca s-a oficializat in Romania.
Prin revizuirea articolului 7 din Constitutie a fost instituitd regula
naturalizarii individuale. Initial, articolul 7 al Constitugiei stipula faptul ca
- Numai strdinii de rituri cregtine pot dobdndi impamantenirea’. |

Populatia evreiasca din Romania s-a orientat spre cateva optiuni, in
cdutarea unui mod de viatd multumitor. Solutia optima a fost emigrarea.
Intre 1899-1904, din Romania au emigrat 50.000 de evrei. Pana in 1914 au
emigrat aproximativ 90.000 de persoane, reprezentand o treime din intreaga
populatie evreiascd din Romania, un procent important, avand in vedere ca
la recensdmantul din anul 1899, 4,5% din populatia Romaniei era de religie
mozaica’. Cifrele privind numirul evreilor emigraji nu au concordat
intotdeauna, insd fenomenul nu a trecut neobservat.

Diminuarea numarului evreilor din Romania a fost reflectata si de
informatiile din recensidmintele din 1899 si 1912. Datele au atestat ca
emigrérile s-au produs mai ales in Moldova (mai putini cu 29.162) si

oarecum in Dobrogea (minus 110). Numarul evreilor s-a marit in Oltenia (cu

' Academia Romana, Istoria romdnilor, vol. VII, tom I, Editura Enciclopedica, Bucuresti,
2003, p. 560.

2 Constitujia Romaniei, Imprimeria Statului, Bucuresti, 1866, p. 18.

3 Academia Romana, op. cit., vol. VI, tom Il, p. 73; Federatia Comunitatilor Evreiesti din
Romania, Contribufia evreilor din Romadnia la cultura si civilizafie, Edifia a lI-a revazuta,
coordonare generala: acad. Nicolae Cajal, dr. Hary Kuller, Editura Hasefer, Bucuresti,
2004, p. 96.
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156) si in Muntenia (cu 2.420). Decalajul era de 26.685 de evrei mai putini,
de la 266.652 la 239.967*. Numarul rezultat provenea din diferenta naturala
dintre nagteri i decese, din migrafia interna citre orasele mai dezvoltate
economic, precum si din emigrari’. Emigrarile, incepute pe fondul crizei
economice din 1899, au continuat cu intensitate pana in anul 1908 6
Conform datelor Directiei Sigurantei Generale, in aceastd perioadd numaérul
evreilor care au emigrat din Romania a fost stabilit astfel: intre anii 1899-
1904 = 42.968; 1905 = 3.406; 1906 = 3.186; 1907 = 2.294; 1908 = 531, iar
in 1909 = 654’

Dr. Adolphe Stern caracteriza perioada de emigrare a evreilor
roméni drept clipele cele mai triste din istoria evreilor din fara®. Autorul a
apreciat ca negustorii §i meseriagii sufera mai mult si, prin urmare, cea mai
mare parte a evreilor, avand in vedere meseriile practicate de acestia. Evreii
care, pentru o bucatd de pdine, au rabdat toate impilarile si toate
obijduirile, a continuat autorul evocarea acelor momente, vazdandu-se lipsifi
si de aceasta, s-au ridicat in masa gi vor sda-gi ia lumea in cap. Lozinca este
emigrarea; emigrarea, cu orice pref, fara mijloace, fara calauzd, pripitd, o
nebunie’.

Cauzele emigrarii
Pentru perioada avuti in vedere in acest caz, se pot enumera cauze

politice, economice §i sociale. Situatia evreilor era indsprita prin legile care

* L. Colesco, La population de religion mosaique en Roumanie — Etude statistique,

Imprimeries ,,Independenta, Bucuresti, Victoriei 56, Academiei 17, 1915, p. 14.

5 Ibidem.

® Ibidem, p. 16.

7 Ibidem.

! Dr. Adolphe Stern, Din viaga unui evreu roman, vol. 11, Editura Hasefer, Bucuresti, 2001,
. 129.
Ibidem.
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le restrangeau mijloacele si indeletnicirile pentru agonisirea traiului. Cine sa
cuminteasca pe acegti disperati care cautd pdinea zilnica si libertatea?
intreba Adolphe Stern in cartea sa autobiografica'”.

In articolul ~Emigrarile in America”, din Curierul Israelit din 8
noiembrie 1913, se considera cd motivele emigrarii trebuie cautate in lipsa
de sperantd a miilor de muncitori evrei din tard intr-o imbunététire a soartei
lor'".

Criza economici declansatd pe fondul unei recolte agricole slabe din
anul 1899 a favorizat emigrarea evreilor de la noi din fara'”.

Restrictiile impuse evreilor — chiar cand acestia nu erau direct
mentionati in cuprinsul actelor care le impuneau — si-au gasit expresia in
mai mult de 200 de legi si dispozitii, aparfindnd unor diverse domenii
(economic, gcolar, militar, juridic s.a.)'"’

Unele meserii legate de activititi economice traditionale au fost
partial interzise. Astfel, interdic{ia vanzarii, de citre evrei, a bauturilor
spirtoase, ridicata in 1878, a fost reintrodusa in 1880, ea fiind extinsa si la
micile orase, intr-o vreme cind acest comert era in plina inflorire*. Legea

burselor i a comerfului din 4/16 iulie 1881 a interzis evreilor practicarea

activitatilor de agenti de schimb si de bursa, iar legea comertului ambulant

1 tbidem.

"' Curierul Israelit, Anul VII, nr. 42 (337), 8 noiembrie 1913, p. 4.

2 Arhiva Diplomatica a Ministerului de Externe (A.M.A.E.), Fondul Central M.A.E.,
Problema 33 (Chestiuni privitoare la evrei, din perioada 1900-1948), volumul 1l bis, fila
122.

'3 Carol lancu, Evreii din Romdnia (1866-1919) de la excludere la emancipare, Editura
Hasefer, Bucuresti, 1996, p. 22.

'4 Federatia Comunitatilor Evreiesti din Romania, Contribufia evreilor din Romdnia la
cultura i civilizafie, Editia a ll-a revazutd, coordonare generala: acad. Nicolae Cajal, dr.
Hary Kuller, Editura Hasefer, Bucuresti, 2004, p. 96.
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datd la 17/29 martie 1884 a interzis evreilor activitatea din acest domeniu'”.
Alte legi, precum aceea a Camerelor de comert si industrie din mai 1886,
i-au exclus pe evrei de la luarea de decizii in probleme comerciale si
industriale sau dintr-o serie de servicii publice, prin legea serviciilor vamale
din 1882 sau a vamilor generale din 1905, din serviciile cdilor ferate prin
legea serviciului cailor ferate din februarie 1899'®. Prin legea loteriei din
1883, evreii erau eliminati din acest domeniu, ca §i cel vizat de legea
comertului cu produse de drogherie, din 1886. Legea monopolului tutunului,
din 28 februarie 1887, ii excludea pe evrei din comerful cu tutun si din
activitatile monopolului'’.

Guvernul romén a dat asiguréri, in 1902, ca articolul 4 al legii de
organizare a meseriilor nu-i viza i pe evreii indigeni, céci aplicarea acestuia
ar fi impins mii de meseriagi evrei intr-o situatie disperatd; articolul
respectiv prevedea, fara alta precizare, ca strdinii care intenfionau s practice
o meserie in Romania trebuiau sa ateste ca in tarile de origine se acordau si
roméanilor drepturi echivalente'®. Legea pentru incurajarea industriei, din
1887, prevedea cd la 5 ani dupd deschiderea fabricii exista obligativitatea ca
doua treimi din angajati si fie roméni". Prin noua lege a oganizarii
meseriilor din 27 ianuarie 1912 s-a prevazut expres ca strdinii care nu se
bucurau de nicio protectie erau exceptati de la prevederile articolului 4%,

Mai multe masuri si legi au vizat ocupatiile liber profesioniste, din

care, de asemenea, evreii erau exclusi sau obligafi sd-si reducd prezenta.

5 Ibidem.

16 Ibidem.

"7 Ibidem, p. 97.

'® [bidem.

""Monitorul Oficial, Direcfia Monitorului §i Imprimeriei Statului, Bulevardul
Independentei, Bucuresti, nr. 32, 12 (24) mai 1887, pp. 1-2.

2% Monitorul Oficial, nr. 249, 14 (27) februarie 1912, pp. 11.467-11.469.
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Astfel, legea sindicatului ziaristilor din aprilie 1900 ii excludea din randurile
acestui sindicat’'. Articolul 2 al legii din 1884, privind exercitarea ocupatiei
de avocat, interzicea evreilor nenaturalizati practicarea acestei profesiuni in
toate instangele de judecata®.

Evreii nenaturalizati au fost exclusi de la practicarea medicinei de
orice fel. Atat legea sanitard din 3 aprilie 1885, cu modificérile ulterioare,
cat si legea sanitard din 20 decembrie 1910 inchideau toate posibilitatile de
angajare a evreilor nenaturalizati ca medici, agenti sanitari, moase, agenti
veterinari, infirmiere, farmacisti, chimisti, in diferite genuri de servicii
publice §i chiar private, exceptdnd doar cazurile in care lipseau alte
persoane, numai pe baza de contract si temporar®’,

Si legislatia militara a inclus prevederi care creau discrimindri pentru
evreii necetdteni. O lege mai veche, din 11 iunie 1868, prevazuse inrolarea
militard ca datorie atat a romanilor, cit si a strainilor fara cetatenie. Desi s-a
recunoscut participarea meritorie a evreilor pdmanteni la campania din
1877-1878, legislatia militard ulterioara a evoluat insd intr-o directie
discriminatorie. Pana in 1882 s-a incercat excluderea evreilor din armatai, iar
dupa aceea, restabilindu-se obligatia serviciului militar §i pentru ei, se
prevedea cd datoria respectivd decurgea din calitatea lor de /ocuitori ai (arii,
calitate pe care nu o aveau ceilalfi straini, fiind supusi ai altor state. Aceasta
prevedere a supraviefuit si ea modificarilor legii militare, pdnd la primul
razboi mondial, pastrand, de asemenea, prevederea ce oprea accesul evreilor

la gradele militare de orice fel**. Masurile de expulzare sub acuzatia de

2! Federaia Comunitatilor Evreiesti din Romania, op.cit.
2 Ibidem.
3 Ibidem.
2 Ibidem.
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vagabondaj au atras si ele atentia, inca din 1879, dar mai ales dupa intrarea
in vigoare a legii asupra strainilor, din 6/18 aprilie 1881. Intre 1880 si 1894
se estimeazd cd au fost expulzate 859 de persoane, dintre care 163 erau
evrei, iar intre 1894 si 1904, 6.529 persoane, dintre care 1.177 evrei.
Expulzérile din zonele rurale au continuat si ele si chiar s-au intensificat
spre sfarsitul secolului al XIX-lea”.

Acest cumul de cauze a dus la alegerea emigrarii ca o solutie spre o
viatd mai bund, pentru o parte a evreilor romani de la sfarsitul secolului al
XIX-lea si inceputul secolului al XX-lea.

Locurile de unde plecau evreii romani

Dosarele Ministerului Afacerilor Strdine al Romaniei reflectd aceasta
stare de fapt, petrecuta cu precadere in judetele Moldovei, insa cu problema
emigrarii evreilor s-au confruntat mai toate prefecturile Vechiului Regat:
Covurlui®®, Roman”, Dorohoi?®, Baciu®, Briila®, Neamt3 ', Putna®,
Tutova™ s Vaslui34, Botosani35 , Ramnicu Sérat“, Prahova”, Tecuci’g, lasi”,

Romanati*’, Constanga*', Prefectura Politiei Orasului Craiova*, Arges™.

% Ibidem, p. 98.

26 A M.A.E., Fondul Central M.A.E., Problema 33, volumul I, fila 8.
27 Ibidem, fila 20.

28 Ibidem, filele 25, 44.

2 Ibidem, filele 35, 255, 256, 260.
2 Ibidem, filele 39, 262.

3 Ibidem, fila 42.

32 Ibidem, fila 45.

3 Ibidem, fila 46.

34 Ibidem, filele 48, 267.

35 Ibidem, fila 54.

3 Ibidem, fila 59.

7 Ibidem, fila 65.

38 Ibidem, fila 83.

39 Ibidem, fila 97.

40 Ibidem, fila 166.

1 Ibidem, fila 178.
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Destinatia de emigrare

Destinatia doritd de cei care solicitau pasapoarte de emigrare era:
America®, pentru cele mai multe dintre cazuri, dar si Anglia®’, Egipt*,
Palestina®’, Austo-Ungaria‘m, Bulgaria, Ecuador, Germania, Olanda, Rusia,
Turcia®.

Transportatorii s-au adaptat acestui fenomen social §i au raspuns cu
ofertele lor. Reclamele din presa vremii certifica acest fapt:

S. Haifler /lasi/ Nr. 33, Str. Stefan cel Mare. Cea mai veche agentie
de vapoare, reputafie ireprogabild de peste 20 ani existen{d, aduce la
cunogtinta celor ce vor sa plece in America, ca le pune la dispozifie voiajul
din orice parte a Romaniei pdana la New York pentru suma de 230 lei.
Voiajorii pot fi siguri ca vor fi pe deplin multumiti de modul de transport
aranjat de cunoscuta Haifler-lagi’®; sau:

Nordeutscher Lloyd-Bremen. Reprezentanta generald pentru
Romania si tarile vecine; Calea Victoriei, nr. 68. (sub Hotel Continental). L.
de Rin &Co Bucuresti. Bilete directe pentru Statele Unite ale Americii de
Nord (New-York, Baltimore, Galveston), Canada, Brazilia, Argentina
(Buenos Aires), Australia, China, Japonia etc. Bilete directe pentru orice
localitate din interiorul Americii. Singurii corespondenfi pentru Romadnia ai

cunoscutului birou international de voiagiu Thos, Cook & Son’'.

2 Ibidem, fila 170.

* Ibidem, fila 251.

 Ibidem, filele 13, 14, 100.

4 Ibidem, fila 2:

48 Ibidem, fila 9, 10.

47 Ibidem.

8 Ibidem, volumul II.

4 Ibidem, volumul II bis.

% Curierul Israelit, Anul I, nr. 37, 5 Octombrie 1907, p. 3.
S Ibidem, p-4.
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Conditia sociald a emigrantilor

Conditia sociald a celor care voiau sd emigreze era de cele mai
multe ori modestd, acestia fiind de meserie muncitori, ceasomicari,
tamplari, curelari, barbieri, vopsitori, croitori, amploia;isz. Varsta lor era
cuprinsi intre 17 si 30 de ani, in general®, insa putea ajunge §i pana la 40 de
ani’* sau chiar mai mult.

Problemele ce derivau din aceste plecdri erau complexe, mai ales
cand cei care plecau erau capi de familie™.

Modalititi de emigrare

Evreii care se hotdrau sd emigreze formau de multe ori adevarate
grupuri de emigrare, iar pentru ducerea la capdt a deciziei lor, uneori
plecau chiar pe jos. Adeseori se aflau intr-o situagie limitd, cum a fost cazul
Grupului Speranta din Braila, compus din 61 de tineri evrei care, hotarandu-
se sa pardseascd tara din cauza lipsei de mijloace pentru trai, au vandut tot
avutul cu scopul de a procura actele necesare drumului, dupa cum reiese din
telegrama adresata Ministrului de Externe, Alexandru Marghiloman, caruia i
se cerea ajutorul pentru eliberarea de pasapoarte. In numele acestora a
semnat Marcus Rothstein. Telegrama a fost inregistratd la Ministerul
Afacerilor Straine, la Secretariatul General, pe 17 iulie 1900°%. A doua zi,
prefectul de Bridila rdaspundea Ministerului ca nu s-a refuzat eliberarea

pasapoartelor pentru ducere si intoarcere, insd persoanele respective

2A.M.A.E., Fondul Central M.A.E., Problema 33, volumul 1, fila 39 (Raport al Prefecturii
Braila, nr. 1220/2 martie 1900).

53 Ibidem, filele 7, 9,13, 32, 34, 39.

5% Ibidem, fila 170 (Raportul Prefecturii Oragului Craiova, nr. 26107/ 5 iulie 1900).

55 Ibidem, fila 315.

5 Ibidem, fila 262.
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solicitasera pasapoarte gratuite §i speciale pentru emigrare, in acel caz
explicAndu-li-se ci era nevoie sa prezinte certificate de saracie’’.

Grupul de emigrare pe jos, al meseriasilor din Bucuresti

Era alcatuit din 120 de meseriasi din mai multe bresle. Presedintele
grupului, Emanoil Schwartz®®, ii scria lui Adolphe Stern: Suntem silifi a
pardsi fara unde ne-am ndscut §i am crescut, din cauza Mizeriei; nu gdasim
de lucru §i unde gdsim suntem respingi pentru ca suntem evrei. Ce putem
noi face? Cu ce sa ne susfinem familiilesq?

Lucratorii zugravi gi vopsitori din Bucuregti. Apelul lor era: Cu tofii
suntem fii ai Tarii Romdnesti si astazi, cand mizeria ne coplegeste, cu
durere trebuie sa ne desparfim de iubifii nogtri frati i sa mergem pe alte
plaiuri necunoscute noud, spre a cauta pdinea de toate zilele... noi credem
cd astfel nu aducem niciun rdu (drii in care ne-am ndscut i in care traim®.

Emigrantii pedestri aveau si o gazetd cu numele Piefonii. in numarul I,
probabil si cel din urma, al gazetei, se citea pe prima pagind strigatul de
durere cdtre frafii nostri evrei. Apelam din addncul inimii, in numele lui
Dumnezeu si al umanitdtii, la voi, frafi de religie si de inima, la tofi oamenii
care pun umanitatea peste religie6l.

Alte grupuri de emigranti au plecat din Barlad pe jos, la 19 aprilie
1900, dupa publicarea unui manifest intitulat Trdiascd Romdnia®®. Din

Galati a plecat un grup de 100 de tineri®. Tot la Galati s-au constituit mai

multi israelifi in intelegere cu V. Poenaru, prefectul judetului, intr-un

57 Ibidem, fila 263.

% Dr. Adolphe Stem, op. cit., p.130.
% Ibidem.

¢ Ibidem.

' Ibidem.

2 Ibidem.

3 Ibidem.
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Comitet de binefacere, pentru a stringe mijloacele necesare, cu care sa vina
in ajutorul coreligionarilor lor nevoiasi, pentru a le inlesni emigrarea.
Comitetul era compus din: I Chatiner, presedinte, . B. Brociner si R.
Flachs, vicepresedinti, M. Zilberman, casier, I. Pineles, secretar; Membri: E.
Dinermann, W. Loventon, H. Stemberg, N. Insler, [. Roth. Se spunea in stire
ca s-a raportat aceasta ministrului de Interme, ardtandu-i scopul urmarit i ca
membii respectivului Comitet gi-au luat angajamentul s cumpere o casa in
care sd poata locui expulzatii din timpul sosirii lor si pana la cea dintdi cursa
pe vapor. Se adduga despre actiunea Comitetului care expediase deja un
numar de evrei §i parte nou-sosifi, pentru Alexandria, cdrora le plitise
transportul si cheltuielile necesare pentru drum®.

La Bacdu s-a infiinat o Societate de emigrare, deoarece erau multi
evrei care umblau farad nicio ocupatie si nu aveau deloc perspective de lucru
in tarz'i65 .

Presa anunta plecéri ale evreilor i din Rogiori. Se diddea exemplul
familiei Banica Homstein, care voia si plece spre America. Scurtul articol
descria cum la gara fusesera condusi de mai multe familii romano-crestine.
De asemenea, se mai scria despre faptul ca toti cei 4 copii ai respectivei
familii vorbeau numai romdne,ste“.

La 26 iulie 1891, ziarul Egalitatea consemna despre emigrarea spre
America a 20 de familii, peste 120 de suflete, din Craiova, toate de
mestesugari evrei. Se spunea cd sicanele indurate de la mesterii crestini §i

chiar de la autoritatile locale sunt cauzele emigrarilor §i in acest punct al

64 Fgalitatea, Bucuresti, Anul 11, nr. 23, 14 iunie 1891, p. 183.
% Ibidem, Anul 11, nr. 29, 26 iunie 1891, p-230.
% Ibidem, Anul 11, nr.4, 13 decembrie 1891, p. 346.
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tarii, unde evreii nu sunt numerogi §i unde traiul nu e altminterea asa
greu®.

Chestiunea pasapoartelor de emigrare

Chestiunea pasapoartelor de emigrare era una din fetele problemei
istraelite in Romania. Aceasta solicita atentia politicienilor, ziaristilor, dar
mai ales a celor care cereau astfel de pasapoarte, in spetd a evreilor care
hotdrau sa plece din Romania.

Ion Al Lahovary redacta, in 1903, o Notita asupra chestiunii
pasapoartelor de emigrare. lon Al. Lahovary ocupa, in anul 1903, postul de
atasat la Legatia romdna din Constantinopole, Turcia, trimis de guvemnul
condus de Dimitrie A. Sturdza®. Contextul in care fusese scris raportul era
marcat de protestul inaintat de Legatia Austro-Ungard contra unei masuri
luate de Ministerul Roman de Interne, de interzicere, intr-un mod absolut, a
reintrdrii in tard a celor care nu aveau in posesia lor decat pasapoarte
purtind men{iunea Bun pentru ducere, numite si pasapoarte de emigrare.
Protestand contra deciziei, Legatia addauga ca Ministerul Austro-Ungar se
vazuse silit s@ interzica accesul pe teritoriul ungar i chiar trecerea prin acel
teritoriu a emigrangilor din Romania, care aveau astfel de pasapoarte de
emigrareﬁg.

Prin articolul 7 al Constitutiei se menginuse in Romania o categorie
numeroasa de oameni care, desi nu erau supusi strdini $i nu mai beneficiau
de nicio protectie strdind, nu erau cetiteni romani. Acei oameni insd, prin

faptul ca indeplineau fatd de Statul Roman unele obligatii, precum plata

 1bidem, Anul 11, nr. 29, 26 iunie 1891, p. 230.

®Anuarul Nafional al Romaniei, al Comerciului, Industriei si Administrafiunei, intocmit de
Emile Melbert, 1903, Bucuresti, Institutul de Arte Grafice ,,Eminescu”, p. 15.

% A.M.A.E., Fondul Central M.A .E., Problema 33, volumul I, fila 282.
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impozitelor si serviciul militar, se bucurau si ei intr-o oarecare masura de
protectia legilor romane, in privinta persoanei §i averii lor. Astfel se putea
considera ca dacd nu sunt pe deplin cetdteni romdni, sunt cu toate acestea
supusi de fapt ai Romdniei'.

Diplomatul mentiona ca acea stare de lucruri exceptionald a capatat
si mai multd importantd de cind s-a suprimat la noi clasa protejatilor stradini
(surprinsd in schimbarea de declaratii din mai 1887, dintre Romania si
Austro-Ungaria). Ion Al. Lahovary credea cé ar fi fost greu de susfinut ca
protectia legilor romanesti asupra strdinilor nu mergea cel putin pana la
acordarea unui pasaport’ .

Se amintea in Raportul Lahovary, din anul 1903, despre deciziile
luate in privinta chestiunii pasapoartelor de catre Consiliul de Ministri,
printr-un jurnal din 28 iunie 1884. Referatul prezentat la acea data de citre
Ministrul Afacerilor Straine (nr. 10.570 din 28 iunie 1884) continea expuse
pe larg toate principiile din care Consiliul de Ministri s-a inspirat. incepea
prin a defini pasaportul:

Un document administrativ ce se elibereazd supusului unui stat ca
sda fie aparat si asistat de catre autoritdfile statelor din afara in timpul
calatoriei sale. El insa este un act care nu acorda posesorului decdt o
prezumfiune de nafionalitate si cdt de indelungata ar fi posesiunea lui...
intocmai un drept de cetdtenie fata cu tara de i l-a eliberat, cetdtenia fiind
un drept public statornicit decat dupa anume legi.

Foarte interesant era de observat ca in definifie se recunostea ca

pasaportul, chiar acordat unui national, nu era un document suficient pentru

™ Ibidem, fila 283.
™ Ibidem.
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a aproba apartenenta individului, ci numai o prezumtie de nationalitate pana
la o proba contrarie*.

Referatul din 1884 incerca sa fixeze indatoririle pe care o ftara le
avea fatd de cel cdruia pasaportul i-a fost acordat si fatd de guvemnele
strdine: Statul promitea sd protejeze persoana §i averea posesorului; se
obliga sd-l primeascd in caz de expulzare ori de crime viadite i isi lua
raspunderea de a urmiri indeplinirea prin justitie a reclamatiilor aduse
impotriva’.

Autorul impértea in patru categorii persoanele cirora statul Romén
trebuia sa le acorde pasapoarte:

a) cei ndscuti din parin{i romani sau strdini naturalizafi, care prezentau
actul de nastere sau documentele legale, stabilind filiaiunea lor; erau
cupringi si fiii celor care dobandisera mica impamantenire, dupa vechile
legiuiri;

b) cei naturalizati prezentau actul public de naturalizare;

c) cei care ,conform articolului 8 al Codului Civil, desi nascufi in
Romaénia din parinti strdini, nu au fost supusi niciunei protectii straine si
au optat pentru nationalitate romana, inaintea revizuirii articolului 7 din
Constitutie;

d) locuitorii Dobrogei, care dovedeau ca, in timpul ludrii in posesie a
provinciei, se bucurau de protectia otomana’*.

incercdnd sa clarifice intr-un fel problematica, Lahovary relua in

Notita sa o parte din Raportul din 1884, deciziile Consiliului de Ministri din

2 Ibidem, fila 284.
3 Ibidem.
™ Ibidem, fila 285.
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28 iunie 1884, prin care s-a recunoscut dreptul supusilor romani de a avea
pasapoarte romanesti:

Pe viitor se vor acorda pasapoarte romdne nu numai cetdfenilor
care vor proba aceasta calitate a lor conform regulilor statornicite prin legi
si insemnate la rubricile a, b, c §i d din referat, ci §i tuturor acelora care
locuind in fara fara vreo protecfie strdind pldtesc toate impozitele ca §i
romanii, fac sau au fdacut serviciul militar in armata permanentd, sunt
inscrisi in reserve, au obtinut mai inainte mica impamantenire, sau acum
staruiesc intru cdapatarea naturalizarii de la Corpurile Legiuitoare, in fine,
cei ce sunt legati de pamantul (arii prin drepturi cdstigate de proprietate,
prin afaceri, prin interese agricole sau industriale”.

Comisia pentru acordarea pasapoartelor, numitd de Consiliul de
Ministri de la 1884, nu a existat niciodata, dar s-a pastrat dreptul recunoscut
aproape tuturor evreilor din Romania, care erau supusi de fapt ai Romaniei,
fara de a fi cetdteni, de a obtine fard nicio deosebire cu supugi romani,
pasapoarte roma‘nesti76.

Ion Al. Lahovary constata ca in sedinta Consiliului de Ministri de
la 12 august 1891 s-a luat decizia de creare a pasapoartelor de
emigrare: sd se elibereze pagapoarte gratuite emigrantilor israelifi din
toatd (ara, in care sa se noteze cd dangii nu se mai pot intoarce in tard.
Pasapoartele aveau inscrisd mentiunea: bun pentru ducere, fara sa se afirme
cd purtdtorul nu putea reintra in tard, documentele erau numite pasapoarte

de emigrare; mentiunea se ficea pentru intia oara intr-un mod oficial”’.

S Ibidem, fila 286.
76 Ibidem.
"7 Ibidem, fila 288.
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A urmat apoi Circulara Ministerului Afacerilor Striine citre
Prefecturi, de la 5 septembrie 1891, care completa Circulara nr. 14.166
din 24 august 1891, comunicandu-se prefecturilor decizia Consiliului de
Ministri §i autorizdnd prefecturile sd elibereze pasapoarte nationale,
supusilor romani, fird a avea calitatea de cetdteni, in urmétoarele conditii:

1. acelor stabiliti in tard de mai mult de 10 ani, care nu se bucurau de nicio
protectie strdind si care posedau acte cd nu erau supusi straini, dovedeau in
acelagi timp cd au adresat deja Corpurilor Legiuitoare cererea lor de
naturalizare;

2. cei care au indeplinit serviciul militar in tara noastra;

3. cei ndscuti in tard, de peste 35 de ani §i nu au servit in armata noastra, dar
care nu se bucurau de nicio protectie strdind, posedau imobile in comune
urbane, erau arendasi sau faceau vreun comer{ insemnat, platind toate darile
citre stat, judet si comune;

4. tinerilor ndscuti in tara, pand in 21 de ani, neaflindu-se sub urmarirea
legii de recrutare, ai cdror parin{i dovedeau ca plateau darile si nu se
bucurau de nicio protectie straina.

Pasapoartele eliberate acestor categorii de locuitori ai {arii urmau si
poarte, in afard de semnalmentele §i de semndtura purtatorului, mentiunea
de suspus roman §i precizarea bun pentru dus §i intoarcere. Pentru orisice
alte cazuri neprevazute decit cele mentionate, se cerea mai intdi avizul
prefecturii §i un interogatoriu model (ca cele pentru recrutare), luat
reclamantului. La acea circulara s-a referit intotdeauna Ministerul Afacerilor
Straine, de cate ori o prefecturd i-a cerut explicatii sau reguli in privinta

acordarii sau refuzului unui pasaport’®.

™ Ibidem, fila 291.
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Astfel, in 1891 emigrarea evreilor, care existase intotdeauna in mod
latent, a luat deodatd o amploare considerabild. S-a constatat, la un moment
dat, cd guvernul roman era pus in fafa unei mul{imi de oameni care voiau sa
emigreze §i cereau pasapoarte in acel scop79.

Autorul articolului 1§i punea in acest caz intrebarea, incercind si
gaseascd §i un raspuns: cdrei categorii de indivizi erau destinate
pasapoartele de emigrare? (...) Ei erau in cea mai mare parte oameni venii
in tara de pufin timp, care nu erau legafi de ea intru nimic, care erau inca
supugii Austriei sau Rusiei, care negdsind in Romadnia cu ce trdi tocmai
pentru cd in prea mare numdr veniserd; se gdandeau sa meargd aiurea
pentru a-si incerca incd o data norocul §i pentru a-gi schimba poate a doua
sau a treia oard nationalitatea.

Acestor oameni, care in realitate nu $e bucurasera niciodata de
protectia legilor romdne, putea oare Romdnia sa le dea pasapoarte
romdnegti? (...) Desigur nu se putea, evalua A. Lahovary®. Opinia acestuia
era ca:

Romadnia putea, pe de alta parte, sa tina la dreptul sdau strict, sa le
refuze orice fel de pasaport i prin urmare sa ii impiedice intr-un mod
absolut de a parasi tara. Dar nici aceasta nu se putea. Caci daca este un
drept pe care nimeni nu-l poate refuza, un drept fara de care liberta‘tea
individuala nu mai este decat un cuvat, este desigur acela ce-l are un om de
a pardsi tara in care nu-gi poate gasi subsistenta. Acest drept de emigrare,
acest drept de a te lepada de {ara care nu te poate nutri, toate legislafiile §i

toti autorii il recunosc nationalilor tuturor (arilor; cum deci, puteam noi

™ Ibidem, fila 292.
80 1bidem.
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sa-l refuzam evreilor din tara noastra? S-ar fi gasit oameni care sa ne acuze
cu ocazia emigrarii evreilor de tot felul de persecutii, ce s-ar fi spus insa
intr-adevar, daca noi am fi condamnat sda stea in tara noastra nigte oameni
care sunt legafi de ea printr-o legatura mult mai slaba decat nationalitatea,
printr-o legatura care, cum am aratat, este de multe ori aproape nula.

lata contradictia in fata careia se gasea Statul Roman.

E! credea ca o va putea rezolva prin crearea pasapoartelor de
emigrare. El credea ca prin aceste mijloace el isi va putea salvgarda
drepturile §i interesele fara a vatama pentru aceasta drepturile sau
interesele nimanui, inchipuindu-si ca numai acei ce vor cere §i primi acele
pasapoarte de emigrare care aveau intr-adevdr intenfia de a pardsi tara
pentru totdeauna i de a rupe orice legaturd cu dansa®'.

Cumpanind in continuare problema, diplomatul se intreaba daci: s-a
ingelat oare Romdnia in aplicarea acestui principiu? A trecut ea de
drepturile sale cdnd s-a considerat dezlegata de orice obligatie fata de cei
care iegisera din fard cu pasapoarte de emigrare? Se poate sustine cd ea
este obligata sa primeasca inapoi pe acei oameni care ar vrea sd intre
iaragiin tara?®.

Pozitia acestuia a devenit transanta, afirmand ca: supusul de fapt al
Romaniei, care putand obfine un pasaport romdnesc, a cerut insa, de buna
voie, un pagaport de emigrare, s-a fdcut prin acest fapt absolut strain (arii
si nu mai poate pretinde de la ea nici o protectie®.

Politicianul Lahovary era constient cd acest fenomen nu putea

ramane fard urmari, tocmai de aceeea incerca sd@ priveascd retrospectiv

8 Ibidem, fila 293.
82 Ibidem, fila 294.
8 Ibidem.
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problema si din tot mai multe unghiuri de vedere. Notita sa continua
comentariile legate de subiectul in cauzi: cu toate ca dreptul de emigrare
este recunoscut tuturor, credeam cd niciodatd §i in nicio legislatie
emigrarea nu a fost consideratd ca un fapt suficient in sine, ca sa facd pe un
om sda-si piardd nafionalitatea®.

Ion A. Lahovary amintea modul in care Legea romand trata
pierderea nationalitatii, citdnd articolul 17 din Codul Civil:
a. prin naturalizarea dobandita in {ara strdina;
b. prin primirea fard autorizatia guvernului romén a vreunei functii publice
de la vreun guvem strain;
c. prin supunerea pentru oricit de puin timp la vreo protectiune straina" .

Revenind la chestiunea pasapoartelor, consemna: Evreii sunt niste
supugi de fapt ai Romdniei si nu sunt cetdfenii sdi de drept. (...) Vom putea
prin urmare zice, cd din ziua cdnd un suspus romadn de fapt a cerut §i a
obtinut un pasaport de emigrare, el a devenit prin faptul acesta
completamente strdin {drii noastre. Romania va putea aplica unui astfel de
individ, cand vrea sa se intoarca in tara, regulile ce le aplica strdinilor™.

in concluzie, I. A. Lahovary afirma: Rdsfoind dosarele Ministerului
Afacerilor Strdine, gdsim intr-adevar ca de cdte ori Austro-Ungaria a
reclamat in favoarea unui evreu care vrea sd intre din nou in tard, el a fost
in definitiv admis. De mai multe ori chiar tot in urma reclamatiilor Austro-
Ungariei s-au dat ordine generale autoritdtilor noastre polifienesti de la

Sfruntarii pentru a ldsa libera trecerea purtatorilor de pasapoarte de

8 Ibidem.
8 Ibidem, fila 296.
8 Ibidem, fila 299.
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emigrare (a se vedea de exemplu Nota Ministerului Afacerilor Strdine cu nr.
3739din 1901).

Ion A. Lahovary incheia Notifa sa din 1903, in fapt un Raport al
M.A.S. in privinta chestiunii pasapoartelor de emigrare, considerand ca
Romaénia trebuia sa mentind un echilibru la granitd, deoarece nu ar fi putut
face fatd unui aflux de populatie”.

Presa evreiascd din Romania surprindea si ea acest aspect, facand
publice deciziile politice in problema emigrarii.

in ziarul Curierul Israelit din 6 aprilie 1912, se scria despre faptul ca
la 1 aprilie 1912 a intrat in vigoare un nou Regulament pentru eliberarea
pasapoartelor, care viza in mod direct populatia israelitd. Se reluau
articolele din Regulament cu precizirile aferente, accentudndu-se, in
articolul 8, cad pasapoartele de emigrare se elibereau numai de Ministerul de
Interne si erau scutite de taxe®. Cei care cereau asemenea pasapoarte erau
datori sa justifice cd aveau mijloace pentru transport pana in t{ara unde voiau
sd emigreze §i cd@ indeplineau conditiile cerute de legile acelei tari.
Ministerul insd putea refuza eliberarea pasapoartelor de emigrare atunci
cand ar fi socotit cd emigrarea era in acel moment vatimatoare intereselor
(arii®.

Un alt articol din ziarul Curierul Israelit considera cd Regulamentul
pasapoartelor ii impirtea pe cei care aveau dreptul de a cilitori in
doui categorii: in cetiiteni romani si in straini supusi romani.

Cei dintai cdpdtau pasaportul de la prefecturd, ceilalti, pe care

regulamentul ii impartea in 4 categorii, trebuiau sd faca cerere la Ministerul

¥ Ibidem, fila 301.
¥ Curierul Israelit, Anul VI, nr. 15 (260), 6 aprilie 1912, p. 3.
8 Ibidem.
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de Interne. In prima categorie erau inclusi cei care satisficusera serviciul
militar §i renuntasera la protectia strdind, o conditie contradictorie, deoarece
se intelegea de la sine ca cei care satisfacusera serviciul militar renun{asera
la a mai fi supusi strdini. A doua categorie ii cuprindea pe cei care aveau
imobile urbane sau exercitau un comer{ ori o industrie insemnatid. Alta
categorie ii includea pe cei care erau stabilifi de 10 ani in tara, nu se bucurau
de protectie strdind §i solicitaserda impamantenirea de la Corpurile
Legiuitoare. In toate cazurile li se cerea solicitanilor si probeze faptul ca nu
aveau protectie striina. Intrebarea lansata de redactorii ziarului era cum sa
se faca aceasti dovadid, dacd nici libretul de armati nu era suficient,
apreciind ca legea aducea celor ce plecau in strdindtate o facilitate, insad
dadea prilej autoritatilor romane sa faca probleme supusilor romani, printre
care se numarau §i evreii ..

Dr. A. Stemn, presedintele Uniunii Evreilor Pamanteni, a fost in
audienta la ministrul de Inteme C.C. Arion, cdruia i-a inaintat un memoriu
referitor la articolele 5 si 6 din Regulamentul acordarii pasapoartelor,
sustindnd cd vor isca in practicd multe neajunsuri. De exemplu, la
categoriile a, b si ¢ din articolul 5 nu se avusese in vedere niciun criteriu in
clasificarea intregii populatii iudeo-romane. Se facea referin{d la evreii
pamanteni, adicd cei care nu se bucurau de vreo protectie strdind, insd nu
intrau in categoriile previzute de regulament. in al doilea rand, regulamentul
cerea acte care nu puteau fi obtinute decat foarte greu; in al treilea rand,
pentru numeroasele cazuri urgente care se puteau ivi in viata de toate zilele,
precum nevoia de a pleca imediat in strdindtate pentru ciutarea sianatatii sau

pentru afaceri, care nu sufereau intarziere, regulamentul prevedea un termen

% Idem, Anul VI, nr. 16 (2610), 13 aprilie 1912, p. 4.
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prea lung (ancheta in timp de 15 zile a prefecturilor) pentru eliberarea
pasapoartelor.

Regulamentul acorda numai locuitorilor romani din localitétile
situate la cel mult 15 km de linia frontierei, bilete de trecere a frontierei.
Existau insd mulfi evrei pAmanteni care locuiau langa frontiera si care pana
atunci treacuserda hotarul cu aceeasi usurintd ca s§i locuitorii romani.
Alexandru Marghiloman, intr-un discurs in Camera Deputatilor, precizase
cd biletele de trecere erau considerate un fel de pasapoarte mai expeditive,
inmanate locuitorilor de la granita sau din vecindtatea ei, iar strainii din zona
granitei trebuiau sd@ posede pasaport, caci autoritdfile roméane nu le puteau da
acele bilete de identitate. Politicianul stabilea doud categorii distincte:
locuitorii de la granitd si strdinii propriu-zigi care veneau in tard cu
pasapoartele lor.

In Petifia citre ministru se amintea ca prevederile Regulamentului
asupra legii pasapoartelor mentionau eliberarea pasapoartelor cetatenilor
romani, la cerere, in timp ce strdinii aveau pasapoarte, nefiind vizati, iar
dezavantajele erau resimtite de evrei cirora li se cereau dovezi si acte care
se obtineau cu dificultate, timp pierdut si cheltuiala.

Acestea fiind conditiile, pentru a nu expune populatia evreo-romana
la arbitrariu, la cererea de eliberare a pasapoartelor, se solicita ministrului sa
ia masuri care sa simplifice formalitatile, sa lase la latitudinea autoritatilor
locale stabilirea statutului cetdtenesc, scurtarea termenului pentru eliberarea
pasapoartelor, care sé fie eliberate de catre prefecturi, si nu de Ministerul de
Interne. Se mai cerea sd se emitd dispozifia ca locuitorii evrei pimanteni de

la granitd sa se poatd bucura si ei de biletele de liberd trecere. Ministrul
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Arion a dat asigurarile de rigoare, Regulamentul urménd sa se elibereze intr-un
spirit cat mai larg, firi a fi vorba de jignirea populatiei evreiesti’'.

Legitura Ministerului Afacerilor Stridine cu Consulatele,
Agentiile si Legatiile sale din striinitate, privind emigrarea evreilor
romani

Ministerul Afacerilor Strdine a avut relatii cu reprezentanti din
Austro-Ungaria, Germania, Rusia, Bulgaria, Imperiul Otoman, Regatul
Tarilor de Jos, Anglia si Ecuador.

Diplomatii roméani trimisi in strdindtate aveau de facut fatd unor
situatii complicate in cazul emigrantilor evreo-romani. Starea emigrantilor
era ingreunatd uneori de balbaiala birocraticd, de conditiile impuse pentru
obtinerea pasapoartelor, dar mai ales de tipul de pasaport ce le era eliberat:
de exemplu, dacd posedau un pagaport bun numai pentru ducere, cu
siguranta problemele apareau. In general, autoritatile romane considerau
aceastd chestiune una de ordin intern, a cérei rezolvare le apartinea exclusiv,
legatd de problema cetédteniei evreilor din Romania, dincolo de consideratii
economice, religioase.

Cand se intdmpla ca in publicatiile din strdindtate sid apara stiri
negative la adresa Romaniei, diplomatii considerau ca aveau o datorie de
onoare sd faci eforturi pentru a imbunatati imaginea, a convinge politicienii
sau ziarigtii strdini despre o realitate romaneascd ce nu se conforma cu
criticile exprimate in exterior. Autoritdtile roméane erau destul de atente la
perceperea in exterior a chestiunilor romanesti, in general, si a chestiunii
evreiesti, in mod special. Firesc, politica era ca defdimarile din presa straina

la adresa Romaniei s fie ajustate.

o Ibidem.
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Ministerul de Inteme, prin Directia Administrajiei Generale a
Personalului si Politiei de Sigurantd, se confrunta cu diverse situatii in
administrarea problemei evreiesti, in cazul de fata, in etapa de emigrare,
trebuind si colaboreze indeaproape atit cu Ministerul Afacerilor Striine, cat
si cu prefecturile si sa gdseascd solutii diverselor probleme aparute.

Un aspect constatat de autoritafile din zonele de granita era acela ca
unele persoane (evrei) care obfineau pasapoarte de emigrare (bune pentru
ducere), in loc sa fi parasit tara, nu ficeau decit sia-si schimbe resedinta.
Pentru reglementarea situagiei s-a propus ca prefectura si pretinda
solicitantilor pasapoartelor sa precizeze ziua cadnd urmau si pardseasca {ara,
punctul de frontierd prin care voiau sd iasd din tara, luand in acelasi timp
masurile necesare ca, la timpul fixat, pasaportul solicitat si se afle deja
depus la autoritatea punctului de frontierd i sa se inmaneze titularului in
momentul imbarcirii pentru strainatate®”.

Un alt caz cu care s-au confruntat autoritafile, semnalat in Judetul
Bacdu, era ca mai multi evrei, care declarasera iesirea din tard prin punctul
de frontiera Mihiileni, au intervenit pentru a-l inlocui cu Or$ov393. Prin
Nota de raspuns, M.A.S. preciza Prefecturii Bacdu sd nu se modifice
pasapoartele de emigrare deja eliberate, iar pe viitor pasapoartele de
emigrare gratuite nu se mai eliberau, ci urmau sé fie platite, timbrate cu 20
lei, conform dreptului comun, méasura care ulterior a fost modificata de mai

.9
multe ori’*.

2A.M.A.E., Fondul Central M.A.E., Problema 33 volumul I, fila 249 (nr. 4013 din 14
februarie 1900, Ministerul de Interne catre M.A.S.)

%3 Ibidem, fila 260 (nr. 4.538 din 10 iulie 1900, Prefectura Judetului Baciu citre M.A.S.)

94 Ibidem, fila 261 (nr. 13.524 din 15 iulie 1900).
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Ministerul de Inteme, la 8 martie 1901, prin Directiunea
Administratiei Generale a Personalului si Politiei de Sigurania, il informa pe
Ministrul Afacerilor Straine despre un alt aspect al fenomenului emigrarii
evreilor, consemnat de Prefectura Politiei lasi, in raportul nr. 3.024, conform
caruia multi dintre tinerii evrei, recrutaji in acel an pentru formarea
contingentului clasei 1901 si repartizati diferitelor corpuri de armata, se
prezentau la acea prefecturd §i cereau sa li se elibereze pasapoarte de
emigrare sau pasapoarte cu taxd. Se cerea avizul pentru situatia cererilor de
eliberare a pasapoartelor in scopul emigrarii, pentru evreii ce urmau si fie
chemati sub drapel, inainte ca Ministerul de Interne sa ia vreo misurd’.

Pentru evitarea unor cazuri similare, Ministerul Afacerilor Strdine a
cerut Ministerului de Interne o statisticd a israelitilor, care sd cuprinda:
numele, numarul membrilor fiecdrei familii, locul, varsta, ocupatia, situatia
fata de legea recrutdrii, precizarea faptului daca intr-adevar au parasit tara,
daca prefecturile le-au eliberat pasapoarte de emigrare, iar prefecturile s nu
mai trimitd ca pana atunci situatii fira informatii militare®®. Raspunsul de la
Ministerul de Interne, Directiunea Administratiunei Generale a Personalului
si Politiei de Sigurantd, confirma primirea unei statistici de acel fel, dindu-
se ordin circular prefecturilor ca, pe viitor, in acele tablouri si se
consemneze §i pozitia acelor evrei emigranti fata de legea recrutarii®’.

Prefectura Judetului Arges, Serviciul Administrativ, cerea lamuriri
Ministerului Afacerilor Strdine in legatura cu gratuitatea pasapoartelor

eliberate israelitilor emigranti, odata cu intrarea in vigoare, de la 1 martie

%5 Ibidem, fila 248 (nr. 6.137 din 8 martie 1900, M.1. citre M.A.S.)
% Ibidem, fila 264 (nr. 13.415 din 17/30 iulie 1900, M.A.S. citre M.1.)
97 Ibidem, fila 265 (nr. 18.563 din 22 iulie 1900, M.1. citre M.A.S.)
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1900, a legii timbrului®®. Ca raspuns la solicitarea Prefecturii Arges se
preciza cd legea timbrului nu schimba cu nimic decizia Consiliului
Ministrilor din jumalul nr. 4 de la 12 august 1891, pasapoartele urmand sa
se elibereze in continuare in mod gratuit israeliilor care emigrau §i erau
saraci’’. Dupa putin timp insi, la 29 septembrie 1900, Ministerul de Externe
informa Prefectura Suceava: conform instructiunilor ce vefi fi primit de la
Ministerul de Interne, eliberarea pasapoartelor gratuite de emigrare s-a
interzis'®.

Situatiile intervenite erau dintre cele mai diverse: Ministrul de
Externe primea la 20 octombrie 1903 o cerere a unei femei din lasi, care
solicita ca barbatul ei, Sigmund Sfartz, de profesie cizmar, cu serviciul
militar satisficut la Scoala de Ofiteri de la Bucuresti, sa fie lisat si se
intoarcd acasa de la Brasov. Soful Sofiei Sfartz plecase in urma cu cinci luni
spre America, lasind-o cu trei copii §i insdrcinatd. Femeia, in imposibilitate
de a-si castiga hrana, i-a scris sofului s@ se intoarcd acasa. Dupd o vreme a
primit de la el o carte postala prin intermediul céreia ii marturisea ca nu fi
era permisa intoarcerea'’".

La Prefectura Judetului Bacdu au fost adresate cereri de eliberare a
pasapoartelor de citre oameni de diferite nationalitati, iar instructiunile din
1891 aratau cd de pasapoarte gratuite puteau beneficia numai emigrantii
israelifi.

Fenomenul emigrarii a luat amploare. La situatia aparuta, raspunsul

Ministerului Afacerilor Straine, din 27 mai 1900, a fost ferm: pasapoartele

% Ibidem, fila 251.
% Ibidem, fila 252.
19 1bidem, fila 278.
1% bidem, fila 267.
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de emigrare nu se puteau elibera decat israelitilor; prin urmare, eliberarea

unor asemenea pasapoarte altor nationalitati se refuza'®.

Capitol din teza de doctorat: Evreii din Romdnia la sfarsitul
secolului al XIX-lea, inceputul secolului al XX-lea. Conducadtor stiintific:

acad. Dinu C. Giurescu, Facultatea de Istorie, Universitatea Bucuregti.

192 1bidem, fila 256.
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STRUCTURA INTELECTUALITATII INTERBELICE DIN
NORDUL MOLDOVEI

ANCA FILIPOVICI

Subiectul analizat in randurile ce urmeaza este parte a tezei de
doctorat intitulatd /ntelectualitatea interbelica din nordul Moldovei, lucrare
cu caracter monografic ce reconstituie, pe baza surselor arhivistice §i
istoriografice, o categorie sociali cu o contribujie importantd la
modemizarea prin culturd a judetelor nord-moldovenesti'. incercarea de a
oferi o perspectiva cit mai ampla asupra intelectualitatii interbelice din zona
cercetatd a fost marcatd adesea de dificultdti generate tocmai de paleta
bogatd de abordari teoretice, care confera acestui grup definifii §i functii
diverse. Pentru perioada dintre cele doua rizboaie, in spatiul romanesc, am
considerat ca intelectualitatea poate fi transpusd in imaginea unor cercuri
concentrice, in care primul cerc confine masa mare de absolventi de studii
secundare, din care se recruteaza viitorii profesionisti intelectuali (al doilea
cerc), din randul cdrora, elementele de varf vor alcitui nucleul activ,
producitor sau distribuitor de valori culturale (ultimul cerc).

Intr-o prima parte a tezei, am argumentat ci invafaméntul secundar
interbelic, avand ca obiectiv transmiterea cétre tineri a unei culturi generale

solide si a unei educatii morale, a reprezentat sursa primard a formarii

' Din punct de vedere geografic, aria cercetata cuprinde judetele interbelice din zona de
nord a Moldovei: cele apartindnd Vechiului Regat — judetele Botosani si Dorohoi, impreuna
cu orasul Falticeni din judetul Baia - si cele din zona Bucovinei: judetele Suceava, Radauti,
Campulung Moldovenesc. Transpunand in organizarea teritorial-administrativa de astazi,
ne referim la judetele Botogani i Suceava.
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viitoarei intelectualitdti. Urmatorul pas in creionarea profilului acestui grup
il constituie determinarea ponderii acelor tineri care isi desdvarsesc
formarea in invdtdamantul universitar §i activeazd apoi in cadrul diferitelor
profesii intelectuale. Conform metodologiei de cercetare utilizate,
considerdm ci intelectualitatea modemna se consolideaza ca grup in deceniile
interbelice, aflaindu-se, prin intermediul educatiei, intr-o relatie profesionala

cu cultura?

. Profesionistii intelectuali vor apartine diferitelor categorii
intelectuale conturate incd din secolul trecut: juristi, profesori, medici,
scriitori, artisti §.a.

La acest nivel de analizd, avem incd in vedere intelectualitatea in
sens larg, reprezentdnd acea categorie de indivizi cu studii aprofundate,
desfasurand activitati ce implicd munca intelectuala. Daca studiul s-ar opri
aici, am obtine o imagine superficiald asupra intelectualita{ii, cici notiunea
generica de elita cultivata nu este suficientd pentru a desemna ansamblul
intelectualilor. Pentru a discuta insd despre acel nucleu activ, despre
intelectualitatea propriu-zisa, mediatoare §i creatoare de cultura, implicati in
mod direct in problemele polis-ului, este necesard analiza mediilor de
formare si recrutare. Pe aceste baze pot fi apreciate apoi functiile si rolul
intelectualitatii apartindnd unei epoci, precum §i masura in care acest grup
contribuie la un moment dat la progresul cultural al societatii care il include.

in spatiul romanesc, asa cum arati cercetitoarea Elena Siupiur in
studiile sale, primele generatii de intelectuali modemi apar in a doua
jumadtate a secolului al XIX-lea, odata cu institutionalizarea culturii §i cu

inchegarea primelor profesii intelectuale: ziaristicd, magistraturd, avocatura,

2 Elena Siupiur, ,,The Training of Intellectuals in South-East Europe during the 19th
Century. The Romanian Model”, in Anuarul Institutului de Istorie si Arheologie ‘A. D.
Xenopol’, XXIII, lasi, 1986, p. 472.
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arhitectura, inginerie, filologie, etc.” Chiar daca intelectualii epocii moderne
desfdsoara succesiv sau simultan diferite activitdti intelectuale, practicind

” 2
1

un adevarat ,.enciclopedism” in materie, perioadei ii corespund trei ramuri
profesional-intelectuale de bazi: socio-umand, artistica si tehnica®. In
perioada interbelicad se va pastra aceeasi structurd, dar se va inregistra, la
nivel general, o crestere a numarului intelectualilor, in stransa legdturd cu
dezvoltarea institutiilor superioare de invdtamant din tara. Apoi, dupa 1918,
se observa dezvoltarea interesului pentru domeniile tehnice, dar si o tendinta
de autonomizare a profesiilor intelectuale, mai ales in mediul urban’.
Constientizarea apartenentei la diferitele grupuri profesionale
intelectuale determind organizarea intelectualilor in asociafii care sa le
promoveze drepturile si interesele. In 1933, astfel de asociatii vor forma
Confederatia Asociatiunilor de Profesionisti Intelectuali, incluzand categorii
de specialisti precum: ingineri, farmacisti, avocati, profesori secundari si
universitari, artisti, arhitecti, scriitori. Importanta laturii profesionale in
determinarea profilului intelectualului interbelic este relevata si de definitia
consacrata acestei categorii in cadrul Congresului anual al Confederatiilor
Internationale ale Muncitorilor Intelectuali din 1927. Astfel, pomind de la
criteriul muncii desfasurate, profesionistul intelectual este acela care isi
trage mijloacele de existen{a dintr-o munca in care efortul spiritului, cu
ceea ce comportd ca initiativa si personalitate, predomina in mod obignuit

asupra efortului ﬁzicé. In privinta acestei definitii generice se va reveni in

3Elena Siupiur, ,,Viata intelectuala la romani in secolul XIX”, in Stefan Berceanu (coord.),
Cartea interferenfelor, Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1985, p. 232.

* Ibidem, p. 235.

5 Laureana Urse, Intelectualitatea romdnd, Bucuresti, Expert, 2000, p. 63.

® Confederatia Asociafiunilor de Profesionisti Intelectuali, Buletin informativ, 1, Bucuresti,
Tip. Cultura, 1935.
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1938, in contextul adoptarii noii Constitutii in Romania. In noua abordare,
se va avea in vedere atit latura sociala, cét si cea profesionald. Asadar, sunt
considerati intelectuali, tofi liber profesionistii, cu o cultura academica sau
de specialitate, obtinuta prin studii in scolile respective, dar si tofi salariatii
publici, ale caror functii sunt de ordine sau indeletnicire intelectuald’.
Pomind de la aceste consideratii, vom schita in continuare, structura
profesiilor intelectuale din zona investigata, cu accent pe centrele urbane®.
Cercetirile intreprinse pana la aceastd datd ne-au indicat, pentru judetele
nord-moldovenesti din Vechiul Regat, o cifrda de aproximativ 3.500
absolventi de liceu, iar pentru judetele bucovinene, numarul se ridica la
aproximativ 2.200 de absolventi. Informatiile care sa evidentieze soarta
elevilor dupa absolvire si pana la accederea intr-o profesie sunt deocamdata
insuficiente. Cu siguran{a insd, putem afirma cd cei mai multi dintre acesti
tineri nu au urmat studii universitare, t{indnd cont si de datele con