REVISTR
HIPERBOREER

REVISTA DE ISTORIE, ARTA SI CULTURA
ANUL I e Nr.6e 2012

BUCURESTI
2012

https://biblioteca-digitala.ro



REVISTR HIPERBOREER

REVISTA DE ISTORIE, ARTA SI CULTURA

ANUL I e Nr. 62012

BUCURESTI
2012

https://biblioteca-digitala.ro



REVISTA HIPERBOREEA

REVISTA DE ISTORIE, ARTA SI CULTURA
ANUL I e Nr. 6 ¢ 2012

COLEGIUL DE REDACTIE
Redactor-sef: Mihai Dragnea
Redactor-sef adjunct: Dana Babin
Redactori: Tina Petroiu

Traducator: Adriana Soroceanu

www.revistahiperboreea.com
terra_mater 2007@yahoo.com
Tel. 0767.094.588

ISSN 2284 — 5666 ISSN — L 2284 — 5666

https://biblioteca-digitala.ro



Revista Hiperboreea este o publicatie culturala online. Fiecare numar al revistei apare in
prima zi a lunii, prezentand studii, articole, recenzii sau sinteze pe teme legate de istorie,
arheologie, antropologie, religie, mitologie, filosofie, literatura, filologie, lingvistica, arte
audio-vizuale sau evenimente culturale romanesti.

HISTORIA MAGISTRA VITAE
,Istoria este Tnvatatura vietii”
(Cicero, De Oratore)

Este interzisd reproducerea, copierea sau vinderea materialelor de pe acest site fara acordul
scris al Redactiei. In conformitate cu prevederile Legii nr. 206 din 27 mai 2004,
responsabilitatea asupra continutului articolelor revine in exclusivitate autorilor.

https://biblioteca-digitala.ro



CUPRINS

Claudiu Sachelarie, Monumentul eroilor austro-ungari de la Sihleanu.....................ccc.cevuveeveennnnnne. 5
Cristina Chesut, Cartea de joc — Obiect de creatie artistica (Functionalitate)..................c.c.cu..... 10

Daciana Alexandra Bulzan, Episcopul Nicolae Popoviciu al Oradei si momentul expulzarii sale de

CALEE MOFIIYSTI .ottt et ettt e st e et e s aaee s ateeenseeenseeenseeenseeenseeensseensseensseans 13
Mihai Dragnea, Influente pagane in sarbatoarea crestind Vidovdan...................cccoeeeveevceenceennnnne. 18
Interviu cu Claudia Moscovici: Miscarea poSt-FOMANLICA. ..............ccveeeueeecureeireeeireeeireesiseesiseesseens 23
Oana Catanoiu, Kutna Hora — Puntea dintre viatd Si MOGITe..............cooceveecueesceeaiieeiieeeieeeneeenens 26
Teodora S00s, NarcisiSmul dilt MEAIA. .................ccceevcuiivciiiiiiiiie e et 28
Florian Chelu Madeva, CFitiCIlOF MEI..............cocoouueeiiieeeieeiiieieeeeeeeeeeeeeeee et e et e e 32
Monica Cinteza, Rit si ritual funerar la getO-daCi..................cccoccevviviieieniieiiiieieee e 33

Dana Babin, 7o deinotaton-ul grecesc ca uimire a omului fata de sine insugsi in Hippias Minor...40

INSErUCTIUNT PENEIT AULOTT. . .euvietieiieiiestiesieesieestee st e st esteesteesteesteesseesteesseesseesseenseesseenseenseens sseenseensenns 47

https://biblioteca-digitala.ro



MONUMENTUL EROILOR AUSTRO-UNGARI DE LA SIHLEANU

Prof. CLAUDIU SACHELARIE

In lunca Buzaului, la aproximativ 300 m est de drumul judetean 202B si la 170 m nord-est
de marginea satului Sihleanu, se afld un asezamant social-cultural, cum este definit in Legea nr.
379/2003 privind regimul mormintelor si operelor comemorative de razboi. Stalpul funerar este
construit aparent fara nicio orientare, fiind ridicat in cAmp, intr-o vie parasita, proprietatea familiei
Apostu, originara din satul Sihleanu, comuna Scortaru Nou.

Pana in prezent, monumentul este necunoscut (nu este inscris in Lista Monumentelor
Istorice a judetului Braila). Nu apare nici in tabelul ce contine locurile in care se gasesc morminte
izolate, grupele de morminte si cimitirele militarilor romani, aliati si dusmani, morti pe timpul
Primului Razboi Mondial. Tabelul a fost completat de comisia comunald Scortaru Nou, care avea
datoria sa caute mormintele de pe raza comunei. Dupa cate se pare, acest monument a fost omis,
pentru ca pur si simplu nu a fost descoperit.

Existenta sa mi-a fost semnalatd de domnul invatator Nicolae Tarhoaca, de a carui
bundvointd am avut sansa sa beneficiez si caruia ii aduc calde multumiri pe aceasta cale.
Surprinzator, opera comemorativa de razboi se prezinta in foarte bune conditii. Si mai surprinzator
este faptul ca nu a fost atinsa de tractoare 1n perioada comunista.

Soliditatea monumentului — inaltime 150 cm; latime 60 cm, grosime 30 cm — este data de
mai multe detalii de constructie, si anume: are o fundatie din caramida foarte bine legata; la
suprafata, caramida se prezinta usor casabild, datoritd contactului cu apa din sol; caramizile sunt
foarte bine arse, de un rosu pronuntat, si sunt legate cu mortar; materialul de constructie folosit in
elevatie este betonul armat; structura armata se observa chiar in varful stalpului funerar; inscriptia
funerard a fost realizata prin turnare.

Avand 1n vedere vechimea monumentului, acesta prezinta si degradari: la suprafatd se
observa ca fundatia stalpului funerar este afectata de infiltratiile solului; stalpul prezinta crapaturi
atat pe inaltime cat si pe latime; pe partea de nord, coltul stanga sus, a suferit o degradare mai
accentuata, o bucatda desprinzandu-se. Varful stalpului, in forma de V cu varful in sus, este spart,
lasand la vedere un detaliu de constructie, respectiv o parte din armatura.

Pe fateta de sud exista urmatoarea inscriptie funerara: , Hier/ ruhen in Gott/ Unffz. Nassl
Jos/ Gefrt. Gav Karl/ Hellweger Peter/ Jnf. Zetterer Jos/ Summerer Joh/ Wiedemann Molth [?]/
Hdger Haver [?]/ Tienfenbacher Ant [?]/ Dischinger Jakob/ Ldstm. Kress Sim./ Gef. am 4. 1.
1917./ K.u.k. Zugsf. Fischer G*. In traducere: ,, dici/ odihnesc cu Dumnezeu/ subofiter Nassl Jos/
caporal Gav Karl/ Hellweger Peter/ infanterist [?] Zetterer Jos/ Summerer Joh/ Wiedemann Molth
[?]/ Héiger Haver [?]/ Tienfenbacher Ant [?]/ Dischinger Jakob/ Landsturmann Kress Sim./ Cazuti
la datorie la 4. 1. 1917/ Sergent al armatei imperiale si regale Fischer G *.

In inscriptie sunt amintiti 11 camarazi de rizboi. Cinci dintre ei au numele precedat de
gradul militar. Prescurtarea K.u.K. (Kaiserlich und Kéniglich) ne ajutd sa identificam ostasii
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cazuti, care faceau parte din armata imperiald si regala austro-ungara. Monumentul este ridicat
intru memoria eroilor cazuti in luptd la 4 ianuarie 1917. Sergentul armatei imperiale si regale
Fischer G. apare inscriptionat dupa notarea datei la care si-au pierdut vietile ceilalti zece militari.
Aceasta ne conduce catre ipoteza ca sergentul Fischer G. nu a fost ucis la data de 4 ianuarie 1917
si cd el este cel care inchind monumentul funerar.

Soldatii comemorati s-au remarcat in actiunile militare din noaptea de 4 spre 5 ianuarie
1917, cand trupele austro-ungare au reusit sa strapunga linia frontului Gurguieti — Cincea. Ca sa
intelegem importanta si logica luptelor din lunca Buzaului si pentru a integra monumentul cercetat
in acele actiuni militare, trebuie mai intai sa urmarim firul evenimentelor care au adus fata in fata
trupele germane, austro-ungare, otomane si bulgare, pe de o parte, si trupele romano-ruse, pe de

alta parte. Pentru a usura intelegerea expunerii i pentru a fi cat mai concisi in exprimare, vom
6
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analiza evenimentele si faptele din prisma partii germane §i austro-ungare si mai putin din cea a
romanilor si rusilor.

In toamna anului 1916, dupi o scurta campanie militara in Transilvania, trupele romane si
cele rusesti sunt nevoite sa se retragd in Moldova. Frontul s-a stabilit pe o linie ce pornea de la Sf.
Gheorghe, pe Dunare, pe la sud de Galati si nordul Namoloasei, pe Siretul Inferior, strabatand in
continuare vestul Moldovei, unde romanii se consolideaza pe directia Prutului, Susitei, Slanicului
si mai departe prin vestul Bicazului si Sarului Dornei.

Zona care ne intereseaza devine extrem de importantd in timpul bataliei de la Ramnicu-
Sarat. Confruntarea a durat sase zile, intre 22 si 27 decembrie 1916. Germanii au numit aceasta
batalie Weinachtsschlacht — Batalia Craciunului —, deoarece luptele principale s-au dat in zilele
Craciunului. Germanii au utilizat toate diviziile existente intre Carpati si Dundre: in total 17. In
stinga, Armata a IX-a, sub comanda generalului Erich von Falkenhayn, trebuia sa execute
principalele miscari ofensive cu zece divizii de infanterie. Zona sa operativa se afla Intre regiunea
muntoasd de la nord de Buzdu, pand la rdul Buzau. Atunci cand pozitiile romano-ruse au fost
strapunse, a intrat in actiune Armata Dunarii (Donau Armée), condusd de generalul german Robert
Kosch, compusa din cinci divizii de infanterie germano-otomano-bulgare si austro-ungare si doua
divizii de cavalerie. Armata a operat in zona dintre raul Buzdu si Dunare, cu directia spre Bréila.

In sectorul sud-estic al batiliei, armata generalului Kosch a intrat in actiune la 26 decembrie 1916,
atacand in forta pozitiile fortificate ale rusilor de la Filipesti (gara Faurei). Rusii pierd pozitia si
incep retragerea spre directia Focsani-Braila.

In aceleasi zile se duceau lupte grele in Dobrogea. Zona de nord a Dobrogei era importanti,
deoarece apara zona Dunarii de Jos si orasele Braila si Galati.

Zona fortificata a Macinului, care reprezenta zidul de est al apararii Brailei, este pierduta de
rusi. La 4 ianuarie 1917, trupele germane, otomane si bulgare intrd in Macin. In ziua urmatoare,
ultimele trupe rusesti trec Dunarea pe la Vacareni, in Basarabia. Tot in ziua de 4 ianuarie, atacata
din sud si est, Brdila a fost ocupatd de inamic. Fusese complet golitd de marfuri: depozitele,
docurile si chiar magazinele erau complet goale. latd ca data de 4 ianuarie 1917, coincidenta sau
nu, marcheaza atat ziua in care Braila a fost ocupatd de germani, cat si ziua in care soldatii austro-
ungari de la Sihleanu si-au pierdut vietile.

Armata Dunarii (Donau Armée sau GK 52 — General Kommando 52) ajunge in primele zile
ale lunii ianuarie in zona mlastinoasa la sud de Siret. La 6 ianuarie 1917 avansarea armatei este
complet oprita n aceastd zona.

Dupa victoria de la Ramnicu Sarat, Falkenhayn a avut un moment de ezitare. Greutatile
iernii, oboseala trupelor si rezistenta inamicului 1-au facut pe general sa creadd cd Tnaintarea
devenea riscantd. Totusi, la 31 decembrie 1916, Statul Major German ordond continuarea
inaintarii. Armata a IX-a si Armata Dunarii trebuia sa ocupe linia Focsani — Valea Siretului
Inferior. Pentru rusi, pastrarea liniei Siretului era o problema capitala. Astfel ca linia Siretului a
fost puternic fortificata si aparatd cu incapatanare. Apdrarea nu era organizata pentru a salva palma
de pamant romanesc, ci pentru a asigura linistea frontului rusesc. Linia Siretului Inferior forma
flancul stang al marelui front rusesc, care se intindea din Marea Balticd pand la Dunare si Marea
Neagra.
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in apropiere de virsarea in Dunire, Siretul formeazi o vale largd si mlistinoasd, greu de
atacat. Punctul cel mai usor de fortat era pe soseaua Nanesti-Fundeni, unde se vor da si cele mai
grele lupte dintre germani si rusi.

Inainte de Marele Razboi, linia Siretului, cu orasul Galati spre est, cu orasul Focsani spre
vest, a fost organizatd intr-o linie defensiva puternic fortificatd numita Linia Focsani-Namoloasa-
Galati. Fortificatiile au fost construite cu fata spre nord, pentru a fi un puternic suport in cazul unei
agresiuni din partea Rusiei impotriva Romaniei. Printr-o inversare ciudatd a soartei, linia era
intoarsd acum, devenind impracticabila, deoarece atacul venea dinspre sud. Cazematele au fost
dezarmate si parasite. Rusii au construit puncte fortificate la sud de Focsani, in regiunea Nanesti-
Fundeni, si la nord-est de Namoloasa, unde a fost organizat un cap de pod solid.

Lupta de la Focsani si Siret, asa cum a fost numita, s-a dat in primele zile ale lunii ianuarie
1917, pe toata linia. in est, linia Siretului a fost atinsi de armatele germane la 9 ianuarie, dupi
lupte grele si dupa multe aventuri, printre care un victorios contraatac al rusilor, in regiunea
Namoloasa, care a pus in cumpana pentru moment victoria germanilor.

La Inceputul lui ianuarie 1917, cele doud armate adversare au ajuns la capatul puterilor.
Lunga campanie si luptele intense care nu au Incetat nici macar o zi, lungile marsuri, vremea din ce
in ce mai instabild, cu ploi torentiale si viscoliri puternice, lipsa addposturilor pentru animale,
precum si greutatile aproviziondrii au slabit rezistenta luptitorilor. Intreruperea operatiunilor
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militare era o necesitate pentru ambele tabere. La 10 ianuarie 1917, Inaltul Comandament German
al trupelor din Romania da ordinul de intrare in pozitii de aparare. La mijlocul lunii ianuarie se
instaleazd un ger cumplit. Razboiul pozitional, cu bombardamentele si actiunile sale locale, va
domina frontul pentru jumatate de an.

Aflam din rapoartele oficiale zilnice germane si austro-ungare, telegrafiate in capitalele
celor doua imperii, informatii directe despre luptele din zona care ne intereseaza. Ele atesta
participarea trupelor austro-ungare la operatiunile din zona.

In timpul acestor lupte au cizut soldatii de la Sihleanu. Tot in acele zile, biserica manastirii
de la Maxineni, ctitorie a lui Matei Basarab, a fost aruncata in aer. Biserica fusese folositd ca
depozit de munitie de trupele rusesti. Aflati in retragere, rusii au aruncat in aer biserica, pentru ca
munitia sa nu cada in mainile inamicului.

Cine sunt militarii cdzuti la Sihleanu? Din ce trupe faceau parte?

Sursele de care dispunem pand in acest moment ne indreptatesc sa presupunem ca faceau
parte din Brigada de Infanterie nr. 145 a armatei austro-ungare, aflatd sub comanda colonelului
(Oberst) Fiebich Ripke. La randul ei, K.u.K.145.1.B. facea parte din Armata Dunarii, comandata de
generalul Robert Kosch.

Numele, insemnele militare precum si prescurtarea K.u.K. de pe monumentul funerar
pledeaza pentru aceasta. Conform hartii militare germane, observam ca pe malul drept al Buzaului
este Inscrisd Brigada de Infanterie nr. 145 austro-ungarda (K.u.K.145.1.B). Daca suprapunem
aceastd imagine cu cea a pozitiondrii monumentului de la Sihleanu, vom observa cd Brigada de
Infanterie nr. 145 austro-ungara si monumentul funerar se regasesc in aceleasi pozitii. Mai mult
decat atat, observam pe harta militard germana ca pe malul stdng al Buzaului se aflau pozitionate
trupe germane si bulgare. La Pitulati (satul aflat pe malul stang al Buzaului), la fel ca la Sihleanu,
gdsim morminte germane si bulgare ale celor care faceau parte din trupele stationate in aceastd
zona (mormintele se afld in cimitirul din curtea bisericii).

indrepténdu—ne ochii la nord de raul Buzau, pe linia Siretului, la Gulianca si Garleasca,
observam ca se afla pe pozitii trupele germane ale Diviziei 115. Dovada céd au dus lupte grele in
aceastd zona sunt atat istoricul Diviziei 115, cat si listele de pierderi (Verlustliste) ale aceleiasi
divizii. lata destule argumente care sa ateste veridicitatea hartii militare germane.

Brigada de Infanterie nr. 145 austro-ungara a stationat in aceleasi pozitii si dupa incetarea
luptelor. Regasim brigada austro-ungara facand parte din trupele de ocupatie aflate pe linia
frontului. Dovadd sunt stampilele de pe documentele Comandaturii locale Skortarul-Nou,
administratd de austro-ungari.

Multora dintre cei cizuti in luptele din lunca Buzaului nu le vom sti niciodata numele. insa
0 mica parte au avut sansa de a fi amintiti ca pilda a eroismului lor. Chiar daca cei zece soldati erau
austro-ungari si luptasera impotriva Romaniei, amintirea lor trebuie pastrata.
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CARTEA DE JOC - OBIECT DE CREATIE ARTISTICA
Functionalitate

CRISTINA CHESUT
Universitatea de Arta si Design, Cluj Napoca
krik3t me@yahoo.com

Mintea omului, insd, este Tn asa masurd facutd incat sa categorizeze si sa clasifice
experienta; multe pachete de carti de joc au fost construite in asa fel incat sa fie un dispozitiv de
reprezentare a faptelor/evenimentelor de baza din viata, un ajutor al memoriei sau o unealta de
invatare, un mijloc de condensare a tot ce se cunoaste. Subiectul abordat poate fi oricare, absolut
orice, de la botanica la geografie, structuri geometrice, heraldica, cosmologie sau pura ilustratie,
fara o temd anume.

Formatul unui pachet de carti de joc — simbolurile suitelor, numerele si ierarhia celor

figurative (eng. “court cards”) - serveste multor alte scopuri inafara celui de joc. Poate fi folosit
pentru a prezice viitorul si, in cazul cartilor de Tarot, acestea au devenit aproape o religie.
Aici 1si are originea rolul educativ al cartilor de joc, asa cum demonstreaza jocurile Quartett si
Happy Families (Familii Fericite). Un simplu pachet de carti de joc standard poate deveni o
importanta sursa de invatare timpurie, in special pentru ca se foloseste de un limbaj atat de familiar
copiilor, de joc si joaca, activitatile de baza ale oricarui copil; alaturi de cartile de joc standard se
nasc jocuri de absolut orice facturad. Un bun exemplu, aga cum am amintit, este pachetul Happy
Families, cu beneficii educationale pentru copiii mici, care vor dezvolta rapid abilitati de
identificare, numarare, sortare si indemanarea de a potrivi/combina.

Inventat in 1851, jocul este unul dintre cele mai celebre -personajele fiind ilustrate de John
Tenniel, mai tarziu Sir John, caricaturist-sef la Punch (revista britanica de umor si satira, 1841-
2002)-, mai apoi aparand tot mai multe jocuri de familie.

Spiritul ludic il gasim predominant pe piata de carti de joc pentru copii, ce abunda in
exemple graitoare: Pdcalici, Norocel, cu tematici inspirate din regnul animal, vegetal si altele, care
au In egald masura componenta de divertisment — ca orice joc de carti — si cea educativa,
formativa, de invatare si cunoastere prin joc.

Componenta pronuntat educativa a fost speculatd de academicianul Desmarets, care a
inventat in sec. XVII o noud varianta de joc, pe teme istorice, unde cartile 11 reprezentau pe regii
Frantei, fiecare portret fiind insoftit de scurte date biografice.

Din aceeasi categorie ludica, de divertisment, fac parte si cartile din pachetul
Transformation (1811), un exercitiu artistic unde fiecare carte prezintd o imagine in care semnul
suitei a fost incorporat in ilustratie. Primul pachet de asemenea naturd a fost publicat in 1804, iar
apoi au aparut numeroase variante pe aceasta tema.
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Teorii fanteziste, exotice au Incercat de-a lungul timpului sa explice originea reald si adevaratele
intentii ale cartilor de joc, precum si simbolismul lor. Cu toate acestea, dovezile timpurii raspund
acestei provocari prin a afirma ca jocul de carti “nu e nimic mai mult decat un nou tip de joc.”

O alta functie a cartilor de joc este cea documentar-istorica, avand 1n vedere traditiile,
elementele caracteristice unor anumite perioade si portretele personalitatilor istorice pe care le
dezvéluie. Un astfel de exemplu il constituie artistul Francis Barlow, creatorul cartilor de joc
Knavery of the Rump (1679), un portret satiric al guvernului lui Oliver Cromwell. Ilustratiile de pe
carti ofera o impresie vizuala rar intdlnita la acea vreme. Se observa nu numai grupurile militare
aflate in conflict, ci si oraseni si sateni imbracati in haine traditionale, specifice sec. X VII.

Un numar mare de astfel de pachete educationale au fost produse si publicate in sec. XVII-
XVIII. Un alt exemplu din aceeasi categorie este pachetul de carti al lui Robert Morden, Cele 52
de Comitate ale Angliei §i Tarii Galilor (1676); cuprinzand o bogatie de informatii despre
principalele orase, drumuri, dealuri, rauri si distante fatd de Londra, pachetul este considerat
primul pachet de carti de joc tip atlas, datorita informatiei atat de utile compresate in asemenea
dimensiuni reduse. Regele care apare aici este Charles II si regina este sotia sa, Catherine de
Braganza. Cartilor tiparite le-au fost aplicate ulterior prin sablon semnele suitelor; unele numere
care identifica o carte au fost din greseald acoperite de sablon.

Functia utilitara a cartilor de joc este vadita, precum si cea estetica, atat de diversa. Oricum,
cel mai mare merit al cartilor de joc raimane dezvoltarea si raspandirea artei tipografice.
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EPISCOPUL NICOLAE POPOVICIU AL ORADEI SI MOMENTUL EXPULZARII SALE
DE CATRE HORTHYSTI

DACIANA ALEXANDRA BULZAN

Universitatea din Oradea

Facultatea de Istorie, Relatii Internationale, Stiinte Politice si Stiintele Comunicarii
Specializarea: Istoria vestului romanesc, masterat, an I

Personalitate marcanta in viata cultural-religioasa bihoreana, episcopul Nicolae Popoviciu
s-a nascut la 29 ianuarie 1903, in comuna Biertan, din comitatul Sibiului.

Cu toate ca, ,,avea frumoase perspective pentru continuarea studiilor in centre universitare
de frunte, educatia si spiritul mostenit din familie I-au determinat sa se inscrie la binecunoscuta
Academie Teologicda ,,Andreiand” din Sibiu, alegdnd sa slujeascd lui Dumnezeu si Bisericii
roménesti”' (1923-1927). Isi continud apoi studiile teologice, transferandu-se cu examen de
diferenta, la Academia Teologica de la Cernduti, care ii confera titlul de licentiat in teologie in
1931. Teza de licenta se intituleaza: ,,Inceputurile nestorianismului. Cu speciald considerare asupra
anatematismelor Sfantului Chiril”, profesorul sau, Vasile Loichita, acordandu-i nota maxima 2,

Este trimis in strdindtate de catre mitropolitul Nicolae Balan, alaturi de Nicolae Neaga si
Dumitru Staniloae, pe o perioadd de patru ani la studii postuniversitare de specializare si cercetare
stiintificd in teologie dogmatica si filozofie. Astfel in anii 1927-1928 studiazd la Facultatea de
Teologie din Atena, apoi la Facultatile de Filosofie din Miinchen (1928-1930), Tiibingen, Leipzig
si Breslau (1930-1932) °.

Datoritda pregatirii  teologice temeinice, ucenicul mitropolitului Nicolae Balan,
Nicolae Popoviciu, in 20 septembrie 1932, este numit profesor de teologie dogmatica si
apologeticd la Academia Teologicd din Sibiu, unde rdmane pand in momentul in care devine
episcop.

In 1933 viitorul arhiereu, publici la Sibiu lucrarea: ,Epicleza euharistici”, rodul
cercetarilor si studiilor sale efectuate Tnafara granitelor tarii. Aceasta carte va constitui teza sa de
doctorat, pe care o sustine la Cernauti in 1934. , Epicleza Euharistica” este apreciatd de catre
teologi ca fiind ,,cea mai insemnatd si documentata lucrare ortodoxa privitoare la fundamentarea
dogmatica a celui mai sfant i mai inaltitor moment al Sfintei Liturghii” * .

Nicolae Popoviciu si-a desfdsurat activitatea pastoral-misionard in calitate de episcop al
Oradiei in perioada 1936-1950, pastorind eparhia in anii deosebit de dificili de dinaintea izbucnirii

celei de-a doua mari conflagratii mondiale, in anii grei, plini de lipsuri, din timpul celui de-al

' Dorel Octavian Rusu , Episcopul Nicolae Popovici, o jertfd pe altarul Bisericii si al neamului , in Revista

Teologica, Sibiu , 2006, nr. 2, p. 216
2 Nicolae Neaga, Episcopul martir dr. Nicolae Popovici, in Mitropolia Ardealului, 1990, nr. 6, p. 101
Mircea Pécurariu, Dictionarul Teologilor Romani, Editura Univers Enciclopedic, Bucuresti, 1996 , p. 394

* Dorel Octavian Rusu, op. cit., p. 118
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doilea razboi mondial si nu in mai usorii ani ce au urmat, incepand cu instalarea regimului
comunist. Din cauza acestor Imprejurari, episcopul Nicolae Popoviciu a fost impiedicat sa duca la
indeplinire, in mdsura in care si-ar fi dorit, programul pastoral de desavarsire a maretelor planuri
ale ctitorului reinfiintatei Eparhii a Oradiei: episcopul Roman Ciorogariu.

Activitatea celui mai tanar ierarh roman a fost intrerupta brutal in anul 1940 care a adus
asupra Romaniei valul devastator al mutilarilor teritoriale determinate de cel de-al doilea razboi
mondial si iIn mod particular de intelegerea germano-sovietica. Statul roman a fost obligat sa
cedeze Uniunii Sovietice Basarabia, iar Germania incurajand pretentiile ungare si bulgare a
determinat ajungerea la al doilea Arbitraj de la Viena din 30 august 1940, numit in istoriografia
romaneasca si Dictatul de la Viena. Arbitrajul de la Viena a avut consecinte dramatice pentru
romanii transilvaneni, deoarece Ardealul de Nord a fost cedat Ungariei. Judetul Bihor a fost rupt in
doud, partea de Nord, delimitatd de cursul Crisului Repede, a intrat in componenta Ungariei,
impreuni cu o fasie de-a lungul drumului Oradea-Salonta pani in comuna Ciumeghiu’.

Noua stapanire maghiara a luat o serie de masuri antiromanesti, semanand teroare in randul
populatiei prin amenintari, persecutii, intimidari, deportari, expulzari, determinand ca o parte din
populatia romaneasca sa se refugieze in Romania. Astfel de masuri au fost luate mai ales impotriva
intelectualilor considerati a fi cei mai in masura sa realizeze o miscare de rezistentd romaneasca
impotriva regimului horthyst. Noul regim, din dorinfa de a aplica politica de deznationalizare,
vazand ca Biserica Ortodoxa este un focar de culturd si identitate nationald, a luat masuri
impotriva sa. Biserica Ortodoxd Romana din Oradea si Bihor, a suferit mari pierderi, iar preotii au
trecut prin grele incercari ¢ In noile conditii teritoriale eparhia oradeana a fost divizata de linia de
demarcatie in doua, fiind silitd sd-si mute sediul la Beius, cuprinzand teritoriul ramas in Romania,
cu 208 parohii si 175.771 credinciosi . La Oradea, Episcopia a rimas reprezentata doar la nivel de
vicariat, instituit prin decizia consistoriului plenar din 31 august 1940 si se va afla sub indrumarea
pastorala a episcopului Nicolae Colan al Clujului®. Aceasta va cuprinde teritoriul cedat Ungariei,
avand 108 parohii si 105.512 credinciosi.

Vineri, 4 octombrie 1940, inainte de masa, concomitent in localitatile cele mai importante
din nordul si estul Transilvaniei, la Cluj, Oradea, Baia Mare, Satu Mare, Sighet, Dej, Gherla, Zalau
etc., autoritatile horthyste au inceput o mare actiune de expulzare a intelectualitifii romanesti
(juristi, invatatori, profesori, preoti, medici, artisti, functionari), impreund cu familiile lor. in
cateva zile conform datelor statistice, au fost expulzati de catre autoritatile horthyste 11 519
intelectuali romani, copii, femei, barbati, tineri si batrani’.

5

409
6

Ioan Sorin Cuc, Episcopia Ortodoxa de Oradea (1920-1940), Editura Universitatii din Oradea, Oradea, 2005 p.

Legea Romdneasca, 2010, nr. 3, p. 44

Arhivele Nationale-Serviciul Judetean Bihor ( in continuare: AN-SJBh ), fond Episcopia Ortodoxa Romdnda
Oradea, dos. 281/1942, . 3
Liviu Borcea, (coord.), Lucia Cornea, Gheorghe Gorun, Jozsef Fodor, Istoria orasului Oradea, Editura Arca,

Oradea, 2007, p.388
9

7

Mihai Fatu, Biserica romdneasca din nord — vestul tarii sub ocupatia horthysta, 1940 — 1944, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1985, p. 113
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Aflat printre expulzatii din Oradea, ajuns in Romania, vladica Nicolae a relatat la 5
octombrie 1940 intr-o declaratie data in fata prim procurorului Ovidiu Vasiliu, despre deznadejdea
si panica declansata In randul grupului de expulzati de amenintdrile autoritatilor horthyste. Agenti
civili, Insotiti de subofiteri de honvezi, au colindat strazile si locuintele romanilor, ridicandu-i asa
cum se gaseau si ducandu-i la parchet. Aici li s-a luat cite o declaratie cu datele personale si apoi
au fost bagati la inchisoare. Vineri seara, au fost scosi cu totii din celule si impartiti, femeile si
copiii intr-o curte, barbatii intr-o altd curte. Barbatii au fost agezati in randuri de cate patru langa
un zid, in fata lor fiind asezate patru plutoane cu baionetele la arma. La un moment dat, ofiterul
comandant a dat ordinul: ,,Stdnga-mprejur!". Romanii s-au intors cu fata la perete, facandu-si
ultimele socoteli cu viata. Un minut pauza, dupa care a rasunat un nou ordin: ,, Incarcatil". Alta
pauza scurta, alt ordin: ,, Controlati incarcatura!". Ordinul de incarcare rasuna din nou. In acest
moment — aratd episcopul - le-am spus preotilor de langa mine: ,, Macar sa fi spovedit lumea"...
Nu s-a putut. Eram decis sa ies din randuri si sa dau tuturora o dezlegare sumara si sa rog pe Bunul
Dumnezeu sa ne primeasca si aceasta jertfa [ ... |. Dar n-a fost nevoie, caci un nou ordin ne-a intors
din nou cu spatele spre perete. Toate s-au petrecut in mijlocul tipetelor si plansetelor femeilor si
copiilor din cealalta curte, care auzisera comenzile ofiterilor. A urmat un avertisment: la cea mai
mica migcare soldatii vor trage. Dupa aceasta, portile inchisorii s-au deschis si romanii, avand
femeile si copiii in frunte, au fost Incolonati, flancati fiind de armata care avea ordin sa traga.
Convoiul s-a indreptat spre gara. ,,Nici sa fi trecut pe sub furcile caudine nu ne-ar fi durut mai
tare" — precizeaza episcopul, apoi continua: ,,Am avut insd o mangaiere: populaia maghiara din
Oradea n-a manifestat impotriva noastra. Sositi in gara, expulzatii au fost scosi pe peron. Acolo, au
fost strigati pe nume si urcati in vagoane de marfa, fiind 1n acelasi timp batjocoriti. Spre exemplu,
episcopul marturiseste: ,,in momentul cand am fost strigat, pur si simplu ,,Popovics Miklés", am
raspuns: ,,aici". Mi s-a replicat: ,,mai repede pasul", iar in momentul urcdrii in vagon, un
functionar ungur superior a observat ranjind: ,,P.S. Sa se urca in vagonul de dormit!...". Urcati in
vagoane, usile au fost inchise pe dinafard. Poate chiar plumbuite, cert este cd nu le-au putut
deschide. Nici n-au avut voie. Intreaga noapte au stat in intuneric, in picioare, cici n-aveau spatiu
suficient sa se aseze cu totii. Copiii si femeile au fost culcati, pe jos, pe scanduri pline de murdarii.
Nu le-a fost permis sa iasd din vagoane nici pentru satisfacerea nevoilor trupesti. intreaga noapte
nu au primit apa sau mancare. Episcopului Nicolae Popovici, cand a cerut voie sa coboare din
vagon, locotenentul insotitor i-a replicat brutal sa se napoieze, ,,caci ordinul e ordin" 10,

Peste doua zile, ziarul ,,Drapelul" din Arad dadea o stire in care scria despre ,,sosirea la
gara Curtici, in dimineata zilei de 5 octombrie a unui tren de marfa, care avea 7 vagoane, in care
gemeau nu mai putin de 283 de intelectuali romani expulzati. Printre ei se aflau si femei si copii. In
fruntea cortegiului sinistru de expulzati se giseste episcopul Orazii P.S. Sa dr. Nicolae Popovici"''.
Desi dorinta episcopului Nicolae Popoviciu a fost de a rdmane alaturi de credinciosii sdi greu
incercati, in teritoriul cedat, autoritatile horthyste I-au expulzat.

" Teroarea horthysto - fascistd in nord — vestul Romdniei, septembrie 1940 — octombrie 1944, Editura Politica,

Bucuresti, 1985, p. 113 - 117
""" Mihai Fatu, op. cit., p. 117
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Inci din primele clipe ale rupturii sale, Episcopia a suferit pagube, prin mutarea de la
Oradea la Beius a intregului ei mobilier, birouri, arhiva, biblioteca, tipografie. Academia Teologica
ortodoxa romana din Oradea se muta la Caransebes si la Timisoara cu intreg corpul profesoral.
Scoala de cantareti bisericesti se desfiinteaza. Societatea ortodoxa a femeilor roméane 1si sisteaza
activitatea. Biserica ortodoxa din losia si parohia Munc devin vacante prin refugierea preotilor
parohi in Romania, si bisericile trec sub grija si administrarea slujiitorilor ,,Bisericii cu Luna".
Parohia Oradea-Vii neavand incd un locas de inchinare, biserica fiind in constructie, trece sub
obladuirea ,,Bisericii cu Luna", iar preotului paroh nu i se mai da voie sa tina slujba in scoala unde
o tinuse pand 1n acest moment. Biserica Spitalului Central se inchide deoarece noul director
maghiar al spitalului nu permite sa se oficieze slujbe romanesti in aceasta biserica. Astfel ca, patru
locasuri ortodoxe de inchinare din Oradea sunt desfiintate odata cu instalarea regimului horthyst.
In Oradea n-au mai ramas decat doud biserici ortodoxe in functiune: ,,Biserica cu Lund" si biserica
ortodoxa din Velenta'?. In cuprinsul eparhiei, o parte din preotii rimasi in posturile lor — urmariti
de jandarmi, intimidati, amenintati cu moartea, deportati in Inchisori si iarasi eliberati, dar numai
cu conditia de a parasi tara — s-au refugiat in Romania. Din cei 97 de preoti care erau la intrarea
armatei ungare in teritoriul cedat, au mai rimas doar 41"°.

Redusa la un simplu vicariat Episcopia Ortodoxa de Oradea, primeste pe langd lovituri
spirituale, prin scindarea ei si lovituri pe plan material. Administratia civila care a urmat celei
militare, a dat o serie de legi si ordonante care aplicate Episcopiei, au deposedat-o de proprietati.

Episcopul Nicolae Popoviciu al Oradiei rdimane un etalon in ceea ce priveste calitatile sale
de bun intreprinzator. Realizarile sale constructive stau si astdzi drept marturie a rodnicei sale
activitafi economico-gospodaresti. Patrimoniul Episcopiei rdmas dupd episcopul Roman
Ciorogariu, antecesorul sau, a fost nu doar bine pastrat si administrat ci i mult inmultit. Aceasta
stare materiala in progres a Episcopiei si a Bisericii in general, se datoreaza spiritului de initiativa,
de viziune si de putere de munca a episcopului Nicolae, precum si dragostei sale fata de institutiile
eparhiei.
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INFLUENTE PAGANE iN SARBATOAREA CRESTINA VIDOVDAN"

Mihai Dragnea

Universitatea din Bucuresti
Facultatea de Istorie
Masterand Studii Medievale
terra_mater 2007 @yahoo.com

Despre paganismul slav pe teritoriul Serbiei se poate vorbi pana in secolul al XII-lea. Acest
fapt se datoreaza politicii moderate bizantine. Reminescente pagine s-au pastrat pand in zilele
noastre, cum este de pilda sarbatoarea crestind a sarbilor Vidovdan, care 1-a transformat pe zeul
Svetovid (Svantevit)'"” in Sfantul Vitus din Sicilia'®, sarbatorit la data de 15 iunie pe stil vechi, 28
iunie pe stil nou.'” Astfel, in aceste vremuri incepe istoria sarbatorii sarbilor, Slava. Aceasti
sarbatoare reprezintd familia si stabileste o unitatea a acesteia. Dupa slujba de la biserica,
participantii se intorc acasd unde servesc la masd prdjitura specifica sarbatorii, urmand a aprinde
candela.

Prin aceasta sarbatoare, sarbii celebreaza un sfant comun al familiei al carui nume apare ca
un nume personal in familie. Anumiti etnologi considerd ca in vremurile pagane ale sarbilor,
aceasta sarbatoare reprezenta celebrarea unui zeu, care era patronul familiei. Se crede ca tot atunci,
sarbii adorau o divinitate suprema ca protector al familiei si casei in care locuiesc. Pe parcursul
tranzitiei de la paganism catre crestinism, aceasta divinitate suprema a fost inlocuitd cu un sfant
crestin. Inceputul sirbitorii este asociat cu botezul, cand sfantul ales primeste numele sirbatorii
Slava. Foarte interesant este faptul ca nici vecinii sarbilor, bulgarii si croatii, nu au o asemenea
sarbatoare 1n cultura lor.

Insemnitatea sarbatorii Vidovdanului in arealul slavilor sudici o putem intalni si in plan
legislativ. in Muntenegru, in Codul prinului muntenegrean Danilo"® din 1855, se explica faptul ci
Slava reprezinta ,,numele de botez” si ,,memoria stramosilor botezati”. Botezul ce are loc odata cu

'* Cea mai importanti sarbitoare crestina in Serbia, strans legata de batilia de la Campia Mierlei din 1389. Aceastd
batalie cu insemnatate majora in istoria si cultura sarbilor ar fi avut loc pe data de 15 iunie (stil vechi), cand se celebra
Vidovdanul. Istoricii sarbi considerd ca batalia a avut loc in acea zi deoarece atunci era celebrat Dumnezeul sarbilor.
Toti aliatii printului Lazar (albanezi, valahi, unguri si polonezi) erau astfel nevoiti s i se supuna acestuia, facand din
acel razboi o lupta ,,nationald” a sarbilor.

!> Svantevit apare ca divinitate suprema in panteonul slavilor baltici dar si la cei de pe raul Elba. Este mentionat in
cronica medievald danezda Gesta Danorum, de catre Saxo Grammaticus, sub numele de Suantovitus, divinitate
principala la templul de la Arkona (deus deorum). Pe Svantevit il putem compara cu Apollo din mitologia elend. La
sarbi si la croati, este cunoscut sub numele de Svetovid.

' Vitus a fost un tanar din Sicilia (290-303), ucis in urma persecutiilor impotriva crestinilor ale imparatilor romani
Diocletian si Maximian. Ulterior, Vitus a fost canonizat de catre Biserica Romano-Catolica si cea Ortodoxa.

'7 Cnacoje Bacuwes, Cosencrka mumonozauja, Apuos, beorpan, 1986, p.2.

'8 Danilo I, printul Muntenegrului. Anii de domnie ca print si episcop (1851-1852), print (1852-1860).
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aceastd sarbatoare, unde ,,victima” este destinatd ,,crucificarii” simbolizeaza de fapt un idol
pagan.'” Prima constitutie a Regatului Sarbilor, Croatilor si Slovenilor s-a numit Constitutia
Vidovdanului si a fost aprobatd pe 28 iunie 1921. Aceasta constitutie a fost boicotatd de catre
comunisti si social-democrati.

In lucrarea De administrando Imperio a lui Constantin al VII-lea Porfirogenetul (secolul al
X-lea) aflim ca locuitorii Travuniei (latind Terbounia)®® erau descendentii unor pagani (sarbi
nebotezati), inca din timpul lui Vlastimir. De asemenea, autorul mai mentioneaza ca locuitorii
Paganiei, sunt numiti pagani datoritd faptului cd nu au acceptat botezul crestin, odatd cu sarbii.
Romanii, adica bizantinii, numesc aceastd regiune Arenta.?! Tot in De administrando Imperio,
imparatul mentioneaza tribul slav al croatilor ca fiind ,,natiune” separatd de sarbi, informatie ce a
ndscut o polemica majora intre istoricii sarbi si cei croati, care au folosit lucrarea drept referinta de
bazi in istoria Croatiei.*

Din motive propagandistice, cronicarul danez Saxo Grammaticus (1150-1220) afirma ca
Svantevit nu este altul decat Sfantul Vitus: >

X1V, 85. Danii, impinsi de acestia spre Rugia, gasesc in calea lor orasul Archon, intarit
cu o garda solida. Asadar archonezii, deoarece nu aveau nici forte pentru a da lupte si nici nu
vedeau locul suficient pentru a aduna ajutoare, invinsi de nevoie, fagaduind ca vor accepta
mantuirea §i vor trece la religia crestind, se predau danilor, retinand statuia pe care o venerau.
Caci orasul avea o statuie a sfantului Vitus, vrednica de toata admiratia. Pastrdnd-o, locuitorii
cetatii n-au putut sa indure sa paraseasca cu totul vechile obiceiuri religioase.

Tot Saxo Grammaticus ne spune cd localnicii de la Arkona sacrificau un berbec in cinstea
zeului, urmand a consuma carnea acestuia.”* Maretul idol consacrat zeului Svantevit si templul
care il adapostea nu puteau rezista insa avalansei ,,civilizatoare” a vecinilor germani si danezi care
erau crestinati si care doreau cu orice pret sa crestineze triburile slave baltice. Astfel, in 1168,
regele danez Valdemar I distruge templul si idolul de la Arkona, eveniment consemnat de Helmold
din Bosau si Saxo Grammaticus Intr-un mod aproape asemandtor. Alte sanctuare din insula Rugia,
precum si un templu 1néltat pe colina de la Riedegost (Rethra) au fost distruse de cédtre misionarii
crestini in secolele XII-XIII.*> Dupi cucerirea cetatii din insula Rugia, la initiativa arhiepiscopului
Absalon, Valdemar anexeaza Arkona Diocezei din Zealand (1169), devenind tributard Coroanei
Daneze.”

Cultul zeului Svantevit este descris in Chronica Slavorum, a lui Helmold: ,, Printre
numerosii zei slavi cel mai important era Zvanthevith zeul pamantului rugian, deoarece el este
acela ale carui oracole sunt cele mai sigure. Alaturi de el, toti ceilalti Ti considera numai pe

' Branko Bjelajac, Sveto pismo u Srba, Alfa i Omega, Beograd, 2003, p.22-23.
2% Trebinije, tinut medieval ce cuprinde estul Hertegovinei si o parte din sudul Dalmatiei.
2! Constantine Porphyrogenitus, De Administrando Imperio, English translation by R.J.H. Jenkins, Washington, 1967,
p.163-165.
22 Ibidem, p.181.
 Anca Irina lonescu, Mitologia slavilor, Editura Lider, Bucuresti, 2000, p.241-247.
2 Louis Léger, Les anciennes civilisations slaves, Editeur PAYOT, Paris, 1921, p.83.
*> Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, Editurile Univers Enciclopedic si Stiintifica, 1999, p.494.
%% Saga Book of The Viking Society, Vol.III, London, 1913-1914, p.120.
19

https://biblioteca-digitala.ro



Jjumatate zei. De aceea, in semn de deosebita cinstire, au obiceiul sa-i jertfeasca in fiecare an un
om, crestin, pe care il desemneaza sortii. Din toate tarile slave se trimit jertfe pentru a fi oferite lui
Zvanthevith. Slavii nutresc o uimitoare veneratie pentru zeul lor, caci ei nu admit cu usurinta sa se
jure pe el, nici nu sufera ca demnitatea templului sau sa fie intinatda, nici chiar in timpul
expeditiilor dusmanilor.””’ Dupa relatirile propagandistice ale preotului Helmold, zeii de la
Arkona se bucurau in mod deosebit de sangele crestin varsat. Numele lui Svantevit, in forma
Svanteviz este mentionat si in Knytlinga saga (Historia Knytidarum),”® intr-o relatare mai pe scurt
a distrugerii idolilor de la templul din Arkona.”

Dupa crestinarea slavilor, societdtile acestora vor cdpata un caracter asemanator tuturor
societdtilor medievale crestine, dar vechile traditii si obiceiuri pagane vor supravietui pana in zilele
noastre. Aceste traditii religioase sunt prezente in conceptiile despre demoni, vampiri, zane sau
varcolaci. Credinta fanatica in idoli va fi inlocuita de credinta in icoane, la fel si jurdmintele.
Divinitatile primordiale ale slavilor vor fi Tnlocuite cu sfinti si proroci din iudeo-crestinism. Astfel,
Perun va deveni Sfantul Ilie, Veles Sfantul Vlasie sau Nicolae, iar Svantevit va fi Sfantul Vitus.

Asimilarea rapida a cultului vechiului zeu de céatre Sfantul Vitus a fost posibilda Tn mod
special datorita etimologiei: la slavii din Europa Centrala si la cei sudici, Vitus era cunoscut sub
numele de Sveti Vid (Stfantul Vid), iar acest lucru a favorizat apropierea etimologica de Svetovid-
Svantevit. Numai in Croatia, sfantului ii sunt dedicate aproximativ 123 de biserici. Pasdrea zeului
Svantevit era cocosul, fiind si simbolul zorilor de ziud, ce vesteste inceputul zilei. La slavi, cocosul
era reprezentat in culori vii, de unde si numele rusilor pentru focul ce arde cu flacara vie ,,cocosul
cel frumos” sau ,,cocosul cel rosu”. In icoanele vechi ale Sfantului Vitus este reprezentat si
cocosul.”

27 Anca Irina Ionescu, op.cit., p.110-111.

2 Povestea urmasilor lui Cnut reprezinti o saga regala islandeza, scrisd la jumitatea secolului al XIII-lea. Perioada
mentionatd in aceasta scriere incepe din secolul al X-lea.

%% Anca Irina Tonescu, op.cit., p.118.

3 1lie Danilov, Dictonar de mitologie slava, Editura Polirom, Bucuresti, 2007, p.182.
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Martirajul sfintilor Vitus, Modestus si Crescentia (manuscris de secol XIV)
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INTERVIU CU CLAUDIA MOSCOVICI: MISCAREA POST-ROMANTICA

DIANA EVANTIA BARCA

Diana Evantia Barci: In mediile artistice - mai ales dacd ne gandim la artele plastice - se
vorbeste de roluri contemporane ale artei, care trece de la funtia ei decorativa la una militanta. De
fapt, artistii decorativi sunt chiar priviti cu destuld aroganta de cei care se ocupd in acest moment
de problematicile omenirii - de reguld neajunsurile societafii de consum, iar in estul Europei -
comunismul. Propui si o schimbare a acestui trend? Care este filosofia acestei schimbari si cum
crezi ca va fi luatd, in cele din urma, in serios. Ar putea fi privitd ca o naivitate si s ramana intr-o
zond marginald.

Claudia Moscovici: Cred ca in ceea ce priveste arta post-modernistd, miscarea ,,militanta”
anti-estetica a devenit deja invechitd. De cand Duchamp a plasat un pisoar in 1915 la prezentarea
de artd de la New York, am vazut multa arta distructiva. De fapt, a fost un trend dominant atat in
muzeele de artd contemporana, cat si in critica de artd. Estetic si filosofic, miscarea post-
modernista a fost cel mai bine definitd de filosoful si criticul de artd Arthur Danto in cartea sa
Dupa Sfarsitul Artei. Intamplator, ca si filosof, Danto apira arta post-modernistd, dar ca si critic
pentru ,,The Nation” el este cel mai nuantat apreciator al tuturor traditiilor din istoria artei din cati
am citit. In orice caz, acum ca arta militantd politic este asociati prea mult cu marxismul si ci
migcarea anti-esteticd in arta contemporand - cu precadere in post-modernism - imbatraneste,
trebuie sa ne deschidem mintile unei pluralitati a traditiilor si talentelor artistice. Nici o miscare
artisticd nu exista intr-un aspirator cultural; fiecare imprumuta ceva din traditiile trecute si de
asemenea inoveaza. Post-romantismul este miscarea artistica careia i-am pus temeliile in 2002
alaturi de sculptorul mexican Leonardo Pereznieto, care imprumutad din neoclasicism, romantism si
art nouveau. Arta post-romanticd se stradduieste sa tonifice arta contemporand si sa aduca Inapoi
valori verosimile, frumusete, senzualitate si pasiune, pe care publicul inca le apreciaza astazi. Poti
vedea exemple ale acestei arte pe website-ul nostru: http://postromanticism.com. Timp de cinci ani
am lucrat sa dezvolt estetica post-romantica si am recrutat zeci de artisti internationali de succes in

cadrul migcarii. De asemenea, in 2007 am publicat o carte intitulatd Romantism si Postromantism
(Lexington Books, 2007) care elaboreaza traditia post-romantica in literaturd si artd. Eu sper ca
aceasta carte sa fie lansata si in Romania. Scriitorul si criticul literar Dumitru Radu Popa o traduce
in prezent.

Diana Evantia Barci: Ce inseamnia exact post-romantismul? Imi poti da exemple de felul
in care s-ar puea aplica in literatura, film, arte plastice etc?

Claudia Moscovici: Am conceput post-romantismul ca un antidot pentru post-modernism
in domeniul artelor vizuale si plastice. De asemenea, am publicat o colectie de poezii de dragoste
post-romantice, intitulatd The Painful Poignancy of Desire (2007), cum esteticd post-romantica
poate fi usor aplicatd si in aceast domeniu. In timpul lansarii cartii /ntre Doud Lumi, criticul literar
Alex Stefanescu a ridicat o importanta intrebare: de ce POST-romantism si nu NEO-romantism?
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Pana la urma miscarea este pornitd ca o reinnoire a traditiei romantice in arta, nu ca inlocuitor. Eu
cred cd termenul POST este necesar deoarece am vrut sa marchez doua lucruri cu privire la aceasta
noud miscare artistica: a) simetria sa fatd de miscarea post-modernista si faptul ca este o alternativa
a ei In scena artistica contemporana si b) faptul ca este foarte revigoranta si inovativa, folsind de
fapt unele tehnici post-moderniste si media (inclusiv parodia), NU o miscare artistica retrograda
care incearcd sd copieze sau sd recreeze neo-clasicismul sau romantismul. Mi-a fost teama ca
termenul neo-romantism ar sugera ca incercdm sa readucem tradifia romantica, ceea ce este fals.
Noi Incercam sau aratam ca unele aspecte ale miscarii inspira arta noastra azi.

Diana Evantia Barca: Daca este vorba despre a readuce in arta ceea ce s-ar putea descrie
ca dulcegarii sau bucolisme, oare psihologia contemporana mai este dispusa la acest pas inapoi?

Claudia Moscovici: Post-romantismul este un pas inapoi pentru ca arta sa faca doi pasi
inainte, ca in vals. De fapt, toate miscarile artistice sunt — dupa cum spunea si criticul literar rus
Mikhail Bakthin — ,,cronotopice”, nu pur cronologice. Miscdrile artistice sunt invatate ca fiind
secvente cronologice, dar de fapt fiecare migcare imprumuta din traditiile trecute. Deci intrebarea
relevanta pentru artisti devine: din care traditie trecutd ne vom inspira pentru a crea ceva relevant
sl nou pentru astazi, pentru generatia noastra, pentru publicul nostru? Artistii post-romantici, care
sunt artisti de succes din toatd lumea, inclusiv din Statele Unite, Franta, Belgia, Elvetia, Mexic,
Brazilia, Australia, Romania, Ungaria etc — aleg sa imprumute teme artistice si motive din neo-
clasicism si romantism. Dar succesul lor international atesta faptul ca ei sunt destul de inovatori sa
facd aceasta arta curenta pentru galerii, alfi artisti si pentru publicul din ziua de azi.

Diana Evantia Barca: Prin ce este contemporan post-romantismul, care sunt criticile care
ti s-au adus pana acum si care sunt laudele? Care este publicul cel mai sensibil la noul concept?
Este dublata ideea acestui concept de ideea de a deschide un orizont mai larg artei? Adica sa nu
mai rdmana in zona initiatilor, ci sa migreze spre masa? Cat de profund poate s spere sa ajunga un
curent artistic in asemenea conditii?

Claudia Moscovici: Ca si fondatoarea miscarii, eu sunt principalul critic care a scris despre
post-romantism ca miscare esteticd. Dar cartea mea Romantism si Postromantism, a fost primita
foarte bine de critici si jurnalele literare. Mai mult, fiecare artist post-romantic are succes pe plan
international 1n termeni de expozitii si a primit laude critice cu privire la creatia sa individuala.
Post-romantismul ca si miscare artistica colectiva prinde in Statele Unite, din moment ce galeriile
incorporeaza revizuirile mele asupra artistilor post-romantici.

Diana Evantia Barca: Pregatesti lansarea acestui concept in Romania. Spune-ne tot ce
trebuie sd stim despre cartea care urmeazad sd apard. Plus istoria acestui concept, Incepand de la
lansarea lui la New York si echipa care a contribuit la definirea lui. Ce anume ati facut, sub cupola
acestui nou concept, pana acum?

Claudia Moscovici: De la inceput, In 2002, am conceput miscarea post-romanticd ca
miscare internationald (si filosofie esteticd). Aceastd miscare include artisti din toatd lumea si
expozitiile noastre au avut loc de asemenea in toatd lumea, inclusiv la expozitia colectiva din 2004
la Biennale di Firenze. Pana acum miscarea s-a limitat la artele vizuale si plastice (lasand la o parte
poeziile mele de dragoste), dar pot sa o vad cum se intinde 1n alte domenii artistice, cum ar fi
muzica, dansul, filmul si literatura. De fapt, eu sper ca se va intinde in domenii care depasesc aria
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mea de pregatire specializatd (care este in lumea literaturii si a filosofiei estetice), pe parcursul
dezvoltarii miscarii. Eu sunt in mod deosebit incantata de ideea aducerii post-romantismului in tara
mea natald, Romania. Am atat de multe legaturi atat emotionale cat si culturale fatd de poporul
roman. O data cu lansarea primului meu roman, Velvet Totalitarianism, recent publicat si tradus de
editura Curtea Veche sub numele /ntre Doud Lumi, eu sper si lansez si cartea Romantism si
Postromantism in multimedia, ce include artd, muzica si dans. Desi pand acum post-romantismul a
fost in mod primar o miscare in artele vizuale si plastice, poate fi usor adaptatd in dans si muzica si
prezentata intr-un mod care aratd aspectul sau senzual. Post-romantismul este cu adevarat ,,arta
pasiunii”, cum spune si site-ul nostru postromanticism.com, deci sper ca pana si scepticii §i cinicii
sad-si dea voie sa fie sedusi in preaiubita mea tara natala, Romania.
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KUTNA HORA - PUNTEA DINTRE VIATA SI MOARTE

OANA CATANOIU
Universitatea din Craiova
onix_cata@yahoo.com

Pentru multi dintre noi, moartea e un subiect tabu care ne sperie si ne fascineaza
totodata. Nimeni nu s-ar gandi ca trecerea in nefiinta poate fi o sursa de inspiratie pentru
unii. Catedrala de oase din Cehia sta marturie a faptului cd moartea trebuie privita ca pe
ceva natural, de care nu trebuie sa ne temem.

Intrarea in biserica manastirii Sedlec, situatd la marginea orasului Kutna Hora, se face
printr-un mic cimitir, pazit de un inger sculptat in piatrd. Nu e un loc parasit, cum sunt majoritatea
cimitirelor, ci e plin de turisti pentru ca, in spatele crucilor se afla poate cea mai mareata opera de
arta: Catedrala de Oase.

Peste patruzeci de mii de oase sunt aranjate, incd de la intrare pentru a decora si a forma
mobilierul incaperii. Prima intrebare care ii vine in minte e de unde vin atatea oase, cine sunt
oamenii care acum decoreaza biserica, api te intrebi cine a avut ideea acestei constructii, cine a
pus-o in practicd. Ghidul de la intrare iti sti la dispozitie pentru a te ldmuri. Insa adevirata poveste
a fiecarui om care a contribuit, cu trupul sau la acestd opera de artd,n-o vom afla probabil
niciodata.

In 1278, un calugdr care ficuse un pelerinaj in Tara Sfanti si urcase pana la Golgota, a adus
de acolo pamant sfant, pe care 1-a imprastiat in cimitirul Sedlec. Astfel au ajuns nobilii si enoriasii
din acele timpuri sa-si doreasca sa fie inmormantati acolo, cu gandul ca pamantul acela le va usura
calea spre Rai. In anul 1318 se adunasera deja 30 de mii de corpuri, ingropate in acest loc, iar in
1511 s-a hotarat sd se construiascd un osuar, ca urmare a supraaglomerarii. La acest numar
impresionant de morti a contribuit si Buba Neagra, si Razboiul Husit. Povestea spune ca, un
calugar aproape orb, a fost primul care a aranjat osuarul.

in jurul anului 1710 capela a fost reconstruitd, in stil baroc ceh, de catre Jan Santini Aichel,
iar in 1870, Frantisek Rint, un sculptor in lemn a fost angajat sa aranjeze osemintele celor care se
odhineau acolo. Rezultatul a fost o capodopera. Cele patru colturi ale capelei sunt delimitate de
patru clopote, realizate din oase umane, in mijloc std agatat un candelabru imens alcatuit tot din
oseminte, iar tavanul e conturat de cranii umane. Moblierul capelei si emblema familiei
Schwarzenberg, dar si semnatura artistului sunt realizate tot din oasele celor care si-au dorit sa fie
ingropati in pamant din Tara Sfanta. Biserica manastirii Sedlec a fost inscrisa pe lista patrimoniului
cultural UNESCO.

Odata iesit din catedrala de oase nu ai un sentiment de spaima, ci mai degraba de reevaluare
a propriei vieti. Inscriptia din capela: Ce ai fost tu, am fost si eu si ce sunt eu,vei fi si tu, te invata
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sd acorzi mai multd atentie valorilor sufletesti decat celor materiale. Daca doriti sa va imbogatiti
spiritual si cultural, atunci excursia in Kutna Hora e cea mai bune alegere!
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NARCISISMUL DIN MEDIA

TEODORA SOOS
Universitatea de Arta si Design, Cluj Napoca
teobobeo@yahoo.com

“Aceasta imbratisare necontenita a propriei nostre tehnologii ne arunca, la fel ca pe Narcis, intr-
o stare de toropeald si inconstienta in fata acestor imagini ale noastre.” (Marshall McLuhan)

Conventiile scenografiei, teatrului, filmului, fotografiei, concentreaza atentia asupra formei
umane. Proportiile, spatiul, povestile, sunt majoritar antropomorfe. Curiozitatea si dorinta de a
privi se Intrepatrund cu fascinatia In asemanare si recunoastere (identificare): fata umana, corpul
uman, relatia dintre forma umana si ceea ce o inconjoara, prezenta vizibila a persoanei in lume.
Jacques Lacan a descris momentul cand un copil 1si recunoaste propria imagine reflectatd in
oglindd, drept fiind crucial pentru constituirea ego-ului. Cateva aspecte ale acestei analize sunt
relevante aici. ,,Faza oglindirii” are loc intr-un moment cand ambitiile fizice ale copilului depasesc
capacitatea lui motorie, drept rezultat fiind recunoasterea de sine cu bucurie prin faptul ca el isi
percepe imaginea reflectata drept fiind mult mai completa, decat experimenteaza in propriul corp.
Recunoasterea este astfel insotitd de eronata-recunoastere: imaginea recunoascuta drept superioara,
proiecteaza acest corp in afara lui drept un ego ideal, subiectul instrdinat care, reincorporeaza
inconstient un ego ideal, pregateste calea pentru identificarea cu ceilalti pe viitor. Acest moment al
oglindirii predateaza limbajul in procesul de crestere al copilului. Inventarea fotografiei si a
cinematografului satisface nevoia primordiald pentru incantarea in a privi, dar duce mai departe,
extrapoland scoptofilia in aspectul ei narcisist; existd circumstante in care insusi privitul este o
sursd de placere, asa cum, exista placere in a fi privit. Imaginile creeaza identificare cu audienta.
Simtim o oarecare legdtura cu persoana sau persoanele din imagine, ne vedem reflectati in ele.
Identificarea este probabil cea mai puternicad asociere pe care o facem cu proprietétile iconice ale
imaginilor. Prin identificarea cu altcineva, transformdm consecintele observate ale actiunilor
acestuia/acesteia in lectii pentru propria viata. Ajungem astfel sd recunoastem (sau nu) ca suntem
manipulati de ceea ce ni se ofera vizual; cercetdrile recunosc faptul ca impactul vizual are cea mai
mare influenta asupra creierului, de trei ori mai mare decat impactul celorlalte senzatii.

Roland Prince a introdus in artele vizuale conceptul de "refotografie". Desi Prince este un
fel de martor pasiv, totusi acesta controleaza aparatul de fotografiat, astfel incat sa poata manipula
imagnile in propria maniera. In acest sens, el isi insuseste autoritatea asupra propriei identitati in
lumea depersonalizata a mass mediei, iar reinstaurarea personala este centrul operei sale.
Amenintarea disiparii si depersonalizdrii in cultura de masa este evidentd, si la fel este si solutia
propusd de Prince: "Consider ca audienta a fost dintotdeauna autorul operei unui artist. Ceea ce
este diferit ACUM, este ca artistul poate deveni autorul operei altcuiva." Prince cauta un traseu in
autenticitatea individuald prin cultura media mai degraba decat impotriva acesteia. La Tnceputul
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anilor '80 se impune un curent in care artistii fac referire la microcosmosul alienarii individuale in
cultura de masa. Rezultatul asa-zisului "narcisism media" este cd publicul devine din ce in ce mai
dramatic instrdinat de sine si de sistem, deoarece media ne face sd ne simtim bine pentru ca ne
simtim rau. Felul in care ne lasdm influentati de realitatea Inconjurdtoare, si ne 1dsdm manipulati de
o “realitate” creata de altii lasa amprente adanci asupa subconstientului.

In plind epocd a proliferarii imaginii - prin video-clipuri, postere, fotografii, internet,
sistemul valorilor estetice se schimba in functie de unghiul privirii. Intr-unul dintre grafittiurie sale,
Keith Haring reprezintd un brat iesind dintr-un ecran ce insfacd de git o persoand mica si
neajutororatd, implicand cruditatea cu care televiziunea manipuleaza spectatorii nepregatiti. Intr-un
catalog al operelor artistului, Barry Bliderman s-a referit la aceastd manipulare in masa numind-o
"anestezia mass-mediei", continuand: "aceasta Incepe sd pard pe atdt mostenitd pe cat indusa din
punct de vedere cultural - acestea fiind conditiile care ne caracterizeaza asa-zisa era postmoderna"

Consumerismul prealabil postmodernismului a rezultat intr-o uniformizare a claselor
sociale, oricine isi permite in casa un aparat digital, un computer, un televizor, conectati cu totii
printr-o panza ca de paianjen (web) invizibild. Dupa cum zicea Andy Warhol cu cateva decenii in
urma: “Poti privi la televizor o reclama la Coca-Cola, si vei avea certitudinea ca presedintele bea
Cola, Liz Taylor bea Cola, si gandeste-te, si tu poti bea Cola. O Coca-Cola este aceeasi Cola, nici o
suma de bani nu-ti poate procura o Coca-Cola de o calitate superioara”.

Anii de criza mondiald au rezultat firesc Tn dezvoltarea postmoderna; arta se confrunta cu
dezechilibrele unei lumi "globalizante", Tnsa care este din ce in ce mai instrainatd, alimentand
astfel cautarile identitare. Noutatea erei postmoderne constd in expansiunea manipulativa a
vizualului prin dezvoltarea atator medii de reprezentare, infiltrate acum in actele vietii cotidiene.
Aceasta infiltrare din creierele si afectele noastre are efecte subliminale de durata, probabil cel
mai evident dintre ele fiind alienarea mai sus mentionata - atit instrdinarea unora fatd de ceilalti,
cat si a noastra fata de noi ingine. Artistii obisnuiti cu mediul "panzei", invata sa se desfasoare in
afara ei, si gasesc solutia unei alte "panze". Aceastd panza insd poate deveni capcand, acea "panza"
("WEB"), sau "plasa" (NET) cu care aparent suntem cu totii conectati in lumea virtuald. Pierderea
identitatii, confuzia dintre asemanator si diferit impun posibilitatea aproprierii tututor identitatilor.
"Sunt sigur ca voi privi In oglinda si nu voi vedea nimic. Oamenii nu vor inceta sd ma numeasca o
oglinda. Iar dacd o oglinda se reflecta intr-o altd oglinda, ce va gasi ea in ea?" (Andy Warhol citat
de Melchior, p. 267)

Dintre toate fetele cu care ne intdlnim, propria noastrd imagine este cea pe care o
cunoastem cel mai putin. Psihologii contemporani evidentiaza natura in perpetud schimbare a
imaginii de sine; studiile lor le-au permis sd masoare gradul de imprecizie pe care subiectii adulti
normali 1l pot avea cu privire la cunoasterea propriei imagini - si asta in ciuda unor mari cantitati
informationale, prin fotografie sau filme video, care le stau la dispozitie. Memorarea auto-imaginii
ramane vaga si incompleta, amenintata de emotii si supusa cétre tot felul de patologii. Chiar Tnainte
de a fi supusa oricdrei disturbari, imaginea oglindita rezistd tuturor aproprierilor si mentine un
oarecare statut neobisnuit. "Ceea ce vreau, pe scurt", a spus Roland Barthes, scriind despre
fotografii, "este ca imaginea mea (mobild) razbita printre mii de fotografii in schimbare,
transformata de situatie sau de varsta, sa coincida intotdeauna cu "sinele" meu (profund); insa din
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contrd, "sinele meu" nu coincide niciodata cu imaginea mea; pentru ca imaginea este cea care este
grea, fara miscare, incapatanatd (motiv pentru care este sustinutd de societate), iar "sinele meu"
care este usor, impartit, dispersat" (Roland Barthes - Camera Lucida)

Seria de filme Black Mirror, regizatd de Charlie Brooker in 2011, evidentiaza neiertator
aspecte infricosatoare ale erei tehnologice in care traim, si ce efecte poate avea aceasta, alaturi de
manipularea media. Primul episod al seriei, Imnul National, un thriller politic, este un experiment
oripilant in care rapitorul Printesei Susannah cere primului-ministru, Michael Callow (personaje
fictive) sa faca sex cu o scroafa in direct pe postul national de televiziune, post care a avut audienta
maximd in momentul tramisiei. Declaratia rapitorului a fost aceea de a evidentia dorinta oamenilor
pentru scandal, acesta eliberdnd printesa pe strazile Londrei cu jumatate de ora inainte de a incepe
transmisiunea, sigur fiind cd nimeni nu se va afla pe strazi, cum de altfel s-a ti indmplat, deoarece
asteptau cu totii cu sufletul la gurd transmisia in direct. Este tulburdtor sa observi nu numai
reactiile amuzate ale actorilor din film, dar si ale celora care te Inconjoara in sald privind la ecran.
Momentul care ar trebui marcat de un dezgust amar, paradoxal 1i impinge compulsiv pe privitori sa
se amuze copios... moment pe care Charlie Brooker, cu o inteligenta cinica I-a studiat indelung, si
pot spune ca l-a regizat.

Cel de-al doilea episod al seriei Black Mirror, Merite de 15 Milioane, este o satird care
evidentiaza interesul pentru divertismentul de calitate indoielnica, si modul in care ne inrobeste
devenind marionetele sistemului, un liber arbitru frustrat si neimplinit, riscand sd devenim niste
roboti condusi sa alegem doar ceea ce ni se oferd. Folosindu-se de elemente si efecte science-
fiction, Brooker reuseste sa ne trezeasca la o realitate cruda, in care daca reusim sa nu ne lasam
influentati, constientizdm consecintele nocive ale spectacolului pe care noi insine il dezvoltdm in
jurul nostru.

Cel de-al treilea episod Intreaga ta Istorie trateaza o problematici asupra cireia aproape cu
totii am reflectat si epifanizat, intr-o sufocanta atmosfera Truman Showiana, si anume aceea a
chip-ului implantat... inevitabilul chip pe care cu totii intr-un guilty pleasure ni-l1 dorim, insa
privind acest episod al seriei Black Mirror ajungem la concluzia ca ceea ce nu cunoastem, nu ne
poate rani.

Ajungem sa ne punem inevitabila intrebare dacd prin cunoasterea si insusirea noilor
tehnologii ne adaptdm, sau ne conformam? Asa cum bine a prevazut Jean Baudrillard, lumea este
redusa astazi la propriul ei simulacru.
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CRITICILOR MEI

FLORIAN CHELU MADEVA

Un femios instinct lucreaza-n orice-artist
ce Intre om §i zeu nu poate osebi,
si-ntreaga viata si-o petrece-n a bobi;
sageti egide nu-1 abat, e fripturist,

si-ntotdeauna-si va gasi un alibi
de Cale de-l intrebi... e-un vrednic fetisist;
indiferent ca e 1n cor sau e solist,
ingenuncheaza-n fata-oricui spre a serbi,

desi pe-aproape nu e nici un Odiseu.
Chiar de-s ateu, cu mine tine Dumnezeu,
ar fi deviza unui creator profund,
ce-organic destinat e-acestui joc secund,

nici atheist, antitheist, dar nici theist,
rebotezat pe-un alt Sinai ca prostheist.
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RIT SI RITUAL FUNERAR LA GETO-DACI
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Continutul specific si caracterul predominant al religiei geto-dacilor constitue vreme
indelungata, si continud sa ramana inca, unul dintre cele mai pasionante subiecte de discutii si
prilej de aprige controverse stiintifice, in cadrul mai larg al preocuparilor indreptate spre o cat mai
buna cunoastere a istoriei si civilizatiei dacice.

Obiceiurile si practicile funerare reprezinta, in general, o proiectie a credintelor si
mentalitatilor oamenilor despre “lume de dincolo”. In functie de aceste “scenarii” ale comunitatilor
umane vechi privind postexistenta pdmanteand se stabilesc ritul funerar (incinerarea, inhumarea,
expunerea sau aruncarea cadavrului), cat si ritualurile (locul depunerii, forma gropii, inventarul,
ofrandela, ceremoniile etc.). Uneori riturile si ritualurile funerare pot depinde si de varsta, pozitia
sociala, sexul, imprejurarile in care a decedat defunctul sau de afectiunea cu totul deosebita fata de
acesta’".

Primele stiri legate de credintele geto-dacilor le datordm istoricului Herodot, care intr-un
pasaj din Istorii vorbeste despre zeititile geto-dacilor: Zalmoxis si Gebeleizis™.

Vasile Parvan a analizat temeinic religia geto-dacilor™, stabilindu-i anumite trasaturi
absolut specifice. C. Daicoviciu a stabilit politeismul religiei strimosilor nostri**, caracteristica
atestatd si intr-o serie de izvoare antice. Astfel, atat Vergiliu cat si Ovidiu mentionau cd atat getii
cat si dacii se Inchinau unui singur zeu razboinic, similar lui Marte. Dupd interpretdri noi,
Zalmoxis este un zeu chtonian, iar Gebeleizis, zeu uranian™.

Prin rit funerar se ntelege modul de tratare a cadavrului, defunctului. Ritul este, in general,
expresia concretd a unei atitudini religioase prin care omul isi defineste conceptia despre zei si
,lumea de dincolo’’, ca si nazuinta de a se integra intr-o anume ordine spirituald. Un rit este, prin
esenta, repetativ.

Notiune de ritual funerar desemneaza ansamblul actiunilor ce au loc de la decesul
defunctului pana la depunerea lui in mormant: oficierea serviciilor sacre, jocurile si ospatul
funerar, forma si constructia mormantului, cantitatea, varietatea si modul de depunere a
inventarului funerar si a ofrandelor. Riturile funerare includ un ,,scenariu’’, menit sa respinga

31 Sirbu, 1993, p. 21
32 Turcu, 1979, p. 166
3 Parva, 1982, p. 156
** Daicoviciu, 1943-1945, pp. 90-94
3% Russu, 1945-1948, p. 89-102
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fortele malefice si sa le atraga pe cele benefice pentru a asigura decedatului cel mai bun ,,confort”’
in ,,lJumea de dincolo’’, fiind o incercare de depasire a conditiei evidente a decedatului. Deci,
riturile si ritualurile funerare reprezintd o suma de norme precise, de acte intentionate privind
modul de tratare a decedatului.

Cercetarea arheologica a permis stabilirea faptului ca dacii preferau ca rit de ITnmormantare
incineratia. Dovezi materiale 1n acest sens au fost obtinute prin cercetarea marilor necropole datate
in secolul al VI-lea, de la Barsesti, in sudul Moldovei si Ferigile in Oltenia. In Hallstatt-ul tarziu,
practicarea ritului incineratiei de catre autohtoni reiese clar mai ales in urma compararii acestora
cu necropolele sau cimitirele izolate in care se regaseste ca rit cel al inhumatiei, acestea din urma
fiind atribuite doar populatilor alogene, si anume scifilor din centrul Transilvaniei si illyrilor din
sudul Banatului*®. De asemenea in necropola plani de la Cernavoda datati din a doua jumitate a
secolului al V-lea, dovedeste folosirea ritului de catre getii dobrogeni®’, la Murighiol incineratia e
aproape generalizati’ ¥ iar la Zimnicea mormintele de inhumatie din secolele VI — V i.Hr. sunt
inlocuite in veacul al IV-lea cu morminte de incineratie®”. Cert este ¢ ritul incineratiei predomina
net n epoca tarzie de dezvoltare a geto-dacilor (sec. III — I 1.Hr.), Inhumasia intdlnindu-se rareori si
numai la copii, in special la copii sub vérsta de 7 ani®.

Inexplicabild este insa diferenta intre modul de incinerare a mortilor astfel se renunta la
asa-zisele ,,cuptoare de ars morti’’ sau ,,morminte cuptor’’ descoperite la Zimnicea si Poienesti‘”.
D. Protase grupeaza mormintele de incineratie in doud categorii: morminte in cazul carora arderea
s-a facut pe loc si morminte care sunt caracterizate de arderea efectuatd in locuri speciale
,.ustrinum’’*2. Mormintele din prima categorie sunt de obicei tumulare, fiind descoperite intr-un
numar deosebit de mic in comparatie cu cele ce apartin celei de-a doua categorii, ele reprezentand
mormintele unor oameni de vazi ai comunitatii respective®, lucru exemplificat prin mormantul
dela Popesti**.

Mormintele din a doua categorie cunosc o mai mare varietate de tipuri data si de numarul
ridicat al acestora. Astfel cu exceptia tumulilor de la Zimnicea®’, care sunt mai vechi si a caror
camera mortuard subterana cu coridor de acces ne face sa ne gandim mai de graba la traci decat la
geti, mormintele din a doua categorie sunt intotdeauna de forma plana si reprezintd, in acceptiunea
tuturor cercetitorilor tipul obisnuit al geto-dacilor din etapa Latene III, IV. In ciuda acestei
aparente unitafi, si in cadrul celei de-a doua categorii apar diferente, astfel resturile funerare sunt
fie In urna, fie deirect pe sol. Atit in cazul mormintelor in urnd, cat si in cazul celor fard un

3 Vasiliev, 1980, p. 41
*7 Daicoviciu, 1983, pp. 222-223
38 Ibidem, p.223
% Berciu a, 1969, pp.121-122
40 Istoria rom, vol 11, p. 146
! Berciu, 1969, p. 122
2 Protase, 1972, p. 97
* Daicoviciu, 1974, pp. 154-156
* Idem, 1983, p 223
* Ibidem, p. 223
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asemenea recipient funerar, gropile pot fi simple sau in forma de butoi, asemenea morminte fiind
descoperite la Poiana in judetul Gorj, la Bradu in judetul Baciu, la Radovanu in judetul Ilfov*.

Nu se poate preciza daca diversele variente ale mormintelor reflectd sau nu anumite
conceptii despre viata de dupa moarte. Mai clar pare obiectul de a duce anumite jertfe cu prilejul
inmormantarii, de a aseza in groapa obiecte de care decedatul ar putea avea nevoie 1n viata de
apoi’’. Herodot spune ci tracii, dupi ce jelesc mortul il expun timp de 3 zile, apoi jertfesc diferite
animale 1n cinstea lui si fac un mare banchet funerar, dupa ce in prealabil ingroapa mortul.
Ceremonialul se incheie cu intreceri sportive dotate cu premii pretioase, dar acest ceremonial este
doar pentru cei bogati, mul{imea siracd neavand asemenea ritualuri funerare complexe*®.

In ceea ce ii priveste pe daci, unele obiceiuri, precum cel al banchetuli funerar insotit de
spargerea rituald a vaselor folosite la ceremonial, se antdlnesc dar nu existd dovezi sigure cu
privire la jocurile si intrecerile ce urmau inmorméantirile®. Totusi, o descoperire de la Murghiol
din 1954, pare sa indice existenta unor rituri speciale legate de cultul mortilor™. Astfel, intre doua
siruri de morminte, s-a descoperit o groapa ce contine o cupa greceasca cu picior, decoratd in
interior cu 4 palmete, 7 amforete elenistice cu gatul inalt si cu tortile lipsite de stampila, o oald
bombatd decoratd cu un brau alveolr. S-a considerat ca datorita acestor vase toate intregi sau
intregibile, precum si absentei resturilor funerare Tmprejurul si in interiorul gropii aceasta este o
groapa de ofanda si nu una funerara.

Depunerea inventarului si a ofrandelor are o dubld semnificatie: pe de o parte, de a sigura
confortul defunctului, in lumea de dincolo, si pe de altd parte, de a nu-I maid a acestuia motive sa
se reintoarca in mijlocul celor vii. Uneori toate bunurile defunctului sunt arse, aruncate sau donate
pentru a-1 dezrddicina total din lumea celor vii®'.

In ciuda numarului mic de descoperiri de inmormantiri in tumuli, totusi, importanta lor nu
poate fi pusa la indoiald. La Ferigile® sunt cercetati un numar de 149 de tumuli cu manta de piatra
si au fost descoperite peste 1570 de vase. In secolul al IV-lea se vor mai mentine inca tumuli cu
manta de piatrd, pentru ca mai apoi sa fie utilizata o necropola plana. La Enisala, spre deosebire de
Ferigile, se mentin incd tumuli cu ringuri de piatra, in paralel cu o necropola plani. in necropla de
la Enisala, 95% dintre morminte sunt de incineratie si doar 5% de inhumatie, acestea din urma
fiind intalnite in cadrula sezarilor si nu in cadrul necropolei propriu-zise>.

Incepand cu secolul I 1.Hr., mormintele tumulare apartin numai unor rizboinici care au
detinut o importanta pozitie sociala. Unele dintre acestea aveau un bogat inventar, justificandu-si
denumirea de ,,morminte princiare’’. Mormintele tumulare sunt in marea lor majoritate de
incineratie, fie cu arderea pe loc, fie in altd parte la un ustrinum la care se adugd mormintele de

* Daicoviciu, 1983, pp. 223
7 Ibidem, 1983, p.223

8 Crisan, 1986, p. 345

* Berciu, 1969 b, p. 150

> Daicoviciu, 1974, p. 147
>! Sirbu, 1993, p. 21

52 Crisan, 1986, p. 116

>3 Babes, 1971, p. 19-22
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inhumatie. In rindul mormintelor tumulare de inhumatie de inscrie cel de la Agigiol, judetul
Tulcea, datind de la mijlocul sec. IV 1.Hr. si fiind descoperit Intdmplator in anul 1931. El avea un
coridor de acces — dromos — si 3 incaperi, doud incaperi funerare si una rezervati cailor. in camera
principald a fost ingropat un barbat, iar in cea secundard o femeie, fiind insotitd de un bogat
inventar funerar. Alte asemenea morminte au fost descoperite la Zimnicea datdnd din sec. IV
1.Hr.>, Brailita datand din secolele IV — III 1.Hr., Peretu, datand din sec IV i.Hr. Inventarul funerar
al acestor morminte este constituit din coifuri, cercei de aur, varfuri de lance, pumnale din fier,
ceramicd’. Bogitia acestor morminte demonstreaza atit bunistarea materiali a elitei getice, cét si
caracterul ei infloritor.

Printre mormintele tumulare princiare de incineratie cu ardere pe loc se inscriu cele de la
Cugir datind din sec. I i.Hr., Poiana datand din sec. I 1.Hr.’®, in Muntenia la Popesti- Novaci si
Piscu Crasani’’. Inventarul funerar al acestor morminte este formet din cutite si pumnale din fier,
fragmente de sabie, monede dacice, fragmente de camasi de zale, margele de sticla, fructiere,
ceramica de diferite forme.

Rar au fost descoperite cimitire de inhumatie plane, ca acela de la Chiscani, sau birituale,
cum a fost cazul celor descoperite la Andolina.”®

Ritul de inmormantare al geto-dacilor trebuie studiat in concordanta cu religia lor. Daca in
epoca anterioara Latene-ului geto-dac s-a folosit atat incineratia cat si inhumatia, in a doua epoca a
fierului, incineratia aproape s-a generalizat in detrimentul celuilalt mod de Inmormantare,
intrebuintat din ce in ce mai rar>’. Incineratia a fost pentru prima data analizata, la noi in tara, de
catre Vasile Parvan. Problema Tnmormatarii la geto-daci a fost succint analizata si in tratatul de
istorie a Romaniei®.

Lucrédri de sintezd asupra riturilor de inmormantare la geto-daci care a dus la date
interesante bazate pe descoperiri arheologice vechi si recente, au fost realizate de D Protase; el a
stabilit si sintetizat tipurile de Tnmormantare si a ajuns la concluzia ca mormintele de incineratie la
geto-daci, cele mai numeroase de altfel, sunt plane sau tumulare. Incinerarea se face ape loc sau la
un ustrinum®'.

Preponderente numeric sunt mormintele plane, cu arderea mortilor la un ustrinum,
comparativ cu cele a cdror incinerare s-a realizat pe loc. In ambele situatii resturile cinerare au fost
stranse In urne speciale sau depuse direct intr-o groapd de forma rectangulard, cilindrica sau
butoi®.

In general cu prilejul inmorméntarii, in groapa respectiva se depuneau langi vasele cu
mancare si diferite obiecte, folositoare celui inmormantat in viata de apoi. In functie de bogatia si

>* Crisan, 1986, p. 118

>3 Ibidem p. 119

%6 Crisan, 1986, pp. 120-121

" Turcu, 1979, p. 173

%8 Ibidem. 173

> Ibidem, p. 172

% Daicoviciu, Vulpe, p. 246 si 337
" Turcu, 1979, p. 173

62 Protase, 1962, p. 61
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varietatea obiectelor de inventar gasite in morminte, pot fi observate diferentierile sociale din
randul societatii geto-dacilor.

Paralel cu ritul de incineratie geto-daci au folosit in anumite ocazii i inhumatia. In aceasta
situatie cel inmormantat era era depus direct pe pamant, intins pe spate, cu bratele de-a lungul
corpului si picioarele indoite din genunchi, cazute lateral.Uneori pe langd schelet s-a mai aflat un
inventar alcituit din ceramici obiecte de podoaba si ofrande®.

Cu privire la Tnmormantare, in textul pdrintelui istoriei citim: ,,lata cum se fac
inmormantarile oamenilor bogati. Expun timp de trei zile cadavrul; apoi jertfesc tot felul de
animale, §i dupa un mare ospat, inainte de care il jelesc pe mort, il inmormadnteaza pe cel raposat,
fie arzandu-l, fie ingropandu-l. Ei ridica apoi o movila si statornicesc felurite intreceri la care
rasplatile cele mai insemnate se dau luptelor in doi. Asa se fac inmormdntarile tracilor®. Aduc
Jertfe si benchetuiesc ca si cum mortul se va reintoarce.

Unii cred ca sufletele celor care mor se vor intoarce pe pamant, iar altii socotes ca desi nu
se vor mai intoarce, ele totusi nu se sting si merg in locuri mai fericite; altii cred ca sufletele mor
negresit. De aceea la unii sunt depldnse nasterile si jeliti noi-nascutii, iar inmormantarile sunt
prilej de sarbatoare”.

Alte manifestari ale vietii spirituale

In ultimele decenii specialisti au descoperit si alte dovezi ale unor manifestari ale vieti
religioase ale dacilor, comparabile cu ceea ce se stie despre fenomene similare ale altor civilizatii
contemporane lor: vetre rituale, gropi de cult, incinte si locuri sacre cu sacrificii si depuneri de
ofrande. Intre acestea se disting sacrificiile de oameni si animale.

Analiza independentd si combinatorie a izvoarelor scrise si a descoperirilor arheologice
atesta faptul ca geto-daci efectuau sacrificii umane in urmatoarele situatii: a) in beneficial unei
divinitati — Zalmoxis si un zeu al razboiului, b) la moartea regilor si aristrocratilor era ucisa sotia,
poate si unii servitori, ¢) la fondarea unor constructii — 8 copii sub locuinte, desi uni au putut fii
inhumati aici unei morti premature, d) sacrificarea copiilor pentru motive greu de precizat, e)
uciderea rituala a prizonieriilor (16 schelete intr-o groapa la Berea), f) sacrificii pentru obfinerea de
cranii (Columna lui Traian, plus descoperiri arheologice). Dovezile arheologice sunt oferite, in
special de descoperirea in 35 de situri de oseminte umane de la peste 200 de indivizi in context
nefunerare — asezari, gropi izolate, incinte sacre. Inhumare rituald a unor animale este in afara de
orice indoiald, fiind dovedita atat de contexte arheologice — depunerea in locuinte, an gropi special
amenajate, in/sau printre morminte. Trebuie precizat cd sacrificile si inhumarile rituale de oameni
si animale coexistd la geto-daci pe tot parcursul secolelor V 1.Hr. — I d. Hr.%

Sacrificiile umane la geto-daci sunt atestate in texte literare antice refeitoare la sotie ori
sotii sacrificate la moartea sotului, fie la mesagerul trimis la Zalmoxis. Pe 1anga acestease cunoscsi
late sacrificii umane, evident cu rosturi de cult, fard ca talcul lor sa poata fi repede deslusit.

8 Trohani, 1975, p. 132
b4 Crisan, 1986, p. 113
85 Sirbu, Florea, 1997, pp. 43-44
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Asemenea scrificii ne sunt atestate incepand inca din epoca bronzului. La Salacea ca si la Pigcolt s-
au descoperit cranii umane ingropate separat. Un astfel de craniu s-a gasit si in agezarea de la
Dersida, intr-o groapa ingusta, al carui diametru nu masoara decat 0,28 m, 1nsa craniul (apartinand
unui adult) s-a pastrat bine®. Rostul unor asemenea sacrificii umane este greu de deslusit. Foarte
probabil insa ca erau legate de anumite practici de cult. Si alte decoperiri arheologice conduc la
ipoteza sacrificarii in scopuri rituale®’. Astfel se pot enumera cele de la Cetateni (jud. Arges), la
Bucuresti — Tei, Damaroaia, de la Poiana, Chirnogi ori Catelu Nou.

Carui divinitati le-au fost inchinate aceste jertfe practicate incepand cu epoca bronzului si
pand in secolul III d.Hr. si care a fost ritualul nu pot fi precizate cu destuld sigurantd pe baza
descoperirilor de pana acum.

Sacrificiile umane aduse zeitatilor nu sunt proprii ori specifice geto-dacilor®™. Ele se
intalnesc la numeroase alte popoare antice cum sunt de exemplu greco-romanii, germanii, celtii sau
tracii, la care aceste practici in scop ritual — religios ne sunt atestate de izvoarele literare sau de
descoperiri arheologice.®’

Faptul ca in cultul zamolxian ce se referd la Marele Zeu se practicau sacrificii umane
(trimiterea periodica a unui mesager) ar putea oferii indici cu privire macar la o parte dintre
sacrificiile umane, daca nu in totalitatea lor"°. Rolul esential al solului trimis la Zalmoxis este acela
de a face posibild comunicarea unui mesaj si de a reactualiza legaturile dintr geti si zeul lor.
Majoritatea sistemelor religioase pastreaza nostalgia unui paradis originar, in care distinctia intre
umanitate si divinitate nu existd. Firea umana duce la pierderea legaturilor directe cu divinitatea,
care nu pot fi reluate decat prin trimiterea periodicd a unui mesager sau prin rugaciune. Interesante
sunt conceptiile relatate de autorii antici despre moarte in lume geto-dacica.

Despre geti Herodot ne spune, in legaturd cu subiectul nostru, decat ca getii nu mor si ca
acela care dispare din lumea noastrd se duce la daimonul Zalmoxis’'. In schimb, vorbind despre
trausi, tracii care locuiau in Munti Rodopi, ne spune ca: rudele stau in jurul nou-nascutului si plang
nenorocirile ce va trebui sa le indure nou-nascutul, o datd ce a venit pe lume. Sunt pomenite atunci
toate suferintele oamenilor. Cand moare cineva, trausii il ingroapa glumind si bucurandu-se. Cu
acest prilej ei amintesc nenorocirile de care scapd omul si aratd cat este el de fericit in toate
privintele’?.

In istoria fiecirui popor cele douid momente fundamentale ale vietii au generat obiceiuri si
datini, parte integrantd din fenomenele complexe care este spiritualitatea. Omul a fost din
totdeauna obsedat de spectrul mortii”".

5 Chidiosan, 1980, pp. 23-25
7 Rosetti, 1969, p. 92

6% Crisan, 1986, p. 418

5 Ibidem, p. 419

" Ibidem, p. 419

! Crisan, 1986, p. 112

2 Ibidem, p. 113

3 Ibidem, p. 112
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Din izvoarele literare aflam ci nici femeile nu au o fire slaba; ele doreau de multe ori sa fie
omorate deasupra cadavrelor barbatiilor si sa fie ingropate alaturi. Un barbat are mai multe femei,
si, pentru a reusi acest lucru (ingroparea alaturi de barbat) ea trebuie sa dobandeasca aceasta cinste,
dand o lupta in fata acelora care trebuie sd hotarasca acesta. Cinstea se acordd aceleia care are
moravuri i conduite mai bune; iar cea care castigd in aceasta Intrecere esta In culmea fericirii.
Celelalte jelesc si isi aratd dejnidejdea prin plansete foarte puternice .
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Introducere

Cum orice dialog al lui Platon sfarseste intr-o aporie, eseul de fatd se va apleca asupra
aceleia pe care filosoful grec o atinge in Hippias Minor. De la inceput se cuvine sa precizez ca nu
am pretentia unei interpretari originale, care sa aduca ceva radical nou In privinta unei distinctii cu
care s-au preocupat milenii la rand ganditorii. Se subintelege, e vorba de distinctia dintre adevar si
fals (aletheia - pseudos) pe fundalul unei probleme a cunoasterii, care in cele din urma tine de
sufletul uman. Accentul cel mai bizar pe care-1 aduce in discutie Platon este ca minciuna (falsul),
departe de a fi un act involuntar, savarsit de un ignorant, este un gest tradand o competenta anume.
Minciuna nu e o scapare, o vorbd neintemeiatd, aruncatd din capriciu sau intr-un moment de
neglijentd, ci are drept conditie initiald dorinta de a induce in eroare. De exemplu, in pictura,
afirmatii false nu poate face decat un pictor, si nu un diletant caruia abia i-au trecut pe sub ochi
cateva tablouri. La fel, explicatii falacioase cu privire la boli nu pot fi date de veleitari cu aere de
terapeuti, ci de medici cu pregatire profunda. Tot astfel, in politica, demagogia nu poate fi decat un
exercitiu al celor care cunosc dedesubturile si culisele relatiilor de putere. Pe scurt, minciuna este
un privilegiu cuvenit celor priceputi, o prerogativa de care nu pot face uz decat cei calificati intr-un
domeniu sau altul.

Sa recunoastem, situatia nu poate sa nu starneasca nedumerirea: desi minciuna este un act
reprobabil, de el nu sunt capabili decat oamenii alesi. Prin urmare, falsul este un atribut al elitei, un
apanaj al aristocratiei (potrivit etimologiei grecesti, care ne spune ca aristos inseamna cel mai bun,
si pe deplin in acord cu concluziile dialogului platonic). Plebea nu e in stare sa produca minciuna,
neputincioasa si ignoranta cum e, dimpotriva, ea poate fi doar o voctima a disimularii. Se vede clar
ca Platon, fie si Intr-o forma indirecta, face apologia omului superior, al initiatului, care numai el
are putinfa ca, stiind bine un domeniu, sa-1 poatd deforma in chipul miunciunii. Pe de alta parte,
drept observatie dinspre platonism in genere, omul cu adevarat bun isi infrineaza totusi inclinatia
de a minti, la el imboldul falsificarii ramanand in stadiul de potentd. Sa ne oprim atentia la
exemplul dat anterior, al pictorului talentat, a carui inzestrare plastica 11 da putinta de a face
aprecieri false asupra unui tablou, chiar daca in sinea lui stie ca adevarul e altul. De exemplu, un
critic plastic nu are voie sa se pronunte asupra unei picturi decat daca, mai Tnainte a trecut el Tnsusi
prin ucenicia paletei de culori si a pensulei. Cazul acesta e cu adevarat paradoxal daca 1l gandim in
termeni actuali. Md gandesc la faptul ca astdzi majoritatea criticilor plastici, desi au o pregatire
teoreticd in domeniu, nu au fost ei insisi pictori. Ceea ce releva faptul ca nici o competenta de
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ordin practic nu este transferabila la un nivel teoretic. Acelasi lucru este valabil in cazul criticilor
literari, care se pronunta asupra unor genuri de creatie in care ei insisi nu exceleaza. Intrebarea de
principiu care se ridica este: cum poti sa te pronunti asupra unui lucru pe care tu insuti nu-I poti
face? Cum sd judeci un roman cand tu insusi nu poti scrie? Cum poti aprecia o picturd pe care tu
insusi n-o poti picta? Intorcandu-ne la Platon, aceste doud cazuri de competenta teoretica — criticul
literar si criticul plastic — sunt forme de impostura, de vreme ce nici unul nu stapaneste practic
domeniul pe care il judeca. Si atunci chiar dacad verdictele lor sunt false, potrivit logicii lui Platon,
el nu spun minciuni, pentru cd nu sunt calificai cu adevarat in literaturd, respectiv pictura.
Minciuni despre literaturd sau picturd nu pot spune decat scriitorii, respectiv pictorii. Prin urmare,
ramanand 1n logica lui Platon, criticii plastici sau literari ar trebui excomunicati, luandu-li-se
dreptul de a se pronunta in privinta unor creatii de care ei nu sunt capabili. Ei sunt niste veleitari cu
pretentii autoritare, de la care nu putem astepta nici macar minciuni, ci doar aprecieri nefondate.
Schema aceasta este valabila in cazul oricarui judecator, care da sentinte in marginea unei activitati
de care nu e capabil: criticul muzical, comentatorul politic, comentatorul sportiv etc.

Fireste, un asemenea mod de gandire ar intdmpina astdzi o ostilitate fatisa din partea celor
vizati. Dar pentru cd facem filosofie si nu ideologie, problema meritd sa fie pusa. Lumea
comentatorilor de orice fel este o lume a dublei minciuni: mai intai, din cauza incompetentei care {i
indeamna pe diletanti sa faca judecati de valoare asupra lucrurilor pe care nu le stiu, motiv pentru
care, chiar daca vor sa minta sau sa spuna adevarul, ei nu sunt in stare s-o faca; in al doilea rand,
din cauza ca duc lipsa de vointa de a ajunge la adevar. Intentia lor nu e minciuna sau adevarul, ci
comentariul privit ca scop in sine. Cum ne poate ajuta Platon sa rezolvam aceastd aporie? Pentru
asta trebuie sa ne intoarcem la dialogul Hippias Minor si sa-i urmarim distinctiile conceptuale.

Politropia ca dubla capacitate

Tensiunea deosebit de fecunda a dialogului, cred, este jocul dintre polytropos si pseudos —
confruntare ce implicd in cele din urma concluzia scandaloasd conform careia sinceritatea si
falsitatea se regdsesc intr-un singur om.” Cei doi termeni sunt pusi laolalta in vorbirea lui Hippias,
care 1l considera pe Odiseu politropic (intr-un sens rau), admitdnd apoi cd asta nu inseamnd ceva
mai mult decat faptul ca este fals. Or, insistdnd pe aspectul negativ al cuvantului, se pierde din
vedere tocmai esentialul — si anume faptul ca polytropos are si o dimensiune pozitiva — in sensul
unei capacitati (dynamis). De altfel, tot ce incearcd Socrate sa faca pornind de la asumptia data de
Hippias, este sa scoata la iveald si aspectul pozitiv (bun) al vocabulei, demers care se soldeaza cu
obtinerea unui termen ambivalent. Sugestia lui Weiss este ca “though it contains the word tropos,
polytropos is itself not a tropos-term but rather a dynamis-term; it does not signify a person’s
typical behaviour but rather an ability or capacity to behave in a certain way.”’® Ce inseamna asta?

Ca prima sugestie, la care vom reveni pe parcurs, tropos ar insemna, in viziunea exegetului
un comportament efectiv (actual), pe cand dynamis — o capacitate (potentd). Desi textul nu este pe

75 Platon, Hippias Minor, in Opere Complete vol 11, Editura stiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1976, 369 b, p.24
76 Weiss, Roslyn, Ho Agathos as Ho Dynatos in the Hippias Minor, in Classical Quarterly 31 (11), 1981, p. 289
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deplin explicit in legaturd cu respectiva distinctie, existd o sugestie de care ne putem servi:
tensiunea Intre vorbirea lui Hippias si Socrate prin faptul ca cel din urma se afla in dificultate si nu
intelege ce vrea s spuna Hippias prin sugestia ca Odiseu este polytropos.”’ Abia in momentul
cand acesta aruncad un termen presupus sinonim, Socrate exclama: “Acum inteleg ce vrei sa
spui!”78 si anume — ca omul versatil (cu multe fete sau — cu multi tr0p0i79 , intors In mai multe
directii) este mincinos (fals). Or, dificultatea lui Socrate de a surprinde interpretarea pe care i-o da
interlocutorul termenului survine din faptul ca intre alethes si polytropos (citit intr-un sens pozitiv,
asa cum, se pare, il intelege Socrate) nu apare o contradictie.

Constantin Noica remarca faptul cd la Homer conceptul nu are o conotatie peiorativa, fiind
inclus, alaturi de antitheos (deopotriva unui zeu) si polymetis (prea intelept, prea iscusit) in randul
atributelor odiseice.™® (Am putea admite ci aici isi are originea ezitarea socraticd de a vedea in
polytropos contrapozitia lui alethes sau haplous.®") Cu alte cuvinte, in timp ce Hippias accentucazi
semnificatia peiorativd a termenului (dupa Weiss, dar si alti exegeti la care refera acesta in eseul
sdu, ar exista doud modalititi de a traduce polytropos in engleza: wily si resourceful®®) — adica
determinatia de viclean (wily), Socrate interpreteaza cuvantul drept plin de resurse, de posibilitati.
mai multe directii” ganditd prin notiunea de polytropos. Conform lui Socrate, multipla abilitate
reprezintd conditia necesard pentru a rosti un ne-adevar, iar in cele din urma vocabula devine nu
doar un atribut specific pentru Odiseu, ci si pentru Ahile: cei doi se aseamand, iar principiul
asemandrii lor este, intr-un cuvant tocmai abilitatea (dynamis).*® Aceasta trebuie inteleasa aici
drept pricepere intr-un sens larg, cunoastere, intelepciune, pricepere tehnica cdci numai cel
priceput si intelept, cel care detine excelenta intr-un domeniu poate minti cu adevarat. Cei doi cad
de acord asupra faptului ca “mincinosii sunt capabili, inteligenti, constienti si priceputi la treaba lor
de mincinosi”84, dar asta Tnseamna ca, 1n principiu, intotdeauna au la Tndemana eventualitatea
adevarului, acesta ramanand 1nsa ascuns atunci cand fac uz de minciund (intrucat ei il cunosc in
sinea lor, insd aleg sd dea la iveald doar partea contrard). Bundtatea mincinosilor vine tocmai din
dotarea pe care o au, in contrast cu inaptitudinea celor ce nu pot face asta (sa rosteasca afirmatii
false in mod intentionat; un alt paradox al dialogului). Pe de alta parte, dacd insistam asupra
detaliilor, omul care minte, neavand el insusi o a doua posibilitate datd de cunoastere — adevarul —

7 Platon, Hippias Minor, in Opere Complete vol 11, Editura stiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1976, 354 ¢, p.18
"8 ibidem, 355b, p.19
" Minca, Bogdan, Daca un asemenea om exista..., in Liber amicorum, Zeta books, Bucuresti, 2012, p.194 :
Tropos — maniera in care un om se orienteaza dupa situatia in care este intr-un moment sau altul.
% Noica, Constantin, Interpretare la Hippias Minor, in Platon, Opere Complete vol II, Editura stiintifica si
enciclopedica, Bucuresti, 1976, p.10
81Weiss, Roslyn, Ho Agathos as Ho Dynatos in the Hippias Minor, in Classical Quarterly 31 (1I), 1981, p.293 : The
difference between the positions of Socrates and Hippias is not the difference between tropos-concepts and dynamis-
concepts, between terms indicating typical behaviour and terms indicating skill, but rather the difference between two
kinds of dynamis-concept, one of which is neutral and the other of which is negative.
8 ibidem, p.295
8 Platon, Hippias Minor, in Opere Complete vol 11, Editura stiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1976, 369b, p.24
8 ibidem, 366a, p.20
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nu minte cu adevarat. Orizontul lui este inchis si falsitatea nu i se poate imputa — nu tine de
alegerea sau intentia lui. Din aceasta privinta, polytropicul, asa cum I-am conturat pAna acum, are o
deschidere catre libertate, pe cand cel care se afla in carentd de adevar (cel caruia i lipseste
competenta), este captivul unui orizont deficitar. Ceea ce este valoros in constatarile socratice
relevad un gand surprins cu precizie: “existenta capacitatii de rau in omul bun intareste definitia lui
de om bun, situdnd-o 1n planul libertatii, asa cum, la nivel tehnic, competenta binelui o include pe
cea a raului.”*

Daca existd un om in competenta caruia intra faptul de a minti asupra unui calcul, acesta nu
va fi nimeni altul decat acela care se pricepe cel mai bine la socotit, acelasi lucru este valabil
pentru stapanirea geometriei, pentru astronomie — in prima instantd in orice stiintd (episteme). Dar
nu numai atdt — sfera mestesugurilor (techne) si a intelepciunii practice (phronesis) se supune
aceluiagi canon.®®

Prin urmare, dubla conotatie a lui polytropos, este aceea ca numai fiind in posesiune de
phronesis, episteme sau techne omului i se deschide si putinta de a minti si aceea de a spune
adevarul — acestia fiind cei doi fropoi, cele doud directii in care se poate misca sufletul uman —
alethes sau pseudes. In acest sens polytropos nu trimite direct la fals, ci este, dimpotriva si in egala
masurd conjuctia adevarului §i a minciunii — termenul, inteles in aceasta manierd ne arunca direct
in miezul dialogului — si anume, definitia sufletului ca o fortd cognitiva in fata careia se deschid
doua orizonturi — adevarul si falsul. Observatia se sustine si in interpretarea lui Gabriel Liiceanu si
Petru Cretia, care admit ca “fatd de punctul de plecare al lui Hippias: versatil = mincinos (in sens
depreciativ), ne aflam acum in fata reabilitarii tuturor celor care sunt dotati tocmai cu polytropia
(in esentd o dytropie) de a se misca liber in sfera dublei capacitati.”®’

Daca totusi politropia este semnul acestei divalente 1n orizontul capacitatii, de unde apare
dificultatea din finalul dialogului, care il pune in incurcatura pe Socrate? Daca citim rezultatul
convorbirii 1n cheia lui dynamis, descoperim o schimbare radicald de perspectiva: “though it reads:
The truthful and the false are the same, it means: The man skilled at speaking truthfully and the
man skilled at speaking falsely are the same man; the paradox vanishes.”™ Am putea admite ca
disjunctia dintre sfera realului si cea a posibilului a fost doar intuitd prin asumarea faptului ca
numai cel priceput poate minti, intuitie care a fost abandonata intr-o etapa germinalad. Totusi, s-ar
putea ca din contra, accentuarea concluziei in forma ei absurda sa implice un element surpinzatoar,

atragand atentia asupra problemei intr-o maniera efectiva si inca — actuala.

8 Platon, Hippias Minor, in Opere Complete vol II, Editura stiintifici si enciclopedici, Bucuresti, 1976, p.43

8 Socrate dezvolti o maieutici ce sta marturie pentru aceasti stare de lucruri de la 367 a pani la 369 a, ibidem, p.22

87 Platon, op.cit., p.41

% Weiss, Roslyn, Ho Agathos as Ho Dynatos in the Hippias Minor, in Classical Quarterly 31 (II), 1981, p.290:
Neither Socrates nor Hippias is to be accused of equivocation; they both use polytropos and pseudes throughout as
dynamis-concepts.
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Cei doi tropoi si dimensiunea morala a intentiei

Daca polytropia n-ar fi citita dinspre dynamis, atunci omul nu ar avea privilegiul de a alege
intre a enunta adevarul pe de o parte si a spune minciuni pe de altd parte. A da la iveala fie
aletheia, fie pseudes este o alegere si prin urmare — o posibilitate inainte de a deveni actualitate.
Ca numai cei Intelepti sunt in stare sa minta este o observatie platonica de mare semnificatie, faptul
bizar fiind ca ideea nu a fost dusa pana la capat, accentuand tocmai acest a fi in stare, care nu este
totuna cu a realiza efectiv o anumita actiune. Spre exemplu, pentru a ilustra ideea intr-un cadru
mai putin problematic, un om poate fi in stare sa cante, si totusi sa n-o faca, poate fi in stare sa
scrie sau sa picteze — si totusi, s nu-si exercite potengialul. Dar putem admite cd Socrate isi pune
problema pornind de la un fapt constatat in viata cotidiand, sursa neintreruptd de nedumerire: cum
se face ca oamenii priceputi si intelepti pe care ii are 1n jur se folosesc de abilitatile lor pentru a
minti (spre exemplu, se stie ca In timpul filosofului grec, sofistii erau renumiti pentru erorile de
rationament de care faceau uz pentru a se imbogati etc.)? Cum se impaca intelepciunea (si odata cu
ea exigenta morald) cu falsitatea intentionata?

Acesta este locul in care in raza libertatii data de dubla directionare a polytropiei implica
problema intentiei. La 37/ ¢ discutia se focalizeazd in jurul acestei chestiuni cu ecou in sfera
morald. De la cunoastere, intr-un sens vast, care implicd atat priceperea mestesugareasca (techne)
si cea teoreticd (episteme) accentul cade pe dimensiunea morald a lui phronesis, intelepciunea
practica. Ahile minte fara voie, Odiseu o face Tn mod premeditat, iar cel mai bun (ameinon) este
cel ce minte cu buna stiinta. “As dori tare mult, Hippias, spune Socrate, sa cercetim mai amanungit
problema aceasta: sunt mai buni cei ce fac raul in mod voit sau cei care fac riul fara voia lor?”®
Termenul grecesc pentru “fard voie” sau “fard a avea habar” este akon, iar “intentia” este
exprimati prin hekon, sau, intr-o traducere mai exactd — “cu bund stiinta”.”® Noica admite ci
“Acest akon in aseamna ca participiu, in limba greaca, doua lucruri: si cel ce refuza, ce nu
consimte, §i cel ce e constrans sa faptuiascd fara voie, in limbile moderne “involuntar” cu greu
poate insemna “refuzadnd sa vrei”; totusi “lipsa de vointa” ar trebui sa insemne aceste doud
lucruri.”' Or, importanta aici pare a fi conotatia epistemica pe care o au cuvintele: omul ignorant
minte “fara a avea habar”, ceea ce Inseamna ca este lipsit de cunoastere in acest sens. Celalalt —
hekon, este constient si abil. Limba roména nu pastreaza in “vointa” sau “intentie” aceleasi nuante,
motiv pentru care, citind textul in lipsa unei incursiuni in cheia lexicului originar, pierdem
conexiunile dintre episteme, techne sau phronesis cu decizia morald care implica, asa cum este
dezvaluit, un element cognitiv esential.

Urmarind cursul dialogului (373 d — 376 a) participam la o interogare gradata de la
unelte, la sufletul uman, in finalul céreia se releva ca sufletul drept (bun) este acela care face rau
intentionat — tot ce s-a stabilit in privinta uneltelor (carma, arcul, lira) sau a calitatilor (constitutia

8 Platon, Hippias Minor, in Opere Complete vol II, Editura stiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1976, 373c, p.29

% Traducerea lui hekon drept ,,cu buni stiinta” si a lui akon drept ,.fard a avea habar” sunt folosite aici dupa sugestia
de la Mincd, Bogdan, Dacd un asemenea om exista..., in Liber amicorum, Zeta books, Bucuresti, 2012, p.195

! Noica, Constantin, Interpretare la Hippias Minor, in Platon, Opere Complete vol II, Editura stiintifica si

enciclopedica, Bucuresti, 1976, p.12
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corpului, ascutimea vazului) si priceperilor (alergatul etc.) se aplica, in cele din urma si sferei
morale. “Transferul cognitiv, tehnic si instrumental la axiologic”** apare drept inselitor in viziunea
lui Liiceanu, atunci cand se apleaca asupra acestei sectiuni. Intr-adevir, supozitia ci a fi bun intr-
un domeniu (unde agathos are conotatia de priceput, stiutor) este pastrata si in sfera eticului, ceea
ce este surprinzdtor, insd n dialog nu existd propriu-zis aceasta separare precisa intre domenii —
perechea akon-hekon stand marturie pentru acest fapt, asa cum am mentionat mai sus. Suntem
aruncati intr-o aporie dramatica din punct de vedere platonic, caci in logica socratica din Hippias
Minor, perfidul va fi considerat ameinon si intr-un sens moral, tocmai in virtutea inzestrarii
cognitive mai bune. Dar existd si un temei: “Sufletul mai capabil si mai invatat, fiind mai bun, este
in stare, mai mult decat decat celalalt, sa faca, in orice actiune, lucruri rele si bune”,93 spune
Socrate. Se intrevede, deja in aceasta opera timpurie, omogenitatea moralitatii i a cunoasterii (in
termeni moderni).”*

Vedem de aici ca dreptatea (dyke) apare drept capacitatea sufletului de a ramane 1n adevar
(aletheia) intr-un orizont liber (deci politropic — in care ni se ofera posibilitatea unei alegeri dintre
adevar si minciund). Dar, Inteleasa astfel, dyke exclude din start falsul ca optiune, si prin urmare —
cele doud contrarii nu se intdlnesc efectiv in sufletul uman. Uimirea survine din faptul ca, desi
sufletul inzestrat cu dyke ar trebui sa fie prin excelenta alethes, aratand schesis-ul celor doua
notiuni, lucrurile stau altfel in realitate.

Concluzii

Perplexitatea lui Socrate din finalul dialogului nu pare lipsitd de fundal chiar si pentru
cititorul contemporan, desi moralitatea si capacitatile tehnice sau teoretice sunt pentru noi strict
separate, iar eventualitatea unui discurs fals venit din parte unui erudit este la ordinea zilei. De
fiecare data cand intaleste un asemenea fenomen, adica o excelentd a cunoasterii cuplata in mod
surprinzator cu falsitatea, omul modern se poate ingrozi si spune asemeni lui Hippias cad este
“cumplit”, dovada cd to deinotaton-ul grecesc, drept “lucrul cel mai straniu, nefamiliarul si

% inca apartin inerent omului, ca fiinfd ce se misca intre adevar si fals,

cumplitenia supreme
intrucat, chiar si acum “nu poate fi definit, pentru ca insusi conditia lui raimane de nein[;eles.”96 Cu
alte cuvinte, ceea ce este autentic in dialog, starea de uimire a omului fatd de sine insusi, dincolo
de expedientele prin care se desfiinteaza aporiile (cel putin, cele doud mijloace amintite in acest
eseu: distintia actual — virtual, citirea dialogului dinspre dynamis), ramane o problema care se
poate discuta cu un dramatism comparabil gandirii originare, grecesti.

Relevant este faptul cd minciuna nu este doar un fals, asa cum apare prin termenul de

pseudos, ci, drept contrar al adevarului, al lui aletheia, aceasta este si ascundere (se poate ajunge la

92 Platon, Hippias Minor, in Opere Complete vol II, Editura stiintifica si enciclopedicd, Bucuresti, 1976, p.43

% Ibidem, 375¢, p.30

** Minca, Bogdan, Dacd un asemenea om existd..., in Liber amicorum, Zeta books, Bucuresti, 2012, p.204 : Tematica
lui aletheia ca fundal pe care se misca sufletul este deja anuntatd in Hippias Minor.

%5 Liiceanu, Gabriel, Despre minciund, Humanitas, Bucuresti, 2006, p.37

% idem
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cuplul aletheia — lethe, prin faptul ca Socrate foloseste termenul de lanthano, atunci cand se refera
la ingelarea lui Ulise de catre Ahile, iar din lanthano provine lethe — aletheia fiind forma-i
privativé97). In aceastd privintd, nu numai enuntarea unui fals este imputabild, ci si omiterea
adevarului per se. Aceasta este cu atat mai sugestiva cu cat face mai inteligibila sincronia planului
epistemic (sau al priceperii de orice fel) cu planul etic: actul ce tradeazd depravarea morald este
tocmai acela prin care restrictioneazi accesul la cunoastere a unui alt suflet. Or, participand la
degradarea altuia din aceastd privinta, cu alte cuvinte, diminuandu-i bundatatea (caci un suflet
cunoscator este mai bun (deci mai drept)), devii, in consecintd, motorul unui mai mare rau. lata de
ce, orice impostor in orizontul cunoasterii, daca revenim la exemplele de excelentd teoreticd si
practica date in introducere, reprezinta in acelasi timp un flagel al falsitatii si al coruperii 1n relatie
cu adevarul. Aletheia, camuflata prin recurs la opusul ei (lethe sau pseudos) este, practic,
compromisa, caci adevarul nu poate patrunde in lume decat prin mijlocirea omului.

Tot ce mai poate fi spus in marginea aporiei din final (aceea ca acelasi om este si sincer si
mincinos) este ca, in definitiv, aceasta nu tine de esecul lui Socrate 1n a distinge virtualul de actual,
ci, mai curand, in modul cel mai dramatic - de constitutia si deinos-ul omului ca fiinta. Totusi, daca
un intelept (in toate cele trei sensuri: episteme, techne, phronesis) este capabil de minciuna, aceasta
este marturia faptului cd n-a ajuns inca la aletheia si deci la dyke, ci este inca pe cale inspre ele,
daca nu cumva, facand apel la disimulare este pasibil de regres.
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Instructiuni pentru autori

Conditii pe care trebuie sa le Indeplineasca materialele trimise Redactiei:

textele trimise de autori trebuie sa se regaseasca in unul din domeniile de profil ale revistei;

materialele autorilor se vor redacta cu diacritice, in Microsoft Word (format .docx, .doc,
1tf), font Times New Roman 12, aranjate 1n pagina;

autorii sunt rugati sa scrie si cateva cuvinte-cheie (tags);

articolele vor fi trimise panad la data de 25 a fiecarei luni;
Pe langa textul propriu-zis, articolul trebuie sa mai cuprinda:

e scurtd prezentare profesionald a autorului (maximum 100 de cuvinte), adresa de e-mail a
acestuia si institutia in care isi desfasoara activitatea;

e Dbibliografie;

e note de subsol (footnotes) si note de final (end notes), dupa caz;

e tabele (acolo unde este cazul);

e figuri (acolo unde este cazul).

Redactia isi asuma dreptul de a selecta materialele trimise pentru publicare, dar nu isi asuma
raspunderea pentru afirmatiile din materialele prezentate, aceasta apartinand, in integralitate,
semnatarilor textelor trimise.
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