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nstitutul de Studii

Orientale Sergiu

Al-George este o
institutie unicat in
peisajulacademicro-
manesc. Cercetarile
teoretice, de elita,
efectuate cu o acri-
bie obligatorie, la
standarde interna-
tionale a istoriei si
traditiilor numeroa-
selor popoare si tari
din Orient, de la inceputuri si pana in contempo-
raneitate, nu il recomanda unei incursiuni spiri-
tuale facile, efectuata in graba de catre neinitiati.
Studiile distinsilor mei colegi, cercetdtorii acestei
remarcabile institutii - dar, din pacate, din varii
motive, mult prea putin cunoscute in tara noastra
- pot sta in orice moment, cu demnitate, alaturi
de cele ale numelor grele ale orientalisticii mon-
diale. Nu sunt cu nimic mai prejos, iar pentru a va
convinge, nu aveti decat sa accesati pe website
numerele publicatiei noastre de nivel academic,
Annals of the Sergiu Al-George Institute.
Si atunci, de ce venim acum cu o noua revista? Mai
exact cu un concept nou in peisajul multicultural
romanesc - Jurnal Oriental.
Motivatia este multipla. in primul rand, vrem s& ne
cunoasteti pentru ca suntem convinsi ca Orientul
va exercita mereu o fascinatie asupra oricaruia din-
tre noi. Egiptul antic, Tibetul, China, Japonia, India,
Mongolia, Drumul Matasii, buddhismul, Yoga sunt
doar cateva dintre cuvintele la care multi vibreaza
cand descopera pe un canal de televiziune docu-
mentare cu enigme neelucidate, ori cu tenta
ezoterica.
Dar vrem sa ne cunoasteti si pentru a va cultiva
gustul livresc pentru acest gen de cercetare pe care
multi o considera cel putin excentricd, de-a dreptul
incompatibila cu valtoarea cotidiana a vietii cinic
de pragmatice a romanului contemporan.

editorial

UN SALUT ORIENTULUI

in al treilea rand, vrem sa ne cunoasteti pentru ca
un segment din realitatea istorica a tarii noastre
de-a lungul mileniilor I-a constituit si il constituie
tocmai pozitionarea ei la portile Orientului, fapt
care a obligat-o, practic, sa-si asume rolul de medi-
ator intre pragmatismul european si contemplatia
orientala. Astazi, aceasta realitate istorica este din
ce in ce mai vizibila si este foarte simplu sa gasesti
multiple exemple in viata de zi cu zi, cand te saluti
cu vecinii de origine chineza, ori cand copilul tau
isi serbeaza aniversarea alaturi de colegi musul-
mani ori evrei.

Va vom oferi semestrial spre lectura o revista a
deschiderii catre ceilalti, catre alte spatii, misterioa-
se, cu arome grele, orientale, o revistd eliberata
de prejudecati si accesibila tuturor, pentru ca
este redactata in limba romana. Va vom prezenta
intr-un limbaj placut si atractiv, dar fara a face ra-
bat de la calitatea stiintifica, traditii, teorii siipoteze
noi, momente din istoria civilizatiilor orientale, re-
ligiile acestora, tehnici magice ori de meditatie, nu
in ultimul rand propriile noastre descoperiri - pen-
tru ca, nu-i asa, nu este important sa fim cunoscuti
doar in mediul academic international, ci si la noi
acasa. lar pentru a va ldsa suficient ragaz pentru
a digera informatiile primite, nu va vom ,agresa”
decat semestrial.

Venim cu o revista nonconformista, a spiritului
liber si pur.

Vedetele noastre? Alaturi de colegii mei de insti-
tut, vor fi alti oameni de stiinta, cadre universitare,
specialisti, pentru care lumina vine obligatoriu de
la Orient si se reflectd peste civilizatia europeana.

Suntem convinsi ca, astfel, vom onora memoria
celor trei mari mentori si patroni ai institutului
nostru - Constantin Noica, Mircea Eliade si Sergiu
Al-George.

i apoi, cum altfel am putea fi cetateni europeni
daca nu ne-am indrepta privirile si nu am saluta
Orientul?

RENATA TATOMIR
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DINCOLO DE MESOPOTAMIA
O noua perspectiva asupra inceputurilor civilizatiei

ecenii la rand, copiii au invatat la scoala ca

civilizatia umana a aparut cu aproximativ 5000

de ani in urma de-a lungul fluviului Eufrat, in
Mesopotamia si de-a lungul Nilului si al Indusului.
Ultimele descoperiri ale unei echipe de arheologi care
au efectuat sapaturi pe un vast areal, pornind din ste-
pele Rusiei, trecand prin Iran si ajungand in Peninsula
Arabia, par sa contrazica aceasta teorie. Specialistii au
gasit dovezi care atesta existenta unei complexe retele
de orase care au inflorit aproape in aceeasi epoca.
Descoperirea deschi-
de posibilitatea unei
schimbari radicale de
perspectivain privinta

aparitiei  civilizatiei
omenesti.
Desi eforturile lor

sunt la inceput, multi
dintre membirii echi-
pei multinationale de
arheologi sunt de pa-
rere ca descoperirile
lor pot rescrie intele-
gerea istorica despre
civilizatia umana prin
aceea ca ofera “un
tablou mult mai com-
plex, cu zeci de centre
urbane deosebit de prospere, situate intre Mesopota-
mia si Indus, centre urbane care efectuau un comert in-
tre ele si este posibil sa fi adoptat reciproc tehnologiile,
stilurile arhitecturale si ideile novatoare.

Desi Mesopotamia este considerata inca leaganul ci-
vilizatiei, in sensul ca evolutia urbana si-a avut originile
in aceastd zona, gratie acestor noi descoperiri se stie
acum ca teritoriul dintre Mesopotamia si India a fost
spatiul in care intre 3000 i.e.n. si 2000 i.e.n. au inflorit
numeroase orase si culturi.

Dovezile arheologice care vin sa confirme aceasta teo-
rie au fost discutate si analizate in luna iulie de catre
cercetatori si specialisti din 12 tari, printre care Rusia,
Iran, Italia, Franta si Statele Unite, cu ocazia intruni-
rii Asociatiei Internationale pentru Studiul Primelor
Civilizatii din Spatiul Intercultural al Asiei Mijlocii, care
aavut loc la Ravenna, Italia.

Potrivit Science Daily, cea mai impresionanta dovada
provine din zona de sud-est a Iranului, din apropiere
de raul Halil si la sud de orasul modern Jiroft, unde o

iterranean
Sea

echipa condusa de Yousef Madjidzadeh a dat la iveala
ruinele unui oras urias si bogat. Dupa declaratiile spe-
cialistului, “vechiul oras, datat intre mijlocul si sfarsitul
mileniului lll T.e.n., acoperea mai mult de 2 km patrati
si era dominat de o uriasa citadela, flancata la nord de
o masiva platforma cu trepte. In una dintre incaperile
citadelei, descoperita cu un an in urma s-a gasit un tors
uman de 2 m inaltime, care inca are la suprafata urme
de vopsea ocru. Aceasta sculptura este cea mai mare de
acest fel din acea perioada”.

Intr-un al doilea sit,
la nord-estde Jiroft,
cercetatorii au gasit
ramasitele unei
“metropole uluitor
de prospere intre
2550 si 2400 i.e.n.,
care se intindea pe
150 hectare si care
includea in regiu-
nea inconjuratoare
nu mai putin de 380
de orase mai mici”
Potrivit  dovezilor
arheologice, metro-
pola a beneficiat
inca de pe la 3000
i.e.n. de comertul
la mari distante. Printre artefactele gasite datand din
acea perioada se numara pietre semipretioase de lapis-
lazuli din Afganistan, scoici de pe coasta Pakistanului,
vase importate din zona Indusului si table de joc in sti-
lul celor gasite in Mesopotamia, in zona stravechiului
oras Ur.

Arheologii recunosc dovada unei retele comerciale
pe distante uriase, atat pentru comercializarea pro-
duselor cat si pentru schimbul de idei: cupru din Oman
a fost gasit in Asia Centrala; la Gonur in Turkmenistan,
cercetatorii au gasit sigilii din Mesopotamia si din regiu-
nea Indusului, impreuna cu produse din zona de astazi
a Iranului; din Mesopotamia, la est de Indus, s-au gasit
platforme ceremoniale masive cu o serie de caracter-
istici comune. lar unele dovezi arheologice sugereaza
existenta inca de la mijlocul mileniului lll i.e.n. a carelor
trase de tauri ori camile care facilitau comertul. (R.T.)

Harta anticelor drumuri comerci
legau Mesopotamia de Asia si Africa

www.sciencedaily.com
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esi poate parea cumva excentric si ex-

travagant, un raspuns la aceasta problema

spinoasa il poate oferi chiar.. fizica
moderna. In acest sens, recurgand la diferite
analogii din campul semnatic al stiintelor, ter-
menul egiptean pentru zeu, nTr, ar putea avea
diferite conotatii preluate chiar din fizica, precum:
forta, energie, unda si corpuscul, lungime de undg,
frecventa, etc. Din aceasta noua perspectiva, an-
tica religie egipteana poate fi perceputa nu ca o
,stiinta a Divinitatii” distincta si izolatd, ci ca una
mult mai complexa despre oameni si universul lor,
care poate veni lesne in ajutorul nu numai al is-
toricului religiilor, ci si al teologul crestin si al omul
de stiinta.
Adevarata natura a divinitatilor Egiptului antic a
fost si ramane inca o problema controversata, de
cel putin cateva secole un subiect de dezbateri ap-
rinse. Desi egiptologi de marca au propus diferite
ipoteze, niciuna dintre ele nu a fost recunoscuta
ca certd. De pilda, elvetianul Erik Hornung fsi
fundamenteaza in parte argumentatia pe studiile
lui Jan Assmann despre transformari din Noua Re-
ligie Solara din Dinastia XVIII, pe influenta acestei
noi religii asupra cultului lui Aten si pe succesul
cultului solar al ramesizilor.
Inca din zorii antichitatii clasice, pantheonul egip-
tean cu amalgamul sau indescifrabil de zei a star-
nit fie reactii de uimire si veneratie, fie de dispret
si aversiune. Pentru unii dintre aceia care intrau in
contact cu acest pantheon (si erau multi), simbolis-
mul lui zoomorfic era misterios si ciudat, in vreme
ce pentru altii, pana si cea mai nesemnificativa aso-
ciere a acelor stranii reprezentari cu ideea de zeu,
divin sau pantheon era mai curand scandaloasa.
In ceea ce priveste caracterul religiei antice egip-
tene, studiul lui Hornung impreuna cu cel al lui
Dimitri Meeks din 1995 asupra lumii/lumilor, na-
turii si functiilor zeilor egipteni
auoimportantadeose-
bita.
Pare ca inca din
acele timpuri fasci-
natia si/sau spe-
culatiile legate de
vechiul Egipt nu au
incetat niciodata, fie ca
era vorba despre o pers-
pectiva populara, fie de una
oculta.

Zeul cu cap de soim Hords
patronul divin al faraonului

Mediterranean Sea

In timp ce cultura, limba si arta egipteana starnesc
atentia intr-o masura preponderenta, nu poate fi
neglijat nici faptul ca de la omul obisnuit si pana
la specialist, religia egipteana provoaca o stra-
nie atractie. O religie care a durat practic neintre-
rupt mai multe milenii decat sunt de la nasterea
crestinismului pana astazi. Este vorba despre o
mostenire spirituala de mai bine de patru milenii,
ascunsa in mii de scrieri hieroglifice si transmisa
mai departe prin religiile sincretice si filosofiile
antichitatii tarzii asa cum s-au manifestat in unele
dintre credintele si practicile lor.

Pentru o indelungata perioada, religia egipteana a
dominat fara rival Valea Nilului. Datorita cantitatii
uriase de papyri, datoritd mormintelor si ruinelor
templelor, specialistii de azi pot investiga religia

egipteana si modul in care riturile si miturile




care au intratin alcatuirea ei au dus la transformar-
ea acesteia intr-un sistem foarte complex, fara egal
si diferit de tot ceea ce a experimentat vreodata
civilizatia occidentala. De fapt, religia egipteana,
ni se dezvaluie ca un sistem care pare sa reuneasca
un numar de elemente confuze si contradictorii,
care se lasa intelese doar in clipa in care cel care le
investigheaza reuseste sa gandeasca, sa perceapa
lumea in ansamblul sau ca un egiptean adevarat si
incearca sainteleaga religia din perspectiva setului
de concepte mentale egiptean. Dar ce inseamna
exact ,a gandi ca un egiptean”? Astazi, pentru noi
acest lucru inseamna a ne elibera total de cliseele
si stereotipiile puternic inradacinate in mintea
noastra si a percepe universul dintr-o perspectiva
hermeneutica total diferita.

O perspectiva in care domenii ale cunoasterii pe
care ne-am obisnuit de secole sa le consideram
ireconciliabile - religia si stiinta (stiintele) - sunt de
fapt complementare si chiar mai mult, legate in-
disolubil unul de celalalt. Dar pentru a reusi sa fa-
cem acest pas important pe calea unei cunoasteri
globale integratoare, trebuie sa asociem acestui
tip de gandire o metoda, o maniera de abordare
a acestei problematici complexe - iar aceasta este
doar cea transdisciplinara.

InTryZEUISIENERGIE[DIVINA

Prima si cea mai importanta problema in intele-
gerea moderna a religiei egeiptene graviteaza
in jurul intelegerii esentei divinitatii insesi. In
aceasta religie, conceptul de ,zeu”, cu sensul de
“putere divind” este redat prin cuvantul nTr. Dese-
nat cu hieroglifa unui stindard, acelasi stindard
care se regaseste pe peretii templelor si altarelor
divinitatilor, peste tot de-a lungul istoriei vechiului

Egipt, nTr deci, atunci cand este tradus simplu prin
conceptul modern occidental de ,zeu”, pierde, din
pacate, foarte mult din intelesul sau originar.

Ce anume intelegeau, de fapt, egiptenii prin
,putere divina”? Fara nicio indoiala, ei perce-
peau si desemnau ca atare fortele invizibile care
guverneaza si domina universul si recunosteau
existenta interdependentei si interconexiunii din-
tre toate elementele din natura. Preotii-savanti
egipteni si-au dat seama, insa, ca pentru a inlesni
accesul oamenilor obisnuiti la intelegerea prin-
cipiilor cosmice si a conceptelor cu un inalt grad
de abstractizare, trebuiau sa le gaseasca cea mai
accesibila forma, adica manifestarea vizibila pe
care simturile omenesti sa o poata percepe. Doar
in acest fel ei au reusit sa aduca universul invizibil,
transcendental in lumea fenomenelor iman-
ente, cu ajutorul reprezentdrilor antropomorfe si
zoomorfe ale zeilor (nTrw).

De aceea putem presupune ca
egiptenii vedeau pe fiecare
zeu ca pe un receptacul vizibil
al multiplelor forte cosmice-
energii emergente-puteri
universale. In acest sens,
fortele erau activate in
timpul  ceremoniilor
ritualice, fie prin inter-
mediul  formulelor
magice si/sau al for-
mulelor religioase ~
manifestarea, ,intru-
parea” verbala a adevara-
tei lor naturi, devoalate si
pusa sa actioneze deopotri-
va in beneficiul omului si pen-
tru binele universal.

Folosind exprimarea lui Durk-
heim din The Elementary
Forms of the Religious Life,
religiaestemodulincareso-
cietatile devin constiente
de ele insele si de istoria
lor.Zeiinusuntnimicaltce- *
va decat forte colective,
personificate si ipostaziate ifje
formd materiald. Arta infraf
egipteana era extrem
de simbolica si avea
o natura religioasa.
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sacal, ,,St?panul necrbpolel tre
Wideigrmmehd%ﬁafm\a
alsama wului defunct

Impreuna cu si prin
intermediul ritualurilor, arta venea in ajutorul
defunctului pentru ca acesta sa isi implineasca
acea calatorie finald in dwat (lumea de dincolo

invizibila, inaccesibila simturilor umane) si sa
atinga, in conditii optime, noua stare de fiintare
din viata de dupa moarte - punctual terminus in
evolutia spirituala a defunctului.

In acest fel, aparitiile divinitatilor antropomorfe si
zoocefale reprezentate pe peretii mormintelor si
ai sarcofagelor, precum si reprezentarile lor sculp-
turale erau doar simboluri vizuale ale fortelor en-
ergetice recognoscibile in natura, pe care egiptenii
le corelau cu trasatura comportamentala esentiala
a uneia sau alteia dintre divinitati." Uneori, diferite
trasaturi esentiale ale unor zei inruditi erau combi-
nate intr-o divinitate compozita.’

Structura lingvistica complexd, conceptul nTr
poate fi extins asupra intregului spectru energetic
al vietii, sacralizandu-l, transformandu-i starea
mundana in una supramundana sau divina, care
se poate manifesta doar pe un nivel energetic mai
inalt.

' De exemplu, intrucat sacalul avea tendinta sa se invarta in ju-
rul mormintelor, zeul cu cap de sacal Anubis a ajuns asociat cu
defunctul. Pe de alta parte, comportamentul sau de cdine cre-
dincios |-a transformat si in protectorul si paznicul defunctului.

2 Taweret, sotia demonesd a lui Apep,zeul originar al raului, era
reprezentatd ca un compozit al acelor lucruri de care egipteanul
se temea cel mai mult — demonesa avand in cea mai mare parte
corp de hipopotam, cu brate si picioare de leoaica si cu coada
de crocodil.

Apeland la analogii din stiinta moderna, Sacrul
ar putea fi principiul energetic fizic necesar unui
sistem pentru a functionain mod corect. Invirtutea

- acestui fapt, “a sacraliza” poate avea urmatoarea

conotatie: a armoniza toate elementele pentru
a asigura echilibrul sistemului. Sacrul poate lua
mai multe forme specifice precum Numele sau
Divinitatea Unica Primordiala si Necreata, care se
manifesta in miliarde de alte forme, i.e., Cel Ce
Este.?

VEGHEAYSTIINTAYEGIRTEANA

Nevoia de a rezolva probleme particulare,
precum miscarea uriaselor blocuri de piatra,
cantarind zeci de tone, ori calcularea inaltimii
sau a unghiurilor piramidelor constituia de obi-
cei sursa de inspiratie a diferitelor dezvoltari
particulare in asa-numita ,stiinta” egipteana.

3 In ebraica biblica, cel mai sacru nume al Divinului, YHVH (‘Eu
sunt Cel ce Sunt’), se poate referi la forta creatoare universala si
primordiala. Pe de alta parte, in decretul bilingv ptolemaic (Pia-
tra de la Rosette), numele egiptean pentru “zeu/divin’; nTr, este
echivalentul grecescului théos. Potrivit lui Hornung, nici etimo-
logia, nici sensul initial nu pot fi cunoscute. Specialistii traduc nTr

a “putere divind” (sau forta), atributul esential al fiecarui zeu.
Dar nu numai zeii sunt numiti (la plural) nTrw, ci si defunctul,
care a dobandit puterea de a atinge statutul divin, e.g. formula
bA.w nTr (Baw-netjer, ‘Puterile zeului’).



O stiinta care, insa, nu pare sa fi existat in mod
independent, ca termen sau chiar ca un concept
in sine. Din textele hieroglifice egiptene, ori din
relatarile calatorilor straini din antichitate prin
Egipt, pe care le detinem pana la acest moment
nu rezulta ca preotii si savantii egipteni au efectuat
vreodata o cercetare afenomenelor naturiidoar de
dragul cercetarii, dupa cum nici nu s-a facut vreo
incercare de a extrage din observatiile intreprinse
legi generale, precum teoremele matematice din
solutii practice.
Intr-o societate in care religia avea un rol covarsitor
nu este surprinzator sa descoperim ca nu se efec-
tua o cercetare pura. Orice fenomen putea fi expli-
cat prin referinta si prin raportare la actiunile zeilor.
O astfel de ,stiinta” asa cum va fi existat in Egiptul
antic, poate fi inteleasa ca un set de masuri prac-
tice precum, bunaoara, predictii despre inundatia
Nilului si construirea templelor si a complexelor
funerare.
Divinitatea stiintei - de fapt a intregii cunoagteri - era
Djehwtj, Thoth, zeul scrib, zeu al lunii si al biblio-
tecilor. Vechii egipteni l-au venerat pe Thoth
ca personificare a mentalului divin, ca au-
tor al tuturor scrierilor din fecare domeniu al
cunoasterii, deopotrivd umane si divine, ca in-
ventator al astronomiei si astrologiei, a stiin-
tei numerelor si matematicilor, geometriei si
analizelor cadastrale, medicinei si botanicii.
Despre Thoth, care era considerat de egipteni un
fel de izvor primordial al cunoasterii si stiintei, se
spunea ca provocase un potop pentru a pedepsi
omenirea pentru rautatile comise. In acest episod,
relatat in Capitolul CLXXV din Cartea Mortilor, el
actionase impreuna cu celdlalt mare zeu de care
era legat, Osiris, divinitatea Lumii de Dincolo si al
mortilor. Apoi, amandoua divinitatile au guvernat
pe pamant dupa ce semintia umana a inceput sa
infloreasca din nou.*
Dar ceea ce este mult mai interesant in acest de-
mers pe care ne-am propus sa il realizam - de-
mers care intentioneaza sa aduca in discutie acele
elemente de natura sa precizeze ce raport existain-
tre religia si stiinta egipteana si, mai ales, cum erau
percepute fenomenele silegile fizice din perspecti-
va religiei, care a fost contributia acestei stiinte la
dezvoltarea milenarei societati egiptene si cum
ajuta ea concret in viata de fiecare zi - este tipul de

4 Graham Hancock, The Sign and the Seal
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intelegere, de perceptie a universului in general si
a elementelor sale constitutive in special din per-
spectiva relatiei religie-fizica (si microfizica).

SiTlINTAYSAGRU |

Trebuie precizat ca practic tot ceea ce in-
tra in alcatuirea Universului cunoscut era
subordonat unei stiinte de tip sacru, care
avea ca obiect primar de studiu divinitatea.
La prima vedere, asadar, in mod logic, era o stiinta
a divinului, deoarece elementele Universului cog-
noscibil erau toate legate de domeniul divinului.
Nu exista fiinta, proces ori activitate, care sa nu
aiba contact cu una sau alta dintre formele sale
de manifestare. Alcatuirea Universului (vizibila si
invizibila) era conceputa asemenea unei retele
foarte bine structurate in care fiecare piesa
componenta isi avea rolul ei bine determinat in
angrenajul general si era indsolubil legata de ceea
ce se numea nTr, “divin”.

Daca Sacrul reprezinta esenta invizibila a religiosu-
lui, religia, prin nenumaratele simboluri (intelese
ca recipiente, vehicule materiale), este metafora
ce permite omului vizualizarea si intelegerea
conceptelor abstracte existente pe alte niveluri
ale realitati, mult mai subtile, la care nu se poate
ajunge pe calea simturilor fizice omenesti. Sim-
bolul religios este recipientul material in care
este adusa din zona invizibila a transcendentului,
esenta necreata, pentru a fi perceputa de om. Pen-
tru a se adapta nivelului omenesc de realitate, sa-
crul se reveleaza transfigurandu-se si producand,
in consecinta, o reactie in lant prin transfigurarea
celor ce intra in contact cu el. Automat, acestia
devin un fel de particule purtatoare ale sarcinii sa-
crului.

In cazul civilizatiei egiptene, religia, prin interme-
diul procesului de sacralizare, punea in legatura
toate partile componente ale Universului, vizibila
si invizibila, pentru a asigura echilibrul tuturor mi-
crosistemelor care alcatuiesc macrosistemul uni-
versal.

Este vorba despre o intelegere globala, integra-
toare bazata pe metoda transdisciplinarg, in care
realitatea este decriptata si facuta cognoscibila
atat la nivel conceptual, cat si la cel pragmatic,
cotidian. Din aceasta perspectiva, fenomenolo-
gia magico-religioasa egipteana, a carei forma de
manifestare si de unire a celor trei niveluri de re-
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alitate - divin, uman si al defunctilor - o reprezenta
ritualul (principiu de conexiune a nivelurilor si
de echilibrare a acestora in perfectul etern), se
fundamenteaza pe aspectele care tin de vizibili-
tatea, de perceptibilitatea invizibilului cu ajutorul
unui instrumentar de tip stiintific.

In acest sens, invizibilul etern, localizat intr-un
univers total diferit de continuumul spatiu-timp
uman, este adus si tr-adus pe nivelul fiintei ter-
estre cu ajutorul entitatilor si al legilor fizice care
le guverneaza.

Recurgand la o analogie din mecanica cuantica,
am putea spune ca relatia dintre religie si fizica
in Egiptul antic are aceeasi natura duala ca si fot-
onul. La nivel invizibil, cuantic, fenomenele din
univers si relatiile dintre ele au o natura ,ondu-
latorie”, imperceptibila ochiului omenesc, careia
ii este specifica procesualitatea de tip magic-reli-
gios care tinde sa impuna echilibrul ,divin”; cata
vreme, ceea ce poate fi perceput cu simturile fizice
are o natura ,corpusculard”, iar aici intervine per-
spectiva stiintifica, de tip fizic.

In acest sens, universul este inteles ca o retea in
care toate entitatile si fenomenele sunt strans

este in Cartea Mortllor

! dmtre@%mle Iumu

legate unele de altele, interdependente, iar prin-
cipiul care le uneste este Maat, echilibrul si armo-
nia universald. Nu intmplator, divinitatii stiintei si
cunoasterii, lui Thoth ii era complementara insasi
zeita adevarului, armoniei si echilibrului universal,
Maat.

In virtutea celor spuse, toate elementele naturii,
pana la nivel molecular, atomic si cuantic isi pu-
neau functiile si natura ,fizica” in slujba echilibru-
lui si perfectiunii universale, la care se ajungea
prin ritualul de natura magico-religioasa. De la
artele metalurgice, de la metalele nobile si pana
la pietrele pretioase gasite in inventarul funerar al
faraonilor si demnitarilor, si pana la esentele, aro-
matele sicombinatiile de extracte vegetale folosite
in ritualurile religioase din templele divinitatilor
si cele funerare, dar si in procesul munificarii, se
poate spune ca ,stiinta fizicii” era folosita intr-un
sens mult mai profund, vizand echilibrarea en-
ergiilor cosmice. In masura in care prin nTr vom
intelege o forta universala si originard, care consti-
tuie temeiul Lumii si va fi fost creatoarea Universu-
lui, iar in fabuloasul pantheon egiptean vom per-
cepe manifestarea acestei forte divine in fiecare



domeniu al vietii universale, prin principii fizice si
legi generale si particulare, atunci vom ajunge la o
perceptie integratoare despre Universul infinit (si
despre infinitele universuri), care poate fiabordata
cu ajutorul metodei transdisciplinare, in care este
vorba despre o Cunoastere atotcuprinzatoare, in-
cluzand Stiinta, Religia si Magia.

in Egiptul antic, stiinta sacrului era apanajul
invatatilor care activau in cadrul institutiilor ce se
ocupau cu cercetarea divinului - i.e., templele. In
atributiile eruditilor egipteni - pe care omul mod-
ern i-a asociat in mod simplist si superficial doar
cu preotii din societatile cunoscute - care activau
in temple intrau o serie intreaga de activitati care
presupuneau o formatie riguros stiintifica - practici
medicale, cunostinte de astronomie, matematica,
fizica (chiar daca acestea nu erau numite cu ter-
menii cunoscuti din zilele noastre).

Un rol esential in cunoastere, in organizarea si
transmiterea acestor informatii, precum si in
educatia ,preotilor” in stiinta despre divinitate
o avea Casa Vietii, pr-anx. Functiile ei principale:
cunoastere si productie. In textele egiptene si in
arhitectura, Casa Vietii este o institutie aliniata cu
regalitatea, pastrand si creind cunoastere in forma
scrisa si pictografica.

Casele Vietii erau consacrate stiintei Sacrului de-
spre care vorbeam si care se indeletnicea cu ceea

ce azi numim teologia, miturile si riturile, mono-
grafiile culturale, magia, dar si cu stiintele riguroa-
se, precum medicina, matematicile, astronomia, si
cu inventarierea de realia care constituiau Univer-
sul. Aici au fost unificate teologiile locale, au fost
compuse si redactate lucrarile cu caracter religios,
precum si cele apropiate mai mult sau mai putin
filosofiei.

REUIIGIEMAGIEZSHTHNTA

in ciuda formelor sale de manifestare, religia
egipteana nu a fost catusi de putin un amalgam
de ritualuri ininteligibile pentru dobandirea put-
erii cosmice absolute, ori a castigurilor materiale
sau a protectiei impotriva demonilor. Atunci cand
este abordata problema religiei egiptene se poate
constata ca pentru vechii egipteni, religia si ma-
gia erau in aceeasi masura stiinte, intocmai dupa
cum sunt astfel pentru noi astazi stiintele pe care
le etichetam ca fundamentale.

Este foarte posibil ca egiptenii sa fi vazut in religie
si magie cele doua aspecte complementare ale
formei de cunoastere pe care as numi-o “stiinta
despre natura si univers”. Dar in realitate, religia si
magia lucrau impreuna ca o oglinda cu doua fete.
Pe atunci religia si magia nu aveau nimic de a face
Cu ceea ce astazi numim ocultism si misticism. Din



aceasta pers-
pectiva, feno-
menul pecare
il denumim
astazi  ‘“reli-
gie si magie
egipteana”
ar trebui, in
opinia mea
sa fie inteles
maidegraba
ca stiinta de
tip egiptean
asupra  uni-
versului. larin
acest con-
o text, un
T # element
semni-
ficativ este acela ca
egiptenii nu au avut un termen specific
pentru “religie”, cu intelesul actual.
Chiar si cuvantul pe care ei il foloseau pentru (si
conceptual de) “magie” nu are nimic de a face cu
amestecul dubios de practici vrajitoresti prin care
astazi intelegem magia. In vechiul Egipt magia era
mai degraba modalitatea stiintifica concreta de
actiune a religiosului, o suma de tehnici specifice
locuitorilor din Valea Nilului, care pot fi exprimate
si intelese mai bine folosind analogii, concepte si
termeni din fizica si mai ales din fizica cuantica. La
fiecare nivel, magia egipteana era guvernata de
legi universale si particulare, proprii fiecarui nivel
de perceptie. In acest sens se poate vorbi despre
o ,stiinta traita, experimentiala, traita”, fara nicio
urma de ,magie” - nicio urma de magie in afara
fortei formulei ritualice, care cauta sa dea omenirii
oportunitatea de a trai in armonie si echilibru cu
Creatorul si cu toate elementele creatiei sale.
Tocmai aceasta armonie, acest echilibru este ceea
ce egiptenii au exprimat prin conceptul de Maat,
Ordinea universala, iar oamenii moderni definesc
cu ajutorul principiilor termodinamicii. Pe baza
textelor religioase si funerare, se pot descoperi
nu numai manifestari ale haosului, ci, in spatele
aparentei haotice, chiar cautarea ordinii de catre
egipteni. Cu alte cuvinte, prin “cartografierea”, prin
stabilirea corespondentelor dintre lumea zeilor si
lumea oamenilor, “convertirea” legilor Haosului

(nwn) in legile Ordinii (Maat), convertirea unui
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sistem aflat in dezechilibru intr-unul in echilibru.
Sau mai simplu, a aduce nemurirea si eternitatea
in viata terestra, efemera.

CARAGIERISTICIEEVZEILOR

Apare deci ca necesara o perspectiva noua,
hermeneutica, o nouad interpretare pentru intele-
gerea naturii zeilor egipteni si a proceselor care
guverneaza universul in care ei isi desfasurau exis-
tenta. Tentatia de a apela la vastul si fascinantul
instrumentar pe care il oferda mecanica cuantica
este mare si nu trebuie ratat, cel putin ca ipoteza
de lucru.

Dintr-o perspectiva cuantica, cuvantul egiptean
pentru zeu, nTr, poate presupune (si poate contri-
bui la) diferite conotatii din domeniul fizicii cuan-
tice, care se pot constitui in caracteristici ale naturii
sale, precum : unda, corpuscul, vibratie, lungime
de unda, frecventa, cdmp electromagnetic si cu-
antic, forta energetica.

Asemenea entitatilor din lumea fizica, si acestea
pot fi caracterizate prin anumite aspecte, precum
intensitate si frecventa. In acest sens:

@ Zeii pot fi grupati ca diferite stiri energetice.
Este posibil ca fiecare dintre ei sa fi avut o forta
energetica speciald, una pentru fiecare zeu in par-
te. lerarhia zeilor poate fi stabilita potrivit nivelu-
rilor lor de energie. Actiunea lor in univers (lumea
oamenilor, a zeilor si a defunctilor) depinde ex-
clusiv de intensitatea fortelor si a frecventelor lor.
Astfel, o asa-numita “familie divina” poate avea
energii asemanatoare. Din textele funerare® aflam
ca Zeul (a se citi: fiecare zeu egiptean in capaci-
tatea sa supramundand) poate avea comporta-
ment de “cuanta”. El este invizibil si ubicuu, fapt
care sugereaza o structura ondulatorie si ast-
fel poate avea o lungime de unda distincta, dar
poate avea simultan si structura de corpuscul,
manifestandu-se printr-un corp vizibil, accesibil
simturilor. In opinia mea, natura duald observata
in cazul fotonului poate fi aplicata ca o metafora
transdisciplinara pentru natura zeilor. Invizibili
si imperceptibili pentru simturile umane la fel ca
structura ondulatorie a luminii, zeii pot fi adusi in
lumea materiala concreta si perceputi cu ajutorul
formelor statuilor ori reprezentarilor picturale prin
care li se reveleaza natura “corpusculara”. Antino-

> Textele Piramidelor, Textele Sarcofagelor si numeroasele Carti
ale Mortilor din Regatul Nou
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mia invizibil-vizibil poate fi inteleasa cu ajutorul
naturii duale antinomice a radiatiei electromag-
netice.

@ Zeii au linii spectrale

Fiecare zeu are o culoare diferita, dar membrii
aceleiasi familii divine pot avea culori inrudite.
Aceste culorireprezinta undele emise de frecvente
diferite. Tranzitiile intre nivelurile aceleiasi energii
(i.e., ,zei inruditi”) produc intotdeauna un foton
de aceeasi “culoare”. Potrivit legilor fizicii, s-a con-
statat ca, cu cat energia este mai scazuta, cu atat
este mai mare lungimea de unda si cu
atat este mai mica viteza de depla-
sare si frecventa; invers, cu cat este
mai mare energia, cu atat este mai
scurta lungimea de unda si mai mare
viteza de deplasare si frecventa. in
consecinta, cand este analizat spec-
trul electromagnetic, se poate ob- g
serva ca o culoare situata in mod A
conventional in partea dreapta
a acestuia, intre lumina vizibila
si razele gamma, va indica o en-
ergie mai inalta si o lungime de
unda mai scurtgd; invers, o culoare
aflatd in partea sa stanga, intre
lumina vizibila si undele radio,
vaindica o energie mai joasa si
0 lungime de unda mai lunga.
Aceste constatari aplicate uni-
versului divin egiptean se pot traduce
insensul ca acele divinitati pictate intr-

]
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0 gama cromatica situata in partea stanga cores-
pund fortelor telurice si subpamantene (e.g., zeul
desertului Seth, al strdinilor si fortelor ostile, care
avea parul rosu); in timp ce zeii pictati intr-o gama
cromatica aflata in mod conventional in partea
dreapta ar putea exprima fortele celeste, deci in-
alte, pe zeii cerului, aflati in varful pantheonului -
asadar cele mai puternice fiinte divine (e.g. Amun,
“cel ascuns”, cel invizibil, unul dintre cei mai mari
zei din fruntea pantheonului egiptean. La origine,
invizibilitatea sa avea conotatii legat de aer si vant,
ultimul fiind elementul primordial in cos-
mogonia hermopolitana, i.e., creatia lu-
mii de catre Ogdoada originara (Cei Opt
Zei primordiali) si de zeul soarelui. In
consecinta, pielea lui Amun era pictata
in albastru. El era inteles ca o divinitate
unica, transcenzand toti ceilalti zei, ca de
altfel intregul univers.

@ Zeii sunt (si in aceasta cali-
tate creeaza) campuri fizice...
ntre ei si in relatie cu oamenii.
Raspanditi peste tot in univers,
zeii, la fel ca orice alta entitate,
de la nivel microfizic pana la cel
macro, creaza in fiecare mo-
ment diferite campuri fizice.
De pilda, “campul trestiilor”
(IArw, in egipteana) din tex-
tele funerare este un astfel
de camp fizic, guvernat de legi
‘particulare.



[CONGIUZII

@ Ca entitate de tip cuantic, zeul elibereaza un
anumit tip de energie care il defineste. Aceasta
creaza un camp fizic specificin relatie cu nivelul en-
ergiei zeului insusi. Impreuna cu entitatile “prinse”
in el, acest camp va crea o “Realitate X" guvernata
de legi si reguli specifice, adecvate siesi, necesare
pentru starea sa de echilibru.

Cu cat este mai mare energia zeului, cu atat
este mai puternica emisia sa extraenergetica
(fotonica).

@ Zeul suprem (precum Amun sau Ra) este com-
pus din toate energiile “inalte” (i.e., zeii) care carac-
terizeaza elementele importante din univers. El
poate “elibera”, deci produce, toate celalalte ener-
gii (zei) in lumea vizibila omului si peste tot in uni-
versul manifestat. Distinctia intre “zeii mai'mari/de
sus” si cei “mai mici/de jos” marcheaza diferenta
dintre intensitatile nivelurilor lor energetice.

Din aceastd perspectiva, religia Egiptului antic
poate fi inteleasa nu ca o “stiintd a divinitatii/zeu-
lui” izolata si distincta, ci ca o stiinta mult mai
complexa integrata in setul stiintelor despre om
si univers.

Datorita marii influente a religiei Egiptului antic

asupraevolutieisidezvoltariideopotrivaareligieisi
teologiei crestine (in special asupra Bisericii Copte

si a Bisericii Ortodoxe) si a religiilor din vecinatate
(i.e., religiile mesopotamiene, anatoliana si cele
semite), aceasta noua perspectiva hermeneutica

si abordare transdisciplinara a naturii si univer‘-"-'
sului divin egiptean poate ajuta nu numai pe'is=

toricul religiilor, ci si pe teologul crestin si pe omul
de stiinta.
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Naadam-ul este un eveniment important si
indispensabil echilibrului social al familiilor
nomade mongole care traiesc dispersate in
imensa lor stepa. Acest mod de viata nu le
favorizeaza intalnirile, asa incat sarbatoarea
nationala cunoscuta sub numele de Naadam
(11-12 iulie) este o oportunitate de a-i aduna,
in aproape toate localitatile Mongoliei.
Incepand dinanul 1921, datade 11 iulie come-
moreaza anual instaurarea primului guvern
popular mongol si reprezinta ziua nationala a
Mongoliei.




arele Naadam national are loc si astazi la

poalele muntilor Bogdo Uul,in apropierea

capitalei si pe stadion. In afara de acest
Naadam, cel mai important ca participare, au loc
“replici” mai mici care se desfasoara la nivel lo-
cal, pe tot teritoriul Mongoliei, la aceeasi data.
Se organizeaza si naadam-uri ocazionale pentru
a sarbatori un eveniment anume - de exemplu
aniversarea fondarii unui sum' - sau, deoarece o
situatie dificila, cum ar fi seceta persistenta, pune
in pericol septelul nomazilor.
O descriere a elementelor constitutive ale
Naadam-ului mongol care a avut loc in anul 1729
lasata de celebrul calator german Pallas, este inca
o dovada cd in ciuda noii sale calitati de sarbatoare
nationald, acest festival traditional al nomazilor nu
s-a schimbat de-a lungul secolelor.
lata cateva fragmente din descrierea lui Pal-
las (Nordische Beytraege, |, 314 et sq) extrasa din
Voyage a Pékin a travers laMongolieen 1820 et 1821,
de Egor Fedorovitch Timkovski, publicata cu corec-
turi si note de J. Klaproth, la Paris, in anul 1827.
[23 iuniel... s-au ridicat patru corturi mari si un
numdr infinit de corturi mici, la o distanta de o
jumatate de verstd de templu, IGsand un spatiu mare
in centru, pentru desfasurarea luptei. Combatantiiin
numdr de doud sute saizeci si opt, de fiecare parte,
auintrat prin doud puncte opuse. Au fost proclamate
numele invingdtorilor, iar invinsii au fost obligati
sd pdrdseascd incinta. In final nu au rdmas decat
treizeci si cinci de invingatori.
[..]La 5iulie a avut loc pe malul Orhonului o cursd de
cai care au parcurs o distanta de optsprezece verste.
Au alergat o mie o sutd zece cai dintre care o sutd au
fost declarati cei mai buni. Au primit nume distinse,
iar stapanii lor au primit cadouri. In ziua urmatoare
a avut loc in acelasi loc o alta cursa in care au aler-
gat o mie sase sute doudzeci si sapte de cai, cale de
saisprezece verste.
La 7 iulie a avut loc o a treia cursd la care au partici-
pat noud sute noudzeci si cinci de cai de patru ani.
Acestia au strabatut doudsprezece verste. Stapanii
primilor o sutd au primit cadouri. Acesti trei mii sapte
sute treizeci si doi de cai apartin tribului halha In
aceeasi zi, dupa cursd, treizeci si cinci de invingdtori
la lupte impartiti in doud echipe au luptat intre ei.

' Sum sau sumun, diviziune administrativa inferioard unui ai-
mag, unitate administrativ-teritoriala in Mongolia (care este
impartita in 16 aimag-uri).

* Cel mai important grup etnic mongol.

Cei sapte invingdtori au fost adusi la Urga®. In tim-
pul acestor curse si al acestor lupte trei sute de arcasi
mongoli trageau la tinta cu sdgetile. Fiecare arcas
tragea de patru ori la rand. Doudzeci si cinci care au
nimerit tinta de fiecare data sau chiar de trei ori, au
fost declarati arcasi excelenti.

Cel mai mare Naadam se desfasoara in capitala
Ulaanbaatar unde se aduna mii de participanti si
de spectatori veniti din toate colturile Mongoliei.
Dar desi acesta este cel mai cunoscut Naadam el
este probabil si cel mai putin autentic. In regiunile
cele maiizolate acest pretext pentru intalniri si so-
cializare are un rol esential mai cu seama pentru
tinerii care au oportunitatea de a se intalni si pot
spera sa-si intalneasca sufletul pereche in vederea
casatoriei®.

In afara ceremoniilor cu caracter spiritual, sarba-
toarea se manifestd, ca si in cele mai vechi timpuri,
prin cele «trei jocuri barbatesti»: cursele de cai,
lupta traditionala si tragerea cu arcul, jocuri indi-
sociabile de viata nomazilor si purtatoare de inal-
te valori simbolice. Cursa de cai, deoarece viata in
Mongolia nu se poate imagina fara cal, tragerea cu
arcul, deoarece permite vanatoarea si respingerea
dusmanului deopotriva, si, in sfarsit, lupta, deoa-
rece un barbat trebuie, conform traditiei, sa stie sa
se bata si trebuie sa invingad in lupta.

Jocheu, pregatindu-se pentru
cursa de cai de 24 de km. In
Mongolia jocheii sunt copii de-
spre care se spune ca invata sa
calareasca inainte de a merge

* Vechea capitala a Mongoliei.

* Dorinta de a se intalni cu persoane din alte regiuni in vederea
casdtoriei este o reminsicentd a exogamiei, practicatd de vechile
clanuri mongole. Conform acestui principiu, cdsatoria in cadrul
aceluiasi clan este strict intezisa.
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Cursele de cai sunt o traditie foarte veche, ramasa
intacta de-a lungul secolelor. Istoria secreta a mon-
golilor o mentioneaza deja in secolul al XllI-lea. Cai
si cavaleri, se infrunta in stepa; distanta parcursa
este de aproximativ 24 de km. Cavalerii sunt copii
in varsta de 7-14 ani, fete si baieti, care au invatat
sa calareasca inainte de a merge. Cu aproximativ o
luna inainte de Naadam se selectioneaza caii care
vor participa la curse. Cei alesi sunt separati de res-
tul hergheliei si supusi unui antrenament special
pentru a slabi si a-si limita transpiratia. La sosirea
din cursa, caii sunt preluati de voluntari care tre-
buie sa-i plimbe la pas aproximativ o ora pentru ca
sa-si revina. Cu ocazia unor asemenea curse, caii
mongoli isi demonstreaza in fiecare an rezistenta
extrema si impetuozitatea.

Lupta traditionala, joc viril prin excelenta este,
fara indoiala, sportul cel mai popular din Mongo-
lia. De mici, copiii se antreneaza la lupta in stepa.
Esentialul este sa reusesti sa ramai in picioare.
Primul care atinge pamantul cu un genunchi, cu
cotul, sau cu spatele, a pierdut. Forta consta in a
sti sa astepti si sa profiti de slabiciunile ri-
valului. Lupta reprezinta bineinteles forta,
dar nu in ultimul rand finetea si siretenia.
Numarul de luptdtori care se infrunta
in competitia nationala este de 512,
dar poate ajunge la 1024 in cazul unor
manifestatii exceptionale. Inainte de a se
infrunta, luptatorii executa dansul vul-
turului, imitand prin salturi si ridicari ale
bratelor zborul acestor pdsari de prada.
Apoi incepe lupta. Este un duel atempo-
ral, in care invinsul, care este eliminat, se
inclina si se retrage intotdeauna surazand.
invingatorul executa din nou dansul vul-
turului in fata arbitrilor si a spectatorilor si

se pregateste sa infrunte un nou adversar. Lupta
continua astfel pana la noua ture si eliminari suc-
cesive. Invingatorul este declarat campion al Na-
adam-ului si primeste titlul de arslan, “leu”.
Castigatorul se va bucura de consideratia si res-
pectul tuturor, iar victoriile sale vor constitui subi-
ect nesfarsit de discutii in iurtele din stepa, pe tot
parcursul anului.

Tragerea cu arcul isi are originea in traditia
mongola a razboiului si a vanatorii bazate pe
calitati precum finetea, velocitatea si forta. In tim-
pul Naadam-ului arcasii rivalizeaza prin precizia cu
care trag la o tinta aflata la o distanta de saptezeci
si cinci de metri. Arcul mongol este confectionat
din lemn de zada si masoara putin mai mult de un
metru. Coarda este facuta din fasii fine de piele sau
din tendoane, iar sagetile sunt din lemn de salcie.
Arcasul mongol cdlare a dominat Eurasia timp
de treisprezece secole deoarece el a fost creatia
spontana a stepei.

Superioritatea naturala a nomazilor mongoli a
incetat, deoarece incepand cu secolul al XVi-lea,
sedentarii le-au opus artileria, obtinand astfel o
superioritate artificiala care a « rasturnat » rapor-
turile milenare si a marcat sfarsitul unei perioade
a istoriei lumii.

Arcul cusagetiafostdepasitin celedinurmasia ce-
dat locul armelor de foc, dar istoria evenimentiala
Nnu a uitat ca aceste arme si arcasii infailibili mon-
goliau facut din Cingghis Han cel mai mare cuceri-
tor al lumii si intemeietorul celui mai mare imperiu
pe care aceasta |-a cunoscut vreodata, iar acest
simbol este reiterat la fiecare Naadam.

RODICA POP
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rhitectii celebrului oras

cambodgian Angkor - cel

mai intins “oras hidraulic”
medieval din lume - au contri-
buit fara sa vrea la colapsul me-
diului sau inconjurator. Aceasta
este parerea oamenilor de stiinta din cadrul UNSW si a
unei echipe internationale de savanti.
Aceasta constatare, publicatd in Lucrdrile Academiei
Nationale de Stiinta, sustine o ipoteza disputatd a ar-
heologului francez Bernard-Philippe Groslier, care, in
urma cu 50 de ani sugera ca o asezare intinsa din Ang-
kor a fost definita, sustinuta si in cele din urma coplesita
ca urmare a supra-exploatarii si a impactului mediului
constand intr-o complexa retea de distributie a apei.
Incepand din jurul anului 800 e.n., la conducerea re-
giunii Angkorului s-au succedat o serie de monarhi.
Acestia au fost initiatorii capodoperelor arhitecturale si
sculpturale care astdzi sunt pastrate ca un sit special in
Patrimoniul Universal. Pana in secolul XIll, civilizatia a
fost in declin, iar cea mai mare parte din Angkor a fost
abandonata pana la inceputul secolului XV. Singurul
care aramas in picioare a fost templul principal, Angkor
Wat, care a ramas un edificiu de cult buddhist.
Groslier a afirmat fard sd aiba dovezi ca intre veacurile IX
- XVl au fost puse bazele unei retele de drumuri, canale
si lacuri, mult prea vasta pentru a putea fi controlata. El
aargumentat ca un teritoriu intins a fost defrisat pentru
campurile de orez care sustineau un numar de pana la
1 milion de locuitori dincolo de cetatea imprejmuita cu
ziduria Angkorului, fapt careagene-
rat serioase probleme ecologice,
printre care despadurirea, eroziunea
si degradarea suprafetei solului.
In ultima vreme, arheologii au com-
batut punctul de vedere al lui Grosli-
er, sustinand ca acesta a fost inca-
pabil sa-si sustind ipoteza cu date
empirice cu privire la peisajul de
dincolo de complexul care formeaza
templul central.
Folosind tehnica modernad a foto-
grafiei aeriene si un radar de ultima
generatie, de inalta rezolutie, echipa
de cercetare internationala, din care
afacut parte si profesorul Tony Milne,
de la Scoala de Stiinte Biologice, ale
Pamantului si ale Mediului, a studiat

ANGKOR
“Orasul hidraulic” medieval

o suprafata de aproape 3000 km? confirmand astfel
ipoteza lui Groslier prin corelarea imaginilor surprinse
cu hartile existente, cu seturi de informatii topografice
si sustinand informatiile prin investigatii arheologice
extinse la sol.

Echipa a descoperit in regiunea Angkor peste 1000 de
lacuri facute de mana omului si cel putin 74 de alte
temple, dezvdluind ruine care acopera o suprafata de
1000 km?.

Imaginile radar au fost obtinute de la NASA via un in-
strument de colectare a datelor de tip radar de imagine
mobil (AIRSAR), capabil de a reconstrui prin panza de
nori cu acuratete suprafata structurilor.

“Instrumentul poate realiza imagini de mare rezolutie,
detectand suprafata structurilor cu indltime de 20 cm
si fiind capabil sa distinga diferente foarte subtile in
suprafata vegetatiei si in umezeala solului’, explica pro-
fesorul Milne.

“Acesta a fost de o deosebita eficienta in dezvaluirea
peisajului arheologic al Angkorului. Tipul distinct de tra-
saturi spatiale se manifesta mai intdi prin variatii usoare
in topografia reliefului. Acest aspect influenteaza ampli-
tudinea “stralucirii” semnalului radar care se intoarce
la sensor”. Atat relieful topografic, cat si stralucirea su-
prafetei pot fi de mare ajutor in identificarea posibilei
locatii a fostelor drumuri, canale si campuri de orez’, a
mai precizat profesorul Milne. "Atunci cand s-au efec-
tuat sapaturi, acestea s-au dovedit a fi locul unui canal
ori o fosa a unui templu.” (R.T.)

www.sciencedaily.com




GRECII DIN HIMALAYA

ste cazul micului popor Kalash, a carui
mito-istorie afirma ca ostasii participanti la
expeditia indiana a regelui macedonean
Alexandru cel Mare, campanie care a avut loc in
anii 327-325 a.Chr., sunt parintii fondatori ai etniei
Kalash.
Razboinicii greco-macedoneni ldsati ca trupe de
ocupatie de catre Alexandru Macedon in regiunea
muntilor Hindukush (numiti Kaukasos sau Paropa-
missos de catre macedonenii si grecii secolului
al IV-lea a.Chr.), probabil in cursul campaniei de
cucerire a Bactriei si Sogdianei din 329-327 a.Chr.
sau imediat inaintea inceperii expeditiei spre India
in 327 a.Chr,, si casatoriti cu femei localnice, ar fi
astfel stramosii sau progenitorii actualilor Kalash.
Aceasta legenda etiologica se bazeaza exclusiv
pe folclorul local si pe asemanarea tipului somatic
al multor membiri ai etniei Kalash cu tipul fizic al
populatiilor europene. De asemenea, sustinatorii
moderni ai acestui mit istoricizat aduc drept
argumente asemanarea unor cuvinte
din limba vorbitd de Kalash (in
special teonime, adica
nume de
zei), dar

elemente
de port, cu
numele de zei
ai Greciei antice,
si respectiv cu ele-
mente de port popu-
lar european din Grecia
si pana in spatiul celtic.
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Fimparatului mogul
(vechiul Lahore, Pakistan
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Printre acesti suporteri contemporani ai acestei
teorii romantice se numara si Dimitris N. Alexan-
drou'. Interesant este faptul ca istoricii antici greci
si latini care s-au ocupat de perioada domniei lui
Alexandru cel Mare mentioneaza stabilirea de
garnizoane ale ostenilor greco-macedoneni si
ale auxiliarilor traci, iliri, paioni si agriani (merce-
nari si aliati ai regelui macedonean, provenind din
cadrul triburilor din nordul si centrul Balcanilor),
dar si de colonii militare (celebrele Alexandrii din
inima Asiei) ale veteranilor ostirii lui Alexandru,
in regiunile Iranului Oriental si ale sudului Asiei
Centrale (pe teritoriile actuale ale Iranului, Turk-
menistanului, Uzbekistanului, Afganistanului si
Tadjikistanului), ca si in zona muntilor Hindukush
(estul Afganistanului si nord-vestul Pakistanului).
Aceste fapte istorice insa nu sunt probe in sprijinul
teoriei originii greco-macedonene a populatiei
Kalash. Din punct de vedere lingvistic, populatia
Kalash, ca si populatia din regiunea Kafiristan/
Nuristan, vorbesc idiomuri din grupul dardic al
ramurii indo-iraniene (ariene) a familiei lingvistice
indo-europene. Aceste limbi si dialecte dardice
sunt veriga de legatura intre limbile iraniene si
cele indo-ariene. Cu alte cuvinte, lingvistica indo-
europeana nu confirma originea si descendenta
dialectelor vorbite de Kalash si de asa numitii Kafir
(azi islamizati) din greaca veche sau din macedo-
neana veche (considerata fie un idiom indo-euro-
pean distinct sau un dialect aparte al limbii vechi
grecesti, problema limbii macedonenilor antici

—_—

Alexandrou, Dimitris N., “Kalash, The Greeks of the Himalayas’,
Thessaloniki, Greece, 1997.

este deschisa pana astazi). Aceste dialecte dardi-
ce, ca si limbile iraniene si indo-ariene, nu au cu
greaca veche si cu macedoneana veche decat
o indepartata origine comuna indo-europeana.
Prin urmare, asemanarile lingvistice ale unor
teonime Kalash cu teonime eline (vechi grecesti)
sunt explicabile foarte probabil prin mostenirea
lingvistica indo-europeana. Elementele de port si
tipul somatic europoid/caucazian al multor Kalash
nu sunt ceva unic in spatiul iranian si chiar nord-
vest indian. Poate ca studiile de genetica moderna
vor oferi mai multe si mai sigure indicii despre
originea populatiei Kalash. Istoria acestei regiuni
frontaliere dintre spatiul iranian, cel central-asiatic
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si cel indian nu ne poate oferi decat teoria unor
amestecuri multiple si complexe. Ceea ce stim
este ca prin regiunile din estul Afganistanului si
nord-vestul Pakistanului s-au succedat valuri de
populatii venite dinspre Asia Centrala si platoul
iranian cdtre subcontinentul indian: arienii vedici,
persii lui Darius |, greco-macedonenii condusi de
Alexandru cel Mare, greco-bactrienii, populatiile
saka (scitii Asiei Centrale), partii, kusanii (Kushana,
descendenti ai tocharilor sau ai triburilor Yue-Zhi
din bazinul Tarim sau Turkestanul chinez), persii
sassanizi, heftalitii sau hunii albi (Hunas pentru in-
dieni), si apoi valuri succesive de cuceritori musul-
mani sau islamizati afgani, tiurci, tataro-mongoli si
turco-mongoli, incepand din secolele X-XI si pana
in secolele XVI-XVIII (mogulii lui Babur sau Baber,
fondatorul dinastiei Marilor Moguli, persanii lui
Nadir-Shah, afganii invingdtori asupra puterii
populatiei Maratha, care domina unimperiu Mogul
muribund). Prin urmare, amestecul de populatii in
aceste regiuni este mult prea complex pentru a pu-
tea atribui cu certitudine originea unei populatii,
lingvistica fiind disciplina care ajuta la determi-
narea originii reale a unui popor. Ceea ce nu tre-

untitemplu buddhist

Mei‘sﬁévechi populatii °

buie uitat, insd, este ca apartenenta etnica a unui
popor este in ultima instanta o decizie subiectiva a
membrilor grupului respectiv. Privind lucrurile ast-
fel, membrii etniei Kalash pot fi foarte mandri de
presupusa lor origine greco-macedoneana; poate
ca studiile de genetica ultra-moderne vor elucida
(cel putin partial) enigma originii acestei populatii.

DAN-TUDOR IONESCU
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ARTE S| EXTAZE iN INDIA ACTUALA
Marin Marian-Balasa

Bucuresti, Editura Paralela 45, Colectia Sapientia, 2007,
280 pag.

Editura Paralela 45 invitda la o incursiune in universul
mirific si plin de vraja al Indiei - actuale, dar si trecute.
Volumul de fata s-ar putea numi "Descoperirea Indiei”.
Capitolele sunt "stampe”, asterneri picturale si reflectii
de etno-psiholog. Exista si naratiune, cu patanii si ex-
taze, adica accidente pamantene si evenimente celeste.
Dupa spusele lui Vasile Andru, “cel ce vrea sa cunoasca
India sa nu se lipseasca de cartea aceasta. Calatorul se
initiaza si te initiaza. Initieri in duhul locului («genius loci»)
si al unei vreri divine («cnumen»). Cand esti in India, afli i‘n ,nd.
si te lasi aflat. Indienii te cerceteaza dupa o «fantasma I
geografica»: ei simt cd locul de origine este un aspect al
sangelui. lar arta este oglindire, sau poate numai timp SAPIENTIA
solidificat”. (R.T.) PARAELA 4 | g

a Actualj

SAVITRI

Povestire indica din Mahabharata

Bucuresti, Editura Paralela 45, Colectia Sapientia, 2007,
88 pag.

Ceade adoua carte aparuta la aceeasi editura, Paralela 45, este
una dintre secventele narative pe care le aflam in epopeea
Mahabharata - Savitri. Beneficiind de un cuvant introductiv
al unui specialist roman contemporan de marca in domeniul
indianisticii, Radu Bercea, Savitri apare acum in traducerea

lui Gheorghe Bogdan-Duica, in aceeasi colectie Sapientia.

Ce alta prezentare ar fi mai nimerita decat aceea a lui loan
Slavici:

"Christos, nu prin ceea ce a gandit, nici chiar prin ceea ce
a simtit, ci prin ceea ce a facut, ne este pilda de vietuire.
[...] lar Savitri, desi opera unui pagan, in aceasta cale, ne
povatuieste, si buna invatatura vor primi cei ce vor ceti

LY "
SRPIEN cartea.” (R.T.)
PARALELA 45

SAVITRI

vestire din
E/(\)ahabharata
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ste adevdrat - functia estetica a lui Taiji nu

este o inovatie vestica. 1l vom intalni cu

aceasta functie si in tara din care a fost, sa
spunem asa, exportat - China. Vom vedea insa mai
jos ca Taiji spune mult mai mult si ca, desi nu este
o noutate, este expresia grafica a unei gandiri de
care lumea chineza este legata din vechi vremuri.
In mod obisnuit, vom asocia figura Taiji cu ceea
ce am numi - nu fara un usor fior filosofic si avand
aerul ca vorbim despre lucruri importante - Tao
(pronuntat ca atare, insa transcris Dao in ultima
vreme, din motive de respectare a unor standarde
lingvistice).
Intr-o carte clasica (tradusa din chineza in numero-
ase limbi si in mai multe versiuni in fiecare limba),
este descrisa cu mijloace poetice aceasta viziune
cosmologica in care Yin si Yang au un rol esential.
Nu este alta decat Cartea despre Tao, unde, desi nu
apare conceptul Taiji ca atare, respira o gandire in
care Yin si Yang sunt protagonistii. lata ce spune
cel care, in mod traditional, este considerat autorul
Cartii despre Tao, Lao zi:,, Tao genereaza Unul, Unul
genereaza Doiul, Doiul genereaza Treiul iar Treiul
genereaza toate fiintele silucrurile. Fiintele si lucruri-
le il poarta in spinare pe Yin siil au in brate pe Yang”
(Versetul XLIl). Mai spune: ,De vei cunoaste taria,
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pazind insa blandetea, vei fi precum e valea pentru
cele aflate sub Cer. De vei cunoaste partea-i alba,
pazindu-i insa partea neagrd, vei fi o pilda pentru
cei aflati sub Cer. Fiind pilda pentru semeni, virtutile
vesnice ale lui Tao vor fi pure iar tu te vei intoarce la
Unitate” (Versetul XXVIII).

Dar sa nu ne scufundam in lirism si nici sa nu ne
pierdem intre prea multe concepte...

TALJI -,,DATE BIOGRAFICE"”

Putem spune fard ezitare ca Taiji este o emblema
a Chinei si a tot ceea ce este recunoscut ca
apartinand tra-
ditiei  chineze
(poate in mod
preponderent
artele martiale
si medicina chi-
neza).Esteunfel
de ,brand”, am
putea  spune,
fara sa fi existat
0 campanie de
propaganda
in acest sens.




RELATIONSHIPS/
MARRIAGE
MOTHER

Black/BLUE/Green
White/GRAY/Black

Evident, Yin si Yang au devenit astazi si marfa de
consum.

Ceea ce mai putin se stie, sau se bucura de mai
putina atentie, este faptul ca inainte de a fi de-
senul Taiji, a existat conceptul cu acest nume,
prin urmare trebuie sa acceptam ca pot exista
mai multe reprezentari. In fapt, este vorba de
doua, dintre care una dateaza de circa o mie de
ani si este cu totul alta decat ceea ce am astepta:
Taiji este reprezentat prin patru cercuri suprapuse,
dintre care trei sint goale, unul contine semicer-
curi albe si negre in alternanta etc. Este in fapt
reprezentarea grafica a unei viziuni cosmogonice.
Oadouareprezentare este cea consacrata, numita
si ,imaginea pestilor Yin-Yang”. Am ocupa mult
spatiu pentru a aminti chiar si diversele ipostaze
ale,,pestilor”. Sa ne limitam la a mentiona ca o ver-
siune albastra-rosie apare chiar pe drapelul statu-
lui Coreea de Sud.

Cum am spus, conceptul Taiji este atestat cu mult
inaintea cunoscutei reprezentari de astazi. Potrivit
unuicercetator chinez, nu putem vorbi de reprezen-
tarea grafica cu ,pestii Yin-Yang” mai devreme de
inceputul Dinastiei Ming (1368-1644). Este o chesti-
une de atestare, desigur. Din punct de vedere arhe-
ologic, putem avea oricind surprize de acum incolo.
Am accentuat acest lucru pentru a domoli putin ex-
altarea celor care ar spune cu patos ci desenul Taiji
dateaza din vremuri imemoriale...

Am amintit mai sus functia estetica a lui Taiji, dar
si originea sa filosofica. Putem distinge mai multe
functii insa, depinzind de context sau epoca. Sa le
enumeram:

Q) Reprezentare grafica abstractizata a unei cos-
mogonii si a unei cosmologii. llustreaza o lege a
unitatii si a alternantei a doua aspecte comple-
mentare, o lege a reversibilitatii, unde un element
impins pina la extrema se transforma in opusul sau.
Este pe de altd parte vorba si de o lege a unitatii in-
tre ceea ce sustine si ceea ce este sustinut. lata prin
urmare o posibila aplicare a principiului Yin-Yang
in guvernare: relatia dintre suveran si supusi este
una complementard. Daca cel sustinut neaga si
dispretuieste ceea ce il sustine, poate sti ca sfirsitul
domniei sale este aproape. Suveranul trebuie sa
fie capabil sa alterneze pozitia sa superioara cu
ceain care se pune mai prejos decit cei pe care, de
jure, ii domina. Poate parea o gindire politica de
domeniul trecutului si de la celalalt capat al lumii,
dar vom observa ca nu este intocmai. Daca priv-
im spre scena politica de la noi sau din alte state
vestice, vom observa ca a te pune mai prejos de
alegatori este o strategie electorala care merge
spre reusita sigura.

@ Taiji este emblema Taoismului ca institutie
religioasa, la fel cum este crucea pentru crestini si
semiluna pentru musulmani. Desigur, tinind cont
de cele spuse mai sus, nu vom considera ca cineva
care poarta un medalion Taiji este neaparat un
adept taoist!

@ Taiji are si rol apo-
tropaic. Intr-o oglinda
octogonala, un alt octo-
gon avind pe fiecare
laturaciteotrigrama
colorata poarta
in centru un
Taiji alb-negru.
Sub  octogon,
un cap detigru sti-
lizat, cu o sabie in-
tre dinti, intareste
potentialul de pro-
tectiemagicaaan-
samblului grafic.
Astfel de oglinzi se
comercializeaza in
Thailanda si pot
fi vazute deasu-

| Sticluta de parfum/
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pra portilor sau in balcoane.
Aceasta practica de protectie
impotriva a ceea ce poate fi
malefic se datoreaza impor-
tantei comunitati chineze
din Thailanda. La chinezi,
oglinda finsasi are un rol
protector, mai ales pen-
tru a anihila ,,energiile ne-
faste” generate de existenta
strazilor care cad perpendicu-
lar pe fatada unei case. Am ajuns,
fara sa vrem, la ceea ce unii numesc
,arta Fengshui”. Mai nimerit ar fi sa nu-
mim Fengshui un set de tehnici care au ca scop
ameliorarea energeticd a spatiului locuit. Dar,
pentru ca necesita investitii arhitectonice insem-
nate si se leaga de estetica locuirii, ne este mai la
indemana sa trecem Fengshui in rindul artelor, la
fel cum am procedat cu Wushu (arta martiala sau
tehnici martiale?).

Utilizarea desenului Taiji nu se limiteaza la atat.
Putem vorbi de situatii fara legatura cu filoso-
fia sau religia, dar si de ,,curiozitati Taiji”. In Asia,
vom gasi Taiji ca sigla a unor companii comercia-
le, fundatii sau banci. Mai exista scoli de Qigong,
centre de medicina traditionala sau farmacii - in
aceste cazuri, Taiji pare mai potrivit in context, dar
sa nu consideram ca aceste domenii ar avea vreun
monopol asupra simbolului.

Exista insa si anumite extravagante, la mare
distanta de China. Daca descoperim Taiji ca ele-
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Stilizare a imaginii Taiji, pe
panza. Artizanat din Dali

ment in publicitatea pentru un
restaurant chinezesc in Europa

ne mire. Exista totusi situatii
mult mai curioase, si ar fi si
amuzante intrucatva, daca
nu ar fi vorba de ceea ce
urmeaza...

In  chiar capitala noastra,
intr-o parcare, am observat un
automobil break, negru... un dric
motorizat de fapt, al unei firme de
pompe funebre, cu nume de zeu pagan al
mortii si cu Taiji ca simbol. De ce aceasta alegere?
Tine de conceptia asupra vietii si mortii a patronu-
[ui? Sau pur si simplu i place cum arata Yin si Yang
- alb si negru intr-o alternanta si complementari-
tate perfecte? Nu avem inca de unde sa stim.

Si curiozitatile nu se opresc aici. ..

CAZUL SINCA-VECHE

Cautand pe net termenii ,Sinca-Veche” si ,,Yin-
Yang"” impreund, veti descoperi unele lucruri inte-
resante. Las la o parte faptul ca nu au nici o baza
stiintifica, ci tin de idealisme si mici fantasmagorii
ale unor oameniin cautarea unor identitati. Totusi,
probabil, unii dintre cititori vor avea curiozitatea
de a vedea cu ochiilor...

Ce? ,Templul” de la Sinca-Veche, judetul Brasov.
Pentru prima oara am aflat de acest - sa-i spun ast-
fel - obiectiv in 1995, la stirile de seara. S-a vorbit
de simbolul Yin-Yang si de Steaua lui David, sculp-
tate in piatra, undeva intr-un spatiu de asemenea
sapat in piatra, la marginea comunei Sinca-Veche.
Am luat legatura aproape instantaneu cu cei din
comuna, si am aflat ca exista o fundatie culturala
cu care pot sta de vorba. In numai cateva zile eram
acolo, entuziast peste masura, proaspat licentiatin
limba chineza si asistent de cercetare la Institutul
de Studii Orientale Sergiu Al-George (care a spri-
jinit aceasta incursiune cam neobisnuita a mea).
Cu o delegatie de la Institut in buzunar, am fost
intimpinat la gara si condus la ,, Templu”.
Sapatingresie, spatiul este intr-adevar demn de vizitat.
La intrare, un soi de horn (in forma de trunchi de con)
are deschiderea superioara pe colina acoperita de
iarba, in peretele careia sunt sapate incaperile sub-
terane. ,Camera principald” are fara doar si poate



Motive diverse folosite pe ceramica din Neolitic pe
teritoriul Romaniei de azi. Motivul din centru este |
asemanator cu Taiji, exceptie facand lipsa punc- '
telor (alb/negru). Sursa: prof. Gabi Stan
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aspectul unui sanctuar. In peretele opus intrarii in
aceasta incapere se adanceste o firida de circa 40
de centimetri indltime, unde se afla si ceea ce este
mai interesant, din punctul meu de vedere: sim-
bolul Taiji, inscris in Steaua lui David. Spre deose-
bire de imaginea consacrata, imposibil de realizat
aici (alternanta alb-negru), avem de a face totusi
cu ceea ce este recognoscibil ca ,,pestii Yin-Yang”,
nici unul dintre elemente aparand insa concav. In
mod natural, ne-am fi gandit la o alternanta con-
cav-convex pentru a reprezenta principiile Yin-
Yang. Cu toate acestea, oricine a vazut vreodata
simbolul Taiji, se va gandi probabil ca nu s-a dorit
altceva decat un Yin-Yang putin diferit, sculptat
in peretele de gresie rosiatica.

inainte de sosirea mea acolo, ,Templul” a fost
vizitat si de un inalt reprezentant al Bisericii, asa
se face probabil ca firida a fost innobilata cu o
candela, iar la intrarea in grote a fost infipta o
cruce de lemn. Dupa spusele unui localnic (de
fapt, ghidul si purtatorul meu de grija), inalta fata
bisericeasca era nerabdatoare sa vada ,,pestii”,
considerind , Templul”, pesemne, un asezamant
crestin timpuriu.

Cine este autorul? La ce a servit spatiul subteran?
Este intrebarea la care localnicii asteptau un
raspuns rapid, si pe care unii dintre ei chiar s-au
grabit sa-l dea... ar fi fost minunat sa fie asa: un Yin-
Yang ca produs spiritual de pe teritoriul romanesc
si difuzat catre Extremul Orient!

In ce ma priveste, nu pot vedea ,, Taiji de la Sinca-
Veche” ca pe un produs mai vechi de anii 1980 sau
inceputul anilor 1990. Singurul lucru pe care ma
bazez este fervoarea extrem-orientala din aceste
perioade. Autorul: probabil un impatimit al gandi-
rii chineze sau tibetane. Privind neavizat (sau doar
pe jumatate informat), am putea spune ca avem
de a face cu o asociere a doua simboluri esentiale
a doua spiritualitati, cea chineza si cea iudaica. La
doi-trei ani distanta insa (1997 sau 1998), am des-
coperit, la un anticar din orasul Lijiang (sud-vestul
Chinei), un recipient care a servit drept sticluta de
prizat (sau de parfum?), inaltad de sase-sapte cen-
timetri, decoratd aproape identic cu ceea ce am
vazut in , Templul” de la Sinca-Veche... Prin ur-
mare, nimic original in conceptia autorului...

In timp ce lucram, cu ani in urmé, la un articol
pentru Annals of the Sergiu Al-George Institute
- un articol inrudit cu ceea ce scriu acum -, pro-
fesorul si prietenul meu Gabriel Stan mi-a oferit
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inca o informatie interesanta. Informatie care ar
fi capabila sa dea apa la moara celor care, din co-
moditate, ar afirma pe nedigerate cd Yin-Yang s-a
nascut la noi. Realitatea este ca ceva asemanator
cu Taiji a fost descoperit si la noi, la fel ca si in alte
zone ale globului. Este insa un caz izolat, fard a fi
vorba - din cite stim pind in acest moment - de
vreo reprezentare de origine filosofica. Despre
ce e vorba atunci? Printre motivele decorative de
pe ceramica din Neolitic, descoperita la Trusesti,
apare si un desen foarte asemanator cu Taiji, lip-
sind insa cele doua mici cercuri din principiul
opus, inghitite in modelul fiecaruia dintre ,,cei doi
pesti”. Este din pacate unicul exemplu pe care il
am la indemina.
In ciuda asteptarilor unui grup entuziast de local-
nici, nu am ajutat prea mult la lamurirea ,,cazului
Sinca-Veche”, nici in putinele zile petrecute acolo,
nici dupa revenirea in capitala. Aceiasi oameni
entuziasti au vorbit si cu arheologi din Cluj, dar nu
cred ca pina in ziua de azi sa se fi facut cercetari ar-
heologice, desi, chiar si fara , Taiji” -, Steaua lui Da-
vid”, cred ca situl este demn de atentie. In ce ma
priveste, consideﬁ‘cé insusi interesul de a sculpta
simbolul Yin-Yang, din partea unui contemporan
non-chinez, este valoros pentru cercetare. Fie ca
este desenat cU Spray pe peretii exteriori ai blo=
:"-;Acurilor, fie sculptat, ori pictat pe stabilopozii de
“la malul Marii Negre, Taiji pare sa fie beneficiarul
“unei adoptii culturale...

SR LJI, DIN NOU iN SPATIUL URBAMN

Nu a fost nevoie asadar de calatorii in afara
Bugurestilor pentru a ma intalni cu Taiji. Schim-
béh‘{tpur si simplu traseul pedestru catre statia de
metrou, am descoperit unul pictat cu spray la in-
trareain ghena de gunoi din spatele unui bloc (in
zona Salajan). Nu departe de statie, un alt Yin-Yang,
parca desenat cu creion colorat, sub o fereastra de
la etajul ual. Nu mai vorbesc de imprimeuri cu
Taiji pe tricoufiisau chiar pe buzunarele posterio-
are ale blugilor’Pe de alta parte, Taiji pe firma unui
cabinet de medicifdchineza (langa pasajul Bucur-
Obor). Exemplele se'pot multiplica.
In vreme ce in tara noastra pare sa existe dorinta
de pastra designul clasic aliTaiji, creativitatea
legata de folosirea acestui desen(r@évenim in acest

fel la China) este in realitate mai abundenté‘chiars

in spatiul de origine. Un exemplu pe care il con-
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sider interesant este folosirea lui in forma ultra-
stilizata de catre o companie de telefonie fixa din
Taiwan: doua receptoare de telefon - unul alb si
unul negru - se imbina asemenea ,,pestilor Yin-
Yang”, dand nastere, intr-un desen circular, unei
foarte sugestive sigle de firma. Este 0 buna ocazie
de a fructifica simboluri din propriul patrimoniu.

Nu pot incheia fard a vorbi pentru o clipa'de un alt
fenomen. Este o voga? Poate prea mult spus. insa
exista si poate fi remarcat adesea: intersesul pen-
tru scrierea chinezeasca, intr-un sens decorativ, ca
s-0 spunem mai exact. Las la o parte exemplele de
pseudo-scriere chinezeascd, ceva ce ar trebui sa
semene cu o astfel de scriere, dar de fapt aduce
mai mult cu scrierea cuneiforma. Exista si cazul
cand se‘copiaza o scriere autentica de catre o
mana.inexpertd, sfarsind prin a deveni tot ,,scriere
cuneiforma”. Exista insa si cazuri in care scrisul este
corect (luat de unde trebuie) si in acelasi timp bine
plasat in context. Voi da cateva exemple de texte
in limba chineza observate pe autoturisme (sa vor-
besc despre tatuaje ar insemna sa inaugurez un
nou articol!). Asadar, ,masina vietii si a mortii” (pe

o Dacie model vechi), ,,zece mii’ (numar de bun

augur, care sugereaza longevitatea, totalitatea,
implinirea), ,sarpe(le)” (tot o Dacie, dar model
mai nou), ,inger(ul)” (pe o masina straina, de anii
1990)... dar sa ne oprim aici.

SERBAN TOADER
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EGIPTENII, NU GRECII,

au fost adevaratii parinti ai medicinei

amenii de stiinta care au examinat documente

de acum 3500 de ani sustin ca au gasit dovada

ca originile medicinei moderne se afld in Egipt,
iar nu in Grecia lui Hippocrate.
Echipa de cercetare de la Centrul KNH pentru Egip-
tologie Biomedicala de la Universitatea Manchester a
descoperit dovada in papyri medicali redactati pe la
1500 i.e.n., deci cu un mileniu inainte de nasterea lui
Hippocrate.
“Specialistii in epoca clasica au considerat mereu ca
vechii greci, mai cu seama Hippocrate, sunt intemeie-
torii medicinei. Dar descoperirile noastre sugereaza ca
egiptenii antici practicau deja de multa vreme o forma
credibila de farmacie si medicind’, afirma Dr. Jackie
Campbell.
“Atunci cand am comparat remediile antice
cu protocoalele si standardele farmaceutice
moderne, am descoperit prescriptiile din
documentele antice nu numai prin com-
pararea cu preparatele farmaceutice de
astazi, dar si ca multe dintre remedii au
avut un merit terapeutic.”
Documentele medicale, descoperite
pentru prima data la mijlocul secolului
XIX, au aratat ca vechii medici egip-
teni tratau ranile cu miere, rasini si
metale cunoscute a fi antimicrobi-
ene.
Echipaamaidescoperit prescriptii
pentru laxative din ulei de castor
si castravete amar si laxativ din
smochine si tarate. Alte referinte
aratda ca o afectiune precum
colica era tratatd cu Maselarita,
planta care se foloseste si astazi,
si ca plante precum cuminul si
coriandrul erau folosite in cali-
tate de carminativ intestinal.
Alte indicii au aratat ca afectiunile
musculo-scheletale erau tratate
cu rubefaciente pentru a stimula
fluxul sanguin, iar cataplasmele
se foloseau pentru a incalzi si
alina durerea. Egiptenii foloseau
varza si sofranul pentru reuma-
tism, remedii curente in cercetarea
farmaceutica, iar rodia era folosita
pentru a eradica teniile, remediu

care a fost in uzul clinic pana in urma cu 50 de ani.
“Multe dintre remediile antice pe care le-am descoperit
au supravietuit in secolul XX si, intr-adevar, unele dintre
ele se folosesc inca si astazi, chiar daca acum compo-
nenta activa este produsa pe cale sinteticd’, sustine Dr.
Campbell. “Alte ingrediente au rezistat in timp, iar aca-
cia este si acum folosita in remedii impotriva tusei, in
timp ce aloea formeaza o baza pentru a alina si vindeca
bolile de piele!”
Cercetatorul asociat Dr. Ryan Metcalfe lucreaza acum
la realizarea unei tehnici genetice prin care sa inves-
tigheze plantele medicinale din Egiptul antic. El si-a
proiectat cercetarea pentru a determina de care dintre
speciile moderne sunt cel mai apropiate exemplele
botanice antice.
“Acest lucru ne permite sa determinam un
posibil punct de origine pentru plante,
dar si sa oferim dovezi suplimentare
pentru precizarea drumurilor comercia-
le, pentru cultivarea intentionata, pen-
tru determinarea centrelor de comert
sau locurilor de tratament’, a spus Dr.
Metcalfe.
“Actiunea este legatd in mod indisol-
ubil de rezultatul analizelor chimi-
ce folosite de colega mea, Judith
Seath, care se specializeaza in
uleiuri esentiale si rasini folosite
de catre vechii egipteni”.
Profesorul Rosalie David, Di-
rectorul Centrului KNH, a spus:
“Aceste rezultate sunt foarte
importante si arata ca vechii
egipteni practicau o forma
credibila de farmacie cu mult
inaintea grecilor.
“Cercetarea nostra continua
pe o baza genetica, chimica si
comparata pentru a putea com-
para plantele medicinale din
Egiptul antic cu speciile moder-
ne si a investiga asemanadrile din-
tre remediile traditionale din Afri-
' ca de Nord cu remediile folosite
. de catre stramosii lor de la 1500
i.e.n!(R.T.)

www.sciencedaily.com
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URHOY, ORRA, URFA

Calatorul modern care ajunge in Sanliurfa sau,
pe scurt, Urfa, in sud-estul Turciei, aproape de
granita cu Siria din zilele noastre, descopera un
oras de provincie inconjurat de dealuri, capitala
a tinutului din care face parte. Cateva minarete si
moschei, coloane stravechi dintr-o cladire de mult
distrusa, o fortareata in ruine, la poalele careia
vizitatorul e atras de privelistea unui iaz cu peste,
purtand numele patriarhului Avraam, morminte
sapate in pesteri, purtdand inscriptii daltuite in
siriaca, greaca, armeanad, un put stravechi care-si
revendica originea de la patriarhul lacov, sunt doar
cateva detalii care ii pot da de inteles calatorului
ratacit prin aceste locuri ca se afla intr-un oras
cu un trecut cel putin interesant. Poate ar fi, intr-
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adevar, uimit sd afle ca Sanhurfa (,preamarita Urfa”)
de astazi ascunde in ruinele sale istoria vestitei
Edesa de odinioara, cetatea renumita in intreaga
crestinatate, pe care traditia si legenda o asociaza
cu insusi Hristos si cu primele misiuni apostolice
ale crestinatatii, dar si cu Mandylionul sau Sfanta
Fata - icoana nefacuta de mana a lui Isus Hristos,
potrivit legendei regelui Abgar.

Istoria numelui orasului pune in lumina caracterul
cosmopolit al acestei stravechi cetdti, asezate la
confluenta marilor rute de negot din vechime, dar
si a populatiilor celor mai variate. Primele surse is-
torice grecesti redau numele vechi al Edesei drept
'‘Oppa (Orra) sau 'Oppoa (Orroa), o transliterare a
numelui Urhoy din siriaca. In limba arabd numele
este transliterat ca Er Roha sau Ar-Ruha, care a
ajuns in turca Urfa. Sub Seleucus | Nicator, cel ce a




Edesa (Urfa)
"

Nisibe

dat numele dinastiei seleucide care a stapanit ve-
chea Sirie si Egiptul dupa moartea lui Alexandru
cel Mare, orasul devine colonie militara si primeste
numele de Edesa, dupa vechea capitald a Mace-
doniei, oras care mai ddinuie si astazi in Grecia.

Asemenea celorlalte cetati antice ale Mesopota-
miei, Edesa este locul de intalnire al caravanelor
cu marfuri din Orient si, deci, al populatiilor si
limbilor celor mai variate, de la bastinasii ara-
meeni, la negutatorii si nomazii arabi, armeni,
parti, colonistii eleni si, mai tarziu, cei romani.
Considerata leaganul crestinismului siriac, Edesa
este capitala regatului care, potrivit legendei, se
reclama drept primul care a adoptat crestinismul
ca religie oficiala, la putin timp dupa Patima si In-
vierea lui Hristos. In cele ce urmeaza, vom incerca
sa exploram ceva din trecutul si asezarea exotica
a acestei stravechi cetdti, vestita in intreaga
crestindtate si ravnita de marile imperii ale vremii.

ISTORIA S| GEOGRAFIA ANTICA A EDESEI'

in 333 i. H, un tanar macedonean care visa sa
cucereasca intreaga lume inaugura intalnirea lumii
grecesti cu Orientul. Impingand armata persana
dincolo de Tigru si Eufrat, Alexandru Macedon in-
vada Mesopotamia, indreptandu-se spre Egipt si
marcand astfel inceputul diseminarii culturii ele-
nistice la rasarit de Mediterana. Procesul se va in-
tensifica sub seleucizi?, una dintre dinastiile careia

" Doud excelente monografi ale Edesei sunt: J. B. Segal, Edessa
- The Blessed City (Oxford: Clarendon Press, 1970) care, plecand
de la dovezi arheologice aduce la lumind o mare parte din
vechea civilizatie si istorie a orasului; Rubens Duval, Histoire
d'Edesse, politique, religieuse et littéraire (Amsterdam: Philo
Press, 1975).

? Pentruistoria veche a Edesei sub seleucizi siapoi sub stdpdnirea
romana, vezi: Der Neue Pauly. Enzyklopddie der Antike, vol. 11,
ed. Hubert Cancik et al. (J. B. Metzler Verlag: Stuttgart-Weimar,
1999), p. 1169-1181.

ii revine, din cuprinsul imperiului lui Alexandru
Macedon, stapanirea asupra Egiptului si Siriei; sub
Seleucus | se intemeiaza nu mai putin de 16 orase
pe teritoriul Mesopotamiei, printre care si Edesa,
care primeste numele capitalei macedonene.
Colonistii greci care sosesc aici aduc cu ei limba,
filosofia si cultul zeitatilor grecesti. Cucerirea a in-
semnat deci, o diseminare a influentelor elenistice
in materie de religie, administratie, educatie, care
s-au grefat pe un fundal semitic, el insusi extrem
de variat ca populatie, limbi vorbite, obiceiuri.
Intemeiata drept colonie militara pe locul unei
asezari deja existente si favorizata de asezarea ei
strategica la confluenta rutelor comerciale care
legau Orientul de Occident, Edesa se dezvolta
rapid si devine un important centru politic, comer-
cial si cultural in nordul Mesopotamiei antice. Ce-
tatea este ridicata in bazinul Tigrului si Eufratului,
adica pe teritoriul care a constituit, timp de sec-
ole, leaganul mai multor civilizatii antice si zona
de frontiera intre marile imperii ale vremii, de la
cel asirian si babilonian, la imperiul persan si ro-
man si, mai tarziu, la imperiul bizantin si arab.
Este teritoriul unor multiple hibridizari, influente
si interactiuni culturale, economice si politice, al
unor comasari si dispersari de populatii dintre cele
mai variate.

Mozaicuri
din secolul lll d.H.,
Edesa



Edesa era conectata la complexul lant de rute
de negot care traversau si legau intre ele marile
cetati nord-mesopotamiene, Nisibe, Edesa, Hiera-
polis, Alep si Antiohia, dar care legau, in aceeasi
masura, lumea rasariteana de cea apuseana. Una
dintre aceste rute de negot era faimosul drum
al matasii, care traversa lumea mediteraneana,
nordul Mesopotamiei si Persia la rasarit, si ajun-
gea pana in China si India, in Extremul Orient.
Cetatile mesopotamiene ofereau popas si loc de
aparare pentru caravanele care aduceau bogatiile
exotice ale Rasaritului in orasele romane prospere
din Apus. Matasuri, mirodenii, podoabe si pietre
pretioase, dar si vesti purtand uimirea, entuzias-
mul sau scandalizarea calatorilor si a negutatorilor
la vederea altor lumi, proclamarea senzationalului
si a informatiilor de tot felul, despre modi vivendi
din lumi indepartate, idealuri, aspiratii, zeitati, iata
deci, incarcatura vazuta si nevazuta a caravanelor
care traversau intinderi nesfarsite intre rasarit si
apus, intre miazazi si miazanoapte.

Dar dincolo de exotismul si frumusetea stranie
a caravanelor si a pretioaselor lor marfuri si vesti
purtate dintr-o lume intr-alta, cetatile nord-meso-
potamiene impartaseau soarta fragila a teritoriilor
de frontierd, zone-tampon invadate si de o parte si
de cealalta de imperii care-si disputau stapanirea
acestor taramuri, arena de razboaie pustiitoare.

Aceleasi rute de negot purtau cu ele nu numai
caravane, pelerini si vestitori ai unor noi religii, ci
si armate de imperii care se infruntau pentru a do-
mina lumea.

Vremelnicia istoriei a stapanit dintotdeauna des-
tinul Edesei. Atunci cand, slabita de razboaiele cu
partii, dinastia seleucida intra in declin incepand
dinsecolulalll-leai. H., echilibrul politic al Mesopo-
tamiei se faramiteaza. Teritoriul se fragmenteazs,
cucerit, pe de o parte, de invadatori parti, armeni
si arabi sau organizat, pe de alta parte, in mici re-
gate sau principate independente. Edesa va de-
veni capitala regatului Osroene din nord-estul
Mesopotamiei, intemeiat de triburile arabe sau
nabateene de la granita cu Arabia de nord. Aces-
tea vor infiinta o dinastie cu un caracter semiau-
tonom, osciland sub protectia marilor puteri din
regiune, de la parti la romani, care a durat timp de
patru secole, pana in prima jumatate a secolului
al lll-lea d. H. Secole de-a randul s-au perindat o
multime de stapaniri asupra acestui mic regat: ar-
meni, bizantini, persi, din nou bizantini, apoi arabi,
incepand din secolul al VlI-lea d. H. Fiecare dintre
aceste dominatii strdine si-au lasat pecetea asupra
istoriei, culturii si vietii sociale a capitalei regatului
Osroene. Sub bizantini, de pilda, Edesa continua
sa fie un oras sofisticat, fortificat de imparatul lus-
tinian, care ii da numele sau, lustinopol, avand o




vestita scoala?® teologica ce se afirma incepand cu
secolul al IV-lea si care ramane conectata la marile
discutii si controverse dogmatice din primele sec-
ole crestine.

Secolulal Vll-leaaduce cu el cuceritoriiarabi pe care
locuitorii Edesei ii intampina cu portile deschise
drept eliberatori, din pricina persecutiilor impe-
riale religioase. Crestinii cetatii vor avea statutul
de dhimmi sau de comunitate protejata, avand, in
schimb, o serie de restrictii, uneori relaxate, alteori
impuse cu o0 asemenea tarie incat dadeau nastere
la persecutii. Bizantinii nu vor renunta la dominatia
lor asupra Edesei, cetatea pe care vor sa o readuca
cu forta sub sfera lor de stapanire politica si

*Edesa se bucura de faima academicd inca din antichitate,
reprezentdnd pentru aristocratii de aici un centru de cultura
sieducatie care i-a castigat numele de ,Atena Rasdritului’; loc
de cultivare a artelor si a inclinatiei pentru muzica si poezie.
Traditia aceasta va continua si in perioada de afirmare a
crestinismului, cand se vorbeste despre Scoala din Edesa

sau ycoala persanilor. Aceasta este vestita Scoald din orasul
Nisibe, care se mutd la Edesa la inceputul secolului al IV-lea
d.H., cand imparatul lovian este obligat sa-I cedeze persilor.
Odatd cu exodul populatiei crestine din Nisibe, printre care se
numara si Efrem Sirul, elevii si profesorii Scolii se retrag si ei

la Edesa. Scoala era renumitd ca centru de studiu, traducere
sicomentariu ale filozofilor greci antici. Pe langd acestea,
elevii erau familiarizati cu studiul Scripturii, exegeza si scrierile
Sfintilor Parinti. A se vedea Arthur V6bus, History of the School
of Nisibis (Louvain: Secrétariat du Corpus SCO, 1965).

religioasa®,
lansand o serie de
asedii asupra orasului. Pe fondul

declinului imperiului arab si al afirmarii puterii
turce, secolul al X-lea inaugureaza perioada cea
mai dureroasa din istoria cetatii Edesei. In lupt-
ele dintre bizantini si turci se afirma un nou rival:
cruciatii. La inceputul celui de-al doilea deceniu
al secolului al Xll-lea, luptele pentru putere din
regiune capata accente tragice, fiind marcate de
conspiratii, asasinari politice, tiranie, oprimare.
Bizantinii, cruciatii si turcii lupta unii impotriva al-
tora pentru hegemonia asupra zonei. Anul 1146
pecetluieste caderea Edesei sub ocupatia turca
si, odata cu ea, declinul marii cetati crestine care,
de acum inainte intra in obscuritate. In 1146 ruina
orasului este aproape totala. Bisericile sale, a caror
faima ajunsese in intreaga crestinatate si spre care
se indreptau pelerini din toate partile lumii, sunt
transformate in hambare, depozite si grajduri; al-
tele sunt demontate, iar piatra se foloseste la ridi-
carea moscheilor. Comunitatea crestina devine
o minoritate nesemnificativd, persecutata si
gemand sub biruri si tiranie. Mai tarziu, Edesa este
incorporata in imperiul otoman, dupa ce cunoaste
pentru scurt timp invazia tatarilor, in secolul al XIII-
lea. O ultima izbucnire de violenta are loc in zorii
epociimoderne. Genocidul armenilor si al sirienilor
din Turcia, in 1914, diminueaza drastic numarul

4 In timpul sinoadelor ecumenice convocate pentru clarificarea
dogmelor de credintd ale Bisericii, crestinii, de o parte si de alta
a Eufratului, intra in conflict cu pozitia hristologica ortodoxa si
sunt etichetati drept eretici. Crestinii din Edesa sunt cunoscuti
ca adepti ai monofizismului (doctrina potrivit careia in Hristos
se afld o singurd fire si nu doud, cea umand fiind absorbita de
cea divind), in timp ce crestinii din cuprinsul imperiului persan
suntinfierati drept adepti ai teologiei nestoriene, potrivit careia
in Hristos se afld nu o singurd persoand, ci doud.
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crestinilor din Edesa. De atunci si pana in prezent
ei se refugiaza in mici comunitati in diaspora,
raspandite pretutindeni in lume. Remarcandu-se
drept una dintre cele mai vechi cetati crestine din
vechime, Edesa de astazi s-a rupt dureros si tragic
de trecutul ei crestin. Este si acest fapt una dintre
ironiile, dar si dramele istoriei.

INTRE LEGENDA $1 ADEVAR:
SOSIREA CRESTINISMULUI iN EDESA

Inceputurile crestinismului in  Edesa raman
invaluite in mister, cu toate ca legenda regelui Ab-
gar vrea sa ne convinga de faptul ca crestinismul
edesan e de varsta apostolica.” Nu vom discuta
aici putinele surse istorice care vorbesc despre o
prezenta crestina in Edesa, si nici nu ne vom lansa

5 Incercari de reconstituire, pe baza surselor istorice, a
inceputurilor crestinismului in Edesa sunt oferite de Sebastian
Brock, Eusebius and Syriac Christianity, in Attridge, H. W & G.
Hatta ed., Eusebius, Christianity and Judaism (Leiden — New
York — KolIn: E. J. Brill, 1992), p. 104-106; H. J. W Drijvers East

of Antioch. Studies in Early Syriac Christianity, cap. VI - ,Facts
and Problems in Early Syriac-Speaking Christianity” (Londra:
Variorum Reprints, 1984), p. 157-175; Robert Murray, Symbols of
Church and Kingdom (Cambridge: Cambridge University Press,
1975), p. 8-20.
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in presupozitii privind crestinarea acestei cetati.
Vom aminti doar legenda deja mentionata, de
care se leaga si prima icoana, nefacuta de mana
omeneasca, pe care insusi Domnul lisus a lasat-o
regelui Abgar.

Cunoscuta sub titlul de Invdtdatura lui Addai®, legen-
da ne spune cum Abgar, regele Edesei aude de la
slujitorii sai de vindecarile miraculoase savarsite
de lisus in Palestina. Suferind el insusi de o boala
chinuitoare, Abgar ii trimite o scrisoare lui lisus
prin intermediul unuia dintre scribii sai, Anania,
prin care il roaga sa vina sa-l vindece, invitandu-
| totodata sa ramana in Edesa pentru a se feri de
ostilitatea crescanda a evreilor. Anania ii aduce lui
lisus scrisoarea regelui sau si il urmeaza o vreme
in calatoriile de vestire a Evangheliei si de vinde-
care a bolnavilor. lisus fi trimite la randu-i raspuns
lui Abgar, promitand ca va trimite pe unul dintre
ucenicii sai sa-I vindece. Acesta este Addai, unul
dintre cei saptezeci de ucenici, care, sosind in Ede-
sa, il tamaduieste pe rege si vesteste Evanghelia.
Intreaga casa regala se converteste la crestinism,
urmata de intreaga cetate. Restul documentu-

® Prima editie criticd a documentului siriac, insotita de traducerea
in limba engleza se gaseste la George Phillips, The Doctrine of
Addai (Londra: Triibner & Co, 1876).
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lui reda invatatura lui Addai adresata cetatii si
relateaza despre ridicarea primei biserici crestine.
in realitate insa, desi Invdtatura lui Addai ne-ar
sugera o puternica inradacinare a crestinismului in
Edesa, cronicile siriace ne lasa sa intrevedem faptul
ca crestinii reprezinta una dintre multele grupari
religioase prezente in oras. Varietatea de populatii
aflate in Edesa sta marturie in ceea ce priveste
orientarile religioase ale locuitorilor sai. Vestigii ale
diverselor culte pagane s-au pastrat pana astazi in
Urfa.” lazul lui lbrahim, situat la nord de stravechea
citadela si roind de crapi impresionanti ca dimen-
siuni, este o ramasita a unui cult pagan practicatin
Edesa in onoarea zeitei Atargatis, asociata cu fer-
tilitatea si protectia. O serie de documente scrise
mentioneaza un templu ridicat in cinstea ei in
Edesa, precum si iazuri populate cu peste, anim-
alul ei sacru.

Un alt cult este cel al zeilor Bel si Nebo, tata si fiu,
primul, creator al vietii pe pamant, cel de-al doilea,
zeul intelepciunii si patronul artelor si al scrierii.
Alaturi de ei mai intalnim in Edesa culte ale unor
zeitati arabe, toate acestea reflectand amestecul
de populatii din cetate si scotand la iveala carac-
terul religios compozit al orasului.

Atunci cand crestinismul ajunge siin Edesa, proba-

"H.J. W Drijvers oferd o expunere detaliatd si atent
documentatd a cultelor pagane practicate la Edesa inainte
si dupa venirea crestinismului, analizand minutios dovezile
arheologice si epigrafice, dar si diversele surse scrise. Cf. Cults
and Beliefs at Edessa (Leiden: E. J. Brill, 1980).

bil candva in decursul celui de-al ll-lea secol d. H.,
el va avea nevoie de inca doua secole pentru a de-
veni un viguros oponent al cultelor pagane. Abia
in secolul al IV-lea profilul religios al cetatii se po-
larizeaza intre doua viziuni incompatibile asupra
lumii: cea crestina si cea pagana. Spre sfarsitul ace-
luiasi secol, Edesa inca mai avea temple pagane,
iar un secol mai tarziu, inca se mai tineau festi-
valuri in cinstea zeitatilor necrestine. Tot atunci,
energicul episcop al Edesei, Rabula, ordona distru-
gerea unor temple pagane si transformarea lor in
biserici, convertind inca evrei si pagani.

Insd in primele secole ale existentei sale,
crestinismul edesan nu se confrunta doar cu culte
pagane care staruiau cu indarjire, ci suferea el
insusi de lipsa de unitate, datorita conflictului din-
tre comunitatea crestina de dreapta credinta si o
serie de grupadri eretice, aparute din hibridizarea
invataturii crestine cu religia si filosofia pagana.
Efrem Sirul, marele sfant si parinte al traditiei
crestine siriace, ne ofera o serie de marturii in acest
sens, adoptand un pronuntat ton polemic in scri-
erile sale, indreptate impotriva gruparilor eretice
contemporane lui, precum maniheistii, marcionitii
sau arienii. Imnurile sale contin citate din lucrarile
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acestor eretici, facand posibila o reconstruire a
ideilor lor cu privire la creatie, Dumnezeu si relatia
omului cu Creatorul sau.

Asadar, imaginea crestinarii Edesei ramane ob-
scura. Desi nu putem accepta valoarea istorica a
relatarii Invataturii lui Addai, nu putem nici pro-
pune o ipoteza plauzibild in acest sens. Posibili-
tatea existentei unei misiuni crestine din Antiohia
la Edesa este la fel de lipsita de dovezi istorice ca
si ipoteza potrivit cdreia ar exista un sambure de
adevar in Invatdtura lui Addai. Istoria nu ne ajuta
sa intrevedem adevarul.

EDESA SI PRIMA ICOANA A LUI HRISTOS?®

Cu privire la prima imagine a lui lisus, gasim o
prima versiune, cea siriaca, in Invdtdtura lui Addai,
care ne spune ca Anania este cel care a desenat
portretul luilisus siil-a adus regelui Abgar, care |-a
pastrat cu mare cinste.

Aflata in pelerinaj la Edesa, Egeria® relateaza de-
spre vizita in cetate, insotita de episcopul locului,
care-iarata poarta pe undeaintrat Anania, purtand
scrisoarea de la lisus. Egeria nu mentioneaza nici o
imagine a lui Hristos, la fel ca si alte surse istorice
care amintesc legenda lui Abgar, precum Istoria
bisericeasca a lui Eusebiu din Cezareea.'® Am pu-
tea conchide, asadar, ca legenda despre icoana
nefacuta de mana omeneasca nu este un fapt
real, ci material legendar prelucrat si transmis
timp de veacuri intregi in felurite versiuni. Versiu-
nea bizantina, de pilda, preluata si raspandita in
intreaga lume ortodoxd, vorbeste despre imag-
inea lui Hristos intiparita de el insusi pe o bucata
de panza si oferitda mesagerului regelui Abgar. Ea
reprezinta modelul fiecarei icoane a Domnului
facuta de mana omeneasca.

# Cf. Steven Runciman, ,Some Remarks on the Image of Edessa’,
in Cambridge Historical Journal, vol. 3, 3/1931, p. 238-252.

? Cf. Egeria: Diary of a Pilgrimage, traducere si note George E.
Gingras (New York: Newman Press, 1970), p. 50-58.

19 Cf. Eusebiu din Cezareea, Istoria bisericeascd 1.13.5 - 1.13.22.



EDESA ASTAZI s

Calatorul modern revenit din explorarea istoriei
vechi a Urfei de azi descopera un oras al contras-
telor intre vechi si nou. Vechea moschee, ridicata,
asa cum spun documentele istorice, pe locul
uneia dintre bisericile orasului, lazul atribuit pa-
triarhului Avraam sau vechiul bazar roind de
oameni, se intalnesc aici cu noile bulevarde si
strazi populate de masini scumpe, presarate cu
apartamente din beton si restaurante moder-
ne. Contrastul se mai pastreaza si la nivelul
conditiilor de trai, cartierul locuintelor sarace,
sapate in stanca, aflandu-se la polul opus zonei cu automobile
luxoase, restaurante si magazine moderne. Kurzii, turcmenii si arabii reprezinta
grupurile etnice majoritare in Urfa, ceea ce explica si atitudinea conservatoare pronuntata, data
de aderarea la idealurile traditionale ale Islamului. Acest lucru este deja vizibil in localuri, unde
calatorului istovit de drumurile sale prin oras nu i se servesc bauturi alcoolice si care au incaperi
separate pentru familii si pentru barbatii necasatoriti. Dincolo de o istorie tragica, ale carei urme au
disparut, cu doar cateva exceptii, Urfa ramane un oras tipic oriental, plin de farmec exotic.

e
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pre sfarsitul secolului trecut, intr-unul dintre

ultimele sale interviuri, la Paris, Mircea Eliade

afirma, in linia lui Friedrich Nietzsche de fapt,
ca asistam la moartea lui homo religiosus, ca lumea
se desacralizeaza'. Sub presiunea tendintelor de
dezvrajire a lumii moderne, actionate de parghiile
dominatiei rationalitatii si ale imperiului tehnologic,
este firesc sa se manifeste aceste curente de gandire
nihilista, dupa cum observa si loan Petru Culianu in
studiile sale?. lar afirmatiile lui Mircea Eliade vin in
aceasta descendenta. Pe de alta parte insd, dinami-
ca vietii religioase inregistreazd, asa cum o aratd
si numeroase studii, socio-antropologice de pildd
sau apartinand altor registre de nivel academic,
un reviriment - sub diferite forme - al credintelor
si comportamentelor religioase, fapt ce ar inclina
sa-i dea mai degraba dreptate lui Malraux, pledand
pentru un secol XXI religios si excluzand teologia
mortii lui Dumnezeu. Nefiind in nici un fel vorba
de disparitia acestei dimensiuni in viata oamenilor,
panorama vietii religioase contemporane este ex-
trem de bogata si de variata, numarand milioane
de oameni ce apartin atat religiilor bine cunoscute,
cat si diferitelor miscari religioase care ii includ pe
puritani, pe baptisti, pe adventisti, pe mormoni, pe
martorii lui lehova, pe metodisti, pe hutterieni, pe

' Un rezumat al acestui interviu a fost publicat cu titlul Mircea
Eliade si redescoperirea sacrului, in revista “Romania literard’,
nr. 19/ 1990, pp. 12-13.

2 A se vedea studiile lui loan Petru Culianu reunite in volumul
Studii romanesti I, grupate sub numele Fantasmele nihilis-
mului (Bucuresti, Editura Nemira, 2000). In ordinea aparitiei lor, e
vorba de: Vasile Voiculescu, romancier al iluziei si al sperantei
(pp. 9-11); Mit si simbol in proza lui V. Voiculescu (pp. 12-26);
Nota despre “opsis” si “theoria” in poezia lui Eminescu (pp.
27-34); Romantism acosmic la M. Eminescu (pp. 35-47); Fan-
tasmele nihilismului la M. Eminescu (pp. 48-65); Fantasmele
erosului la Eminescu (pp. 66-81). Aici, I.P. Culianu afirma ca

E"n/’hi/ismu/ (...) reprezinta o constantd reiterabild («in rezerva)
a oricdrei culturi, dar nu intervine decat atunci cénd amurgul

zeilor e amenintat de avantul unor noi divinitati.” (p. 51).



quakeri, pe cei apartinand Bisericii Scientologice a
lui Ron Hubbard sau adepti ai gruparii New Age,
pe cei care adera la miscari de sorginte orientald,
cum ar fi miscarea coreeand a Reverendului Moon
sau la miscarea de origine japoneza Soka Gakkai,
pe membrii Baha'i (cu radacini in Islam), pe mem-
brii miscarilor de provenienta indiana - Meditatia
Transcendentald, Hare Krishna (sau ISKCON), Divine
Light Mission, miscarea lui Osho, a lui Shri Chinmoy,
a lui Sathya Sai Baba... Si enumerarea ar putea con-
tinua. Asistam asadar, pe de o parte, la un efort de a
mentine vii religiile institutionalizate, prin pastrarea
si improspatarea traditiilor si prin adaptarea lor la
societatea contemporana, iar, pe de alta parte, sun-
tem martorii sau subiectii diferitelor tipuri de con-
vertiri si incercari de prozelitism venite din partea
feluritelor culte, mai apropiate sau mai indepartate
de institutiile religioase oficiale, si constatam o mul-
tiplicare a formelor de expresie religioasa, prin in-
termediul sectelor si al profetiilor de tot felul.

In ce priveste noile miscari religioase, ele sunt - ca
orice lucru nou aparut, dar mai ales pentru ca este
vorba de domeniul atat de sensibil al religiosului -,
contestabile din punctul de vedere al ordinii reli-
gioase deja existente. In plus, mai sunt si subiectul
acuzatiilor de tot felul, bine speculate si intretinute
de mass-media, privind - in principal - spalarea
creierului sau lipsa de discernamant a celor care
adera la astfel de grupuri, devierile sexuale sau, la
polul opus, rigoarea morala excesiva, amenintarea
(interferenta in treburile) institutiilor statului, trau-
me si separari in sanul familiilor, sinucideri in masa,
imbogatirea liderilor spirituali ai acestor miscari
s.a.m.d. Cu siguranta ca unele dintre aceste acuzatii
sunt indreptatite si joaca un rol important in lupta
impotriva oricdrui tip de manifestari extremiste
care le-ar putea transforma - pe unele dintre ele - in
grupuri din categoria celor periculoase.

Trebuie insa avut in vedere si faptul ca existenta in
sine a acestor miscari isi are rolul si rostul sdu, ca, in
celedin urma, tine de o anume normalitate, de isto-
riareligiilor insasi. in aceeasi masura in care si marile
religii (Islamul sau Budismul, de exemplu) au facut-
0 in momentul aparitiei lor, si aceste noi miscari
religioase au inceput prin analiza si chestionarea
discursurilor teologice existente anterior, pornind
insa de la ele, bazandu-se pe ele, si au intampi-
nat in epoca rezistenta si contestari. In ce priveste
fenomenul religios contemporan, problemele apar
datoritd faptului ca sunt putini aceia dispusi s& as-

¥ George Harrison, unul dintre
Beatles, alaturi de membrii

. miscarii Hare Krishna
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culte si sa analizeze mobilurile critice si resorturile
de functionare ale acestor miscari, in opozitie cu
preceptele secularizate ale societatii, si inca si mai
putini aceia care cauta sa inteleaga dimensiunile re-
ale ale presupusului impact negativ pe care aceste
miscari religioase le au asupra omului din zilele no-
astre, prin comparatie cu religiile oficial instituite.
Concluzia antropologului Claude Riviére este ca ori-
cum “secularizarea nu este decat o faza occidentala
a conflictului dintre religie si societatea profana, iar
mondializarea nu poate crea o rationalitate unica,
acceptata de toata lumea™. Mai mult, sociologul
Jean-Paul Willaime adauga ca: “Ne-am obisnuit
prea mult sa nu vedem religiosul decat in formele
sale cele mai autorizate™. Asa cum, in politica, is-
toria a dovedit ca pluralismul este solutia pentru
societatile ce se vor democratice, tot astfel gan-
direa teologica se dovedeste variatd, diversificata
si este normal sa fie asa. Preocuparea mintilor cu
adevarat deschise in aceste vremuri nu ar trebui sa
fie contestarea si acuzarea acestor noi manifestari
religioase, ci incercarea de intelegere a diferentelor
si a inovatiilor care se impun ca necesare in pei-
sajul spiritual contemporan. Evenimentele din 11
septembrie au mobilizat unele energii in aceasta
directie, iar in sprijinul celor afirmate mai sus este
programul unor prestigioase edituri din lume, ca
Suhrkamp, de pilda, care au creat un departament
special (“Religiile Lumii”), ce isi propune sa editeze
unele titluri de istorie a religiilor sau chiar lucrari
cu caracter religios, menite sa sustina dezbaterile
aprinse iscate in jurul acestui subiect fierbinte.
Teologia - in alte vremuri regina a stiintelor - e la noi
astazi inchistata in coconul crestinismului ortodox,
care o limiteaza - pe nedrept si aproape in exclusi-
vitate - la aceasta perspectiva. in loc sa se centreze
pe formarea unei gandiri teologice (ce std, de fapt,
la baza intregii culturi), teologia zilelor noastre isi
pierde fortele in pregatirea personalului religios,
aratand, atat la nivel administrativ, cat si ideatic,
o hotarata inchidere fata de restul lumii, fata de
restul manifestarilor religioase, fata de tot ceea ce
inseamna diversitate. Si, fara indoiald, acest fapt nu
ramane fara urmariin planul miscarii ideilor din tara
noastra si in planul situdrii noastre in curentele de

3 A se vedea Claude Riviere, Socio-antropologia religiilor,
Polirom, lasi, 2000, pag. 167.

4 A se vedea Jean-Paul Willaime, Sociologia religiilor, Institu-
tul European, lasi, 2001, pag. 84.
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gandire europene (cel putin) din acest moment.
Exista, fara indoiala, anumite trasaturi comune ce
caracterizeaza miscarile religioase recente. Multe
dintre ele construiesc un profil distinct in peisajul
religios de astazi siimprima anumite directii. Nefiind
obiectul articolului de fata examinarea acestui pro-
fil (intrucat ar presupune o tratare mai ampla), ma
voi limita numai la cateva aspecte care sa sublinieze
ca impactul lor nu este de neglijat, iar schimbarile
pe care le aduc in plan socio-cultural si religios nu
sunt toate incarcate negativ si nici atat de temut,
cum se exagereaza de multe ori.

Asociindu-se de cele mai multe ori cu diverse
practici de vindecare spirituala, aceste noi forme
pe care religiosul le imbraca in vremurile noastre
au introdus, pe nesimtite, in vietile noastre, “ac-
cesorii” precum cele ce tin de aromaterapie sau
cristale de toate felurile si culorile, dar si practic
de medicina alternativa ca ayurveda, acupunctura
si presopunctura, tratamente prin interventii
energetice asupra aurei, asupra corpului subtil,
energetic, reiki, exercitii de tai ch'i s.a. In principal
acele miscari religioase de sorginte orientala sunt
raspunzatoare de aducerea unor noi procedee de
reducere a stresului, si e vorba aici - in primul rand

- de diferitele tehnici de meditatie, asociate cu o
noua perspectiva asupra vietii, menita sa induca
starea de bine, de satisfactie. Au devenit familiare
si chiar frecvent invocate concepte precum karma
sau iluminare, iar intelepciunea lui Nastratin a fost
inlocuita cu povestioare zen sau sufi. Spectaculos,
desi extrem de putin discutat, ramane impactul pe
care aceste noi miscari religioase l-au avut si il au
inca asupra diferitelor metode psihoterapeutice.
Etapa finald a psihoterapiilor - care pune problema
integrarii tuturor aspectelor unei personalitati sau
problema asa-numitei experiente la varf (peak-ex-

perience), a auto-actualizarii, - gaseste de multe ori
refugiul in practici meditative de genul celor pro-
puse de noile miscari religioase. Mai mult, aparitia
scolii de psihologie cu orientare spirituala, numita
psihosintezd, initiata de italianul Roberto Assagioli,
imbogéteste, pe de o parte metodele psihologiei
analitice a lui C.G. Jung, ale psihanalizei lui Freud,
dar si ale psihologiei umaniste a lui Abraham
Maslow, iar pe de alta parte influenteaza dezvoltar-
ea acelor “religii ale sinelui”, cum este Miscarea
New Age sau religiile neo-hinduiste care au patruns
in Occident, de tipul Meditatiei Transcendentale, a
miscarii Hare Krishna sau a miscarii lui Osho. Psiho-

logia transpersonala, prin reprezentantul ei cel mai
stralucit, Ken Wilber, isi trage de asemenea sursele
de inspiratie din gandirea orientala, unde il are ca
model pe gurul indian Ramana Maharishi. In sensul
opus, acela al religiilor influentate de psihologie,
este de remarcat accentul pe care religiile, mai noi
sau mai vechi, se preocupa sa-l puna pe individ,
mai precis, pe sinele interior. Aceasta preocupare
pentru sine, ridicata la rang de autoritate in unele
credinte si practici religioase, vine in cultura pe
filiera jungiana, fiind un principiu de baza al ideilor
cunoscutului psihiatru elvetian, dar si un laitmotiv
prezent in scrierile tuturor celor influentati de Jung,
unde il putem cita - in primul rand - pe romancierul
Hermann Hesse cu al sau Demian. Alaturi de Jung,
invataturile lui George Ivanovici Gurdjieff constituie
cealalta piatra de temelie in directia impunerii aces-
tei idei privitoare la intoarcerea spre interior care
duce la unirea si armonizarea contrariilor, a tot ce in
mod superficial era perceput ca opus, in vederea ac-
cederii la o treapta de constiinta si de spiritualitate
superioare. In efortul lor de adaptare la schimbarile
produse in societatea contemporand, de retinut
mai sunt redefinirile si revalorizarile pe care aceste
noi modalitati de exprimare religioasa le opereaza
in privinta trupului si a problematicii de gen, dar si
a conceptelor de adevar, cunoastere, timp, spatiu,
familie, moarte etc. Corpul (re)devine principalul
mijloc prin intermediul cdruia se poate ajunge la di-
vinitate in urma unui demers de pregatire a acestu-
ia in vederea purificdrii, adoptandu-se astfel o etica
pozitiva in legatura cu trupul care nu mai poarta
aura intinarii si a pacatului. Atat la nivel teologic, cat
si la nivelul organizarii de grup, locul si rolul femei-
lor comporta modificari, cu scopul reabilitarii statu-
tului lor. Fie ca ne plac sau nu, fie ca suntem sau nu
de acord cu toate aceste lucruri care patrund vizibil
in mentalul cultural al timpurilor noastre - migrand
tot mai mult de la periferie spre centru -, ele nu sunt
de neglijat.

Fiind, in genere, atat de blamate, aceste miscari re-
ligioase din zilele noastre nu se prea bucura de ana-
lize stiintifice nepartinitoare, fapt ce da socoteala
de un soi de condamnabila limitare intelectualg,
nescuzabila, dar explicabila, avand in vedere, in
primul rand, gradul de abstractizare pe care-| pre-
supune conceptul religios. Astfel, cu cat o notiune
este mai abstractd, cu atat este mai greu de impus
ca model pentru ceilalti, abstractizarea fiind ex-
tragerea dintr-o multitudine de elemente a unei
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notiuni pe care o introduciin creierin relatie cu cele-
lalte notiuni®; viata sociala stabileste in constiinta
oamenilor abstractiuni si algoritmi pe care acestia
se straduiesc sa le respecte si cu care sunt de acord.
Asadar, cand vine vorba de religii, nivelul de
toleranta si disponibilitatea pentru intelegere se
ingusteaza radical tocmai pentru ca indivizii, ori-
care ar fi ei, nu au posibilitatea unui numar prea
mare de alegeri si de experiente. Indiferent de
religia sau de miscarea religioasa careia un indi-
vid adult ii apartine, aceasta ii confera - in timp si
odata cu practica - o anume structura identitara
caruia el nu i se poate abstrage usor. Asta face ca
analizele referitoare mai ales la noi miscari reli-
gioase sa fie dificile si, de multe ori, chestionabile.
Insa, odata inteleasa si lamurita aceasta problema
a identitatii (care sufera redefiniri valorice, in
cadrul acestor miscari), si nu a optiunii (asa cum in
mod gresit se abordeaza), intoleranta, lupta surda
si acerba pentru un adevar unic pus in termeni de
suprematie isi pierde sensul. Bryan Rennie, intr-o
conferinta tinuta la Colegiul Noua Europa, in 2002,
sub numele Toward a Philosophical Anthropolo-
gy of Religion, spunea ca “A vorbi in termeni de
«suprematie» despre religie este un lucru rau si
inutil.”

Prin urmare, se impune ca, asa cum este respectata
identitatea de gen, clasa, rasd, orientare sexualg,
apartenenta culturala si etnica, trebuie respectata
si identitatea religioasa a unei persoane, de vreme
ce este vorba despre o structura de identitate apar-
te (chiar daca avem de-a face - sd zicem - cu cine
stie ce cult / secta ale carei caracteristici pot parea

> A se consulta Carlson, Neil R.; Buskit, W.; Martin, Neil G., “Psy-
chology: The Science of Behaviour”, London - New York, Allyn
and Bacon.
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unora cel putin bizare). Aceasta intelegere ar tre-
bui sa duca la schimbarea de mentalitate (atat de
necesara - din pacate - inca la noi) care sa mai tem-
pereze reactiile, de multe ori atat de vehemente
si de nepotrivite pentru Romania anului 2007, in
privinta subiectelor religioase care ies din sfera
oficial si majoritar acceptatd, si care sa anihileze
senzatia de impunere cu forta a unor legi ce vin din-
spre Occident odatd cu includerea noastra in U.E.
Reactia oamenilor in fata diferitelor situatii de acest
fel este, in ultima instanta, in principal, o problema
de educatie culturala, de impact pe care mediul
il are asupra modului in care un individ raspunde
provocarilor determinate de alti indivizi.

Pe de alta parte, se stie ca un om, cu cat a vazut si
a cunoscut mai multe in viata lui, cu atat se mira
mai putin, este mai civilizat in afirmatii si accepta
mai usor probabilitatea sau existenta mai multor
alternative / variante ale aceluiasi lucru. De aceea
cunoasterea ramane desigur recomandabild
inainte de luarea oricarei pozitii in legatura cu un
fapt sau altul.

Pana atunci insa, fenomenul religios contempo-
ran se dezvolta in directii multiple si variate, este
un domeniu viu, in permanenta transformare
si inovare, iar noi nu ne temem de invazia lui -
sub diferite forme - in vietile noastre, pentru ca
existenta lor, ca si a noastra, tine de un anumit
firesc, iar reactia fiecaruia dintre noi la contactul
(direct sau mediat) cu formule religioase diferite
de ale noastre proprii tine de cultura, de educatie
sau de intelepciune. Registrul multiplu al ma-
nifestarilor religioase poate si trebuie sa ajunga
sa file parte componenta a societatii noastre ci-
vile. Numai in acest fel ne putem astepta ca - in
timp - sa se impunad/ sa se remarce constiinta de
sine sociala a diferitelor grupari religioase, care
- de ce nu?! - asemenea Bisericilor traditionale
se pot constitui in adevarate focare/ centre de
cultura, de gandire teologica, de realizari in
planul artelor, de programe de caritate sociala,
asa cum secole de-a randul au facut-o religiile
institutionalizate. Privite din acest unghi de ve-
dere, asteptam ca diferitele biserici si culte, care
au patruns - in parte - si la noi si despre care am
afirmat ca existd in forme diverse si multiple, sa
treaca testul recunoasterii publice si sa fie asimi-
late si acceptate in cel mai firesc mod cu putinta.

SIMONA GALATCHI
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NOWRUZ -Anul

arbatoarea Anului Nou Iranian sau Persan,

Nowruz (posibil cea mai curenta transliterare

latina) sau Nawruz in persana (limba noua a
Iranului, cu nucleu lexical-gramatical vechi si me-
diu iranian, lexic iranian imbogatit cu elemente
arabe, turcice si chiar mongole, dar cu evolutii
fonetice, morfologice si sintactice specifice), este
celebratd anual in ziua de 21 Martie (echinoctiul
de primavara). De fapt, aceasta celebrare a nou-
lui an se intinde pe perioada 20-22 Martie si
dupa aceea (cand sunt 12 zile de celebrare, plus a
13-a zi de dupa Nowruz). Aceasta sarbatoare este
de origine pre-islamica, foarte probabil fiind de
sorginte mazdeista-zoroastriana. Este posibil,
judecand dupa basoreliefurile de la Persepolis,
ca o forma a acestei sarbatori sa fi fost celebrata
inca din epoca Ahemenida (aproximativ 559-
330 a. Chr.) a vechii Persii, dar atestarile cele mai
vechi sigure sunt din perioada regilor parti (di-
nastia Arsacida, sec. Ill a. Chr.-sec. lll p.Chr.) si din
epoca dinastiei persilor Sassanizi (aprox. 220-650
p.Chr.). Aceasta sarbatoare a supravietuit in era
islamica, atat in cadrul Islamului siit cat si al celui
sunnit, si s—a extins si in afara spatiului iranian.
Astazi, intr-o forma sau alta, aceasta celebrare a
Noului An sau a Noii Lumini, este intalnita in Iran,
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Nou

persan

Afganistan, Tadjikistan, Turkmenistan, Uzbekistan,

- Kurdistanul irakian, Azerbaidjan, Daghestan, Geor-

gia, Turcia, Kazakhstan, Kyrgyzia, Crimeea (tatari),
Albania (musulmanii albanezi). Practic, o forma
sau alta de Nowruz/Nawruz (forma de translitera-
re cea mai corecta din alfabetul arabo-persan pare
a fi Nowr(iz sau Nawr(z, desi se intalnesc si trans-
literari precum Nouroz, Navroz, Norouz etc.) apare
astazi din Nord-Vestul Chinei pana in Anatolia, Cri-
meea si chiar Balcani (Albania, posibil in Kossovo,
Macedonia, Bosnia-Hertegovina, poate si la turco-
tatarii din Dobrogea romaneasca si in comunitatile
musulmane turcofone din Bulgaria).

Etimologia acestui termen de Nowruz este veche
persa(NavaRazaeh,nouazisaunoualumina).Dupa
cucerirea arabo-islamica de la mijlocul secolului
VIl p.Chr., acest festival, corelat de vechile mituri
si legende iraniene cu riturile instituite de primul
rege, Jamshid/Djemshid (vechiul erou si-zeu Yima
sau Yama din traditia ariana avestica si vedica), va
renaste intr-o forma noua in Persia secolelor X-X|,
si nici pustiitoarele invazii ale tiurcilor sau turcilor
oguzi selgiucizi (secolul XI) si ale tatarilor (mon-
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golii lui Cinghiz-Khan in secolul al Xlll-lea, tatarii
turcizati ai lui Timur Lenk la cumpdana secolelor
XIV-XV) nu au putut anula acest Eid-e Norouz (Fes-
tivalul Anului Nou), care este o sarbatoare pentru
musulmanii sunniti, siiti (inclusiv pentru ismaelitii
Nizari), pentru zoroastrieni (raspanditi in Iran si In-
dia) ca si pentru adeptii religiei Baha’ i.

. este insotit de numeroase ritualuri.

Poetul, matematicianul siastronomul Omar Khayy-
am a scris in secolul al Xl-lea o lucrare intitulata
Nowruznama [ori Nawruzname(h)], in care explica
ca in Iran acest Festival al Noului An s-a perpetuat
ca un vechi ritual regal in vechea forma de la Key
Khusrew sau Kay Khusraw la Yazdegard ori Yazda-
gerd al lll-lea, ultimul rege sassanid. La kurzi, acest
festival, numit Newroz, se sarbatoreste intre 18 si
21 Martie, iar la persani (iranieni) si afgani Nowruz
Un festival
tot de provenienta mazdeist-zoroastriana care
precede Anul Nou iranian si este celebrat in no-

- aptea din ajunul ultimei zile de Miercuri din anul
. iranian care se incheie, este Chaharshanbe Suri,

sau Sarbatoarea Focului, in care oamenii sar peste
focurile rituale. O alta sarbatoare iraniana pre-
islamica iraniana este Sadeh, celebrand mijlocul
iernii.

DAN-TUDOR IONESCU
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gastronomie antica

e TARA LAPTELUI $1 A MIERII”
g ALIMENTE $1 OBICEIURI DE MASA

ALE VECHILOR LOCUITORI
Al TARII SFINTE (cca. 3000-586 1.H.).

-

-
:
.

tunci cand spionii trimisi de Moise in Ca-
naan pentru a cerceta potentialul real al
acestui tinut promis de catre Dumnezeu
s-au intors din misiunea lor, ei au adus de aco-
lo dovezi ale rodniciei tarii (Deut. 1, 23-25): Au
luat din roadele pamantului si ne-au adus noud; si |
ne-au adus si stire, spundndu-ne: Pamantul pe
care Domnul Dumnezeul nostru ni-1 dd este bun. |
Si pentru ca paza buna trece primejdia rea, nu-i |
asa, este intotdeauna indicat sa verificam daca |
o promisiune, fie ea si divina, este onesta. Dupa |
cum se pare, era, intr-adevar, onesta. Tara pe
B care urmau sa o ocupe in calitate de popor ales
&% avea de toate - un taram in care laptele si mierea
curgeau la tot pasul.’

' Toate referintele alimentare din acest text se regdsesc in cuprinsul textului biblic §
al Vechiului si Noului Testament. i
e T T T P e — m
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iNTOARCEREA SPIONILOR
TRIMISI DE MOISE

In Canaan-ul timpurilor biblice se gaseau din
belsug sau se aduceau din alte locuri, grau, orz,

de azi) era hrana aleasa pentru copii. lata ce mai
aflam in acest sens de la Isaia (7, 21-22): ...cine va
hrani o vaca si doud oi va avea belsug de unt din
pricina multimii laptelui si cei ce vor fi ramas in tara
se vor hrdni cu smantand si cu miere.

STUPI DE ACUM 3000 DE ANI, iN CANAAN

Exista in Canaan, fara indoiala, un belsug de lapte
datorat multimii animalelor care pasteau pe intin-
derile tarii. Vacile si oile, dar si caprele, alcatuiau,
cu sutele si miile, averile locuitorilor instariti.
Avand textul biblic alaturi, merita sa ne amintim
ca Lot a devenit proprietar de animale, posesor al
unui numar apreciabil de capete de oi si vite, dupa
ce Avraam, fratele lui, a plecat in Egipt din tinutul
Ai, aflat in partea de sud a Canaan-ului, in care iz-
bucnise o foamete (Fac. 13, 5-11).2 De asemenea,
lacov, pentru a-l impaca pe fratele lui Esau, ii tri-
mite acestuia un dar de animale, intr-o regie bine
pusa la punct pentru a parea si mai mare decat
in realitate (Fac. 32, 13-18). lar acolo unde exista

mei, p méslinev, fgsole (bob)., A pw——

ceapa, praz, naut, linte, ustruroi, i : _ : -
mere, curmale, dude, pepeni, | gﬁmé/c.ocos prepelitd por.umbel turtuncé gasc'a rafd pota.mlche
cantalupi, castraveti, dovleci, rindunicd | lacustd greiere antilopd | caprioard | gazeld bovine
prepeli’ge, potérnichi, porum- | ovine caprine sardind crap biban stiucd salmonide
bei, rate, gaste, pesti feluriti, |

struguri, smochine, rodii, vanat, Exemple de carne "necuratd"

verde’guri de camp de tot felul | [porc cine soarece cal magar barza carnivore
pentru fierturi sarace, ierburi Si camild somn rac crab scoici broasci baleni
seminte aromate, de la chimen, ' [cocor polican | struj vultar liliac jepure sarpe
mustar, coriandru, la rozmarin

si pelin, anason, marar, menta,

scortisoara si sofran. Se cresteau in numar mare oi,
capre si vite, pentru lapte, carne silana, sau pentru
munca, iar pentru transport magari si catari, caii
fiind folositi cu precadere in lupta.

Cele mai recente descoperiri arheologice ne arata
cu certitudine ca, in urma cu 3000 de ani, mierea
se gasea din abundenta in Canaan, locuitorii
ocupandu-se in mod intensiv de cresterea albi-
nelor si folosind, dupa cum se pare, mierea drept
moneda de schimb cu alte produse de care erau
interesati.' De asemenea, laptele amestecat cu
miere (combinatie tentanta de dulce si acru care
s-ar putea regasi pe rafturile oricarui supermarket

" http://www.usatoday.com/tech/science/discoveries/2007-09-
04-israel-ancient-beekeeping_N.htm

2 Despre modul insolit in care si-a procurat Avraam considerabila
sa avere alcdtuitd tot din vite si 0i, a se vedea Fac. 12, 11-20; 13, 1.
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lapte gasim branza, lapte prins, unt si smantana,
deja amintite. In privinta carnii, viteii, bovinele in
general, iezii, mieii, oile si berbecii, vanatul, chiar
si porcii, toate stateau la dispozitia celor flaimanzi.
Desigur ca nu in fiecare zi la casele mici, unde co-
tidian se mancau cu precadere fierturi de plante si
terciuri. Carnea imbogatea insa masa la sarbatori,
care nu erau chiar putine, precum si la jertfele
ocazionate de vreo nastere sau de nevoia curatirii
de vreun pacat. Mesele substantiale, respectiv cu
carne, trebuiau sa intareasca momentele
solemne, precum juramintele si con-
tractele. Si cu atat mai mult la casele ¥
avute, unde o alimentatie ostentativa
venea sa sublinieze statutul social. Poate
ca prezenta porcului alaturi de animalele
“curate” mira, insa trebuie stiut faptul
ca, in primul rand, o interdictie indica
existenta, persistenta si efectele unui §
obicei deja format, iar in al doilea rand, -
in Canaanul timpurilor biblice nu traiau,
in ciuda imperativelor divine privind §
dobandirea si pastrarea puritatii etnice

israelite, numai urmasi ai lui Avraam. Urmasi care,
de altfel, deprinsesera de-a lungul celor cateva
generatii traitoare in Egipt obiceiuri alimentare
care includeau si vietdti catalogate ulterior drept
“necurate”.

Dacatotavenitvorbadealimenteinterzise, trebuie
mentionatd masa alcatuita din carne, produse lac-
tate si paine, oferita de Avraam celor trei oaspeti/
ingeri in pragul cortului asezat la stejarul Mamre,
in umbra falnicului copac (Fac. 18, 1-8). Ulterior,
respectiva combinatie gastronomica (carne si
lapte) a fost insa interzisa prin prescriptiile alimen-
tare restrictive ale lui Moise - in ceea ce priveste
aceste restrictii, este greu, daca nu chiar imposibil,
de explicat ce anume a stat la baza lor, in gene-
ral, mai ales cd, in acest caz, o astfel de mancare
a indestulat stomacurile foarte lumesti ale unor
ingeri flamanzi, nu-i asa(?!). Pe scurt, este vorba
despre carne de vitel fraged “facuta”, servita cu
unt, lapte silipie proaspata. “Facuta”, reprezentand
termenul biblic originar ebraic, inseamna, de fapt,
fripta pe jar. Desi metoda uzuald de gatire a carnii
era prin fierbere intr-un vas de tipul ceaunului,
adaugandu-se diferite legume pana se obtinea




un fel de tocana, de aceasta datata timpul nu
permitea o procedura indelungata. In plus, textul
precizeaza ca Avraam insusi a intratin cireada pen-
tru a alege un vitel “fraged si bun”, respectiv tanar

sn

sigras, pe care |-a dat “baiatului de casa” pentru a-I
pregati cum se cuvine. Motivul alegerii unei astfel
de carni este acela ca, desi carnea proaspat taiata
are tendinta de a fi tare, o carne grasa de vita
tanara se pregateste mai repede si ramane mai
frageda, prin frigere pierzadu-se in acelasi timp si
grasimea. Adaosul de unt peste friptura frageda,
taiata marunt intr-o lipie proaspata, nu face decat
sa sublinieze delicatetea simpld a unui astfel de
preparat frugal. Cat despre laptele prins, batut in
burduf de caprd, asezat alaturi, la masa, obiceiul
este raspandit pana astazi in toate tarile Orientul
Apropiat si Mijlociu, si din Nordul Africii. In ceea
ce priveste painea, aliment fundamental si para-
digmatic, de atunci si pana astazi, in aceleasi zone,
era facutd folosindu-se o unitate de masura fixa
pentru fiecare mesean. Practic, era asemanatoare
cu lipia arabeasca de azi, sau cu turtele pe
care le faceau, traditional,
tarancile noastre.
La sarbdtori sau
ocazii speciale se
folosea o faina de
graudecalitate su-
perioara, iar de zi
cu zi, o faina inferioara.

Poate parea de mirare faptul ca unor astfel de
oaspeti nu le-a fost oferit vin, sau, eventual,
bere. Explicatia este ca berea acelor timpuri
(asemanatoare cu braga, pentru cine mai stie ce
este aceea) era considerata un aliment in sine si
nu o bautura, fiind probabil singurul aliment sub
forma lichida. Acelasi lucru este valabil si pentru
vin, considerat tot un aliment, substitut al sangelui
de cand acesta a fost interzis, consumat in general
in circumstante ceremoniale. De baut se bea ap3,
iar pentru o racorire mai substantiala atunci cand
exista pericolul ca apa sa se deprecieze, si chiar ca
un complement al painii, otetul slab sau ameste-
cat cu apa (Rut 2, 14).3

Gustul preparatelor culinare era substantial diferit
de cel de astazi, in sensul ca acesta era mult mai
pregnant, sarea si condimentele venind sa com-
pleteze consistenta si mai putin gustulin sine-care
era oarecum secundar. Dulcele era limitat la ceea
ce ofereau mierea, fructele proaspete sau uscate
(smochine, curmale si stafide) si mustul proaspat
stors. Diversitatea felurilor de mancare era mica,
iar prepararea relativ simpla si uniformizata. Se
manca din necesitate si mai putin din placere. De
notat ca toate bucatariile traditionale au folosit

3 Privitorla otet, este neapdrat necesara o mentiune: nu otetul dat
lui lisus, aflat, insetat, pe cruce, a reprezentat batjocura - otetul
diluat era un lichid hidratant, rdcoritor si antiseptic in acelasi
timp, aflat la dispozitia soldatilor aflati in misiune impreuna cu
ratia de hrand - ci buretele insusi, folosit la igiena intima.



si folosesc inca, acolo unde mai supravietuiesc,
aceeasi economie a mesei, bazata pe simplitate si
frugalitate. Se manca pe jos in acele vremuri, la fel
ca si astazi in gospodariile traditionale orientale,
cu mesenii asezati pe trei laturi ale unei rogojini,
oaspetele cel mai important fiind plasat pe latura
dreapta, respectiv stanga din punctul de vedere
al persoanei care servea la masa, in fata lui stand
gazda. Inainte de masa oamenii isi spalau picioa-
rele, semn ca se statea descult, si implicit mainile.
Nu se spalau, insa, vasele.*

AMBIANTA CULINARA

Daca cei trei oaspeti ai lui Avraam au stat la um-
bra unui cort negru probabil ca nu foarte diferit de
cele ale beduinilor de azi, tesut din par de capra si
sustinut de proptele din lemn si fasii colorate care
aveau rolul de a-l tine intins, deoarece Avraam era

* De notat ca obiceiul spaldrii intensive a corpului, precum si a
vaselor, ustensilelor si imbracamintei, s-a dezvoltat mult mai
tarziu, in perioada celui de al doilea templu, odatd cu doctrina
fariseica, adeptii acesteia practicand un adevarat cult al igienei
personale si casnice, uneori in detrimentul substantei reale a
credintei - lucru mentionat, peiorativ, si in textele evanghelice.
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nomad, locuitorii sedentari ai Canaanului locuiau
in case construite in general din pamant, dar si,
in functie de locatie si statut, din piatra, sau o
combinatie a celor doua. Imaginandu-ne arhitec-
tura lor, simpla si eficienta scopului pentru care
erau construite, putem cu cea mai mare usurinta
sa percepem atmosfera din interior, cu mirosurile
specifice, sunetele si lumina ambientala. Aceste
case aveau la nivelul intrarii o incapere mare, in
care se gaseau un spatiu larg pentru activitatile
zilnice, dotat cu o vatra deschisa, o camard, un
mic bazin pentru spalat si un loc in care erau
adapostite cateva animale - de munca si furni-
zoare de lapte si caldurd. O scara interioara ducea
la o incapere situata deasupra acesteia (camera
de sus a cinei celei de taina), unde se dormea si
se lua masa atunci cand erau oaspeti. Usa era
ingusta si joasa, plasata astfel incat sa permita
atat accesul oamenilor cat si pe cel al animalelor;
existau una sau doud ferestre, acoperite cu o
tesatura deasa de fibra, care permitea o destul de
modesta circulatie a aerului si o iluminare naturala
restransa. Lumina artificiala venea de la opaite si
de la focul care, mocnit, trebuia sa stea aprins in
permanentd. Locuintele fiind terasate, acoperisul
era de asemenea folosit pentru activitati diferite,
accesul facandu-se pe o scara exterioara alipita
cladirii. In ochii nostri, dotarile utilitare ale acestor
locuinte par imposibile. Proviziile de cereale, ulei
de masline, unt si lapte prins se tineau in vase de
pamant cu functii si dimensiuni corespunzatoare,
iar brinza in cosuri impletite. Tot in vase de
pamant se pastra si apa, adusa de catre femei
sau copile de la sursa comuna. Ustensilele strict
necesare pregatirii hranei erau moara de graunte
si/sau piua, cu care se macinau, se zdrobeau si se
amestecau ingredientele, un vas incapator pen-
tru gatit, precum si un instrument de curatat i
taiat, diferit insd de ceea ce noi cunoastem drept
cutit — care era o arma si nu se afla la dispozitia
femeii. Acest instrument era confectionat cel mai
probabil din piatra, si as face in acest sens o tri-
mitere la “cutitul de piatra” aflat la indemana Se-
forei, sotia lui Moise, si folosit de catre aceasta
intr-o situatie de urgenta pentru a-si circumcide
fiul (les. 4, 25). Atunci cand se gatea carne, aceasta
era gata pregatita, curatata si transata, fie de catre
barbat, fie, in cazul jertfei, de catre preot. De notat
ca prescriptiile alimentare ale lui Moise aveau in
vedere pentru evrei un adevarat sistem de control



sanitar-veterinar, animalelor si pasarilor destinate
consumului trebuind sa li se aplice inainte, in tim-
pul, si dupa sacrificare, anumite proceduri foarte
bine definite, indiferent daca erau pentru jertfa
sau pentru consum curent. La masa casnica se
manca de obicei dintr-un singur vas, folosindu-se
o bucata de lipie pentru a lua méancarea (care, de
aceea, nu era lichida). Daca omul se deplasa si era
gazduit la vreun stabiliment ocazional, el avea cu
sine, in traista de drum, propriul vas.

Chiar daca nu aflam din textul biblic retete pro-
priu-zise, gasim totusi cateva repere care ne pot
ajuta sa reconstituim savoarea preparatelor reale.
Astfel, avem amintita deja descriere a mesei oferi-
te de Avraam (Fac. 18, 1-8); la profetul Ezechiel
descoperim niste indrumari de preparare a unui
tip de paine “necurata” din sase feluri de seminte
amestecate, presupusa a rezista timp de aproape

Pe langa multimea metaforelor alimentare, in-
tre care misteriosul fruct oprit aflat in pomul din
mijlocul Gradinii Edenului, dorit in fapt de toata
lumea, deschide lista, Bibliacuprinde unimpresio-
nant numar de referiri directe la alimente si obi-
ceiuri culinare ale celor care ii populeaza pagi-
nile, in general trecute cu vederea de studiul
teologic serios. Desigur ca cineva s-ar putea
intreba, pe buna dreptate,
de ce alimentatia nu ar pu-
tea constitui o preocupare
teologica in adevaratul sens
al cuvantului? Cu atat mai
mult cu cat, din cea mai stricta
perspectiva teologica, hrana |
este elementul esential de
legatura, unanim recunoscut,
intre om si Dumnezeu. In am-
bele traditii religioase, ebraica si cresting, actul
metabolizarii, al transformarii, fie prin mistuirea
prin foc, in prima, fie prin mistuirea fiziologica
transfiguratoare, in cea de a doua, sta la baza
ambelor credinte.

Totusi, dincolo de descarnarea atat de draga te-
ologiei indicative se afla plenitudinea, relieful si
savoarea multicolora a vietii adevarate. In acest
sens, in structura icoanei traditionale, funda-
lul auriu care transcende prin luminozitatea sa
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patru sute de zile (4, 9-13), precum si modul in
care se pregatea mancarea la ceaun si ce fel de
carne se folosea pentru aceast lucru (24, 3-5), in
Facere (25, 29-34) o mancare de linte constituie
pentru flaimandul Esau pretul cedarii dreptului
de prim-nascut, pentru ca, putin mai departe (27,
4-19), sa gasim mentionarea unei tocane din vanat
preferata de catre Isaac, amagit in cele din urma
cu una preparata din carne de ied.

intrinseca ilustratia tematica nu face decat sa
prefigureze consistenta materiald, sensibila, a
neperisabilei vesnicii a raiului, in care omul este
indestulat. Pestele fript de catre lisus insusi,
pe malul Marii Galileii, mancat dupa inviere
impreuna cu apostolii, sta ca argument al acestui
punct de vedere (loan 21, 9-15): Deci, cand au iesit
la tdrm, au vazut jar pus pe jos si peste pus deasu-
pra, sipaine. [...] lisus le-a zis:
Veniti de pranziti. Este greu
de crezut ca evanghelistul
loan, zis si Teologul, si-ar fi
incheiat viziunea sa atat de
personala privind testamen-
tul Mantuitorului cu un non-
sens literar-culinar - mai ales
ca evanghelistul Luca (Luca
L LErTRL 24, 41-43), referindu-se, este
drept, la o alta locatie, mentioneaza acelasi lucru:
lar ei incd necrezdnd, si minundndu-se de bucurie,
El le-a zis: Aveti aici ceva de mdancare? lar ei i-au dat
o bucatd de peste fript si dintr-un fagure de miere. Si
ludnd, a mancat inaintea lor. Desigur, cunoasteti
gustul si mirosul pestelui fript. Indiferent daca
va place sau nu, iata-l ales pentru a reprezenta
realitatea substantiald a raiului, acolo unde ne
bagam degetele in borcanul cu miere impreuna
cu Hristos.
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simbolism

SIMBOLISM $1 ANIVERSARE:

ANUL NOU JAPONEZ

nul Nou japonez, importanta

sarbatoare in care traditiona-

lul se imbina armonios cu mo-
dernul, indeosebi in zonele urbane,

este marcat de ritualuri elaborate
care isi au radacinile in trecutul agri-
col. Traditia japoneza prinde glas
prin minunatele obiecte de sezon,
dintrecaremulteausemnificatiideo-
sebite. Printre acestea se numara
decoratiunile templelor, ale caselor,
ofrandele, talismanele, mastile si
costumele, precum si o seama de ali-
mente, toate concepute astfel incat
sa simbolizeze fertilitate si puritate. [
La ceremonialurile care se desfasoara acum sunt
venerati kami, care, potrivit credintei sintoiste, se
intrupeaza in orice fiinta sau obiect, controland in-
treaga existenta. De Anul Nou, o multime de zei
isi parasesc salasul sacru pentru a-si binecuvanta
enoriasii. La randul lor, japonezii sunt datori sa-i
venereze, sa-i hraneasca si sa-i distreze. Zeii care
descind pe pamant ca sa sarbatoreasca impreuna
cu muritorii Anul Nou se numesc, generic, Toshi-
gami'.In multe zone rurale, ei se identifici cu spir-
itele propriilor stramosi, insa de cele mai multe
ori Toshigami este Zeul Campului, care vine la
cumpana dintre ani in casele oamenilor pentru
a-i asigura de protectie. Exista credinta ca Toshi-
gami aduce cu el recolta bogata pentru anul care
tocmai incepe si ii binecuvinteaza pe cei care-
venereaza.
Nu este deloc surprinzator ca cele mai semnifi-
cative simboluri legate de Anul Nou sunt cele pe
care ni le ofera plantele, pomii, fructele si florile,

! Zeii anului.
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deoarece ele reprezinta trezirea naturii la viatd, cu
atat mai mult cu cat, in timpuri stravechi, innoirea
anului era considerata o etapa de criza ce putea fi
rezolvata cu ajutorul omului, prin ritualuri magice.
Natura trebuie stimulata si lucrul acesta nu se
poate face decat cu propriile ei elemente, alese
cu grija. Desi apare doar incidental in mitologia
japoneza, pinul este nelipsit la trecerea dintre ani.
Acest copac peren, viguros si falnic simbolizeaza
viata lunga si sdnatate, statornicie si rezistentad la
intemperiile naturii. Rasina este asemenea san-
gelui care circuld prin venele noastre, iar sufletul
pinului isi revarsa esenta peste cei cu care vine in
contact.

Japonezii considera pinul un lacas temporar ideal
si, ca orice lacas temporar al zeilor calatori, acesta
se numeste yorishiro. Taierea crengutelor de pin
este supusa unui ritual care nu are niciodata loc in
ultima zi a anului, cand se presupune ca zeul nu ar

A

Kadomatsu la poarta templului



mai avea timp sa se instaleze. Crengutele se pun la
poarta sau in gradina si sunt zone in care li se aduc
ofrande de saké inainte de a fi impodobite, pen-
tru ca existd credinta ca aici va salaslui cateva zile
Toshigami, care binecuvanteaza casa respectiva.
Prin amplasarea aranjamentului kadomatsu la in-
trare se transferd, in mod simbolic, influenta be-
nefica a spiritului acestui copac, capabil sa alunge
duhurile rele si sa aduca binecuvantarea zeilor. Un
kadomatsu tipic consta din trei sau cinci (niciodata
patru, omofon al cuvantului ,moarte”) tulpini de
bambus, taiate oblic, introduse intr-un manunchi
de crengute de pin.Ramane un aranjament plin de
farmec, chiar daca varza creata de diferite culori a
luat locul florii de prun, care semnifica trainicia si
curajul, depre ea spunandu-se ca este capabila sa
sfideze anotimpul rece si zapada.

Bambusul este si el de bun augur. Mereu verde,
rezistent la intemperii, simbol al vitalitatii, se taie
oblic pentru a descuraja orice spirit raufacator dor-
nic de aventura. Mladierea lui gratioasa in bataia
vantului matura in calea sa orice influenta nefasta,
iar nodurile de pe tulpina lui inaltd simbolizeaza
viata eterna.

Pe langa flori sau varza, care servesc drept de-
cor, in kadomatsu mai intalnim frunze de feriga,
despre care se spune ca are proprietati magice.
lubind umiditatea, feriga devine simbol al fertilita-
tii, iar forma plantei sugereaza familie armonioasa
si viata bogata.

Frunzele de feriga sunt nelipsite si din shimeka-
zari - aranjamentele de dimensiuni mici, care se
atarna la porti sau la usile de la intrare, in maga-
zine, institutii, deasupra numarului de inmatricu-
lare al masinilor etc. Ele par sa ademeneasca
norocul, bogatia si sanatatea. In asemenea aran-
jamente, frunzele de feriga sunt prinse de shime-
nawa, funia sacra (chiar daca miniaturala), ce isi
are radacinile in vechea credinta sintoista conform
careia ea marcheaza hotarul dintre sacru si profan.
Dupa cum ne spun vechile cronici ale Japoniei,
insasi Zeita Soarelui, Amaterasu, a fost oprita de
o asemenea funie sa se retraga din nou in pestera
in care se ascunsese, lasand lumea in intuneric.
Faptul ca shimenawa nu este impletita ca orice
alta funie (de la dreapta la stanga) ii confera put-
eri magice, inversiunea ritualica (de la stanga la
dreapta) asociindu-se cu practici tabuistice. Fiind
considerat obiect sacru, ea are si proprietatea de a
alunga spiritele malefice si de a purifica incinta pe
care o marcheaza. Treptat, a inceput sa se asocieze
si cu sarbatorirea Anului Nou, fiind incarcata cu o
multime de alte obiecte pline de simboluri.

Printre obiectele care impodobesc shimenawa se
numara: frunzele de feriga amintite si la kadomatsu;
daidai, portocala amaruie, omofon al sintagmei
,generatie dupa generatie”; homarul care, datorita
spinarii incovoiate, semnifica viata lunga, iar cu-
loarea rosie a acestuia, dupa fierbere, sugereaza
prosperitate crescanda; plante de mare, in special
konbu, care ne trimite cu gandul la verbul ,a se
bucura” si la substantivul ,bogatie”. Toate acestea
ne dovedesc cat de importanta este forta zeitatilor
capabile sa insufleteascd atat lumea materiala, cat
B, W - 1 e
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si pe cea naturala.

Shimenawa si shimekazari se decoreaza si cu ser-
pentine din hartie alba, numite shide, precum si cu
ofuda, fasii de hartie pe care se intipareste numele
sau imaginea zeului protector, originea acestora
cu functie purificatoare aflandu-se in ritualurile
sintoiste din secolul X, cand, prinse de crengute de
sakaki?, serveau calatorilor la pacificarea spiritelor
nefaste sau agitate pe care le intalneau pe drum.
Nu in ultimul rand, gohei, bagheta de care sunt
prinse fasii de hartie dispuse in forma de scara,
ce semnifica ascensiunea in lumea zeilor, are o
dubla semnificatie: atat ofrandd adusa zeilor, cat si
obiect de venerare, pentru ca ea intrupeaza spiri-
tele zeitatilor.

In ultima luna a anului are loc un adevarat ritual
de mancare a unor taitei speciali, numiti toshiko-
shi soba®, simbol al longevitatii si al bogatiei. Con-
form credintei opulare, bogatia va trece dintr-un
an intr-altul precum taiteii cei lungi.

Nu putem trece cu vederea purificarea fizica ce
presupune nu doar o curatenie generala obisnuita,
ci una care necesita innoire, asa cum si timpul se
reinnoieste la fiecare inceput de an. Obiectele in-
locuite (tatami’, incaltamintea traditionala etc.)

? Copac sacru, intalnit in toate ritualurile sintoiste.
' ,Taitei care traverseaza anul’.
* Rogojinile care acopera pardoseala caselor traditionale.
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sunt supuse focului purificator la jumatatea lunii
ianuarie. Se ia in considerare si purificarea morala:
se platesc datoriile si se incheie toate socotelile,
inlaturand astfel orice urme ale anului trecut, care
ar putea impieta un nou inceput de drum. Japone-
zii ,uita” impreuna anul care s-a scurs, in cadrul
intrunirilor numite bonenkai. ,Uitarea” are si ea la
origini un ritual al purificarii.

O atentie deosebita se acorda prepararii manca-
rurilor. Zeii trebuie intampinati si cu hrana: orez,
fasole, legume proaspete, fructe si peste. Nelip-
site sunt la Anul Nou mochi, a caror preparare
constituie ea insasi un ritual. Asemenea turte din
orez sunt pretuite in mod deosebit, fiind conside-
rate a reprezenta sufletul zeului. Cand sunt gata,
mai intai se depun doua turte pe un altar special
pregatit, in directia dinspre care se presupune ca
isi va face aparitia Zeul Anului.

Japonezii venereaza orezul inca din timpuri
stravechi si esenta acestuia se afla in mochi. Cele
doua discuri circulare, kagami-mochi°, orneaza
altarul din casa sau de la temple. Datorita formei
lor, turtele-oglinda de la Anul Nou sunt considera-
te simbolul perfectiunii, al suflului divin, in cazul
de fata al Zeitei Soarelui, avand functii si valori
magice datorita omogenitatii. Ele il intampina pe
Zeul Anului din alcovul casei, tokonoma, asezate
de obicei pe o foaie de hartie albd si incadrate
de crengute sau frunze ale unor copaci pereni,
priveghea te de fasii de plante de mare uscate -
simbol al fertilitatii.

> Turte-oglinda.



Alimentele speciale care se prepara in ultima zi a
anului sunt de bun augur datorita formei, culorii,
numelui sau gustului, oferind, fiecare in parte,
semnificatii deosebite. Gomame, pestii mici, sunt
blanzi si prietenosi; kuromame, fasolea neagra, te
indeamna sa fii atent la toate; manunchiul de icre,
kazunoko, simbolizeaza fertilitate, pe cand homa-
rul, viata lunga; kuwai, planta sub forma unui mu-
gur, ne trimite cu gandul la inceputurile vietii; prin
gaurelele legumei numite renkon se vede o viata
luminoasa; konbu sugereaza bucurie si bogatie,
dupa cum am amintit mai sus. Toate acestea
alcatuiesc osechi ryori, care se consuma in prima
zi a anului.

Anul vechi se incheie cu joya no kane, cele 108
batdi de clopote de la templele budiste, acestea
reprezentand cele 108 pacate ale omenirii. Marile
clopote, lovite de o barna orizontala, isi trimit
vibratiile pe distante intinse si efectul lor este
impunator. Fiecare dintre cele 108 batai, dintre
care ultima se aude chiar la cumpana dintre ani,
matura din calea sa cate un pdcat sau o patima
lumeasca®. Cei care le ascultd, piosi, sunt convinsi
ca toate relele anului care a trecut se sterg si un an
nou bun este intampinat cu sperante proaspete.
O practica destul de larg raspandita in zonele
rurale este ritualul numit yakujin no toshitori -
scaparea de spiritele rele, prin invitarea lor in casa
in noaptea de Anul Nou. Acestora li se inalta un
altar special, in care li se aduc ofrande, in credinta
ca vor pleca satisfacute daca au fost astfel tratate
si nu vor provoca necazuri familiei respective in
tot cursul anului. In Nenja Gyéji se da un exemplu
de modul cum se desfasoara un asemenea ritual
in prefectura Yamagata: ,In seara de Ajun, capul
familiei, imbracat in haine de sarbatoare, cu un
felinar aprins in mana, merge pana la intarea in
sat si-| saluta pe Zeul Spiritelor Rele, de altfel in-
vizibil. 1l conduce acasa la el, se preface ca il aseaza

®Conform credintei budiste, exista 36 de influente nefaste celeste
5i 72 terestre.

cu blandete in coltul camerei de oaspeti, toata fa-
milia se aduna in jurul lui, ii pun in fata o tava cu
ofrande, i se inchina si apoi il gazduiesc peste no-
apte. A doua zi dimineata ii aduc drept ofranda o
ceasca de ceai, i seinchina din nou sistapanul casei
il conduce pana la locul de unde I-a luat cu o seara
in urma.”” Modul in care este tratat un asemenea
zeu difera de la zond la zona ins3, in general, i se
acorda atentie in credinta ca intreaga familie va fi
scutita de boli si neplaceri. O alta practica destul
de desintalnita este cea prin care el este condus in
curtea sau gradina casei cu o lumina aprinsa, care
arde toata noaptea, considerata salasul lui tempo-
rar.| se aduc acolo ofrande, iar a doua zi este dus la
templul din apropierea casei, unde este preluat de
zeul parohial, sau este lasat la o intersectie mare,
unde se presupune ca se rataceste.

Apa, unul dintre principalele elemente purifica-
toare, trebuie si ea reinnoita in momentele de
criza. In zonele rurale, in prima zi a anului, inainte
de rasaritul soarelui, se scoate apa proaspata din
fantana. Wakamizu este folosita la primul ceai sau
la prepararea primelor mancaruri, purtatoare si ele
de simboluri profunde. Galetile sau ciubarasele cu
care se pleaca dupa apa sunt imprejmuite cu shi-
menawa decorata cu obiecte considerate sacre. In

unele zone se presara sare in jurul fantanii inainte
de scoaterea apei. Nu este neglijat nici Zeul Apei,

’ Nenja Gyaji Jiten, Editori: Nobutada Tanaka si Noboru Miyata,
Sanseido, Tokyo, 2000, p. 60.
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caruiaise aducdreptofrande mochi
sau orez nefiert. Se crede ca waka-
mizu are puterea de a respinge
bolile si de a atrage norocul.
De aceea, chiar in locurile in
care nu se mai afla fantani sau
rauri prin apropiere, exista
obiceiul ca stapanul casei
sa se prefaca doar ca se
indreapta spre un asemenea
loc, considerat a fi o directie
norocoasa (est sau sud-est), si
apoi se foloseste apa curenta.
Anul nou incepe cu venerarea
zeilor sintoisti. Prima vizita
la templu, hatsumode, este
incarcata atat de semnificatii
religioase, cat si sociale. Ea
marcheaza in primul rand rup-
tura de vechiul an si intrarea in cel
nou, iar in al doilea rand, reuniunea membrilor
familiei.

Fiecare japonez trage de funia sacra din fata tem-
plului si bate de doua ori din palme, atragandu-i
atentia Zeului Anului, sau poate zeului patro-
nator al templului, ca a venit sa se roage pentru
iertarea pacatelor, pentru prosperitate si fericire,
dar numai dupa ce ii adreseaza multumiri pen-
tru realizarile implinite. Isi cumpara apoi amulete
noi, pe cele vechi lasandu-le la templu deoarece
se considera ca si-au indeplinit rolul pentru anul
care a trecut, absorbind ghinionul si relele. Amu-
letele vechi sunt puse in locuri special amenajate,
urmand sa fie arse. Ritualul arderii este insotit de
rugaciuni adresate zeitatii care a preluat asupra sa
toate nenorocirile.

O modalitate individala de acces la divinitate se
realizeaza prin intermediul divinatiei. Un preot
sau o miko® ofera enoriasului o cutie cu bete
lungi, pe care acesta o scutura pana ce cade un
bat. Pe bat este inscris un numar. Enoriasului i se
da o bucata de hartie tiparita, mikuji, care poarta
numarul respectiv si care cuprinde preziceri si
recomandari presupuse a constitui mesajul zeului.
Continutul anunta, in linii mari, noroc sau ghinion.
Daca oracolul este nefavorabil, exista obiceiul de a

0

8 Miko sunt fete angajate la templu. Potrivit vechiului cult
sintoist, miko erau fete-saman si indeplineau rolul de purtdtoare
de cuvant ale zeilor care coborau in randul multimii pe timpul
sdrbatorilor populare.

Feﬁ;e in chimonouri la hatsumode

atarna respectivele bucatele de hartie intr-un co-
pac din incinta templului sau in alt loc sacru, cu
intentia vadita de a se descotorosi de previziunea
nedorita.

Spuneam ca hatsumode este
primul mers la templu. Prefixul
hatsu- inseamna ,inceput” si
el se asociaza cu multe alte in-
ceputuri, dintre care am dori
sa mentionam hatsuhinode,
primul rasarit si hatsuyume,
primul vis din noul an. Rasaritul
soareluiinvisestede bunaugur,
iar luna plina anunta un viitor lu-
minos; ploaia inseamna griji, pe
cand zapada prevesteste fericire
conjugala. Mai demult, japone-
| zii isi doreau sa viseze comori,
saci plini cu orez sau pe insisi
Zeii Norocului - toate vise de
bun augur. Mai exista siacum zone ru-

N

rale in care negustori ambulanti striga
de cu seara: ,Otakara! Otakara!”, insemnand ,ono-
rabila comoara”. Ei vand o hartie pliata pe care
este inscris un text ce se poate traduce astfel: ,Pe
jumatate adormit, aud in noaptea lunga vaporul
ce se apropie pe valuri. O, ce vis minunat!” Vaporul




la care se face referire este takarabune, vaporul-
comoara, cu care se presupune ca vin cei sapte
Zei ai Norocului, fiecare aducand cu el comorile-i
specifice.

Primaziaanuluieste deosebita pentrutotimembrii
familiei, imbracati in haine de sarbatoare, adunati
in camera de zi, spatiu ce capata un caracter sacru
prin elementele decorative din alcov, prin man-
carea cu semnificatie speciala, prin sakéul numit
toso (numele insusi insemnand ,distrugerea rele-
lor”) aromat cu opt plante medicinale, prin vasele
decorate cu simboluri ale longevitatii si puritatii.

Casa japoneza devine cu prilejul Anului Nou si para-
disul copiilor, ale caror priviri sunt incantate, printre
altele, de jucarii si obiecte purtatoare de noroc, ne-
lipsite fiind bibelourile care-i reprezinta pe cei sapte
Zei ai Norocului, vapoare miniaturale purtatoare
de comori, papusi daruma®, greble strangatoare
de bani etc. - toate semnificand noroc si belsug.
Zmeiele, pe care sunt pictati indeosebi razboinici,
impanzesc cerul in prima zi a anului, oferind in inal-
turi un spectacol care se intipareste adanc in me-
moria si sufletul copiilor. Ba chiar si in ale adultilor
care-i insotesc.

Cele cateva ritualuri amintite stau marturie a res-
pectului pe care japonezii il poarta traditiei. Ea
capata pentru ei un caracter statornic ce s-ar pu-
tea traduce prin recunostinta prezentului fata de
trecut. Si, de ce nu, si a viitorului?

(Fotografiile apartin autoarei.)

ANGELA HONDRU
Universitatea Hyperion
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Q ursa termenului modern este latina (philolo-
"%, gia), care |-a preluat fara inovatii din greaca
s (philologia), unde fusese derivat dintr-un
substantiv compus: philo-logos (i.e. ho philoun
logous). Termenul aparuse in literatura greaca
pentru prima data la Platon: philologia desemna
dragostea de vorba, de conversatie, de argumen-
tare (disputa teoretica); domeniul semantic al ter-
menului este bine pus in evidenta de antonimie:
philologos vs misologos, ,amator de argumentatie”
vs ,cel care detestd conversatia, argumentatia”. La
Platon, se contureaza distinctia philologos/polylo-
gos vs brachylogos, caracterizand raportul Atena-
Sparta. Odata cu transferul atentiei de la domeniu
la cel care il stapaneste si care este ,un iubitor
de logos”, se impune definirea termenului logos:
dictionarele limbii vechi grecesti inregistreaza
aici mai multe coloane de sensuri; fiind un nume
verbal format de la lego, o prima suita de sensuri
porneste dela ,aalege”, ,aenumera”, ,aspune”;de
la acesta din urma, logos isi deschide intelesurile,
cuprinzand manifestarile vorbirii, de la cuvant la
opera intreagad, dar si premisele vorbirii: ratiunea
insasi.
Filologul grec, pana in sec. | i.H., era, etimologic,
un iubitor al vorbirii, al discutiilor, al cercetarii,
era preocupat in primul rand de literatura, care
includea firesc filozofia. Mai tarziu, filologul
este un critic literar, un studios, un cercetator.
in perioada elenistica, termenul filolog capata
si intelesul de doct, savant (in general). Filolo-
gia, de-a lungul existentei sale, nu a fost o stiinta

rigid delimitata. Ceea ce acum numim filologie,
in Antichitate se numea grammatike, incluzand
mai multe domenii specializate. Nu toti cadeau
de acord asupra continutului notiunii; Crates si
elevii sai dadeau acest nume doar celor care ex-
plicau glosele, numindu-se pe sine critic. Pentru
grecul de la sfarsitul Antichitatii, filolog si critic
erau sinonime. Mai tarziu, in special incepand cu
perioada alexandring, filologul este un erudit, un
om cu preocupari variate'. Philologia, asa cum
apare termenul la Platon, este placerea de a vorbi,
de a argumenta, este pasiunea pentru disputele
teoretice; philologia ca disciplina apare ceva mai
tarziu, intr-un context care explica intelesul mod-
ern al termenului: marile biblioteci ale Antichitatii,
Alexandria si Pergam, au reprezentat pentru
invatatii vremii o grea incercare. Colectiile de
manuscrise le dezvaluiau variante ale aceluiasi
text, tot atatea cate exemplare existau. Starea tex-
telor antice se poate descrie doar acceptand fap-
tul ca fiecare manuscris era o editie autonoma, in
sensul curent al termenului. Bibliotecarii antici au
comparat manuscrisele pe care le-au putut aduna
si s-au straduit sa refaca textul originar. intr-un
sens rigid, cel dintai ,filolog” a fost biblotecarul
alexandrin Eratostene, care si-a luat supranumele
Philologos®. Nascuta cum era din compararea
variantelor, filologia ar fi putut ramane o tehnica
de lucru, un set de norme dupa care editorii sa
stabileasca numitorul comun al metamorfozelor

suferite de textul trecut prin mainile

! platon pusese aldturi de philologos pe philosophos.

2 Colegii de breasla I-au poreclit insa Beta, pentru ca,
erudit, pasionat de numeroase domenii - geografie,
matematica, poezie, cosmografie, cronologie - era un
specialist de rang secund in fiecare dintre ele.
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Reconstructie-moderns a el sa
antice pentru depozitarea papyrilor

copistilor, vreme de secole, din Antichitate pana
la inventarea tiparului — si inca destul timp dupa
aceea; ,editiile” in cate un singur exemplar ale
copistilor au fost apoi inlocuite de tiraje editoriale,
fara ca alterarile pe care le suferea textul sa poata
fi eliminate. De altfel, filologia chiar a fost definita
drept ,critica textelor si tehnica editiilor” (arti-
colul din DEX pastreaza ceva din aceasta nuanta);
ingustarea pe care o asemenea definitie o aduce
domeniului este doar aparenta, de vreme ce criti-
ca de text nu poate fi limitata la simpla comparare
a manuscriselor/editiilor. incercarea de reconstitu-
ire a formei originare a textului implica o cercetare
- ce poate deveni aprofundata pana la exces - a
unor domenii apropiate sau indepartate. Aceasta
legitima nevoie de cunoastere a filologului a facut
ca inca de la primele atestari termenul sa fie un
echivalent pentru ,erudit™.

Intelesul modern restrans al termenului ,filologie”
este acoperit de sintagma ,critica diplomatica”,
prin care se defineste strict cercetarea manuscri-
selor (diploma = manuscris, pergament). Scopul
compararii, al colationarii, este stabilirea unui
text cat mai apropiat de original. Aceasta parte a
criticii o numesc unii conjecturald (coniectura =
«presupunere”) sau divinatorie (diuinare = ,a gh-

3 Demostene Russo, Critica textelor si tehnica editiilor,
Bucuresti, 1912.

4 Se poate deduce cum anume aratau cele doud trepte
ale filologiei (cu trei si, respectiv, patru componente) in
Antichitate dintr-un distih al lui Martianus Capella, din
~Nunta Filologiei cu Mercur”: GRAM. loquitur, DIA. uerba
docet, RHE. uerba colorat, /MVS. canit, AR. numerat,
GEO. ponderat, AS. colit astra. Pe Ianga disciplinele
oarecum previzibilele - gramaticd, dialectica si retorica
-, filologul era menit sa studieze muzica, aritmetica,
geometria si astrologia. Nascuta din punerea alaturi a
manuscriselor, filologia a alaturat cunostinte din domenii
felurite, imbratisandu-le erudit.

e

ici”) sau critica emendatrix (emendare < mendum
,greseala”).

Invatatii care lucrau la biblioteca din Alexandria
sunt cei care au fundamentat filologia. Biblioteca
din Alexandria cuprindea 200.000, ori chiar 600.000
de exemplare (sursele antice dau informatii diferi-
te) adunate din bazinul Mediteranei. Invatatii s-au
vazut nevoiti sa stabileasca ce era corect si ce era
fals in exemplarele diferite ale aceluiasi text. Ei au
cercetatmostenireasecoleloranterioare cutrei mij-
loace: critica, gramatica, hermeneutica. Subdisci-
plinelefilologiei, inaceasta prima etapaaexistentei
ei, reprezentau trepte ale reconstituirii textului,
in deplinatatea lui formala, semantica si literara:
prozodia (care, in sens strict, se ocupa de accent
si accentuarea corecta a cuvintelor, precum si de
pronuntia intregii fraze, i.e. punctuatie); exegeza
gramaticald simpla (cu precadere morfologica),
precum si stilistica (retorica); explicarea cuvinte-
lor (glosele, lexicografia), a elementelor de realia
(explicarea obiectiva a ceea ce se numeste adesea
,antichitati”) si etimologica a cuvintelor (sensul
originar, evolutia); cercetarea formelor analogice
(in morfologie); exegeza estetica a operei literare




(de aceasta analiza tine si critica autenticitatii unei
opere literare si, la poezie, metrica).
Reconstituirea textului originar este posibila nu-
mai in limitele impuse de originea si etapele is-
torice ale textului scris. Este cert ca deosebirile
materiale dintre cartile antice si cele moderne au
influentat cititorul in relatia lui cu textele literare.
Materialul obisnuit pe care se scria era papirusul,
facut din fasii subtiri taiate din maduva unei trestii
care creste spontan in delta Nilului®; doua straturi
din aceste fasii, unul peste altul. in unghi drept,
erau prinse impreuna pentru a face foi®, putand fi
mai apoi lipite laolalta intr-o foaie lunga, formand
un sul. Se faceau foi de diferite dimensiuni, dar in
medie o carte’ era formata dintr-o juxtapunere de
coloane de text cu indltimea de 20-25 cm, cu un
numar de randuri variabil, intre 25 si 45. Papirusul
a fost curent folosit pana prin sec. al Vll-lea, fiind
inlocuit cu totul abia prin sec. al Xl-lea, cand s-a
inceput fabricarea hartiei din bumbac (de origine
orientala).

> in primul secol al erei crestine existau inca unele centre
minore de productie in Siria si langa Babilon

® Vide Plinius, Naturalis historia, 13,68 59q.

7 X Shes 3 ;
Folosim aici termenul cu sens generic, echivalat de
“volum” (provenit din lat. uolumen, “rulou, sul”).

***Introduzione allo studio della cultura classica, vol. 2
(,Linguistica e filologia”), Milano, Marzorati Editore,
1990 (capitolele: Cesare Giarratano, La storia della filo-
logia classica, pp. 595-672; Cesare Giarratano, La critica
del testo, pp. 673-739).

A. Dain, Les manuscrits, Paris, Les Belles Lettres, 1964.

I. Ghetie & Al. Mares, Introducere in filologia romaneasca,
Bucuresti, Editura Enciclopedica Romand, 1974 (partea a
Il-a: Critica textuala, pp. 69-142).

P. Maas, Textkritik, Leipzig, 1957; trad. engl.: Textual Criti-
cism, Oxford, Oxford University Press, 1958.

L. D. Reynolds & N. G. Wilson, Scribes and Scholars, Ox-
ford, Oxford University Press, 1968; trad. it.: Copisti e
filologi. La tradizione dei classici dall’Antichita ai tempi
moderni, Padova, Antenore, 1987.

Forma uzuala era cea de sul, avand pe o singura
parte textul scris intr-o succesiune de coloane. Cel
care citea trebuia sa-| desfasoare treptat, cu mana
dreaptad, folosind stanga pentru a tine partea pe
care o vazuse deja si pe care o infasura din nou; la
sfarsit, sulul ajungea sa fie intors pe dos, asa incat
trebuia sa fie desfasurat din nou mai inainte de a
putea fi folosit din nou. Disconfortul unei aseme-
nea lecturi este evident, in special daca tinem cont
de faptul ca unele suluri erau de dimensiuni con-
sistente: unul dintre cele mai lungi suluri care au
supravietuit (P.Oxy. 843) continea, cand era com-
plet, intregul Symposion al lui Platon, care trebuie
sa fi masurat cca 6,70 m. Un alt inconvenient era
reprezentat de materialul putin rezistent si de
stricaciunile care apareau de aici. Nu este greu de
imaginat ca un cititor antic, fiind pus in situatia
de a verifica un citat ori de a controla o trimitere,
se incredea in memorie, mai degraba decat sa isi
asume efortul de a rasuci sulul si sa-i grabeasca
in felul acesta procesul de degradare. Aceasta
explica de ce, atunci cand un autor antic citeaza
un alt autor, exista adesea o diferenta insemnata
intre cele doua versiuni.

Textul, astfel dispus pe papirus, era pentru cititor
cu mult mai dificil de interpretat decat in oricare
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carte moderna: punctuatia nu era altfel decat
rudimentara, lipsea despartireain cuvinte, iar pana
in Evul Mediu nu s-a facut niciun efort pentru a se
schimba aceste obiceiuri, atat in textele grecesti
catsiin cele latinesti. Sistemul de accentuare, care
in greaca ar fi putut compensa aceasta dificultate,
nu a fost inventat decat in perioada elenistica si
chiar si atunci, vreme indelungata, nu a fost de uz
comun. De-a lungul intregii Antichitati, alternarea
interlocutorilorin textele dramatice nu eraindicata
Cu precizia pe care acum o consideram necesara, Ci
se socotea suficient sa se puna o liniuta orizontala
lainceputul unui rand sau doua puncte unul peste
altul pentru schimbari in interiorul randului; nu-
mele personajelor erau adesea omise. Lipsa de
exactitate a acestei metode si starea de confuzie
la care a redus grabnic textele se pot vedea din
conditiile papirusurilor care contin Dyscolus si Si-
cyonius de Menandru. Nici in dialogurile in proza
nu erau indicate numele interlocutorilor. O alta
caracteristica a cartilor din perioada preelenistica
este poate si mai stranie: versurile lirice erau scrise
de parca ar fi fost proza; un exemplu este un pa-
pirus din sec. al IV-lea (P. Berol. 9875); chiar si fara
acest pretios document faptul putea fi dedus din
informatia ca Aristofan din Bizant (cca 257-180
iH.) ar fi inventat colometria, care evidentiaza
unitatile metrice ale poeziei (Dionis din Halicar-
nas, De comp. uerb., 156,221). Dificultdtile de care
se izbea cititorul reprezentau o piedica si pentru
cel care voia sa copieze textul; de buna seama, de
aici provin in mare mdsura coruptelele grave ale
clasicilor in texte deja larg raspandite, care au in-

4

trat in biblioteca Muzeului din Alexandria. Studiile
intreprinse acolo au fundamentat filologia.
Muzeul din Alexandria, formal, dupa cum spune
numele, era un templu in onoarea Muzelor, prezi-
dat de un preot. in realitate, era vorba de centrul
unei comunitati literare si stiintifice si este esential
cu precadere acest ultim aspect: bibliotecarul
Eratostene (cca 284-200 i.H.) era deopotriva lite-
rat si om de stiinta (in sensurile moderne ale ter-
menilor), ajuns faimos pentru incercarile lui de a
masura circumferinta pamantului; si ceilalti ilustri
savanti alexandrini aveau aceeasi deschidere
culturala si intelectuala. Muzeul era intretinut pe
cheltuiala regelui; membrii lui aveau camere de
studiu si o sald unde luau masa impreuna, primind
si un stipendiu din tezaurul regal. Comunitatea a
fost fondata probabil de Ptolemeu Filadelful, pe
la 280 i.H., si a castigat grabnic faimad, poate pro-
vocand gelozie prin generozitatea randuielii sale;
Timon din Phlius (filozof si autor de texte satirice)
scria pe la 230 i.H.: ,in populatul Egipt pasc multi
pedanti inchisi intre carti, care se cearta neincetat
in colivia Muzelor” (Athenaios 1,22d).

Munca necesara pentru a pune in ordine imensa
cantitate de carti din Muzeu era considerabila.
Nu ne sunt cunoscute normele dupa care a fost
organizata, chiar daca stim ca pentru alte scopuri
Callimachos si Zenodotos se serveau de ordinea
alfabetica; Callimachos lasa insa o marturie a
imenselor eforturi pe care le implica biblioteca: pe
cand era seful biliotecii, a compus un fel de ghid
bibliografic al tuturor ramurilor literaturii grecesti,
intins pe o suta de carti (Pinakes, fragm. 429-53).



Dat fiind sistemul de producere a cartilor antice,
bibliotecarii se gaseau pusi in fata unei probleme
care i tulbura cu mult mai putin pe succesorii lor
moderni. Textele copiate de mana sunt cu usurinta
supuse coruptelelor; la aceasta se adauga starea
ambigua a textelor preelenistice, cu multe pasaje
in care nu se contureaza cert sensul dorit de autor.
Copiile mutiple ale unui text aflate in Muzeu con-
tineau numeroase divergente. Avantul generat
de nevoia de a sistematiza textul a condus la un
urias progres in cultura si metodele filologice. Nu
a fost o coincidenta faptul ca cinci din primii sase
bibliotecari (Zenodotos, Apollonios din Rodos, Era-
tostene, Aristofan si Aristarch) au fost printre cei
mai faimosi literati ai vremii lor: li se datoreaza cu
precadere faptul ca au ajuns la noi atat de multe
opere ale clasicilor greci, intr-o forma in general
purificata de coruptele.

Filologia alexandrina a impus in primul rand o
uniformizare a alfabetului folosit in texte: cartile
din sec. al V-lea provenite din Attica, dintre care
unele trebuie sa fi fost scrise in vechiul alfabet, au
fost transliterate dupd norma ortografica ioniana.
Pana in 403 i.H., Atena folosise in mod oficial ve-
chea scriere, in care exista cate un singur grafem
pentru vocalele scurte silungi (in varianta deschisa
siinchisa) E si O. Unele dintre cartile aflate la Bibli-
oteca din Alexandria erau in scrierea veche, de
vreme ce Aristarch explica o dificultate din Pindar
printr-o interpretare gresita provenita tocmai din
scrierea veche. Alfabetul ionic a fost adoptat ca
norma la sfarsitul perioadei alexandrine: in con-
trast cu sistemul utilizat pentru editii in toate cele-
lalte limbi, nu s-a incercat niciodata restaurarea
integrala a ortografiei origina-
re a autorilor.

Un alt pas insemnat in clarifi-
carea formala a textului a fost
imbunatdtirea punctuatiei si
inventarea sistemului de ac-
centuare, care ii sunt atribuite
lui Aristofan din Bizant. Pana
la inceputul sec. al X-lea nu au
fost insa notate in mod regu-
lat.

Semnele critice create de
alexandrini au fost esentiale
pentru buna transmitere a tex-
telor. Primul si cel mai insem-
nat semn era obelos, o liniuta

orizontala pusa in marginea stanga a unui vers: era
folositinca de Zenodotos, pentru a indica faptul ca
un vers era spuriu. Se pare ca Aristofan a inventat
niste semne de mai mica importanta si frecventa.
Fixarea finala a sistemului, asa cum a fost el aplicat
la Homer, este opera lui Aristarch, care a ingrijit o
editie completa atat a lliadei, cat si a Odisseei. In
afara de obelos, se folosea diple ( > ), care indica
un pasaj remarcabil prin expresie sau continut;
diple urmat de doua puncte suprapuse indica un
vers la care Aristarch se deosebea in textul sau de
Zenodotos; asteriskos (redat prin puncte) indica
un vers repetat in mod eronat; asteriskos unit cu
obelos indica versuri interpolate dintr-un alt pasaj;
antisigma (un sigma intors) indica pasaje in care
ordinea randurilor fusese tulburata.

Sistemul este complicat si, de fapt, numai un mic
procent din papirusurile conservate (cam 15 din
600) poarta semne critice, in vreme ce in manu-
scrisele medievale din sec. al X-lea si urmatoarele
sunt de obicei omise. Exista insa o importanta si
celebra exceptie: codicele Venetus al lliadei (Marc. gr.
454), care conserva o vasta colectie de scholii mar-
ginale. In epoca aceasta comentariul la un autor se
scria pe margini si nu intr-o alta carte: scribul codice-
lui de la Venetia si-a propus sa copieze fara omisiuni
ceea ce se gasea in modelul sdau; apar asadar foarte
multe semne conventionale, care transforma codi-
cele Venetus al lliadei intr-o sursa ampla si credibila
pentru cunostintele noastre asupra acestui aspect
particular al muncii alexandrinilor.

IOANA COSTA
Universitatea Bucuresti




ON-MATSURI

traditie

CHINTESENTA A CULTURII TRADITIONALE JAPONEZE

ara, leagan al culturii japoneze, se bucura
de o mostenire pretioasa, incluzand si
marea sarbatoare On-matsuri de la templul
Kasuga-Wakamiya.
Cum a debutat ea?

Conform documentelor din secolul XII, ploi toren-
tiale distrugdtoare au provocat pagube uriase.
Imparatul a fost obligat sa distribuie in cateva ran-
duri proviziile tinute pentru cazuri de forta majora.
Cand s-a constatat ca foametea nu putea fi tinuta
sub control intr-un asemenea mod, Fujiwara no
Tadamichi, principalul consilier al imparatului, a
decis sa implore sprijinul zeului de la pavilionul
Wakamiya din incinta templului Kasuga. Pe data
de 17 septembrie 1136, a ordonat construirea unui
salas temporar pentru zeu si in acea zi a avut loc
o festivitate splendida in onoarea acestuia. Data
sarbatorii s-a mai schimbat pe parcursul anilor
(acum are loc pe 15-17 decembirie), insd ea s-a tinut
fara intrerupere de atunci incoace. Este unica prin
faptul ca pdstreaza toate ritualurile sintoiste afer-
ente unei asemenea sarbatori si o gama larga de
cantece sidansuri traditionale din toate perioadele
pe care le-a parcurs. Intalnim aici spectacolul de
muzica si dans dedicat recoltei de orez (dengaku),
dansuri ale curtenilor din epoca medievala, dan-

! Matsuri inseamna sarbatoare populard.

(Z1Z]

suri ofranda inchinate Zeului Razboiului (seino),
dansuri cu masti importate din China la inceputul
secolului VI (bugaku), reprezentatii de teatru No,
intreceri de sumo. Asemenea momente atesta
diferitele fatete ale culturii nipone, produs al spiri-
tului asimilant al japonezilor care le-au absorbit
dinamic, modelandu-le astfel incat sa le satisfaca
propriile gusturi si trairi.

Nu in ultimul rdnd, impresioneaza prin frumusetea
si gratia lor diversele tipuri de kagura, dansuri sacre
executate in momentele cheie ale sarbatorii: ca
dans de purificare a participantilor, cu apa clocotita,
inainte de inceperea festivalului; ca dans-ofranda
adusa zeului pentru a-I implora sa-si faca aparitia
in randul multimii; ca dans de multumire adresata
ofrandelor in alimente; ca dans de multumire pen-
tru venirea zeului la sdlasul temporar unde are
ocazia sa intre in comuniune cu enoriasii, precum
si multe altele. Asadar, On-matsuri nu este o simpla
sarbatoare, ci esenta culturii traditionale japoneze,
numarandu-se printre evenimentele deloc negli-
jate de-a lungul timpului.

Vom incerca sa-l prezentam detaliat intr-unul din
numerele viitoare.

ANGELA HONDRU
Universitatea Hyperion




news 2007

ntr-un elan de a reactiva unul dintre cele mai vechi

drumuri comerciale ale omenirii, Drumul Matasii,

un grup de caldtori europeni pasionati a traversat
cu succes o laturd a istoricei cai comerciale, atingand
destinatia sa importanta, Valea Kasmir.
Timp de 45 de zile, estoniana Tina Jokinen si echipa ei
au parcurs 11000 km, traversand paduri, deserturi, rauri
si munti, in tentativa de a ajunge in Kasmir. Ei au reusit
performanta de a fi primii care au ajuns in aceasta zona
dupa 1947, pe ruta care are legatura directa cu istoria,
economia si cultura Asiei Centrale.
‘Am facut-o si suntem mandri sa vedem urme ale an-
ticului drum care a jucat un rol major pentru civilizatia
modernd’, a sustinut Tina, iar la sosirea in Vale intr-o
cavalcada de automobile, membrii grupului ei, cunos-
cutca“Descopera Drumul Matasii’, au relatat experienta
lor cotidianului Greater Kashmir.
Tina, care este si liderul grupului, a adaugat ca visul ei
afost sd mearga pe Drumul Matasii. “Pe cand aveam 16
ani, am dorit sa caldtoresc pe Drumul Matasii. Dar de
abia in timpul sederii mele in India la inceputul anilor
1990, dupad ce am citit mai mult in carti, a inceput sa mi
se trezeasca mai mult interesul pentru acest drum. I-am
expus ideea mea unui prieten si impreuna am elabo-
rat un plan pentru a ne alatura caravanei de pe Drumul
Matasii’, a mai spus Tina.
Dar nu a fost o misiune usoara. Dupa mai multe intal-
niri si multa munca de convongere, Tina a reusit si
adune 17 membri, majoritatea prieteni. “Ne-au trebuit
3 ani ca sa obtinem documentele de célatorie, masina
si bani pentru célatorie. Dar aceasta expeditie nu ar fi
fost posibila fara asistenta prietenilor mei din Kasmir,
Altaf si Bilal Chapri de la Discovery Journey, care ne-au
ajutat’, a spus ea.

IN KASMIR,
pe Drumul Matasii

Grupul a calatorit prin Afganistan, Pakistan, India,
pentru a ajunge in Kasmir.
Doar cinci membri ai grupului sunt permanenti, re-
spectiv aceia care au efectuat calatoria de la inceput
la sfarsit. Ceilalti 12 s-au alaturat grupului in anumite
locuri. Unul dintre ei este Muhammad Yousuf Cha-
pri, un explorator kasmirian de talie internationala.
El s-a alaturat grupului la granita Wagah dintre In-
- dia si Pakistan.
“Este pentru prima data dupa 1947 cand cineva
a pornit calatoria pe Drumul Matasii pentru a
ajunge in Kasmir. Este un eveniment istoric. Istoria
omenirii este incompleta daca nu este mentionat
Drumul Matasii. Kasmirienii trebuie sa se simta mandri
ca apartin grupului care a recreat istoria si a facut efor-
tul de a reinvia aceasta ruta milenara. Sper ca aceasta
caldtorie sa-i inspire pe toti cei temerari, a afirmat Cha-
pri.
Considerat cea mai mare ruta comerciala asiatica,
Drumul Matasii a fost o adevarata ruta vie care unea
Asia si Europa. Opririle sau statiile sale erau totodata
faimoase si prospere centre artistice si culturale. Unele
dintre ele erau Kihiva, Khutan, Kashgar, Yarkand, Sa-
markand, Balakh, Bokhara, Tehran, Mashhad, Baghdad,
Hamdan, lerusalim si Antiohia.
Comertul pe Drumul Matasii, care reprezenta o serie de
cai comerciale antice interconectate prin diferite regi-
uni ale continentului asiatic, a fost un factor semnifica-
tivin dezvoltarea marilor civilizatii ale Chinei, Egiptului,
Mesopotamiei, Persiei, subcontinentului Indian si Im-
periului Roman, contribuind astfel la punerea bazelor
lumii moderne. (R.T.)
www.greaterkashmir.com
= p——

C edi ilustrand comertul
perpe Drumul-Matasii
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ritual

CASATORIA LA IRAKIENI

Aceasta lucrare are la baza articole
din revista irakiana “Al-Turath Al-
Sha’bi” (Patrimoniul popular), pre-
cum si propriile mele observatii
facute in timpul sederii in Irak. Voi
prezenta, pe de o parte, o sinteza a
principalelor etape care marcheaza
desfasurarea casatoriei pe tot cu-
prinsul Irakului pentru a scoate in
evidenta unitatea de traditie, iar
pe de alta parte, voi analiza aceste
etape si, cu precadere, elementele
simbolice care le domina.

Etapele casatoriei reprezinta una
dintre caracteristicile comune socie-
tatii irakiene, ele diferentiindu-se
foarte putin - uneori numai formal,
in denumire - de la o regiune la alta.
Pentru o mai bunaintelegere a aces-
tor etape, le vom trece in revista asa
cum se manifesta, atat in mediile
musulmane, cat si in cele crestine.

in doua: logodna si nunta. in ceea ce priveste
logodna ea poate fi impartitd, dupa parerea
noastra, in cinci etape, dupa cum urmeaza:
#& exprimarea dorintei tanarului de a se insura;
# alegerea miresei;
s stabilirea dotei;
#s oferirea de cadouri viitoarei mirese;
## incheierea contractului de cdsatorie;

P rincipalele etape ale casatoriei se pot imparti

EXPRIMAREA DORINTEI TANARULUI
DE A SE INSURA

in mod traditional, nu se obisnuieste ca tanarul
sa-si exprime clar in fata familiei intentia de a se
casatori, cirecurge la tot felul de subterfugii pentru
aatrage atentia asupra problemei care-l preocupa,
cum ar fi adoptarea unui comportament deosebit
de cel obisnuit: va fi extrem de irascibil, va pretin-
de ca este bolnav, nu va mai mananca, nu va mai
dormi, va spune ca vrea sa plece undeva departe
etc. Mama tanarului va intelege imediat mesajul
acestui comportament si ii va vorbi tanarului de-
spre casatorie. Sigur ca in unele familii, tanarul
poate aborda direct aceasta problema - in special,
Cu mama sa - sau daca tandrul a depdsit o anumita




varsta si nu da semne cad ar vrea sa se casatoreasca,
atunci parintii sunt cei care preiau initiativa si
discuta deschis cu el aceasta problema.

ALEGEREA MIRESEI

Mama tanarului il informeaza pe tatal lui despre
intentia acestuia de a se cdsatori. Tatal ii da dezle-
gare mamei sa-i caute tanarului mireasa, iar uneori
ii poate sugera chiar el cine ar fi de preferat sa fie
aceasta. Mama tandrului, insotita de alte femei din
familie, va face vizite familiilor cunoscute cu fete
de maritat (la inceput la familiile inrudite - este
vorba de casatoria endogama sau din interior,
intre rude, de la veri primari la rude din ce in ce
mai indepartate - apoi, daca nu gaseste mireasa
potrivita, la familii cu care nu are nici o legatura
de rudenie - casatoria exogama sau din exterior).
Cand alegerea s-a oprit asupra unei fete, femei-
le vor face mai multe vizite familiei respectivei
pana cand o vor cunoaste bine pe fata. Aceasta
se numeste la musulmani al-masiya (vizita), iar la
crestini at-talabe al-hafife (cererea usoard). Pen-
tru aceasta, de exemplu, grupul respectiv face o
vizita in zori de zi ca sa o vada pe fata fara ma-
chiaj, sau o pune sa manance ca sa-si dea seama
de caracterul ei, sau o pune sa gateasca unul din
felurile de mancare de baza din regiune ca sa-i
vadd indemanarea etc. Daca tinerii nu s-au vazut
dinainte, atunci mamele lor gasesc un subterfugiu
Ca ei sa se vada. Numai dupa ce s-au vazut si si-au
exprimat acordul de principiu asupra casatoriei, se
trece la urmatoarea etapa.

Din cele de mai sus, trebuie sa retinem un aspect
foarte important, ce se regaseste nu numaiin Irak,
Ci in toate zonele arabe, din cele mai vechi tim-

puri si pana astazi, si anume controlul complet al
parintilor asupra constituirii noii familii.

STABILIREA DOTEI (ar.: AL-MAHR)

Etapa a treia o constituie intelegerea - intre tatal
baiatului si tatal fetei - asupra casatoriei, dupa
ce mamele tinerilor i-au informat pe tati despre
alegerea facuta si dupa ce acestia si-au dat acor-
dul. Tatal baiatului, insotit de mai multi barbati de
frunte din familie (uneori poate veni chiar seihul
clanului), merge in vizita la tatal fetei si o cere
pe aceasta de nevasta pentru fiul lui. Aceasta se
numeste la musulmani al-masiya (vizita), iar la
crestini at-talabe at-tagile (cererea grea). La mu-
sulmani, dupa ce tatal fetei isi exprima acordul, se
trece la discutarea dotei (al-mahr) pe care baiatul
trebuie sa o plateasca fetei. Atat la musulmani, cat
si la crestini se discuta despre zestrea miresei (ar.
sundugq al-jihaz, lada de zestre ce contine lenjerie
de pat, covoare, fete de masa si altele asemenea).
In ceea ce priveste dota, aceasta are doud parti:
platibild imediat si platibila mai tarziu. Dota este
o garantie pentru fata (care, mai ales in trecut, nu
avea nici o sursa de castig), ca in caz de divort (sau
de deces al sotului) va avea din ce trai.

OFERIREA DE CADOURI (AN-NI$SAN)
VIITOAREI MIRESE

Dupa aceasta intelegere, familia tanarului fi tri-
mite viitoarei mirese o serie de daruri (numite,
atat la musulmani, cat si la crestini, an-nisan) care,
pe langa inelul de logodna si alte bijuterii din aur,
constau in tesaturi, oi sau camile, produse alimen-
tare, materiale textile si altele asemenea. Un cadou
aparte care i se face miresei este un pumn de hena
(colorant rosiatic-portocaliu obtinut din frunzele
si tulpinele plantei Lawsonia inermis) care la arabi
are o simbolistica particulara izvorata din credinta
populara in care se spune ca hena este aducatoare
de noroc si pavaza impotriva tuturor relelor. In ca-
zul in care intervine o neintelegere intre familiile
cei doi tineri, si preconizata nunta nu mai are loc,
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atunci familia fetei returneaza familiei tanarului
darurile (an-nisan).

iNCH_EIE_REA CONTRACTULUI
DE CASATORIE

Logodna propriu-zisa se incheie odata cu sem-
narea contractului de casatorie. Incheierea con-
tractului de casatorie (‘agdu-z-zawaj) se face in
fata cadiului la musulmani si este urmata de citirea
unor parti din Coran si pldtirea dotei imediate sau
in fata preotului paroh la crestini si este urmata de
rostirea unor rugaciuni. Uneori cadiul sau preotul
vin acasa, alteori bdiatul si fata, insotita intotdeau-
na de un tutore, merg la cadiu sau la preot. Apoi,
atat la musulmani cat si la crestini, evenimentul
este sarbatorit in familie cu rudele si prieteni. Tot
acum este fixata si anuntata data nuntii.
In rastimpul dintre incheierea logodnei si nunts,
tanarul o poate vizita pe viitoarea sotie, insa nu va
ramane niciodata singur cu ea.
Y

Nunta propriu-zisa poate fi impartita in mai multe
etape, etape ce sunt comune atat musulmanilor,
cat si crestinilor irakieni:
#% noaptea henei;
#% noaptea nuntii (ar.: laylatu-d-dukhla,

ad literram: noaptea intrarii);
#» matinala (ar.: sabahiyya);

NOAPTEA HENEI

Noaptea henei pare a fi o etapa specifica nuntii din
spatiul islamic (ea se regaseste si la musulmanii
turci si tatari din Dobrogea), etapa strans legata de
credinte stravechi despre puterea henei de a puri-
fica omul si de a-l apara de raul din jur. Obiceiu-
rile legate de noaptea henei sunt aceleasi in toata
lumea arabd. Unii specialisti considerad aceasta
etapa ca fiind cel mai vechi obicei de nunta arab
pastrat pana in zile noastre, obicei aflat in legatura
directa cu ritualurile de magie alba al caror scop
principal, in cazul de fata, este atragerea fericirii si
a binecuvantarilor divine asupra vietii conjugale.

Noaptea henei intr-unul dintre satele irakiene de-
curge astfel: “dupa cing, cantec si dans, mainile
miresei sunt impodobite cu arabescuri ficute
cu hena, iar femeile dau celei care face acest lu-
cru bani de metal pe care aceasta, la randul e,
ii aruncd intr-un vas cu apa special pregatit.” in

Dumnezeu este Cel ce |-a creat
pe om din apad, iar apoi i-a fdcut
inrudire si incuscrire. Domnul sau
asupra tuturor are putere.

(Sura 25- Verset 54).

traditia islamica, apa are multe semnificatii. Una
dintre semnificatii ar fi cea de puritate si mijloc de
purificare a credinciosilor inainte de rugaciunea
rituala. Totodata apa simbolizeaza viata insasi, caci
din ea Dumnezeu a creat viata pe pamant si din ea
I-a creat si pe om asa cum se arata in Coran:
Dumnezeu a creat toate vietdtile din apd. Unele se
tdrdsc pe burtd, altele merg in doua picioare, iar
altele merg in patru. Dumnezeu creeazad ce voieste.
Dumnezeu asupra tuturor are putere. (Sura 24 - Ver-
set 45)

Apa, avand in vedere aceasta conceptie coranica,
este considerata generatoare de puteri, rein-
noitoare a vietii, iar vasul cu apa ar fi chiar izvorul
nemuririi. Imbinand aceste doua semnificatii,
aruncarea banilor in vasul cu apa echivaleaza cu
urarea pentru tanara familie de a avea o viata
lunga si multi copii. De asemenea, in fata miresei
se aduce o tava mare numita “tava lumanarilor”, pe
care, alaturi de lumanari, se afla un pumn de hena,
dulciuri (de obicei, curmale, stafide, o prajitura din
aluat si curmale numita klece, o oglinda si un Cor-
an deschis. Toate aceste obiecte sunt incarcate de
simboluri care se impletesc in magia alba pentru
atragerea norocului asupra noii familii.
Lumanarile reprezinta lumina, care la randul
ei, este fnainte de toate simbolul Divinitatii;
lumanarile amintesc de lampa care raspandeste
aceasta lumina asa cum se spune in Coran:
Dumnezeu este lumina cerurilor si a pdmantului!
Lumina Sa este asemnea unei firide unde se afld
o lampa. Lampa se afla intr-o sticld, iar sticla este
asemenea unei stele stralucitoare. Ea este aprinsa
de la un copac binecuvantat: mdslinul care nu este
nici de la Rasarit si nici de la Asfintit si al carui ulei
aproape cd lumineaza fara ca focul sa-I atinga.
Lumind asupra luminii! Dumnezeu calduzeste catre
lumina Sa pe cine voieste. (Sura 24-Verset 35)
Oglinda, asa cum o intalnim in multe din traditiile
Orientului, reflecta viitorul tinerilor casatoriti. “In-
chidereaCoranuluicuunpocnetputernicinseamna
binecuvantarea casatoriei, iar improscarea tavanu-
lui cu hena de cdtre mireasa inseamna ca norocul
sa pluteasca mereu deasupra caminului ei...” Dul-
ciurile se pun din dorinta ca viata conjugala sa fie
dulce ca acestea.

Aceeasi tava pe care se pun diverse lucruri pen-
tru magia alba o gasim si in traditiile de nunta din
Basrah: “este adusa o tava pe care se afla lumanari,
hena, fructe uscate, alune si nuci, un Coran, o
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oglinda, un pahar de lapte...”

Laptele simbolizeaza aici, pe de o parte, bogatia,
abundenta (fiind una din sursele principale de
hrana), iar, pe de alta parte, albul sau imaculat
reprezinta neprihanirea miresei. Indiferent de
lucrurile asezate pe tava, hena va fi intotdeauna
prezenta ca element fundamental.

In zona cuprinsa intre Bagdad si Kirkuk, femeia
care impodobeste mainile si picioarele miresei cu
hena trebuie sa fie o persoana deosebita, foarte
respectata in comunitatea respectiva, neaparat
casatorita, cu o casnicie fericita, iar intaiul ei nascut
sa fie baiat; prin aceasta dorindu-se ca aceste as-
pecte ale vietii sale exemplare sa fie trecute si asu-
pra miresei.

NOAPTEA NUNTII

A doua zi, dupa noaptea henei, incep petrecerile
atat in casa mirelui, cat si in casa miresei. Dupa
amiaza mirele pleaca insotit de un alai la casa
miresei de unde o ia pe mireasa si se intoarce la
el acasa. Acum barbatii dau cadouri mirelui sub
forma unor sume de bani. In acest rastimp, petre-
cerea continua in casa mirelui. Intr-un mediu
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traditionalist, femeile petrec separat, iar barbatii
separat. Mirele sta cu mireasa si din cand in cand
se ridica si merge sa-i salute pe musafiri. Apoi, spre
seara mirii sunt condusi in camera nuptiala, care
poate fi o camerd in casa parintilor mirelui, sau
in noua casa destinata tinerei familii, sau, foarte
frecvent acum in marile orase irakiene, la un hotel
de lux.

Un obicei inca prezent, cu precadere in medi-
ile traditionaliste musulmane, este anuntarea
virginitatii miresei. Pentru aceasta se pune pe pat,
0 bucata de cearsaf alb, special pregatita, care
este controlata a doua zi dimineata de doua-trei
femei varstnice din familiile celor doi miri. Ele
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vor face public faptul ca mireasa a fost virgina
sau nu. Cearsaful insangerat nu trebuie vazut de
catre barbati, marturia femeilor respective fiind
suficienta.

Acest obicei stravechi este semnalat din perioada
preislamica si s-a intemeiat pe teama profunda a
arabilor ca nu cumva sa se strecoare, prin adulter,
in tribul lor sange strdin ceea ce ar duce la slabirea
legaturilor de rudenie dintre membrii tribului si in
ultima instanta la sfaramarea unitatii si coeziunii
dintre ei. «Ca atare, fata care este demna de lauda
nu atinge in vreun fel onoarea tatdlui sau a fratilor
sai, fiind o mandrie pentru familia sa, in schimb
fata cu o proasta conduita, aduce rusinea asupra
intregii sale familii, familie care trebuie sa-si spele
rusine si sa se purifice varsand atat sangele fetei,
cat si al tovarasului ei de pacat» (Al-Isfahani, 7/148;
18/137; Fares, 1932; 207)).

Acest concept al onoarei la arabi a dus la crearea
unor reguli care se aplica pentru fiecare categorie
de indivizi din societate si toti trebuie sa se supuna
acestor reguli, nimanui nefiindu-i permis sa se
situeze in afara lor.

Acest stravechi obicei este inca prezent in Irak
unde, mai ales in zonele sudice, mirele atunci cand
intra in iatacul miresei, in noaptea nuntii, isi scoate
hangerul din teaca si-l pune sub perna ca “semn

Ca pe mireasa o asteapta moartea in cazul in care
se dovedeste ca a fost atinsa inainte...”

MATINALA (SABAHIYA)

In dimineata care urmeaza noptii nuntii, mirele isi
trezeste mireasa oferindu-i un cadou, apoi cei doi
saruta mainile parintilor.

Daca noaptea nuntii a fost petrecuta intr-un hotel,
mamele aduc de mancare tinerilor casatoriti dupa
care se reintorc cu totii acasa. Acum femeile invitate
ofera tinerei familii daruri cum ar fi produse alimen-
tare sau obiecte necesare unei gospodarii in curs de
infiripare. Foarte rar femeile ofera bani, acesta fiind
darul barbatilor care este facut in ziua nuntii. Dupa
0 masa luata impreuna cu rudele apropiate, cei doi
tineri casatoriti isi vad de viata lor conjugala.
Asadar, exista o stransa unitate intre crestini si mu-
sulmani in ceea ce priveste acestea, iar diferentele
sunt foarte mici, am putea spune doar de nuantg,
multe dintre ele tinand strict de legislatia religioasa
(ex. dota la musulmani). Asadar se poate vorbi
inainte de toate despre o traditie irakiana, aflata
deasupra credintelor religioase.

GEORGE GRIGORE
Universitatea Bucuresti







imba mongola apartine familiei limbilor al-

taice, grupate de unii lingvisti in trei mari ra-

muri:
& limbile manciuriene-tunguse
& limba mongola
&3 limbile turcice sau turco-tatare
Afilierea genetica a acestor limbi nu a fost dovedita
pana in prezent, iar utilizarea practica a termenului
“limbi altaice”, se datoreaza afinitatilor in structura
generald, in sistemul gramatical si in vocabular.
Limba mongold este rdspanditd pe o arie
geografica intinsa, in Mongolia Exterioara' si in
Mongolia Interioara?, in anumite zone ale Man-
ciuriei, in Siberia orientald, in provinciile chineze
Gansu si Qinghai, in Regiunea autonoma Xinjiang,
pe cursul inferior al Volgai (in partea europeana a
Rusiei) si in provinciile Herat si Maimana, precum
si in regiunea Baghlan din provincia Badakhshan,
Afganistan.
Limba oficiala a Mongoliei se bazeaza pe dialectul
populatiei halh? etnie majoritara care populeaza
partea centrald a tarii unde se afla si capitala.
Adoptarea unui alfabet chirilic in anul 1941 a per-
mis consacrarea acestui dialect ca limba oficiala
pe modelul careia se calchiaza dialectele vorbite
de minoritati. Grupul mongol cuprinde sapte lim-
bi principale.
Mongola scrisa elaborata sub imperiul mongol a
fost limba tuturor documentelor si era folosita ca
lingua franca scrisa pentru toate grupurile etnice
mongole vorbitoare de dialecte diferite, inter-
comprehensiunea fiind o problema constanta .
Intr-adevar, in afard de mongolii din Mongolia,
exista mai mult de 2.500.000 de vorbitori in afara
hotarelor, respectiv 300.000 de buriati* in Republi-
ca Autonoma Buriata din Federatia Rusa, 100.000
de kalmuci® in Republica Autonoma Kalmuka din
Federatia Rusa, si mai mult de 2.000.000 in China,

' Mongolia Exterioard reprezintd teritoriul de astdzi al Mongoliei
independente.

? Mongolia Interioard este, in prezent, regiune autonoma in Chi-
na.

3 Populatia halh constituie cel mai important grup, reprezentdand
81% din populatia Mongoliei. Prezent pe tot teritoriul Mongoliei
independente (exista elemente halh si in Mongolia Interioara),
grupul halh ocupa cu precadere centrul, estul si sudul, trii.

4 Mongolii buriati locuiesc de o parte si de alta a lacului Baikal,
pe teritoriul de astazi al Rusiei. Buriatii care trdiesc in Mongolia
sunt cei care au venit aici din Transbaikalia in anii care au urmat
revolutiei din 1917.

> Grupul kalmuk ii reprezintd pe mongolii de pe Volga.

grupati mai ales in regiunea autonoma Mongo-
lia Interioara. S-au facut numeroase tentative de
lingvistica comparata pentru a regrupa numero-
asele dialecte mongole, dar cu toate acestea nu
dispunem nici astdzi de clasificari satisfacatoare.
Sa retinem ca dialectul halh apartine ramurii ori-
entale a dialectelor mongole si ocupa un loc
central in repartizarea lor ceea ce permite sa fie
inteles in afara frontierelor actuale ale Mongoliei,
cu usurinta de populatia ordos din China si cu o
oarecare dificultate de buriati si kalmuci.

Relief in rocd marcand, inceputul “erei
calaretului” - epoca pre-mongola. (Muzeul
National de Istorie, Ulan-Bator)




O data cu “aparitia’mongolilor in istorie (sec. al
Xll-lea), acestia au dorit o scriere, in primul rand
din motive administrative si in al doilea rand pen-
tru traducerea textelor budiste. Budismul lamaist
al sectei Sakyapa (Sa-skya-pa) a fost introdus ca
religie oficiala la curtea Yuanilor, de Qubilai, fon-
datorul dinastiei mongole din China (1280-1368).
Cu toate acestea, influenta budismului a ramas
circumscrisa elitei conducatoare. Au trebuit sa
treaca mai bine de doua secole pentru ca budismul
sa-si faca o noud intrare, de data aceasta definitiva,
pe teritoriul mongol si in iurtele nomazilor simpli.
Intr-adevar, sub egida printilor mongoli, in spe-
cial Altan han si Abdai han, mongolii au adop-
tat, la sfarsitul secolului al XVI-lea, ordinul budist
tibetan Gelugpa (dGe-lugs-pa), fondat de Tsong-
khapa (Tsong-kha-pa: 1357-1419). Acest ordin
reformat avand ca marca distinctiva o boneta
galbena, este desemnat deseori sub numele de ,Bi-
serica galbena” sau ,Bonetele galbene”. Mongolii
o denumesc ,religie galbena”, opunand-o ,religiei
rosii” care desemneaza budismul lamaist nerefor-
mat dinainte de Tsongkhapa si ,credinta neagra”,
numele generic al samanismului®. Budismul a fost
asociat, incepand de la a doua sa propagare, des-
tinului printilor mongoli si istoriei Mongoliei.

Intr-adevar, impactul religiei asupra traditiei lite-
rare a fost imens. Eruditii si calugarii mongoli au
tradus in mod remarcabil textele canonice budis-

5 Mostaert 1956, 288.
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te in limba mongola.
Pe de alta parte edu-
catia a inceput sa se
desfasoare in mare
masura in manastiri,
in limba tibetana.
S-a creat astfel un
profund  sentiment
deidentificarea mon-
golilor cultivati cu
cultura sanscrito-bu-
dista. Dupa traduce-
rea canonului budist,
eruditii mongoli au
inceput sa dezvolte
incepanddinsecolele
XIV-XV, noi genuri lit-
erare caracterizate pe
de o parte prin scri-
ere si pe de alta parte
prin imprumut. Aceasta literatura noua, religioasa,
morala siedificatoare, biografica, istorica si poetica,
stabilitd pe modele stra ine (sanscrita, tibetana
si mai tarziu chineza) s-a constituit paralel cu lite-
ratura traditionala mongola caracterizata prin
oralitate si ancorata in reprezentarile societatatii
respective (epopei, cantece, legende, povesti,
binecuvantari, ghicitori, proverbe etc.). Aceste
doua traditii, cea scrisa si cea orala, cea erudita si
cea populara nu s-au interferat. Prima nu a incetat
sa se dezvolte, pierzand treptat pe drum inspiratia
religioasa, in directii din ce in ce mai diverse, dar a
ramas multa vreme apanajul unei elite. Cea de-a
doua s-a perpetuat in iurtele crescatorilor de ani-
male si in masura mai mare in cadrul sarbatorilor
si ritualurilor societatii laice. Secolul al XIX-lea va
aduce cu sine si unificarea celor doua curente in
favoarea traditiei orale: intr-adevar, flocloristii
mongoli au desfasurat o activitate asemanatoare
traducatorilor mongoli de odinioara. Aplecati, de
data aceasta, catre propriile lor bogatii si traditii,
acestia au colectat si notat in scris inspirati de di-
versele grupuri etnice mongole, un nepretuit patri-
moniu literar oral.

lata, pe scurt istoria scrierii mongole, care avea sa
asigure de-a lungul secolelor suportul scris al tex-
telor mentionate mai sus.

Tentativa initiald, care a evoluat pana astazi, este si
cea care a rezistat tuturor celorlalte incercari suc-
cesive care au esuat dupa o viatd mai mult sau mai



putin lungd, uneori fara sa sa fi lasat nici o urma.
Aceasta tentativa initiala ramane, de fapt, singura
baza a actualei forme a scrierii mongole.

SCRIEREA UIGURA - 1210

Statul mongol fondat de Cingghis-han a impru-
mutat de la turcii uiguri instrumentele civilizatiei:
scrierea si limba de cancelarie.

Dupa ce Cingghis-han a cucerit tinutul Naima-
nilor’ (1204), T'a-t'a-t'ong-a, cancelarulimparatului
Tayang, ucis in cursul luptelor cu mongolii, a
cazut in mainile acestora din urma. El a fost luat
in serviciul lui Cingghis-han, constituindu-se ast-
fel embrionul primei cancelarii mongole. Trebuie
mentionat faptul ca Cingghis-han, politician si
strateg inflexibil, nu a fost surd la experienta
civilizatilor. Astfel, el a admis in intimitatea sa con-
silieri uiguri (T'a-t'a-t'ong-a), musulmani (Mahmud
Yalawach®) kitani® (Ye-liu Chu-tsai'?).
T'a-t'a-t'ong-a a devenit cancelarul lui Cingghis-
han si profesorul de scriere uigura al fiilor acestu-
ia. La ordinul imparatului, cancelarul a adaptat al-
fabetul uigur, limbii mongole. Noul alfabet a fost
decretat oficial in anul 1210.

Cel mai vechi monument cunoscut in aceasta
scriere este “piatra lui Cingghis-han”, conservata
la Leningrad, care dateaza, conform surselor, din
1220 sau 1225. Mentionam de asemenea, scriso-
rile lui Philippe le Bel, conservate la Biblioteca Na-
tionala din Paris.

Elaborata in timpul Imperiului mongol, scrierea
mongold, care se deosebeste de limba vorbits,
a facilitat comunicarea si a permis inregistrarea
in scris sub numitorul comun al unui singur alfa-
bet, al primelor scrieri mongole. Aceasta scriere
reprezinta limba scrisa a mongolilor orientali si
septentrionali.

Scrierea mongola se compune din 21 de litere

7 Grup mongol occidental condus de impdratul Tayang, careis-a
opus lui Cingghis-han.

 Mahmud Yalawach a fost reprezentantul impératului mongol
in randul populatiilor transoxianeze al caror prim guvernator
‘mongol” a si fost.

° Kitan, populatie mongold semnalatd in analele chineze inca
din 405-406. Kitanii vorbeau un dialect mongol puternic palata-
lizat, in contact cu dialectele tunguse.
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Ye-liu Chu-tsai, kitan sinizat, care a reusit sa-i dea stapanului
sau mongol o spoiala de civilizatie chineza si chiar sa impiedice,
prin influenta sa, unele masacre.
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de bazad', este verticala si se scrie de la stanga la
dreapta.

Aceastaafostfolosita de guvernul Republicii Popu-
lare Mongole constituit in 1924 ca scriere oficiala
dupa revolutia din 1921.

Dupa ce a fost, inevitabil, modificata de-a lungul
secolelor, vechea scriere uigura a evoluat deve-
nind scrierea mongola oficiala pana in anul 1941,
cand a fost inlocuita din ratiuni tehnice si politice,
cu alfabetul chirilic.
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' Fiecare literd are trei forme in functie de pozitia pe care o are
in cuvant: initiald, mediand sau finala.
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incetat sa fie folosita inainte de cdderea dinastiei
mongole a Yuanilor.

in ciuda efortului de a inlocui scrierea uigura cu
cea patrata, aceasta din urma s-a raspandit foarte
putin in Imperiul mongol si nu a reprezentat un
concurent de temut pentru alfabetul uigur, mai
practic, caracterizat prin usurinta in utilizare si prin
cursivitate.

SCRIEREA CLARA, CUNOSCUTA SUB
NUMELE DE “LITERELE CLARE”- 1648

Oiratii, adica mongolii occidentali au adoptat pro-
priul alfabet deoarece nu au cunoscut scrierea
uigura. In perioada in care misionarii budisti si-au
- inceput activitatea printre oirati, au descoperit ca
operele budiste traduse in scriere uigura nu erau
intelese de acestia. In aceste cricumstante au fost
create o scriere speciala oirata si o noua limba
literars, mai apropiatd de cea vorbitd. In 1648,
Zaya Pandita, calugar budist si erudit mongol a
creat, inspirandu-se din scrierea uigura, noua scri-
ere oirata care a fost utilizata incepand de atunci
de toti oiratii si de kalmyci. Datorita adaugarii
semnelor diacritice, aceasta noua scriere are
meritul de a elimina o buna parte din ambigui-
tatea scrierii uigure, de unde si denumirea de

“litere clare”, pentru semnele care compuneau

alfabetul oirat.

Aceasta scriere folosita neintrerupt pana in anul
1920 a cedat locul alfabetului chirilic, inlocuit tem-
SCRIEREA PATRATA - 1269 porar (1937) de alfabetul latin, inainte de a se rein-

stala definitiv.

Etapa urmatoare il aduce in scena pe calugarul

tibetan Sa-skya Pandita, reputat pentru stiinta sa. nitial Medial Final Transeription
Acesta a incercat sa amelioreze alfabetul uigur fo-
losit de mongoli, cu scopul de a facilita traducerile
in mongola a textelor budiste. iImparatul Qubilai
I-a invitat pe calugarul tibetan la curtea sa de la
Pekin, cu scopul de a crea o noua scriere bazata
pe cea tibetana. Dar calugdrul a murit inainte de
a fi putut onora invitatia imparatului. Nepotul
sau h'Pags-pa, care a fost trimis in locul acestuia,
a creat un alfabet bazat pe semnele tibetane, cu
scopul de a crea o scriere unitara pentru poparele
imensului imperiu sino-mongol.

Qubilai a decretat alfabetul oficial, in anul 1269.
Acesta scriere din care au ramas foarte putine
marturii, nu a rezistat foarte mult, si, practic, a
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SCRIEREA “SOYOMBO” $1 SCRIEREA
PATRATA ORIZONTALA - 1686

Este vorba despre doud incercari nereusite de
scriere legate de numele lui Zanabazar Ondér Ge-
geen, seful Bisericii budiste mongole.

In 1686, perioada in care libertatea poporului mon-
gol era amenintata de manciurieni'?, acest erudit,
filolog al scolii tibetane si sanscrite, cunoscut pen-
tru studiile aprofundate ale gramaticii indiene a lui
Panini, a creat alfabetul “soyombo” compus din 90
de litere sau silabe din care nu a supravietuit decat
semnul care reprezintd si astazi stema Mongoliei.
Scrierea “soyombo” este orizontald. Cu toate aces-
tea exista si scrieri “soyombo” verticale, influentate
de scrierea uigura.

Marturii ale acestui alfabet exista in colectii par-
ticulare, la Biblioteca Nationala din Ulaanbaatar si
la Departamentul oriental al Academiei de Stiinte
din Ungaria.

Scrierea patrata orizontala s-a bazat pe vechea
scriere indiana de origine brahmanica. Conform
textelor scrise in aceste alfabete este evident ca
literele au fost create pentru a transcrie cuvintele
a trei limbi scrise in epoca respectiva: mongola, ti-
betana si sanscrita.

Cele doud incercari de scrieri legate de numele lui

12 Trecerea populatiilor mongole sub controlul celor doud mari
imperii strdine, manciurian pe de o parte si rus pe de alta par-
te a antrenat, incepand cu sec. XVII-XVII evolutii importante in
viata acestor populatii. Istoricii Mongoliei subliniazé pierderea
traditiilor de razboi si militare proprii, adoptarea religiilor uni-
versale (budismul si ortodoxismul) cu institutiile lor, dezagrega-
rea sistemului clanic sub administratia manciuriand, delimita-
rea stricta a zonelor de deplasare a nomazilor, sedentarizarea si
adoptarea agriculturii in anumite grupuri sub presiunea chinezd
si rusd, dezvoltarea unui comert controlat de noii stdpani ai
Mongoliei, dezvoltarea aglomerarilor in jurul mandstirilor sau a
garnizoanelor militare.

Zanabazar nu s-au dovedit practice fiind doar apa-
najul eruditilor mongoli, iar aceasta, pentru scurt
timp.

SCRIEREA CHIRILICA - 1941

Dupa o incercare nereusita de a romaniza scrierea
mongola, Marele Hural Popular mongol a adop-
tat in 1941 un nou alfabet stabilit pe baza celui
chirilic, operatie realizata sub directia academi-
cianului mongol, Damdinsuren.

Folosit in tipografii incepand cu anul 1945, acest
alfabet a devenit obligatoriu pentru toate textele
oficiale, incepand din anul 1950.
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' Morin huur “viela calului”, instrument
muzical national, detaliu

Dupa o eclipsa care a mers pana la interdictia folo-
sirii ei'?, scrierea uigura traditionala tinde, in ulti-
mii ani, sa recupereze un loc tot mai important
datorita miscarii de democratizare care s-a facut
simtita incepand cu anul 1989, precum si noilor
reforme culturale care au permis redescoperirea
adeva ratei civilizatii mongole regdsindu-si astfel
locul de cinste in cultura mongola. Introdus practic
in toate scolile, universitatile si institutiile in care
pana nu demult a fost interzis, acest patrimoniu
cultural va deveni scrierea oficiala a mongolilor.

RODICA POP

'3 Desi interzisd la un moment dat in favoarea scrierii in alfabe-
tul chirilic, utilizarea scrierii traditionale mongole (uigura) nu a
incetat niciodata sa fie utilizatd in mod neoficial.
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CALENDARUL ACTIVITATILOR

5 MARTIE 2007

SESIUNEA DE COMUNICARI STIINTIFICE
"PORTI DESCHISE"

20 IUNIE - 6 IULIE 2007

EXPOZITIA DE FOTOGRAFIE
A MEMBRILOR COLECTIVULUI
DE CERCETARE AL ISO
"CALATORI IN ORIENT”

27 IULIE 2007

ZIUA CULTURII EGIPTENE

15 OCTOMBRIE 2007

ZIUA CULTURII CHINEZE

8 DECEMBRIE 2007

PRIMUL SIMPOZION INTERNATIONAL
DE ORIENTALISTICA
"STIINTE IN DIALOG”

18 DECEMBRIE 2007

ZIUA CULTURII JAPONEZE

Pe langa activitatile stiintifice organizate de Institutul de Studii Orientale la nivel
national, membrii colectivului de cercetare au participat cu contributii originale
la manifestari stiintifice internationale de profil (congrese si conferinte).




Desene de atragere a bunului augur &
si de tinere la distanta a fortelor
‘raului prin imprimarea pe peretele
casei a unor maini i a “urmelor
pasilor Pandavas-ilor”

"
ntre obiceiurile calendaristice cele mai im-

portante ale indienilor, sarbatoarea de Divali

sau Dipavali (insemnand “rauri de lumina”)
marcheaza sfarsitul sezonului ploios si celebreaza
incheierea strangerii recoltelor. El reprezinta un
festival al reinnoirii, ce pastraza structura arhaica
a trecerii intr-un timp nou, intr-un ciclu temporal
nou (un nou an), care traverseaza “cea mai neagra
noapte a anului”, invingand - simbolic - intuneri-
cul prin aprinderea a cat mai multe lumini (de la
traditionalele lampi din lut, numite diya, pana la
spectaculoasele focuri de artificii). Si, pentru ca in-
dienii urmeaza - ca mai peste tot in Orient - calen-
darul lunar, noaptea de Divali, miezul celor pa-
tru-cinci zile ale celebrarii, este noaptea fara luna
(noaptea cu luna noud) din luna Asvina/Ashwayu-
ja, care in calendarul gregorian corespunde unei
perioade cuprinse intre octombrie si noiembrie.
Structurile rituale asociate acestei sarbdtori sunt
menite sa inlesneasca accesul oamenilor la valorile
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traditie

binelui, prin mitologica infrangere a fortelor male-
fice: au loc tot felul de ablutiuni si purificari (pen-
tru a intra “curati” in noua perioada de timp), se
concerteaza ceremonii de expulzare a demonilor,
de izgonire a bolilor si de alungare a pacatelor
cu ajutorul zgomotelor, tipetelor, loviturilor, sunt
inregistate actiuni si formule augurale (care sa
atraga binele, sa influenteze viitorul si sa protejeze
destinul - cum ar fi desenarea la intrarea in case a
acelor colorate rangoli din faina de orez), dar si cu
functie apotropaica (ca, de exemplu, rotirea unei
flacari - arti - in jurul celor apropiati sau in jurul ani-
malelor familiei).

Cu rol propitiatoric se aprinde o lampa pentru
naraka (lad) si, pe alocuri, acolo unde inca se mai
pastreaza traditia, se fac ritualuri pentru Yama,
zeul mortii, dar si al ordinii sociale si cosmice, in
scopul obtinerii unei vieti indelungate si a unui
bun control al fortelor din lumea de dincolo.

Desi e conectata mai multor mituri puranice,



sarbatoarea are in centru (in cea mai mare parte)
venerarea lui Lakshmi, zeita bogatiei si a norocului,
consoarta zeului Vishnu. Insa, in functie de zona
geografica si de preferinta pentru o zeitate sau
alta a panteonului hindus, de Divali se celebreaza
intoarcerea in Ayodhya si reincoronarea cuplului
regal Sita-Rama, eroii epopeii Ramayana, dupa
14 ani de exil si dupa infrangerea demonului Ra-
vana, sau - in alte parti - infrangerea demonului
Naraka de catre zeul Krishna, sau ziua in care Bali,
urmand porunca lui Vishnu, a luat in stapanire
taramul celdlalt, sau se venereaza intunecata zeita
Kali, sau zeita Durga care |-a omorat pe demonul
Mahishasura, sau zeul cu cap de elefant Gane-
sha. Observam in toate aceste ipostaze ca, numai
prin infrangerea raului si triumful binelui, cu alte
cuvinte numai dupa restabilirea ordinii cosmice si
sociale, in urma unui “act de salvare” a omului de

catre divinitate, dupa “regenerarea timpului”, se
poate (in sfarsit) pune problema prosperitatii (de
orice natura ar fi ea).

Cu toate ca, de Divali, incarcatura religioasa este
atat de variata si complexa si adesea adauga, in
plus, semnificatia iluminarii interioare a fiecarui
individ, accentul ajunge de multe ori sa cada pe
caracterulfestiv, sarbatoresc, carese subordoneaza
uneiimportante functii de socializare, asociate ine-
vitabil — in toata lumea - acestui tip de moment
de trecere dintr-un ciclu calendaristic in altul. Cu
aceasta ocazie oamenii imbraca haine noi, isi fac
cadouri, pregatesc dulciuri si mese imbelsugate si
se reunesc ca sa petreacd, bucurandu-se de spec-
tacolul luminilor. Anul acesta Divali se sarbatoreste
pe data de 8 noiembirie.

SIMONA GALATCHI
\ \
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