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VISKY ANDRĂS 
SFÎRŞIT DE MILENIU 

Un vas de porţelan.fără tom ta, din Visk, 
heraldica răcoroasti a ecce şi necesse, 

trup ciobit. Apa vie a oraşului sentimental 
estompat pe j·maltul fin vasculariz.at 
îl vindf'că-n zadar. Iar prezenţa serii 
e tot mai adîncă, lot mai Întunecoasă. 
Îl poţi ridim, îl poţi înălţa înfa(a la. 
E neterminat. Întreg-spart. 
Precum un întîmplător şi neprot�iat 

final de poem:final-izat. 
Sau poate chiar sftr�·itttl doar. 
În faţa lui pluteşte purgatoriul orb al unei istorii, 
decolorat, lafd etl pe un a/iş uria�· 

cele două picioare nepăsătoare de (t'meie 
şifloarea nudă, wralii atîrn1ndă, 
un trandafir - şoarece zburător uscat. 
Perfecţiune spălăcită. 
Antidotul apei vii a timpului, 
necruţător tratament decoloranl, 
exitus-kodak. 

Măcar raţiunea de s-ar revolta! 
Sau Sfîntul Vita/ie de m-ar lua sub ocrotire! 
Precum pe j"t!meia goală, 
pe care o văzusem pe cînd aveam poate şase ani, 
cum îşi şerpuie spre înalturi braţele, 

se şerpuie şi se zvîrcoleşte 
umblă printre oameni, precum copacii, 
căutînd uşa de pe peretele înalt al cerului, 
am crezul, puteam să cred 
că meştereşte cu degetele-i mlădioase 
un zăvor sau poate tocmai un mic buzunar 
pe mantia scrobită a lui Dumnezeu. 
(A murit. A înmormîntat-o tata. A fost strJJfulgerală.) 
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· VISKY ANDRĂS 

Ce rost are să ne imaginăm un balcon fÎ pe acesta o femeie, 
bhnda monarltie de jur-împrejur, 
dacă din nimic nu tocmai OJO rezultă nimicul? 
Şi, dacă - şi una şi alta - sini vii altfel? 
Sau fÎ mai rău: doar elemente de cultură. 
(Capac trlntit pe oala goală -
Precum Sfintul Vita/ie pe un "exitus" ... ) 

La ce bun bărbatul cu goarna mare sub el 
şi aşa mai departe, mai departe, eventual? 
La ce poate împuternici un ciob? 

Şi, oare, cine-ar putea şti, cind şi cine e nevoit 
să treacă pe partea cealaltă a drumului? 
Cînd îmbrlJţişează gitul superb 
al unui dobitoc În aşteptare, 
să spunem, al unui măgar 
sau, Într-un cafl. mai bun, al unui cal 
îngropîndu-şi în coama-i bhndă 
lacrima r:ufinaM, saliva, jalea de copil? 

Cine face astăzi deja aşa ceva? 
Unde se-ntimplă astfel de întilniri? 
(Nu ştiu.) 

Iarna-fi conduce praful murdar de-ngheţată 
în găleţi subpămîntene 

6 

În româneşte de Anamaria Pop 
(5/1994) 
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MESZOL Y MIKL6S 
EUROPA, EUROPA CENTRALĂ
FALIMENTE ŞI ŞANSE? 

C ele două mari centre de tensiune ale secolului sînt naţionalul şi internaţiona
lul. Trăim euforia sentimentului naţional, un drept cuvenit şi celor mai mici 
grupuri etnice - iar, pe de altă parte, structurarea blocurilor multinaţionale 
conferă, în mod raţional, sentimentului naţional, forme mutilate - depinde 

unde şi în ce fel. Scala este vastă. Şi, în conformitate cu aceasta, se înmulţeşte numărul 
- de asemenea, depinde unde şi în ce fel - al celor nemulţumiţi, al "invalizilor 
istorici" .  Al celor pentru care ceea ce este national se confundă cu o stare confuză -
pentru că ei consideră dl nu au un "cadru" sentimental, sufletesc echil ibrat şi garantat 
juridic. Iar, în ceea ce priveşte internationalul, ideologia şi cali tatea l ibertăţii sale nu 
constituie în sine o terapie satisfădltoare. Acest lucru, mai ales, în lumina acelei 
experienţe conform căreia problema ideologică a oricărui act normativ poate să 
reprezinte, de fapt, doar o reglementare exterioară a conturării istoriei. Dar, la un 
moment dat, abia dadl este în stare (mai exact, nu este) a se dovedi mai puternică decît 
motivati ile naţional-psihologice. Istoria religi ilor şi a politicii demonstrează, în egală 
măsură, acest lucru. Instrumentele poli ticului, valabile . în acest sens pînă-n prezent, 
sînt pregătite doar pentru o intervenţie chirurgicală, psihologia fiind cunoscută doar în 
retorica ei. Aceasta este cheia Situatiei. O cheie care, în ciuda nenumăratelor 
experiente, nici nu închide şi nici nu deschide în mod satisfăcător - fiind capabilă să 
asigure doar o reactie în lant a tragedi ilor. În schimb, utilizarea unei chei noi - în mod 
special, în cali tatea de initiator - contravine, în mod arhaic, obsesiilor reciproce 
privind aşa-numita responsabilitate şi mîndrie national-istorică. Fenomen despre care 
ulterior e simplu să se constate că este, de cele mai multe ori, o oarecare malignizare 
sinucigaşă a conştiinţei umane privind dreptatea. Acest lucru poate să reprezinte 
simptomele unei boli recidivante a cite unei regiuni, dar poate semnala şi o agonie 
universală. De altfel, dacă dorim o prospectie mai adîncă din punct de vedere 
psihologic, constatăm că, în realitate, nu dorim dreptatea, ci o anume dreptace, care să 
implice succesul sau care poate deveni astfel - or, acest lucru reprezintă întotdeauna 
mitul, existînd predilecţie pentru încurajarea mitologizări i .  Thomas Mann scria că 
"esenţa mitului este revenirea, atemporalitatea, atotprezenta permanentă". În cazul în 
care această superbă capacitate a fiintei noastre rationale şi sentimentale apare pe 
orizontul politicului, ea poate să devină o forţă motrice de coşmar. În asemenea cazuri, 
nostalgia, convingerea în interesele excluziunii sau în legitimitate pot să-şi piardă 
nel imitat relatia cu rationalitatea istorică a rezolvărilor generatoare de reali tăţi noi. Care 
este psihograma confirmabilă în asemenea cazuri? Între variante, nu este o diferentă 
estimabilă. Deşi în mod diferit, dar totuşi începem să credem micologic în drepturi care 
nu sînt prescrise, în interese, în avantaje - şi, ins.tantaneu, începem să clădim pe ele 
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MESZ6L Y MIKL6S 8 

politică, mîndrie, conşti inţă. Şi ne îndepărtăm tot mai mult de o recunoaştere 
�ezonabilă mai generală. Privind din perspectivă i storică: am început să ne stabil im în 
virtualitate, sărbihorind acest lucru precum realismul justificat al propriei noastre 
dreptăţi. Cu alte cuvinte, procedăm ca şi copilul în timpul jocul ui - el asumîndu-şi, în 
schimb, acest lucru, exclusiv cu o dublă conştiinţă sănătoasă. Noi însă îl percepem 
del il..ierat, precum pe o stare şi o situaţie atemporale, pentru care ne sacrificăm viaţa, 
sacrificînd şi viaţa al tora. Adică, pentru acest jl)c de-a istoria. Şi, modelîndu-ne în 
conformitate cu acest lu<.:ru, în ceea ce priveşte lupta dusă pentru existenţă, pentru 
naţiune etc., ne stmcturăm catedrala ideală a teorii lor filozofice şi de altă natură. Pe 
care, apoi, rel igi i le noastre o vor sprijini cu pretenţii însufleţite, separat fiecare, cu ex
clusivisnml propriei sJle c1edi'l.ţe. Acest mecanism reprezintă problema cea mai 
chinuitoare a existenţei umane; pur şi simplu pentru că ne obligă zilnic să recunoaştem 
că, potrivit inimii noastre - avînd diverse motivaţii - toţi sîntem nişte potenţiali fun
damentalişti; respectiv, am putea deveni. Cine, unde - mai mult, sau mai puţin; fără 
garanţia excluderii exploziilor neaşteptate. Nu e nevoie să se insiste mai mult în 
actualizarea acestui aspect. Într-o exprimare mai l iterară: pînă şi armonii le  noastre 
periodice se nasc din infamie; cineva întotdeauna plinge, pentru ca eu sau noi să mă 
pot, să ne putem bucura. 

Dar să adăugăm acestor idei banale şi concluzia de la care se poate porni, 111 
cazul în care, în pragul mileniului trei, ne gîndim la manageriatul optim al si tuaţiei în 
care se at1ă individul uman: această regulă de funcţionare se poare doar minimaliza, nu 
şi elimina. Problema este dacă această minimalizare are, dacă, pur şi s implu, poate să 
aibă, o strategie de perspectivă. În asemenea cazuri, toată teoretizarea - enorm de 
inutilă - recurge la problema inevitabilei reanalizări privind poli tica şi poli ticianul. 

Clemenceau, odată, a dedarat dl: " ... foarte des, omenirea acri vil se raportează la 
prezent doar prin intermediul firimiturilor istorice ale sentimentelor arhaice" . Marc 
Bloch, cel care ci tează această frază, precizează cu o altă ocazie că: •Esecurile trecutu
lui nu reprezintă piedici în calea succeselor prezentului. Cu o condiţie, dacil prezentul 
nu este împovărat de aceleaşi fapte esenţiale care au generat insuccesele trecutului". 

Sînt două constatări alarmant de simple, fi ind, în acelaşi timp, un diagnostic 
alarmant de exact al situaţiei în care sîntem şi în prezent - foarte aproape şi, geografic, 
departe. 

Europa Centrală? - unul dintre ungherele Europei. Iar E uropa este un ungher 
şi mai mic al globulu i .  Desigur, noul secol care se apropie va estima al tfel decit s-a 
întîmplat pînă acum proporţi i le şi prioritliţi le. Probabi l, miza zilei de mîine nu va fi 
ceea ce declarăm astăzi. 

Ce este Europa? Scepticul ar putea să pună întrebarea şi în felul următor: este 
oare un depozit spectaculos al unui alexandrinism dinamic - unde descendenţii 
senatori lor din agora şi Latium bolborosesc plini de orgoli u, în esenţă neînţelegînd, de 
fapt, ce vorbeşte în jurul lor lumea tot mai diversă? Poemul lui Kavafis, intitulat 
A1;1teptîndu-i pe barbari, este o completare la l i teratura finişului, o completare care 
îndeamnă la meditaţie - conducătorii oraşul ui, îmbrăcaţi de sărbătoare, scrutează 
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9 EUROPA, EUROPA CENTRALĂ - FALIMENTE ŞI ŞANSE? 

depărtarea, să vadă dacă vin barbarii. Şi, se rosteşte întrebarea chinuitoarei îngrijorări, 
ce se va îneîmpla dacă într-adevăr nu vin? 

Dar cum a început, de fapt, povestea european;}? Crearea noului ev conţine un 
momene de o importan{il simbolică: Sfinta Johanna, la ultima sa interogare, a afirmat: 
"Francezii în Franţa, englezii în Anglia: aceasta e pacea" . Dacă medităm asupra spe
cificului şi consecinţelor statelor naţionale de tip european, cred că nu trebuie subesti
mată importanţa teoretică a acestei afirmaţi i .  Statul naţional de acest tip este triumB
tor, creînd condiţii le unei epoci noi, care asigură rezultate substanţiale. Înainte de toa
te, a legiferat cadrul culturilor, al l iteraturilor, al l imbilor etc. izolate codificat şi proteja
te -, pe de altă parte, a fundamentat mijloacele politicii, ale practicii politice util izate 
şi valabile pînă-n prezene. Adică, pentru prima dată, a întreprins experimente privind 
încercarea de cooperare, de organizare conştientă, între organismele moleculelor
naţiuni autonome, în locul blocurilor amorfe şi arhaic-familiare ale popoarelor. 

Abia dacă putem despărţi de această nouă formaţiune problema simptomelor 
crizei actuale. Infamia este inclusă în istoria umană. Şi, întotdeauna, fenomenul cel mai 
zguduitor este perturbaţia reuşitelor. Ideea şi tipul statului naţional european 5e 
confruneă cu perturbaţii dramatice. Preocuparea pentru omogenizare a coneravenit în 
mod tragic normelor privind drepturile individuale şi universale ale omului, care, faţă 
de trecut, sine incomparabil mai clare şi obligatorii din punct de vedere moral. Este o 
situaţie schizofrenică: avînd o conştiinţă liniştită de stat naţional, tot mai vehement şi 
mai sîngeros întreprindem acele acţiuni a căror nedreptate teoretică nu considerăm, 
totuşi, de demnitatea noastră a o declara. Conştientizarea de sine a minorităţilor a intrat 
în conflict cu posibil ităţile date ale mijloacelor politice aflate în slujba puterii, si aceasta 
pare a fi iremediabil .  Atît de simplă şi de mecanică este drama sfîrşitului de mileniu, 
aproape pe tot globul. Povestea este veche - dar, posedînd mijloacele noastre de azi şi 
de mîine, nu se poate, totuşi, compara cu nimic din trecut. 

Ceea ce ne poate depăşi este omul-metis din punct de vedere al sîngelui şi 
sufletului. Cel pe care istoria îl auteneifică cu neîndurare - indiferene cum ne 
opunem. Pe acel om căruia îi sine metise morala, imaginaţia, filozofia, li teratura. Şi 
frumuseţea. Si căruia, totuşi, i se păstrează patria. Aş dori să repet acest lucru: totuşi, i 
se păstrează patria, l imba, cultura, sufletul.  Pentru că aici nu există coneradiqie. Numai 
conştiinţa şi reflexele noastre de azi consideră că acest lucru este scenariul auto
capiculării istorice. 

Europa Centrală? 

Să abordăm altfel această noţiune: de la început, Europa este o operă comună, o 
structură comună. Poate fi renegată, dar nimeni nu-şi poate extirpa urmele lăsate în ca. 
Europa nu este o vitrină, ale cărei chei sine pă�crace sau pot să fie păstrate doar de unii. 
Această cheie nu poate fi revendicată nici cu mesianism şi nici cu arme. Europa este un 
aparat digestiv nesătul, hidroliza sistemelor de alarmă şi fermcntii conferindu-i gran
doare. Toc ce a germinat aici şi poate să germineze şi în viitor reprezintă, cel putin, un 
caz special al germinatiei. 
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M�SZOL Y MIKL6S 1 0  

Ştiu dl este riscant, dar, improvizînd, voi încerca sil emit cîteva observaţi i, poate 
nu întru totul greşite. Şi, rllmînînd doar la limitele unui spaţiu mai intim. 

Oare unde în aleii parte ar fi putut germina contribuţia nemaipomenit de 
importantil a literaturii poloneze, conferind noi perspective absurdului modern, 
ontologizilrii absurdului . . .  -

reelizarea unicii, în sugestivitate, a literaturii cehe în crearea metafizicii 
cotidianului şi nemijlocitului . . .  -

sensibilitatea rusticll, ce pllrea a se stinge din Europa, a literaturii slovace, care se 
constituie şi într-o atenţionare asupra sentimentului vieţii bucolice de mîine . . .  -

rolul de punte pe care-l constituie literatura croato-dalmatil în dezvol�area 
europeanil a mediteranului balcanic ... -

sensibil itatea l iteraturii sîrbe fatll de eroica existenţii istoricii, fată de tristeţea 
rafinatil şi nemiloasă, faţil de poezia şi bogllţia acesteia ... -

plllcerea povestirii şi bizanti"nismul avangardei respirabil de fertile a literaturii 
române, disciplinate latineşte ... -

masochismul şi existenţialismul camuflat al l iteraturii maghiare şi autoironia 
singurătăţii anecdotic de sinucigaşii ... .'.._ 

sau iritaţia literaturii ruse, drept stimul permanent al subconştientului şi 
supraconştientului literaturii europene -? 

Sînt observaţii foarte simpliste. Dar probabil cll sînt utile pentru a pune accentul 
pe învăţilminte. Adică - trebuie să ne utilizllm reciproc şi trebuie să ştim de la cine, ce 
anume primim. Doar în acest context putem să fim cetilţeni europeni şi planetari -
care, însă, au şi o patrie. Orice altil nostalgie cocheteazil cu un provincialism egoist; şi, 
mai repede sau mai tîrziu, pregăteşte terenul pentru diversele fundamentalisme - din 
punct de vedere politico-psihologic. 

Cred dl acesta este cuvîntul-cheie care poate să contribuie singur la 
minimalizare.a esenţei infamiei incluse în istoria umană. Politica-politicum-ul este unul 
dintre domeniile cele mai promiţătoare ale transparenţei psihologice şi, probabil cll şi 
din aceastll cauzil, eludeazil cu netil superioritate faptul că este atît de demascator 
aservită autenticităţii acestei discipline. În cele mai multe cazuri, doar propria-i retorică 
se străduieşte la structurarea unei aparenţe care să vorbească despre faptul dl în 
deciziile şi compromisurile sale ar urma logica unor fapte de constrîngere. La drept 
vorbind, această eludare este în totalitate firească - diferit este doar faptul că 
funqionează deja drept un mecanism inconştient sau dl există încă şansă pentru un 
autocontrol moralo-uman conştient. Cunoaştem bine această deosebire din capitolul 
intitulat "psihologia cotidianului".  Condiţia preliminarll a diferitelor terapii esenţiale 
este confruntarea conştientă - şi nici într-un caz mica tacticil a delllsării, a 
autoinducerii premeditate în eroare. "Psihologia cotidianului" şi "politica-psihologie" 
conferă clari tate celor două cal itilţi ale responsabilitilţii: miza nu poate fi comparată. 
Aici falimentează politica. Repetă greşelile cu tenacitate, din depozitul mijloacelor 
clasice lipsind o nouă ofertă. Indiferent cît de enervante pot să fie învăţămintele 
pentru cei care elaborează teoria aşa-ziselor llternative reale, metode profesioniste -
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se pare cil absurdul este singura rezolvare: respectiv, dacii politica se decide asupra ceva 
care pinii acum, de obicei, era calificatil drept viziune "idealistil". Cu toate cil nici 
schimbarea metodelor folosite de putere nu poate sil ducii la o epoci de aur, pentru cil 
şi pc mai departe va fi vorba de fapte ale oamenilor, nu ale îngerilor. Perspectivele noi
lor suferinţe le putem face sil fie doar mai demne de noi înşine, mai productive din 
punct de vedere calitativ. Referitor la cum s-ar putea mînca - totuşi - supa cu cuţi
tul, acest schepsis poate contribui în perspectivii incomparabil mai mult la minimali
zarea infamiilor politice, dccît diferitele proiecte mesianic-pragmatice. 

Sil aruncilm o privire la focarele de azi ale simptomelor existente în spaţiul 
nostru mai restrîns. Care este psihograma acestei variante a falimentului? 

Să folosim obiectivi tatea principialii. Acest spaţiu se aflil dupil aşa-numitele 
alegeri democratice, care au avut loc peste tot. Alegerile reconsideril întotdeauna 
independenţa cetilţeanului privind structurarea opiniei, iar, pe de altil parte, caracterul 
de serviciu al politicii, acceptat din capul locului, prin aceste alegeri. Acest lucru este 
esenţial în chestiunea întrcbilrii: "şi, cum, mai departe?". În schimb, chiar şi în 
democraţii le cu un trecut considerabil, existil pericolul ca politica sil-şi perceapil rolul 
nu drept o mandatare, ci, răstillmikind puterea încredinţatil, sil încerce sil convingil 
societatea în sensul cil aceasta stil în slujba ei. Astfel, se creeazil intenţi i le dictatorialo
monarhice, vicleniile reflexelor "parlamentare",  care induc în eroare şi mecanismele 
executivului. Acest gen de pericol este şi mai mare, dacii, dintr-o dictaturii ideologizat
teologizatil, încercilm sil trecem la democraţie. Pe de o parte, în conformitate cu 
tehnicile care odinioaril s-au dovedit a fi bune, prin motivarea real-pol itică a al tor 
scopuri, le consideră fireşti, în continuare, pe acelea. Pe de altil parte, o astfel de dicta
turii nu numai că îl determinil pe cetilţean să urascil o doctrinil universal falsil (s-a întîm
plat) - dar şi fortificil în mod periculos acea convingere cil, totuşi, trebuie sil existe, în 
locul doctrinei experimentate, una, în sfirşit, într-adevilr garantatil, universal adevărată. 
Aceasta, în schimb, cu un fundal al tradiţiilor sentimentale, este oferi til doar de diferi
tele religii ;  cu puţine excepţii, avînd toate o predispoziţie pentru a deţine - în confor
mitate cu dimensiunile dezvoltării societăţii civile - o pondere şi o influenţii politică 
determinantil, asumîndu-şi astfel inclusiv practica şi consecinţele contradictorii cu 
proprii le dogme şi idei. Levi-Strauss notează, cu un schepsis nu tocmai ireal, că: "toate 
doctrinele universale se dezvoltil inevitabil spre un sistem unipartinic, respectiv, spre 
rezolvări înrudite cu acesta, sau spre o l ibertate atît de devastatoare şi de deraiată, incit 
ideile nimase singure se confruntă unele cu altele, pînă cînd îşi pierd întreaga esenţă".  

Se poate constata, deci, cil milrturii le unei asemenea epoci şi situaţii au prea 
puţină legătură, în esenţă, cu logica raţionalii a faptelor şi proceselor vizate; cu atît mai 
mult, cu valorificarea dizarmonioasă a stimulilor psihologici. În acest context se per
cepe depsihologizarea tragică a mijloacelor politice definite clasic, anacronice la modul 
sinucigaş. În minimalizarea falimentelor, numai extinderea spaţiului gîndirii politice de 
terapie poate să impună rezultate. Altil posibilitate nu existil, doar escaladarea repetării 
greşeli lor. Trebuie sil se recunoască faptul că �farx a fost un genial autor al escaladări i; 
indirect, însil, se pot trage învăţăminte din rezultatele experimentului silu. În deciziile 
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noastre, trebuie să se ţină seama din capul locului de faptul că puterea valorică şi de 
influenţare a factorilor psihologici nu este cu nimic mai redusă, în perspectivă, decît 
cea a banilor, a armelor, a materiei prime şi a al'tor mijloace asemănătoare. Iar tacticile 
terapeutice ale psihologiei politice ar trebui căutate cît se poate de pragmatic. Recu
noscînd, în sfîrşit, că şi istoria îşi trăieşte psihodrama; un fatum care nu depinde de noi . 

(2/1 994) 
În româneşte de Anamaria Pop 

<b\tl! . A./\ . . ' . ,. l } -
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CLAUDE KARNOOUH 

TOLERANTĂ SI NATIONALISM . . . 

POPORUL, PE CĂILE ŞI CU MORAVURILE SALE 

D 
emagogia poli tică'. constă, de regulă, în flatarea înclinaţiilor belicoase şi xe
nofobe ale popoarelor; în promisiunea gllsi rii soluţiilor imediate, care atenu
ează neliniştile oamenilor, fără a lăsa vreodatll sll se întrevadă pericolele că
rora toate acestea le pot da naştere mîine; constă în desemnarea ţapilor ispă

şitori, în intensificarea tensiunilor dintre grupuri sociale, comunităţi lingvistice, etnice 
sau religioase. Demagogia nu e doar apanajul tribunilor populari predicînd mulţimilor, 
ori al politicienilor încercînd să-şi consolideze puterea în funcţie de vociferarea 
maselor, la ea participi deopotrivă intelectualii care vorbesc, scriu, lustruiesc 
argumente "şti inţifice" cu legitimitate istorică'., etnică, lingvistică'., prin urmare, morală, 
toate fiind împodobite cu aura "cunoaşterii şti inţifice". Ce se întîmplă însă cu poporul, 
cu oamenii simpli de-a lungul experienţei lor cotidiene, în relaţiile lor de vecinătate, de 
muncă şi de timp liber? Lucrul acesta nu prezintă nici o importanţă, despre aceasta se 
vorbeşte puţin, deoarece aici nu e nimic spectaculos şi nici glorios. 

Asemenea observaţii generale sunt valabile pentru mul te ţări, iar cîteva exemple 
mă vor ajuta să i lustrez situaţii singulare lesne identificabile oriunde, în anumite cazuri, 
aproape fără modificări. Presa occidentală se face adeseori ecoul tensiunilor naţional iste 
ce domină în Transilvania între o parte a populaţiei române şi minori tatea maghiară. 
Analizele, acîtea cite sune, formează o imagine globală asupra situaţiei şi nu e greu de 
înţeles de la cine şi-au cules publiciştii informaţii le; întotdeauna, aşa-numiţii repre
zentanţi autoproclamaţi ai conşti inţei populare sunt chemaţi să-şi exprime opini ile, să 
formuleze doxa momentului. Nimeni nu e preocupat să vadă cum trăiesc oamenii, să 
le observe zi de zi căile şi moravurile. E aici o treabă de durată, puţin rentabilă şi mai 
cu seamă l ipsită de spectaculozitate. Cînd nu curge hemoglobina, e nevoie cel puţin de 
strigăte şi de vociferări pentru a atrage atenţia, a excita ochii şi urechile cu un preaplin 
de informaţii tot mai nefondate şi mai îndepărtate de experienţa reală a fiecăruia. Cu 
coate acestea, poporul, în preocupările sale zilnice - desigur modeste, dar nu mai 
puţin respectabile - nu manifestă atîta ură pe cit ar dori profesioniştii scrisului să-i 
atribuie. Dacă nu e stîrnic de nimeni, dacă nimeni nu-i sporeşte neli niştile create de o 
viaţă cotidiană destinată supravieţuirii, îmbunătllţirii confortului, refacerii forţelor sale 
fizice şi mentale după efortul muncii productive, poporul este mai înţelept. Găsim la el 
un adevărat respect pentru celălalt, chiar dacă intervin conflicte, fie şi bătăi între 
vecini, cum sunt cele dintre satele vecine care se ridiculizează reciproc atribuindu-şi 
porecle nu tocmai gingaşe şi se ciomăgesc adeseori cu ocazia sărbătorilor, a logodnelor, 
a nunţilor sau a înmormîncări lor. 
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În Transilvania, Paştele ofcrll un frumos exemplu al  acestei toleranţe populare. 
Conform unui ritm impus de vremuri îndelungate, prin decalajul dintre calendarul 
iulian şi cel gregorian, Paştele Bisericii orientale urmează celui al Bisericii latine (şi al 
Bisericii protestante) cu una, doull, chiar trei sllptiimîni. În regiunile din Transilvania 
populate dcopotrivll de români şi de maghiari, n-ar fi nimeni impresionat, de-ar fi sll-i 
credem pc naţionaliştii extremişti, de o recrudescenţi[ a tensiunilor, de o formll a rcafir
mllrii idcntitiitii "naţionale" a ficcllruia, cu atît mai putcrnicll cu cit fiecare religie parti
cipă în calitate de element al conştiinţei naţionale, a istoricitiitii sale şi a argumentelor 
cc sunt avansate pentru a contracara opiniile celuilalt. Or, nu se întîmplă nimic de acest 
gen. În timpul săptămînilor cînd toţi creştinii, fiecare în maniera sa, împărtiişesc 
semnele miraculoase ale naturii divine a l\lîntuitorului - Învierea - domneşte mai 
curînd atitudinea contrară. Pare a se păstra ceva din vechea unitate creştină, şi dincolo 
de aceasta se oferă o posibilă reconciliere sau, cel puţin, o credinţi[ comună antrenînd 
respectul reciproc. 

Cu doi ani în urmă, mă aflam deja la Cluj pe timpul Paştelui. Locuiam la hotel, 
iar camerista de serviciu pc etajul meu, o femeie cumsecade, ţărancă româncă originară 
din împrejurimi, îmi vorbea adeseori, pe cînd deretica în cameră, despre grijile ei de 
fiecare zi. Mi se adresa într-un grai savuros, specific satelor transilvllncnc. În schimbul 
unei sume ridicole, cinci dolari pc săptiimînă, dacă îmi amintesc. bine, se angajase sll-mi 
spele şi să-mi calce rufele, astfel, am avut de cîteva ori prilejul să stăm de vorbă. Într-o 
zi de luni, întorcîndu-mă mai devreme ca de obicei, am constatat că nu fusese curăţatii 
camera şi nici baia. Intrigat, mi-am exprimat uimirea întrcbînd-o asupra motivelor. 
Răspunsul veni spontan, simplu, deşi străbătut de puţin reproş. 

- Dar, domnule profesor, e Paştele maghiar, n-avem dreptul să lucrăm în 
aceastii zi . 

Am insistat. 
- Din cite ştiu nu eşti maghiară şi nici greco-catolică. 
- Asta nu are nimic a face. Nu e bine să lucrezi în această zi. Nici ci nu lucrează 

de Paştele nostru. 
l\1ărturiscsc că acest lucru m-a surprins şi, crezînd că mă aflu în fata unui caz 

si ngular, a unui spiri t niţel supcrstiţios, le-am împărtăşit situaţia prietenilor mei, care au 
confirmat practicarea acestei tradiţi i .  I-am declarat acelaşi lucru unei prietene care 
locuieşte într-unul din cele mai fascinante cartiere ale Clujului, Dîmbul Rotund 
(Kerek domb), un sat mare în plin oraş, la zece minute de centru. Aici există un fel de 
micro-Babei, unde trăiesc împreună muncitori, diverse cadre, funqionari, intelectuali 
de toate religiile şi l imbile vorbite în Transi lvania; întîlneşti, astfel, români ortodocşi, 
greco-catolici şi cîţiva catol ici, calvinişti şi unitarieni, adepţi ai sectelor neoprotestante, 
ţigani români şi maghiari, cîţiva sîrbi ortodocşi, pe scurt, un întreg microcosm ce pare să 
vieţuiască în bună înţelegere, · cu inevitabile rivalităţi locale, fără vreo legătură cu 
apartenenţa la comunitatea religioasă sau lingvistică. Majori tatea românilor din zonă 
sunt de veche spiţă transilvană şi înţeleg maghiara, uneori o vorbesc; maghiarii sunt 
bilingvi, iar ţiganii poligloţi, îndeosebi copiii rezultaţi din căsătoriile mixte. În timpul 
Paştelui catolic (sau reformat) şi al celui ortodox, se poate lesne observa aici respectul 
reciproc ce domneşte în viaţa oamenilor, fiecare adresîndu-i celuilalt urările de Paşti şi 
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împărţind pe rînd prăjituri şi cozonaci. În plus, nici un ortodox nu s-ar încumeta să 
grădinărească ori să-şi facă curăţenie în casă în lunea Paştelui maghiar; deopotrivă, nici 
un maghiar nu va lucra în lunea Paştelui românesc. Mi s-a mai spus că în unele mari 
întreprinderi industriale, în institutii de învătămînt, în diverse servicii administrative, 
românii îi înlocuiesc pe maghiari în ziua de luni a Paştelui catolic, care nu e sărbătoare 
oficială în România. 

O altă anecdotă va ilustra această tolerantă populară ce-ar trebui lăudată, arătată 
şi înteleasă, în loc de a pune mereu înainte neîncrederea, dispretul sau chiar ura ce-i 
animă pe unii intelectuali, pe o mare parte a politicienilor şi pe foliculinicii în căutarea 
unei glorii, pe care mediocritatea lor literară cu greu i-ar putea ajuta s-o dobîndească. 
Unul dintre prietenii mei români, intelectual de renume, şi care provine dintr-un sat de 
lingă Zalău, unde trăieşte o majoritate maghiară, el însuşi vorbind curent limba 
maghiară, s-a căsătorit cu o fată din Secuime. Adeseori îşi aminteşte cu plăcere că e 
mereu surprins şi emotionat să constate, atunci cînd se află în familia sotiei, cit de mult 
se străduiesc aceşti simpli tărani, socrii, vecinii lor şi alti locuitori din satul nevestei, să 
îi vorbească în limba română, pe cind el li se adresează în maghiară. El spune că aceasta 
e modalitatea prin care poporul îşi arată respectul pentru oaspete şi aliat, felul situ de a 
semnala cit de mule respectă diferenta celuilalt. 

A contrario, alte exemple ne ilustrează modalitatea în care lucrează asupra 
poporului spiritele naţionaliste. O prietenă maghiară, tînără absolventă a Facultătii de 
Istorie din Cluj, fusese numit!, spre finalul regimului comunist, profesoară -de istorie 
într"o şcoală dintr-un sat românesc nu departe de Cîmpia Turzii .  Pentru ea, obişnuită 
cu viata urbană a capitalei Transilvaniei, frecventînd intelighentia maghiară, toacă 
afacerea se prezenta ca o aventură, un salt într-o lume putin cunoscută, un fel de 
exotism la cîtiva zeci de kilometri. S-a adaptat foarte bine noii situatii; prin închirierea 
unei camere la nişte localnici a descoperit viata de zi cu zi a ţăranilor-muncitori români 
(de fapt, aceeaşi ca a tăranilor-muncitori maghiari), participînd la mesele lor, · 1a 
bucuriile şi necazurile acestora; ea Bcea, pe scurt, experienta unei vieti banale, mono
tone, a unei vieti dăruite de destin, pe care nu ti-o alegi. Gazdele, oameni simpli şi cin
stiti, au întimpinat-o cu întreaga lor ospitali tate şi au fost puternic afectaţi cind ea a pă
răsit satul, în luna ianuarie 1 990, pentru a lucra într-o institutie culturală maghiară, nou 
înfiinţat! l'a Cluj. Au trecut cîteva luni. Într-o bună zi, fostele gazde au venit la Cluj şi 
au căutat s-o întîlnească. Conversaţia s-a desflşurat la fel ca altădatl, totuşi ei s-au mirat 
s-o vadă la fel de prietenoasă. S-a mirat la rîndul ei. Vedeţi, răspunseră ei, am auzit la 
televizor că toti maghiarii sunt "răi", şi atunci am venit la dumneavoastră să ne 
lămurim dacă e într-adevăr aşa! 

În această simplă frază se spune totul despre jocul condus de politicieni şi de 
zbirii intelectuali pentru a evita discutarea problemelor care îi privesc direct pe 
oameni. Atitudinea aceasta nu e rezervată doar nationaliştilor români, ea sălăşluieşte şi 
în spiritul naţionaliştilor maghiari, fiindcă pe această temă nici o elită din Europa 
Centrală sau Răsăriteană nu este imunizată împotriva cancerului gîndirii, şi unii şi altii 
regăsesc oglindită aceeaşi afirmatie de sine prin negarea celuilalt. Maghiarii au şi ei 
agitatorii lor, atît în Transilvania, cit şi în Ungaria. Bunăoară, primii se complac în a 
confunda drepturile culturale cu drepturile politice, în spetă, o minori tate poate 
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pretinde garantii legale d in partea statului pentru a-şi pilstra particularitlltile lingvistice 
şi culturale împreunll cu faptul cll cetlltenia presupune nu numai respectul drepturilor 
omului din partea puterii ,  dar, totodatll, implicll, iar acest lucru nu trebuie ocultat, 
datorii din partea cetlltenilor. A manipula drepturile omului pentru a te eschiva de 
obligatiile cetllteneşri indici, între altele, o atitudine periculoasll pentru orice 
minoritate, ea este o manierll indirectll de refuz al legitimitlltii statului. De aceeaşi 
naturll este şi ambiguitatea care-l animă pe primul-ministru maghiar atunci cînd se 
proclamă alesul a cincisprezece milioane de maghiari. Este vorba aici de o presupunere 
extrem de primejdioasă, ce face din premierul maghiar primul-ministru al tuturor 
maghiarilor din celelalte state! Presupunere confirmată de ministrul Apllrării Nationale 
al Ungariei, care, în ajunul celui de-al doilea scrutin al alegerilor locale din România, 
declara că armata maghiarll are o datorie nationalll faţii de toti maghiarii. Pentru auto
ritlltile române, aceastll proclamatie nu poate fi decît o suspiciune la adresa legitimitlltii 
şi suveranitlltii statului român asupra Transilvaniei. Şi mai rău, cînd acelaşi ministru 
tine sll adauge cll armata maghiarll reprezintă o cauzll nationalll maghiarll, el îi exclude 
de la întreaga lor cetlltenie maghiarll pe cetlltenii maghiari din Ungaria care aparţin 
minoritlltilor. De ce să ne mai mirăm atunci dacă armata nu prezintă o cauză natională 
pentru slovaci i, germanii, sîrbii, croatii, ucrainenii şi românii din Ungaria? Cum să le 
mai pretinzi acestor cetllteni sll-şi achite obligati ile? Pusll problema în aceşti termeni, 
trebuie să ne imaginăm cauza acestei armate ca fiind un aspect ce nu-i priveşte. Din 
cite ştiu, armata statelor moderne constitutionale nu e decît armata cetătenilor statului, 
indiferent de originea etnică sau de apartenenta religioasll a cetlltenilor. 

Acest joc, oriunde s-ar desfăşura, se dovedeşte a fi, dincolo de perversitatea lui, 
mortal pentru minoritllti. Astfel, cînd maghiarii din Voivodina, aflati în rîndurile 
armatei sîrbo-iugoslave, refuză, în numele etnicismului, să lupte împotriva Croaţiei, ei 
perseverează în cea mai dăunlltoare gîndire etno-naţionalistă! Cînd, pe de altll parte, 
pretind statului sîrb un statut particular pentru ei înşişi în numele drepturilor omului, 
pe care orice stat trebuie să le garanteze cetăţenilor slli, ei se delimiteazll de exigentele 
minimale ale cetăteniei. Ne confruntăm aici cu o atitudine inconsecventă şi, prin 
urmare, periculoasll. O poziţie riguroasă şi cu adevărat democratică ar fi fost refuzul 
luptei, deoarece cauza statului sîrb e injustl, înşelătoare, aventuroasă, păgubitoare 
pentru tară etc., pe scurt, ar fi trebuit acţionat în numele unei analize poli tice, iar, în 
consecintă, să se alăture opoziţiei sîrbe. Dar o asemenea atitudine presupune o posibilă 
rupturll a solidaritlltii etno-lingvistice şi luări de pozitie politice contradictorii : uni i 
dintre maghiarii din Voivodina ar fi fost pentru război, iar alţi i ,  împotrivă. Si tuaţie 
binecunoscută în Occident, unde, de pildă, anumiţi francezi (desigur, minoritari) au 
luptat împotriva războiului din Algeria (deşi Algeria fusese compusll în acea vreme din 
trei departamente franceze), unii americani împotriva războiului din Vietnam şi unii 
englezi împotriva celui din �1alvine. Sll nu uităm că a fost o vreme cînd a fi maghiar în 
Voivodina era o situaţie invidiată de mulţi maghiari din Ungaria, din România şi din 
Slovacia; fărll îndoialii, minoritatea maghiară din zonă se bucura de drepturile etno
culturale cele mai extinse, de cea mai mare deschidere fată de Occident, într-o ţarii 
apreciată multă vreme în Europa de Est ca fiind cea mai apropiată de Europa 
Occidentală. Am şi citit pe această temă un articol în presa din Budapesta, scris de un 
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intelectual maghiar din Voivodina, care definea acea perioadă ca pe o epod 
primejdioasă pentru minoritatea maghiară, deoarece libertatea acordată vieţii culturale 
şi nivelul de trai relativ ·satisfldtor antrenau o pierdere a conştiinţei etno-naţionale. 
Intenţia este clară şi se poate traduce astfel: avem nevoie de duşmani pentru a ne 
verifica identitatea! Şi de-ar fi ca inamicul să dispară din nou, atunci ne vom pierde 
certitudinea pînă la a nu mai şti cine suntem, dad nu doar simpli cetilţeni ai unui stat, 
aşa ca mulţi alţi i. 

Vorbind despre demagogia politicienilor şi a intelectualilor naţionalişti, "nu 
doresc şi nici nu vreau să reconturez a contrario imaginea "bunului popor", ca opusă 
machiavelismului unor elite, sau a "condudtorului cel rău". Această eroare, frecventă 
în rîndurile analiştilor politici şi ale publiciştilor, nu ne-a permis niciodatif să înţelegem 
dinamica consensului şi a disensiunilor unei societifţi ori ale unui sistem politic, a 
modalităţilor sociale şi simbolice care-l legitimează un oarecare timp. Nu se pune 
problema dezbaterii între idealul Binelui şi al Răului, care sunt aici, cum spunea 
Nietzsche, categorii morale nefaste pentru cine doreşte să înţeleagă comportamentul 
oamenilor, aspiraţiile, dorinţele, înclinaţiile lor legitime de-a trăi mai bine, dar şi 
spaimele lor, împreună cu toate laşitiftile "umane, prea umane", care le permit să 
supravieţuiască apocalipselor tragice ale timpului .  Pentru a învăţa să le privim, să le 
înţelegem în activitatea de zi cu zi, pentru a le pătrunde temerile - cu atît mai 
terifiante cu cit atomizarea oamenilor în giganticul proces de dezrădăcinare propriu 
lumii moderne îi lasă adeseori dezarmaţi şi neputincioşi în fata adevăraţilor conducători 
ai viitorului nostru comun - trebuie să ne situăm, categoric, "dincolo de Bine şi de 
Rău", ceea ce înseamnă în afara unui moralism de bună cali tate. Să înţelegem de ce, 
dezorientaţi în faţa unei lumi l ipsite de sens (fiind în afara oricăror experienţe di recte 
ale puterii lor de a-şi controla viitClful) ei pot, uneori, să-şi acorde sufragiile celor mai 
nefaşti demagogi naţional işti, xenofobi şi rasişti. 

Prin urmare, cei care fac uz de visele tradiţiei moarte nu sunt decît falşi profeţi 
ai unor pseudomituri, falşi magicieni ai unei restauraţii imposibile, ai unui trecut 
complet stins de către "postmodernitate". La aceastif oră nu mai e vreme pentru recon
struirea unui oarecare "Paradis pierdut", ci, misiune dintre cele mai dificile, se cere 
deconstruit trecutul nostru recent împreună cu prezentul, pentru a descifra şi pregăti 
astfel un viitor posibil în care se va reclădi un socius şi o morală ruinată de triumful 
nihil ismului propriu epocii modernităţii tîrzii, cea unde Fiinţa se confundă cu 
bunăstarea, unde "Fi inţa nu mai este, în cuvintele lui Gianni Vattimo, decît uzura 
valorii de schimb generalizate".  Desigur, nu vom putea oferi o alternativă credibilă nici 
avansînd ţelurile unui umanism abstract, . ignorînd cele mai banale realităţi, 
împingîndu-i pe oameni spre acea săricie spirituală care a devenit locul nostru cotidian. 
Acest tip de liberalism democratic nu vorbeşte decît pentru sine, pentru privilegiile 
sale şi puterea sa, el este de felul său uituc în ce-i priveşte pe oameni. 

Prăbuşirea puterilor comuniste e semnul pregătirii unei noi ere, nicidecum al 
unui sfirşit al istoriei cum le place să afirme noilor "bolşevici" ai neoliberal ismului, eră 
în care lumea occidentală dezvoltată - cea care deţine deopotrivă puterea economică 
şi militară - nemaiavînd duşmani în Est, începe să perceapă propriile sale disfunqii, 
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revenindu-i responsabilitatea să răspundă fără ezitare acestei provocări, regîndind-o în 
întreaga sa radicali tate. 

Aici, în Europa de Est, popoarele, pe căile şi cu moravurile lor simple, fruste, 
uneori brutale şi grosolane, popoarele dezorientate, care şi-au pierdut simţul celei mai 
elementare curtoazii civile, au conservat deocamdată simţul umanului, al compasiunii, 
al milei, al diferenţei care se respectă. lată ce-ar trebui să le dea de gîndit retorilor, 
politicienilor, cărora le place să inci te tendinţele cele mai morbide. Tragedia ce 
răvăşeşte ex-Iugoslavia nu e oare în bună parte fructul acestor demagogi, care slujesc 
atît de bine cariera politicienilor şi a intelectualilor mediocri, ce n-au de săvîrşit altă 
operă decît apologia uri i ?  

În româneşte de Monica Gheţ 
(5/1993) 
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JEAN HATZFELD 

CĂDEREA VUKOV ARULUI 

E 
ram aşezat pe o grlmadl de moloz, în fata unui bloc, în cartierul vernil 
(culoarea preferacl) din Vukovar, asculcînd amincirile din cel de-al doilea 
rlzboi mondial ale unui bltrînel. Pe cer, jocul greoi al norilor flcea ca aceascl 
după-amiază de noiembrie să pară şi mai sumbră, ca şi cum intenţia lor expli

ci ci ar fi fost aceea de a ne lăsa flră lumină. Băcrînelul - de bună seamă un bunic -
era înfofolit într-un palcon de lină uzat, scămoşat. Pe creştet, boneta îi stătea ţeapăn. 
Mesteca o supă, flcucă din frunze de cartofi pe o sobă de cuci. În fata noastră, în canalul 
ce curgea princre gunoaie şi molozuri, puţeau hoiturile cîcorva dulăi cu blana slinoasă şi 
a doi porci cu burta spincecacl. Noroiul şi bucăţile de ţiglă tasau atic de tare drumul, că 
îţi venea greu să crezi că dedesubt fusese vreodacl asfalt. 

În casa de peste drum, cîţiva membri ai gArzii civile sîrbeşci dormitau pe saltele 
străvechi, maronii, scoase de prin pivniţe. Erau în aşteptarea mîncArii .  Din cînd în cînd, 
se auzeau proiecti le şuierînd, şi chiar explodînd. 

Puţin mai sus de cencrul oraşului, în drepcul rezervoarelor de apă se pucea vedea 
o viitoare de fum, la începuc gri, apoi albii, apoi din nou gri. Daci te strecurai la etajul 
al treilea al imobilului din apropiere, puteai zAri princr-o nişă locurile unde fuseseră 
odinioară Hotelul Dunărea, centrul comercial şi podul. Acum, un fum negru. 

Îmi părea rău că nu rămiisesem jos, în piata centrală a Vukovarului. Nu numai 
din cauza oamenilor de acolo, nici măcar de dragul realizării unui reportaj al ultimelor 
ore, ci de dragul oraşului însuşi, pe care-I îndrăgisem foarte mult. Nu aş fi doric să scap 
intimitatea acestor ultime ore. 

Ulterior, aveam să fiu de faţă la asediul mai mulcor oraşe, dar nici unul -
Osijek, Srebrenica, Gorajde sau, la un an distanţă, Sarajevo - niJ avea să fie expus 
unei presiuni atît de intense, unei ofensive atît de sistematice ca Vukovarul .  Nici să 
respiri nu aveai vreme printre acîtea obuze. Oraşul - izolat total prin blocarea şi a 
ultimului său drum de acces - s-a prăbuşit pur şi simplu prin aucoimolare, sub 
greutatea plumbului aruncat asupră-i. 

Tactica sîrbilor era copilăresc de simplă: puteai vedea asta de pe acoperişurile 
caselor. (Era, de altfel, strategia la care aveau să recurgă pe tot parcursul campaniilor 
din Croaţia şi Bosnia.) În august, Armata Federală a încercuit Vukovarul, concentrînd 
obuzele spre centrul oraşului. Locuitorii şi trupele de apărare au intrat în adăposturi. 
Peste două luni, au venit gărzile civile sîrbeşti, flcînd razii în cartierele de răsărit şi de 
sud ale oraşului, locuite preponderent de către sîrbi. Avansau, împingînd kalaşni
koavele în faţă, din imobil în imobil: apărate sălbatic de către croaţi - înarmaţi coc cu 
kalaşnikoave. De fiecare dacă cînd c1oaţii cedau cîte o clădire, sîrbii repezeau după ei o 
ploaie de grenade, din aruncătoare sau de mină. Dupli ce se aşeza praful, goleau 
pivniţele, îi luau pe supravieţui tori şi >e apucau de urmăcoarea clădire. 

Ruinele lăsate în urmli de dtre gărzile civi le erau atunci preluate de către 
formaţiunile de securitate mili tară. Fel de fel de soldaţi, voluntari, recruţi, subofiţeri, 
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veterani din cel de-al doilea război mondial îşi dezgropaseră armele ascunse prin 
poduri, şi acum goleau tot ce mai găseau prin clădire: televizoare, plăpumi, lucruri de 
acest fel .  Veneau, pas cu pas, în urma gărzilor civile. 

Dimineaţa tîrziu era de regulă o încetare a focului. Atunci, oamenii ieşeau din 
pivniţe şi urcau în stradă. Îşi dezmorţeau picioarele, se uitau ce s-a mai întîmplat cu 
mica lor grădină, cu locul lor de mundl de odinioară (dacă nu era departe), sau pur şi 
simplu schimbau cîteva vorbe cu vecinii. Tinerii rămaşi în oraş trăgeau o raită pe la 
prieteni. Nu înţeleg nici azi, ce rost avea această încetare a focului. De ce se tărăgăna o 
distrugere atît de bine plănuită? Să fi fost vorba de un joc de-a şoarecele şi pisica, prin 
care să se demoleze nu numai ziduri le, ci şi personalitatea asediaţilor? Sau, din contră, 
era un răgaz de a se lua aer proaspăt, înainte ca oraşul să fie ras de pe faţa pămîntului? 
Am însă bănuiala că încetarea focului era benefidl şi pentru atacatori, reprezentî�d 
într-un anumit fel o infuzie de omenie, un vaccin de moment, capabil să te protejeze 
de isteria, periculoasă pentru toţi, a bombardamentului continuu. 

Era cit pe-aci să ne apucăm de supa încălzită de bătrînelul cu bonetă, cînd 
bombardamentul a reînceput. Bătrînul stătea în continuare impasibil ,  călare pe grăma
da de moloz. Se trăgea acum asupra malului rîului, asupra spitalului şi a cazărmilor din 
vecini. Ieri, bucătăria noastră de campanie fusese instalată cu un colţ de stradă mai sus, 
puţin mai departe de centrul oraşului. Acum, aici, puteam auzi şi rafalele de mitral ieră 
dintre două serii de obuze. Se mai auzea cite o împuşcătură izolată, apoi că cineva fuge. 
Tăcerea armelor era urmată de lătratul sacadat al aruncătoarelor de grenade. Mîine, 
bucătăria noastră va fi altundeva, la intersecţia de sub deal. 

Sîrbii mîncau vesel, îmbiindu-ne şi pe noi . La fel de vesel, ne ofereau spre 
vînzare diferite suveniruri culese de prin moloz. Aceste feţe, slăbite de nopţi albe şi de 
săl batice dueluri de artilerie, păreau să iradieze, totuşi, speranţă. Una complet grotescă, 
fudulă, sugerînd că va veni şi vremea cînd toate asrea se vor termina. 

Servind supa, bătrînul povestea că venea săptămînal aici din Sotin pentru a-şi 
preda recolta la cooperativă, apoi că tot aici obişnuia să facă cumpărăturile, la un en
gros industrial pe nume Vutex, şi să bea cîteva butelci de Tramijaco, un vin nou, 
produs în viile de pe terasele de vizavi de Hotelul Dunărea. Era un om de modă veche, 
aparţinînd unor timpuri de modă vethe. Vorbea de lucruri care s-au petrecut acum o 
_jumătate de an ca şi cum ele ar putea fi reînnodate mîine. Era deja incapabil să vadă 
oraşul care i se aşternea la picioare. 

Acum o lună, petrecusem o seară cu un prieten în restaurantul scorojit al 
Hotelului Moscova din Belgrad. Eram după o zi grea, petrecută la Vukovar. Auzind că 
vorbim franţuzeşte, un bărbat şi o femeie de la o masă vecină ne-au întrebat dacă nu ar 
putea veni la noi. Femeia, care conducea o organizaţie cu caracter umanitar din 
Belgrad, era disperată. Îi revenea sarcina de a estima ajutorul de care aveau nevoie cei 
din Vukovar, însă nu avea cum să ajungă acolo. (Si-a luat apoi notiţe pe tot parcursul 
seri i, mascîndu-şi parcă incompetenţa. ) O însoţea ipecialistul pentru fosta Iugoslavie al 
l\linisterului de Externe francez, un sîrbofil sirlpatic, vorbitor de mai multe limbi 
slave. Primise misi unea de a elabora o informare despre războiul din Slavonia. Era unul 
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din consilierii cei mai infl uenţi ai Ministerului de Externe, şi totodată ai amqasadei 
franceze de la Belgrad. 

Am ajuns foarte rapid să vorbim - eu şi prietenul meu - de impotenţa politicii 
franceze şi în general a celei europene. Subit, diplomatului i-a pieri t orice simţ al 
umorului - deşi nu vorbise încă nimeni de făţărnicie -, şi a pus capăt discuţiei astfel: 
"N-ar fi cazul să exageraţi chiar aşa totul, şi cu atît mai puţin în cazul Vukovarului .  O 
Timişoară ne-a fost de ajuns. N-aveţi de ce să vă temeţi, Quai d'Orsay şi Elysee-ul 
urmăresc mai îndeaproape evenimentele decît aţi putea crede. Dacă numărul morţilor 
va depăşi mia, sau dacă centrul Vukovarului ar fi lovit de artilerie, Franţa şi Europa ar 
interveni imediat. Ştim bine ce obligaţii incumbă cuvîntul Europa!" 

Acum, adevărul era că în Croaţia dispăruseră deja 1 5.000 de oameni, şi numai în 
Vukovar vreo 4.000. Vukovarul ca atare a fost pur şi simplu ras de pe faţa pămîntului. 

Un pericol similar plana şi asupra lui Vinkovci, aflat la doar cîţiva kilometri mai 
departe - şi în jur plutea aceeaşi atmosferă de neutralitate. Cu toate acestea, se părea 
cil diplomatul chiar credea în gunoiul cu care ne asfixia. 

Înainte de a-l părăsi pe bătrînelul de la bucătăria de campanie instalată pe 
stradă, acesta mi-a strecurat în semn de prietenie un bănuţ de argint în palmă. Membrii 
gărzilor civil e  sîrbeşti ne-au bătut pe umăr. Unul dintre ei a întrebat timid dacă n-ar fi 
cumva posibil să-l luăm cu noi pînă la Belgrad. Era sigur că mama lui îşi face griji din 
cauza lui. Era un băiat slab şi deşirat, cu o privire blindă, dacă nu de-a dreptul cîm
piţică; în vremuri de pace, se prăpădea pentru baschet, sportul naţional al lugoslaviei. 
Înainte de război lucrase la un atelier mecanic de la căi le ferate, însă plictisindu-se 
acolo, a rîvnit după niscaiva aventuri. N-a vrut să devină răcan simplu: în septembrie 
1 991  şi-a predat costumul de lucru, şi �-a angajat într-o unitate specială a gărzi lor civi le 
din Vukovar; astfel, primea în continuare salariu, scăpînd şi de obişnuita recrutare. 

Mi-a povestit de nopţi întregi stropite cu bere, pe care Ic petrecuseră înfofoliţi 
în pături, în blocuri le de la periferie, în aşteptarea apelului pentru următorul atac. 
Povestea vesel că îi reperau mai întîi pe croaţi cu binoclul, pentru a-i pulveriza apoi cu 
grenadele. Mi-a descris cu minuţie cadavrele, pe c-tre le cercetaseră atent după atac, 
pentru a lua ce mai putea fi jefuit. Îi numea pe croaţi uscaşi, nu inamici . Cei care se 
predau erau împuşcaţi pe loc, sau li se tăia gitul. Era mai simplu aşa: ce scutea de 
efortul de a-i preda armatei, pentru a fi închişi şi schimba�i apoi cu prizonierii reţinuţi 
de inamic. O singură dacă am avut impresia că băiatul ar avea şi sentimente: atunci cînd 
mi-a vorbit de camarazii pe care îi pierduse. 

Eram pe bulevardul Sid; circulaţia fusese tocmai oprită. Băiatul nu mai prididea 
să tot spună. Prizonierii erau schingiuiţi cu bucăţi de fier sau cu cuţite înroşite în foc, 
pentru· a dezvălui locul unde se aflau poziţi i le inamice. Sau erau schingiuiţi doar aşa, 
pentru a mai trece timpul. Ne-am pus din nou în mişcare. Se înserase. Ori vrea să mă 
stupefieze cu invenţii le sale - gîndţam -, ori crede cu adevărat în ele. L-am întrebat 
cine erau prizonierii. Gărzi civile croate în majoritate, mi-a răspuns, dar şi civi l i .  A 
povestit apoi ce frică li s-a făcut aces1ora atunci cînd el şi camarazii săi au scos 
baionetele, cit de mule se rugau să fie cru!llţi. Mi-a relatat că în compania lui - ceva cu 
"Rîşi de munte'' , numele muntelui 1-arr. uitat -, ceremonialul de iniţiere consta în 

https://biblioteca-digitala.ro



JEAN HATZFELD 22 

punerea în genunchi a unui prizonier şi t4ierea gîtului său cu mişdri calculate. Dacii un 
Rîs ezita, totul trebuia reluat de la început. Cei ce nu erau dispuşi, erau obligati să 
părăseasd compania. La început era nitei straniu, a spus, dar apoi îti decuplai cr�icrul 
şi totul devenea foarte simplu. , 

În vara aceea văzusem nu putine atrocităti inimaginabile, deci nu prea mai eram 
impresionabili. Însă într-un război, zicala cu "nu iese fum . . .  " e mai la locul-ei dccît ori
uncie altundeva. Totuşi, nu am dat crezare spuselor băiatului, şi nu i-am ceda[;\rolanul 
prietenului meu Ivo, pentru a-mi mai scoate carnetul de notitc. Sînt .deja destul de i� 
mun la fantasmagoriile iugoslave - gîndeam -, aşa cil n-am prea notat nimic, cu 
exceptia numelui blliatului, lovika, şi a vîrstei sale, 22 de ani. Din tot cc ne-a spus timp 
de vreo doull ore, nu am notat decît urmlltoarca propozitie: "Afirmll cll de doull luni 
unitatea mea nu a mai luat prizonieri". Cu un gest fără echivoc, îşi dusese policarul la 
gîtlej, adăugind pe jumllrate zimbind, pe jumlltate tulburat: "Ştiti, llsta-i un rllzboi civil, 

� " nu . . .. . 
Peste opt luni, cînd bandajam rllni şi vizitam spitale, ascultînd relatllrile 

bosniacilor sdpati din detentia gllrzilor civile sîrbeşti, mi-am adus aminte de lovika: de 
mersul sllu legllnat, de felul sllu copilllresc de a vorbi. De atunci sînt convins cil toate 
acele crime cu care nu l-am creditat atunci au fost în realitate înfăptuite. Pe atunci nu-l 
crezusem, fiind oarecum convins cil ostentatia fabulatiei face parte din folclorul 
iugoslav, tot aşa cum scripca le apartine ruşilor sau dansul solar incaşilor. În cel de-al 
doilea război mondial memoria oamenilor fusese grav afectată, dar nu crezusem că, azi, 
consecintele vor fi atît de atroce. 

Arunci, iarna, cînd asediul se sfirşise, colindam cu prietenul meu Patrick, şi cu 
Arsa, ghidul, printre ruinele înghetate a ceea ce mai rllmăsese din Vukovar. Ajungînd la 
poarta Muzeului Gradski, privirea ne-a fost ,icrasă de un grup surescitat. Muzeul, o 
clădire de piatră, vopsit4 în bej, din secolul .tl XVIII-iea, stătea în mijlocul unui parc 
gazonat, plin cu castani comestibili . faţada, şi pomii vraişte din jur, indicau cit de 
intens fusese bombardamentul în zonă. Muzeele, bisericile (ulterior minaretele în 
Bosnia-Hertegovina), uzinele şi rumurile de apă păreau să fi stîrnit  în mod deosebit 
voluptatea destructivă a sîrbilor. 

Un tînăr, un student sîrb îmbrăcat într-un pulover, cu guler înalt, pe deasupra 
căruia purta un fiş cu glugil, ne-a invitat să intrăm în muzeu. Priveli ştea era cea 
binecunoscută a distrugerii: tencuială căzută, sticlă spartă, ferestre inerte. Erau însă şi 
lucruri insolite: resturi de rame aurite, pînze sfişiate, mii de pagini de carte veche 
rupte, mototolite, un femur neolitic spart, cîte o za pentru picior, suportul unei urne. 
Sîrbii localnici i-au acuzat pe croati că înainte de a-şi fi luat tălpăşita, au jefuit muzeul. 
Ca să ia ce? Fiindcă grosul muncii fusese deja făcut de obuzele care au spulberat 
pereţii şi acoperişul. 

Studenţii ne-au dus în pivniţă, unde am fost martorii unei scene oarecum stranii .  
Podeaua era acoperită cu foi smulse din cărţi, îhtre ele fiind presărate urmele materiale 
ale unui punct sanitar bine echipat şi cîte\11 arme croate. Studenţii păreau foarte 
mulţumiţi cotrobăind printre seringi, grenade şi kalaşnikoave. Pentru ei, asta părea să 
reprezinte un indici u că muzeul fusese lovit si;tematic de către tancuri sîrbeşti. 
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Tinărul şi prietenii săi erau de la facultatea de arte din Belgrad. Profesorul care 
îi însoţea, un bărbat cu o privire plină de bunătate, atent pieptănat, cu un păr des, 
cărunt, purta ochelari cu rame din aur şi îşi mîngîia tacticos bărbuta sinilie în timp ce 
vorbea. Veniseră să aleagă ce se. mai putea alege, pentru a-l transporta la Belgrad. În 
timp ce bllieţii cărau grijuliu obiectele în sus, pe trepte, profesorul migălea la un 
inventar extrem de minuţios. Luînd în mină cite o icoană rănită, cite un pergament 
zdrenţuit, mîngîia totul, murmurînd vorbe de consolare. Era în aşteptarea unui ajutor 
UNESCO - ne-a explicat ritos în franţuzeşte -, pentru a putea în sfirşit începe 
reconstrucţia muzeului şi reconstituirea colecţiei. Se impune să respectăm ţinuta 
cosmopolită a oraşului, care îl caracteriuază încll de la începuturi - a mai adăugat el. 
Convorbirea începuse sll devină apăsătoare pentru mine. Într-un alt context aş fi fost 
dispus să văd în acest domn profesor unul din acei foarte interesanti reprezentanţi ai 
intelectualităpi sîrbeşti, cllrora Belgradul le datorează un şarm aparte de mai bine de 
două secole. S-a terminat şi cu asta. Ne-am promis o reîntîlnire pentru a doua zi, la 
Belgrad, şi am luat-o rapid în sus, spre soarele hibernal, ceea ce nu a tlcut decit să-mi 
adîncească mîhnirea. 

• În drum spre ieşirea din oraş, am oprit la o vilă cu două niveluri, unde se instala
se de curînd centrul de radioficare din Vukovar. În casa bine încălzită şi luminată, 
ziarişti sîrbi şi. activişti ai unor diferite organizaţii dezbllteau soarta de viitor a oraşului. 
Puteai tăia fumul cu cuţitul; în mijlocul camerei perora reprezentantul unei mişeliri 
ecologiste, un "verde" sîrb. Putea fi recunoscut după insigna galbenă, purtată ca 
protest împotriva războaielor nucleare. Avea un păr cîrlionţat, prins în coadll de cal la 
spate, purta pantaloni li liachii şi o brăţarll din piele de elefant la o mînll. Spunea că a 
sosit timpul să fie luate în discuţie şi adevăratele considerente ecologice. Viata 
Vukovarului va trebui reclădită pe baza iubirii pentru natură. Natura va readuce oraşul 
la viaţă. L-am întrebat cinic cum îş'1 imaginează reînvierea zecilor de mii de croaţi. 
Înainte de a-mi fi fost tradus răspunsul său - din care descifrasem deja cu claritate 
cuvintele "fascişti" şi "terorişti" -, Arsa ne-a scos din cameră şi ne-a împins într-un 
Opel Kadett alb. Omul din gărzile civile desemnat să ne apere călca tulburat de pe un 
picior pe altul pe trepte şi nu mai prididea să ne ceară iertare .. . [ . . .  ] 

DIN CARNETUL MEU DE ÎNSEMNĂRI: 

În cea de-a 88-a zi a asediului, zorii zilei dezvllluiseră un apocalips arhitectonic: 
imaginea sa se răsfrîngea plat în oglinda imobilă a Dunării. Dresda, Beirut: secvenţele 
se întrepătrundeau. Ruine în doliu. Inima Vukovarului fumega încă, mai trist decît în 
celelalte două locuri . . .  Ceea ce ne-a fost dat să vedem în 18 noiembrie 1991  ne-a luat 
complet pe nepregătite. 

S-a crăpat de ziuă cenuşiu, tomnatic. Mergeam spre Vukovar dinspre şoseaua 
Negoslavski. Cu o zi mai înainte fuseseră predaţi în mod surprinzător mii de prizonieri 
- îi văzuserăm intrînd în noapte în convoaie nesfirşi te. Am trecut pe lingă o coloană 
de maşini sanitare. Transportau răni� şi morţi, la care ambulantele nu ajunseseră la 
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timp din cauza luptelor. Oraşul căzuse; armele, care bubuiseră fără-ncetare pînă atunci, 
erau acum tăcute. 

În această dimineată cristalină, curată, stupefiantă era tocmai liniştea. Şoseaua 
Sid, care ducea spre Vukovar, era plină de oameni care sărbătoreau. De pe tractoare, 
tăranii ridicaseră pălăriile în cinstea soldaţilor sîrbi cocoşaţi pe transportoare şi a gărzilor 
civile masate în Golfuri. Claxoane, butelci, mîini agitate frenetic - întreaga recuzită a 
unei gărzi de onoare ponosite. Sărbătorirea victoriei sîrbeşti a durat pinii tîrziu în 
noapte: pretutindeni erau oameni, pe malul rîului, pe străzi, hăt departe, pînă în 
suburbii. Proaspăt sosiţii misionari ai Crucii Roşii, observatorii europeni îmbrăcati în 
salopete albe erau pe rînd îndrumati de pe şoseaua care ducea spre oraş către 
depozitele Velepronet, unde îi întîmpinau ofiţerii victorioşi. Urmau prezentările, 
discursur:!e, se serveau răcoritoare - cred că se şi felicitau reciproc. 

Atentia ne fusese atrasă de o străduţă. Două camioane blocau parţial privirea; se 
încărca de zor mobilă proaspăt curătată. Cu ajutorul permisului semnat de către 
comandantul companiei de asalt Sid - care fusese pe vremuri fotbalist la echipa din 
Lille -, am trecut de cordonul gărzilor civile şi ne-am tăiat drum pe străduta îngustă 
acoperită cu moloz. Înaintam foarte încet printre ruinele cartierului. Soldati federali 
încăltati cu bocanci supradimensionaţi, încărcati cu kalaşnikoave şi banderole de 
gloanţe, trebăluiau pe acolo cu sape în mîml. În cele din urmă, ne-am abandonat şi noi 
maşina, şi am luat-ci pe urmele soldaţilor care mergeau spre centru. Vedeai pretutin
deni copaci prăbuşiti, cu trunchiuri zdrelite, carbonizate, cu rădăcini smulse şi crengi 
făcute bucăti. În părculetul care îi întîmpina odinioară pe noii veniti, nu mai era nici un 
pom neatins. Nici măcar o tufă. Crucea fusese prinsă de turnul bisericii cu o sîrmă, dar 
atîrna acum cu capul în jos, bălăngănindu-se din cînd în cînd de peretele scorojit, de 
parcă ar fi marcat trecerea timpului. Fotografii cace vor sosi a doua zi nu vor scăpa 
această privelişte - simbolul cel mai potrivi t, i ronic, al oraşului. 

Străduta de lîngă biserică ducea spre centrul oraşului, spre un loc atît de 
suprarealist, că nu l-aş putea numi nici coşmaresc. Erau acolo trei indicatoare de 
circulatie puse pe acelaşi panou: primul indica un drum îngust, al dqilea lucrări de 
terasament, şi al treilea impunea o l imitare a vitezei. Cu doi metri mai încolo, un tors 
uman îmbrăcat cu o scurtă lucitoare arilta cu degetul inert spre drumul de dinaintea sa. 
De-a lungul acestuia se înşirau case bombardate, cu acoperişuri prăbuşite şi podele 
pline de moloz. Ne-am ridicat privirile, pentru a vedea siluetele fantasmatice ale 
blocurilor arse din centru, profi late pe fundalul unui cer albastru-verzui. Am continuat 
să mergem, împleticindu-ne, printre mormanurile de moloz neatinse, a căror înăltime 
rivaliza pe alocuri cu aceea a maşinilor parcate prin .preajmă; pilşeam printre ele, printre 
aceste resturi negre de adevăr, ce ascundeau istoria reală a asediului Vukovarului. 

Dupil intersectie, urma Calea Republicii. Mai demult, aici se înşirau prăvălioare
le vopsite în vernil şi ocru ale cartierului portua•. Tocmai se făcea curătenie. Cîtiva 
membri ai gărzilor civile puneau pe o targă o femeie, a cărei fată era practic irecog
nosci bilă din cauza grimaselor de suferintă şi a molozului care o acoperea. O scoseseră 
de curînd de sub dărîmături. Altii cîntau pe tancui le dispuse în coloană, ciocnind cu o 
licoare excesiv de verzuie. Cîteva sticle goale fuseseră deja împrăştiate primprejur. 
Părul lor sclipea de atîta unsoare, în vreme ce ruinele le erau decorate din cap pînă-n 
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picioare cu insignele a fel de fel de clanuri belicoase. Alături - arme. Membrii gărzilor 
civile puţeau de oboseală şi de băutură. Ne-au remarcat, şi ne-au invitat cu o bucurie 
copilărească în mijlocul lor. 

Ici-colo: cadavre. O mamă tînără, încălţată cu cizme scurte, fără ciorapi (în ciuda 
anotimpului), cu un batic deasupra feţei, pentru a fi protejată de praful şoselei. În mină 
ţinea încă plasa pentru cumpărături. Mai încolo, în aceeaşi uniformă ca şi a 
învingători lor, cu aceeaşi şapcă neagră chiar: luptători croaţi ucişi; unora li se scosese 
lănţişorul de aur cu cruce de la gît, pentru identificare. Unii păreau stane de piatră; 
alţii, de parcă ar fi dormit doar. O femeie şi băieţelul ei zăceau alături, în unghi drept, 
cu braţele întinse: încercaseră să se ajungă cu vîrfurile degetelor. Oare care 1-a văzut 
murind pe celălalt? Puţin mai departe zăcea cadavrul unui bllrbat, cu fruntea brăzdată 
de o urmă albă lăsată de caschetă. Piaţa părea cuprinsă de o letargie ca-n filme, moartea 
aceasta impasibilă impunîndu-şi legea. 

Mai încolo, în apropierea debarcaderului comercial, un bărbat încremenise pe o 
motocicletă. M-am dus mai aproape. Omul era gras, îmbrăcat cu o scurtă îmblănită, iar 
pe cap avea o căciulă veche, de piele, cu apărătoare pentru urechi. Stătea pe o 
motocicletă ruginită şi murdară, care fusese odinioară neagră, cu numele fabricantului 
scris cu l itere aurii pe rezervorul de benzină: JAWA. 

Am stat mult acolo, tupilat lingă motociclist, încercînd să-mi imaginez drama 
personală pe care a trăit-o. Era croat, sîrb, maghiar, român? Din Vukovar, sau aflat doar 
în vizită? Muncitor la Vupic, profesor pensionar, sîrb prins de interdiqia de a ieşi, 
impusă de către croaţi, sau un apărător al oraşului? Un simplu bătrîn care se întorcea 
acasă, sau un curier între două posturi de apărare? Ce frenezie l-o fi cuprins să iasă 
tocmai acum cu motocicleta sub cerul liber, cu cîteva clipe înainte de a-şi fi găsit 
sfirşitul? Să fi ieşit doar aşa, de plăcere, în timpul încetării focului de la prînz? Sau avea 
vreo misiune? Să fi avut un accident între ruine, şi să fi rămas acolo pînă cînd vreun 
obuz şi-a împlinit menirea fatală? Să-l fi înnebunit nesfirşita claustrare în pivniţă, sau a 
dorit pur şi simplu să-şi pună motocicleta la adăpost? Să-i fi ajuns la ureche vreo veste 
proastă, şi a ieşit s-o verifice? Îşi căuta fiul?  Sau făcea parte din casta acelor bătrîni ,  care 
fac mereu ce le trece prin cap, indiferent de circumstanţe? Îi poţi afla pe orice cîmp de 
bătaie: insensibi li la risc, prea bătrîni - spun ei - pentru a-şi mai schimba obiceiurile, 
prea hîrşiţi în viaţă pentru a se mai teme de o moarte neaşteptată, prea înţelepţi pentru 
a mai fi domoliţi de un război. Crîmpeie din viata de fiecare zi a oraşului începeau să 
răsară din trecut, amestecîndu-se în aerul rece cu un insuportabil miros de mocirlă. 

Am ajuns la podul plat de beton care trece peste Vuka. Nu mai tîrziu decît vara 
trecută, aici era locul predilect de întîlnire al tinerilor, de aici se pornea înspre 
cafenelele de pe celllalt mal, spre discoteci sau spre plimbări la confluenţa rîului cu 
Dunărea, din preajma hotelului cu acelaşi nume. Apa era acum nemişcată: fusese 
absorbită de moloz, de gunoiul de fiecare zi al locuitori lor pivniţelor din apropiere, 
oprită de zăgazurile care împiedicau circulaţia fluvială, de resturile unor piese de 
schimb imposibil de identificat acum, de hoiturile de oameni şi de animale, de resturi 
umane umflate, intrate în putrefacţie, acoperite parţial sau integral cu frunze de nuc. 

Mai tîrziu, aveam să mulţumesc de mai multe ori cerului că mă făcuse martorul 
acestei dimineţi. Mă consideram un privilegiat în comparaţie cu ceilalţi ziarişti. Şi nu 

https://biblioteca-digitala.ro



JEAN HATZFELD 26 

fiindcă priveliştea m-ar fi imunizat la atrocitate - dimpotrivă. N-aş spune nici că a fost 
o infectare, în ciuda morbidităţii. Aş numi-o mai degrabă iniţiere, o iniţiere în 
halucinaţia războiului. Atunci am început să înţeleg fantasticele poveşti balcanice, 
mărturi ile care treceau întotdeauna dincolo de verosimil. O asemenea experienţă m-a 
ajutat să înţeleg "Vukovarul" din munţii Bosniei şi din pădurile Sloveniei. Am văzut 
pînă unde poate merge omul, ceea ce înseamnă că de acum încolo totul poate fi posibil, 
ca de pildă şi sistematica masacrare a oamenilor unei localităţi oarecare, de pe o şosea 
oarecare. 

Dincolo de pod se afla un uriaş cimitir de automobile. Consil iul oraşului 
strînsese aici resturile primelor două luni de bombardamente. Apropiindu-mă, aveam 
să văd umbre scotocitoare printre carcase. Căutau electromotoare şi carburatoare. Am 
părăsit oraşul pe şoseaua care trece prin dreptul spi talului. Imensa clădire fără ferestre, 
care în ultimele săptămîni de asediu devenise ţinta unor acţiuni militare, era acum 
complet devastată. Era singura clădire pe care soldaţii sîrbi învingători continuau s-o 
atace - manu militari -, ca şi cum pălălaia războiului ar fi putut oricînd izbucni din 
nou. Un baraj de apărare format din tancuri, tr.ansportoare blindate şi soldaţi zădărnicea 
orice apropiere de clădire. Unităţile Crucii Roşii şi observatorii europeni încercaseră să 
protesteze, întrecîndu-se, pe "elveţieneşte", însă sîrbii au răspuns la început ironic, 
apoi agasati, şi în cele din urmă indiferenti. 

· 

Ofiterii afirmau că îndepărtarea sutelor de răniţi din subsolul clădirii justifica 
strictul control militar. Stupefiat, am constatat că observatorii străini acceptaseră 
argumentul. Era l impede ce se va întîmpla. Spitalul era situat în imediata vecinătate a 
cazarmei de miliţie unde gărzile .croate îşi instalaseră statul-major pe timpul asediului. 
Deci croaţi i, după vechea cutumă a războiului, se folosiser� de clădirea spitalului nu 
numai pentru a-şi îngriji răniţii, ci şi ca de o bază cruţată de arme. Uneori îşi instalaseră 
aici chiar şi aruncătoarele de mine, argument suficient pentru ca imobi lul să devină 
ţinta predi lectă a sîrbilor. 

Sub ochii tuturor, învingătorii i-au încărcat apoi pe răniţii găsiti în spita1 "într-un 
convoi sanitar. Aveau să reapară doar o dată cu deschiderea gropilor comune. [ .„]  

Actiunea secretă de curătire a durat de la ultima zi a asediului pînă în clipa de
punerii armelor. Oamenii erau transportati de-a valma. Am început să realizez asta doar 
după întoarcerea mea la Paris, cînd prietenii mei m-au întrebat - pe bună dreptate -
unde dispăruseră cei 60.000 de locuitori ai Vukovarului. În vara lui 1 991 ,  la încercuirea 
oraşului, au plecat 20.000 de femei şi copi i. Vreo 7.000 de oameni au fost duşi sub es
cortă la Belgrad, Novi Sad sau spre oraşele din Muntenegru. 3-4.000 luptau pe frontul 
croat. Dar ce s-a întîmplat cu ceilalţi? Cel puţin 1 5.000 ieşeau în minus la socoteală, în 
marea lor majoritate bărbaţi. Unde a dispărut populaţia masculină a acestui oraş viu şi 
prosper? Au plecat _,. unde? Nu ştiu, şi va trece multă vreme pînă cînd să aflăm. La 
sfirşitul anului 1 993, cînd scriu aceste rînduri, prin împrejurimile Vukovarului continuă 
să se deschidă noi şi noi gropi comune. În ceea ce mă priveşte, nu lipsa unui răspuns te 
împinge la disperare, ci faptul că toţi au încetat să mai întrebe.[ ... ] 

În româneşte de Ştefan Borbely 
( 1 2/1994) 
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COLŢUL PUSTIEI DE PIATRĂ 

Prietenului meu Paul Drumaru 

"/n ce limbă visezi?" - Întrebam odinioară, pe dnd visele nu ne vădeau Încă 
realitatea, anii petrecuţi; un vis veridic e un superlativ al coşmarului. 

Acum nu mai Întreb dedt: ce visezi? Cită putere ai: pentru uitare. Ce soi de 
inexistenţe se înfiripă dnd, În loc de a-ţi vedea de lucru, te dai cu faţa către zid? Oare 
nu e şi asta o muncă, o trudă - cum e şi uitarea? Şi se Întimplă oare să te vezi În acel 
răstimp? 

lată-te ajuns pe un şes, o Întindere gălbuie, de piatră, din pietre, nicăieri nici un 
cuvin/ dintre cele învăţate, doar sfiriitul tăcerii sfişiate de arşiţă. Doar lumina care 
marchează unghiurile, strălucirea dură a muchiilor, doar seceta surdă, uscăciunea 
asta fără ecou. Teama ca presentiment al fericirii. Aici se poate intimpla orice, se poate 
petrece totul, se poate realiza inexistenţa, nefiinţa, te mistuie soarele, te soarbe cerul din 
semn. 

Tunele: pretutindeni În aerul ca o miere, ca mierea, pasaje de abur. ln zarea lor 
infinită un licăr de răcoare. Ar putea fi un albastru adinc deturnat spre o zonă de 
purpură. Ca şi dnd te-ai afla fără veste În potirul unei genţiane uriaşe crescute în ză
padă, incumetindu-te, dacă te Încumeţi - te smulgi din caniculă şi te scurgi dintr-aco
lo spre.„ Acolo. Viu şi cu toate acestea deja inexistent, adică sensibil. S-o iei în jos prin 
rădăcina unei flori, pripindu-i sevele. 

Atunci se stirne$fe un sunet. De neînţeles, însă ştiut. Ca mirosul cărnii Într-o 
pală de aer. Coada rindune/ei, buruieni de cele sfinte pi/piind pe zidul abatorului 
celest. /ţi dai nara după vini. Pui urechea la pămint. Puf-puf-puf Mocăniţa trece 
neagră printr-

'
un orăşel apus. 

Şi mai aduce vintu/, ei da, ţipătul dulce al unei fete mici - al unei fetiţe -
cam ca atunci cind iţi treci degetul umed pe buza paharului de vin rece aburit şi el 
sună: cristal - şi cad, pică tot felul de imagini mirifice - de acolo. Din adincul 
beciului cineva mormăie fără încetare, şuieră printre firele unei mustăţi indlcite, sleite. 
O urmărire - hoţul! hoţul! -, paşi duduie pe un pod, trece, străpunge zidul nopţii, 
se reproiectează pe fundalul lui - e un erou. O femeie care poartă ciudatul nume de 
mamă strigă cit e ziua de lungă numele unui fel de mîncare. O picătură de ploaie pică 
pocnind o buburuză. Mai bat şi clopotele, dăngăne metalul pentru tunuri, pietricele-n 
surpare iscă muzica ocultă a unor străvechi diademe princiare. Găini mătăhăloase 
picotesc - poate - În curtea din dos, se-alege praful, pe zidul exterior al 
cinematografului zbiară un difuzor. Asta-i vara. 

Şi foşnetul p/ăpumii, desigur, după al treilea dntat şi misterioasele pocnete. 
Pocnetul, aghiuţă. 
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Toate astea condensîndu-se într-un singur fonem . . F; un singur sunet, un a 

profund. Se propagă spre toate zările deşertului, pluteşte peste tablele de piatră. Îţi 
opreşte inima-n loc. De parcă însuşi cuvîntul acesta, inimă, s-ar rosti doar cu vocala 
ce umple văzduhul: a. 

Limba maternă, ea însăşi grtlieşte. Te agrtlieşte. Te-a găsit. 
Eşti înfricoşat, îţi t)ine s-o rupi la fugă. Dar ritmul e d�ia ritmul ei, ea (i-l 

dictează. 
Ce-i asta? Senzaţia unei lentori dureroase, un proiectil 1(i străbate măruntaiele 

încet, foarte încet. Sau dezlănţuirea iubirii de tine însuţi, actul dragostei în sine, 
stîrnindu-ţi, chiar şi-n absenţa perechii tale, o chinuitoare voluptate. În spaţiul 
nemişcat al aşteptării lăuntrice zidul trupului tău e izbit, de parcă s-ar propti de
odattJ de tine tJn altul. Nu te clinteşte din loc şi nici nu te dă de pămînt prăbuşindu-se. 
Nu dă decît semn că se va săvîrşi, se va stinge. 

Acum se află aici aşadar şi zice: vai. O zice din pricina sonului, a sunetului, nu 
de alta, dar ca de-o pildă. Actst a în această interjecţie mută. Tu nici nu-/ rosteşti, 
doar cît să ştii, şi poate chiar crezi, că eşti unicul său ştiutor. Te încîntă şi te umileşte 
această ştiinţă sustrasă desăvîrşirii. Abia te-ncepi întru tot şi-ai şi dat df' capăt întru 
toate. 

Asta e starea limbii materne, eşti chinuit de spaime şi de voluptate, nu rînd pe 
rind: simultan. Numai o clipă, dar definitivă, o străfulgerare, însă eternă. 

Între timp, pe şesul nedesluşit, unicul fir de iarbă îşi face simţită pre:i:.enţa. 
Plantă singură, potinJI acelui sunet. A sau poate un e deschis. 

Şi un o sau vocala ce par;că te ia în coarne, ţapul: o. Un u. 
Soarele arde în gaura din mijlocul cerului, pe tăblia de piatră nu se scrie nici o 

direcţie, Î(i înghesuie umbra sub tine. Sunetul nu conteneşte, eşti pătruns în întregime, 
saturat. Eşti însuţi o rezonanţă întrupată. 

Un fel de tremur bizar: temut şi dorit. Aşa e toată cuprinderea. Aşa te orbeşte, te 
destramă, te descompune zarea fără sflrşit sub a cărei cupolă încinsă, vibrantă exişti. 

Ştiu, te laşi întîmplat. Laşi să se întîmple ceea ce ţi se întîmplă. Ştiu, laşi din 
mînă toate lucrurile dobîndite, lepezi cheia, nu te cramponezi. Nu-ţi aparţine nimic, 
dar nemărginirea te conţine. 

Su„etul stăruie şi nu conteneşte. 
A, a, e, i, o, o, u, u. 
Opt glasnice, atît. 

(6/1 993) 
În româneşce de Paul Drumaru 

https://biblioteca-digitala.ro



ANTHONY O. SMITH 

FORMAREA MIŞCĂRILOR NAŢIONALISTE 

N 
aţionalismul a devenit într-atît de mult o caracteristică p'rincipală a transfor
mări lor sociale ale prezentului, încît avem tendinţa de a uita noutatea, origi
nali tatea şi dezideratele mesajului său, căutîndu-le valori le în trecut, atunci 
cînd vocea lor s-a făcut auzită pentru prima oară, şi anume pe timpul Revolu

ţiei Franceze. Impulsurile şi filosofiile naţionaliste pot fi însă despărtite de sentimen
tele etnice şi religioase globale care au dominat epoca premodernă de-abia de pri n a 
doua jumătate a secolului al XVIII-iea. 

I. RĂSPÎNDIREA NAŢIONALISMULUI "DEZVOLTAT" 

Înţeleg prin naţionalism o mişcare ideologică globală, care tinde spre realizarea 
autoorganizării , coeziunii şi personalităţii unui grup social, ai cărui membri aspiră să 
formeze o naţiune reală sau ipotetică. Cu alte cuvinte, naţional ismul reprezintă 
simultan atît o ideologie, cît şi o mişcare, în general cu caracter minoritar, care tind să 
investească respectivul grup cu un statut naţional. Acest caracter naţional sintetizează 
de regulă trei idealuri fundamentale: o autoadministraţie şi o autoconducere a 
respectivului grup social, adesea - dar nu obligatoriu - în perimetrul unui stat 
propriu, apoi o sol idaritate şi o frăţie intrinsece grupului, pe un teritoriu dat, sau într-o 
"ţară", şi în al treilea rînd o cultură şi o istorie specifice grupului, cu rol de identificare 
sau de diferenţiere. Mai concret: idealurile tendinţelor naţionaliste au fost 
dintotdeauna autoguvernarea civilă, spaţiul de rezidentă şi o conştiinţă istorică 
diferenţiatoare; acesta este trepiedul pe care se sprijină o naţiune în formare, chiar dacă 
ea tinde să înglobeze şi alte elemente, cum sînt l imba, l iberul arbi tru sau religia. În 
consecinţă, o naţiune aglutinează trei componente diferite: etnicul, ce provine din 
organizări le incipiente de înrudire, elementul teritorial, constituit sub aspect istoric din 
unităţi regale sau coloniale, şi în cele din urmă principii le de organizare ale unei 
comunităţi poli tice, cu răd1lcini în oraşele-stat de odinioară, din Grecia antică sau din 
Italia meridională. Naţiunea e un mit abstract, cu rădăcini adînc înfipte în diferi te fapte 
de ordin istoric; legînd cetăţenia de etnic şi de problema teritorialii:, el a corespuns unor 
exigenţe multiple, oferind multora un exemplu a ceea ce înseamnă să fii credincios. 

Mişcări le naţionali ste au avut menirea istoridl de ansamblu de a "scurta" drumul 
spre închegarea ca naţiune a acelor comunitllţi umane care au fost incapabile să 
realizeze acest deziderat fără intervenţia omului. Mai puţin teleologic, am putea spune 
dl oriunde s-a manifestat ea, mişcarea naţionalistă a ajutat la închegarea ca naţiune a 
unui popor, chiar dacll n-a făcut-o atît de eficient pe cît se credea. Totodată, la fel de 
adevărat este şi faptul că nu fiecare comunitate s-a închegat ca naţiune sub impulsul 
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unei mişcllri naţionaliste distincte, dar cu marea lor majoritate aşa s-a întîmplat, 
mişcllrile naţionaliste avînd adeseori un impact revoluţionar, care a avut drept 
consecin{ll o separare de trecut. 

A. ETAPELE ORIGINILOR 

Comunitllţile enumerate mai jos s-au constituit ca naţiuni fllrll ca evoluţia lor istoricll sll 
fi fost grevatll de marile rupturi care însoţesc de regulll naţionalismul dezvoltat. Ele 
constituie subgrupuri. 

1. Patriotismul de stat 

Statele vechi, evoluate, tind adesea sll-şi uneascll popoarele pornind de la patriotism. 
Prusia, Burgundia, regatul Etiopiei, Afganistanul, Franţa din vremea Bourbonilor, 
Anglia din timpul Tudorilor au recurs la o asemenea politicll, bazatll mai degrabll pe 
fidelitatea faţll de stat, decît pe solidaritatea sau unitatea naţiei, fireşte, dacll nu lullm în 
considerare autoguvernarea. Consecinţa a fost de regulll eşecul, ca în Prusia sau în 
Burgundia, sau apariţia unei mişcllri naţionaliste chiar mai puternice decît aceea de 
dinainte, cum s-a întîmplat în Franţa sau cum se întîmplll azi în Etiopia. Cazul Angliei 
este mai dificil. Se poate afirma cll revoluţia puritanilor a avut mai degrabll un conţinut 
religios şi social decît naţionalist, în ciuda jugului normand sau a ceea ce a spus Milton. 
Dar la fel de evident este şi faptul cll Anglia n-a ajuns încll sll experimenteze o mişcare 
naţionalistll perfect articulatll. Dacll este aşa, atunci avem de-a face aici cu singura 
împlinire naţionalll în trepte din istorie (deşi a fost întlptuitll cu intermitenţe), fiindcll 
nimeni nu se poate îndoi de profunzimea sentimentelor care îi leagll pe englezi de ţara 
şi de obiceiurile lor, şi întrucît cunoaştem multe oscilaţii şi recrudescenţe ale 
sentimentelor lor naţionale. 

2. "Colonizarea" 

În statele constituite prin colonizare (şi/sau cucerire), cum sînt Australia, Brazilia sau 
Canada, naţiunea s-a constituit mai dificil. Puseurile naţionale furibunde ale lui 
Whitlam vizau nu atît o rupere radicalll de trecut, cît consolidarea unor tendinţe de 
solidarizare şi autoguvernare specifice, deja existente. În Canada, situaţia e mai 
complexll; acolo, sentimentul naţional se confruntll cu naţionalismul explicit etnic al 
celor din Quebec, conceptul de "canadianitate" fiind mai degrabll indiciul unei evoluţii 
graduale grevate de crizll decît al unei rupturi radicale. La fel, "naţionalismul treptat" 
din perioada 1 956-64 al brazilienilor reprezintll mai degrabll indiciul unei oscilaţii a 
puseurilor naţionale, decît o separare radicalll de ceea ce deja exista. 
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3. "Provincialismul" 

Există apoi state naţionale, sau unele asemănătoare lor, ca de pildă statele sud
ecuacoriene foste colonii franceze, sau Ecuadorul sau Hondurasul, unde nu s-a 
dezvoltat niciodată un naţionalism revoluţionar, ele rupîndu-se neviolent de ţara-mamă 
imperialistă, sau cîştigîndu-şi paşnic independenţa, populaţia lor ajungînd la conştiinţa 
de naţiune în mod treptat. 

B. RĂDĂCINI NAŢIONALISTE 

Marea majoritate a naţiunilor şi statelor naţionale de acum îşi datoreazii statutul de 
acum eforturilor întreprinse de unele mişcări naţionale violente. Pot fi diferenţiate 
două subcategorii. 

Naţionalismul etnic 

Aici, naţionalismul apare în contextul unor comunităţi separate, dotate cu o cultură şi 
cu o istorie specifice, funqionînd intrinsec, doar în cadrul acestor comunitiiţi. Varian
tele sînt următoarele: 

a) "Primenire". Acolo unde grupul etnic este independent sub aspect formal, 
mişcarea naţionalistă are drept consecinţă o primenire, o revigorare a vieţii sociale şi 
politice. Adepţii săi repudiau pătura socială dominatoare, deşi au aceeaşi cul cură (sau 
doar o versiune a acesteia), aşa cum clasa dominantă "francă" s-a diferenţiat de cultura 
"galică" a �ranilor. În. alte locuri, pătura conducătoare autohtonii c acuzată de pacti
zarea cu străinii invadatori, cum s-a întîmplat în Persia, ameninţată prin 1890 cu o pu
ternică influen� economicii britanicii şi ruseascii. Naţionalismele "de primenire" tind 
în principal către menţinerea dreptului de autoguvernare, respectiv de reenergetizare a 
unei etnii scindate şi dcliisiitoare. 

b) Ruptură. Constituie sursa cea mai frecventă a constituirii ca naţiune. Un 
grup etnic trăieşte de regulă (contrar dorinţei sale, spune el ) ca parte a unui organism 
mai larg, sau a unui imperiu (însă poate fi vorba şi de un stat naţional modern, cum este 
cazul Bangladeshului în Pakistan), şi aspiră spre autonomie pc calea rupturii. Astfel, ci 
constituie un nou stat (sau, cum s-a întîmplat cu Ungaria sau Polonia, îl reface pe cel 
vechi). ln acest fel s-au desprins italienii şi cehii din Imperiul Habsburgic, respectiv 
arabii, armenii şi sîrbii din Imperiul Otoman, şi tot astfel au ţintit, în 19 17, polonezii şi 
ucrainenii desprinderea de Rusia ţaristă. În zilele noastre, mişciirilc de secesiune sînt 
foarte puternice în Bretania, în Ţara Galilor, în Ţara Bascilor, printre nagai şi mizoi, în 
Quebec, Kurdistan sau Eri treea; mai mult, chiar şi Jura elveţiană tinde să facă paşi în 
direcţia dobîndirii propriei sale independenţe. 

Mişciirile de secesiune etnicii cunosc şi forme care derivă din dorinţa urgentării 
de ciltrc o comunitate etnică a constituirii ca naţiune pe un teritoriu de care aceasta 
dispune deja. O formă rară, dar interesantll a acestei versiuni o reprezintă mişcarea de 
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diasporă, prin intermediul cilreia un grup etnic dispersat îşi propune să se concentreze 
din nou într-un teritoriu pe care şi-l revendicil. Aici, naţional ismul reprezintă o mişcare 
din afară, care concepe revenirea din emigraţie ca pe reconstituirea unei situaţii 
originare; de acest fel sînt mişcările grecilor, armenilor, evreilor şi cele ale negrilor din 
America şi Africa. 

J\lai răspîndite decît acestea sînt mişcilrile iredentiste. De regulă, ele vin pe 
urmele unui naţionalism de secesiune încununat de succes. Noul stat nu înglobează 
toţi cetilţenii, unii rămînînd pe teritoriul statelor vecine, sub domnie străină; de aceea, 
ei "trebuie eliberaţi", teritoriul pe care se găsesc urmînd să fie anexat statului nou 
constituit. Aceasta e o versiune arhicunoscută a naţional ismelor balcanice, printre greci, 
bulgari şi sîrbi, respectiv în Germania de astăzi sau în Somalia. Varianta exacerbată a 
naţionalismului iredentist tinde spre unificarea într-un singur super-stat a unor state 
independente, dar care dispun de o cultură asemănătoare. Naţionalismele panafricane, 
panarabe, panslaviste, panotomane şi panamericane (deşi n-au fost încununate de 
succes pînă acum) marşează tocmai, pînă la limitele extreme ale logicii, pe 
dimensiunea cultural-istorică a specificului naţional. 

Naţionalismul teritorial 

Acolo unde comunităţile umane locuiesc forţat împreună, sau acolo unde ele sînt 
asuprite de către una şi aceeaşi putere colonială, naţional ismul c;ar_e se naşte în 
grupurile eterogene are la bază raţiuni teritoriale. Aici, ideea centrală o reprezintă 
existenţa hotarelor şi a opresorului, şi tot de aici porneşte şi impulsul de diferenţiere 
prin identitate. Din dorinţa preluării puterii, principala atenţie a naţionaliştilor se 
îndreaptil înspre "uniformizarea" conglomeratului "impur" , multicultural al diferitelor 
triburi sau rase, deşi acestea n-au nimic în comun, nici origine, nici istorie, cu excepţia 
scurtei perioade de convieţuire impuse de către puterea colonială. De aceea, pentru a 
avea un stat unitar, niererilor şi kaunzilor din Tanzania, respectiv Zambia le revine 
înainte de toate sarcina de a face aliajul diferitelor etnii separate cultural, în vreme ce 
în Argentina sau în Columbia, urmaşii lui Bolfvar şi San Martin au trebuit să inventeze 
o l iteratură şi o istorie pentru a conferi independenţei creolilor o consistenţă cul turală şi 
conştiinţa identităţii proprii .  

O formă a constituirii ca naţiune pe baze teritorale o întîlnim în acele colonii 
multietnice, unde una dintre etnii, sau mai multe, au jucat un important rol strategic 
sau de dominaţie, cum a fost în Burma şi Indonezia (populaţia Jawa), în Malaezia, 
Kenya (kikuyii), în Nigeria şi Uganda (baganzii). Interesant este şi cazul Elveţiei. 
Naţional ismul tîrziu de aici reprezintă un caz clasic - sub anumite aspecte - al 
mişcărilor de "primenire", însă cum în Elveţia I'Qajoritatea o formează germanii ,  şi cum 
naţional ismul helvetic este mai degrabă politic şi teritorial decît explicit etnic, această 
mişcare a fost mai mult una eterogenă, un naţionalism teritorial dirijat etnic. 

Să vedem acum care sînt componentele naţionalismelor "de forţă" 1, înainte de a 
trece în revistă pe ce se bazează puterea lor. 
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Se impune să operăm o distincţie între succesul unei mişcări naţionaliste şi 
ampli tudinea socială, respectiv puterea acesteia. Sub aspect politic, naţionalismele 
cunosc un singur criteriu de apreciere: dacă au dus sau nu la autonomia comunităţi i. 
Sub acest aspect, naţionalismul corsican sau tibetan este la fel de glorios (sau l ipsit de 
glorie), cum esce cel armean sau kurd. Sub aspect pol itic, nu înseamnă nimic că 
naţionalismul corsican sau tibetan s-au manifestat prin intermediul unor răscoale 
efemere, uşor de înfrînt, în vreme ce naţionalismul armean sau kurd îmbracă forma 
unei mişcări elevare, bine articulate, vaste, cu un mare coeficient de sacrificiu. Faptul 
că aceste două au fost la fel, sau chiar mai dezvoltate decîc naţ1onalismele din Sri 
Lanka sau Sierra Leone, ale căror eforturi au fose încununate de succes, este la fel de 
irelevant sub aspectul recunoaşterii independenţei. 

Dacă privim totul din perspectiva obţinerii independenţei, putem distinge trei 
stadii de naţionalism: există mişcări, cum au fost cele româneşti sau indiene, care au 
oferi t poporului un stat de-sine-stătător; există apoi cele ucrainene2 sau din Biafra, care 
chiar dacă n-au format un stat, au reuşit să ajungă totuşi la un anumit grad de 
autoguvernare; şi există în fine cele bretone şi basce, care nu au ajuns nici pînă aici. 

Sub aspect sociologic, caracteristicile care determină coeficientul de dezvoltare a 
unui anume naţionalism sînt mult mai complexe. Estimările merg în funcţie de durata 
în timp a mişcării naţionaliste, de complexitatea organizării sale, de gradul de 
răspîndire a idealurilor şi activităţii sale în rîndurile comunităţii implicate, de numărul 
aderenţilor, de fidelitatea şi dăruirea membrilor de bază, de limpezimea şi articularea 
programului, sau de amploarea idealurilor prioritare. 

În practică, aceste variabile pot fi grupate în patru categorii: dimensiunea 
politică, de care aparţin organizarea şi instituţionalizarea; socialul, care se referă la 
coeficientul de mobi lizare a oamenilor; culturalul, în sarcina căruia intră crearea omului 
nou şi a noilor valori comunitare, şi în cele din urmă simbolicul sau miticul, prin 
intermediul căruia naţionalismul devine o "religie de substituţie" . 

1. "Ante-statul" 

Sub aspectul esenţei sale, orice mişcare presupune existenţa unei anumite organizări 
conştiente, care, pentru a-şi împlini menirea, trebuie să fie concepută sub forma unui 
instrumentar maleabil. Mişcările embrionare - cum a fost aceea a Adunării Copţilor de 
la începutul secolului al XX-iea - nu trec niciodată mai departe de stadiul protestelor 
de masă sau de acela al adunărilor populare. Dacă îşi propune să cucerească o anumită 
autonomie pentru comunitatea sa, o mişcare naţionalistă trebuie să treacă cu mult 
peste acest stadiu incipient, şi trebuie să purceadă la crearea unor organisme, persoane 
calificate şi instituţii, care pot juca rolul unui "ante-scat" din clipa dobîndirii 
independenţei. Mişcarea trebuie să schiţeze din vreme un sistem constituţional 
realizabil, să-şi conceapă existenţa ca "stat în stat" prin opoziţia faţă de puterea de la· 

conducere, şi să-şi pregătească cadrele pentru sarcinile poli tice şi administrative cu care 
se vor confrunta ei după preluarea puterii. Asemenea "repetiţii generale în travesti" au 
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caracterizat instituţionalitatea mişcllrilor naţionaliste algeriene, iugoslave şi israeliene 
pe parcursul luptei lor de independenţll. 

2. Mobilizarea 

Potrivit concepţiei naţionaliste, sursll de putere poate deveni numai acea comunitate, 
în rîndul cllreia o frllţie invizibilll ajunge sll domine toate celelalte forme de solidaritate, 
cum sînt cele de famil ie, de vecinlltate sau profesionale. 

Raportîndu-ne la un asemenea etalon de frllţie şi de unitate, devine evident cll 
majoritatea mişcllrilor naţionaliste au clacat la acest examen. În pofida tuturor 
sloganurilor populiste, pllturile de conducere au implicat destul de rar muncitorimea 
orllşeneascll în lupta lor, la ţllrllnime gîndindu-se cu adevllrat doar maoismul şi 
"comunismul naţional". De regulll, naţionalişti i  s-au rezumat la atragerea pllturilor mai 
culte ale marilor oraşe, a ofiţerilor, funcţionarilor, comercianţilor şi intelectualilor. În 
secolul al XIX-iea, în Europa de Est "reţeaua" naţionalistll a fost destul de limitatll ca 
dimensiune şi audienţll socialll, chiar şi în fazele ulterioare ale evoluţiei sale. 
Naţionalismul devine foarte rar mişcare de masll, deşi nu este exclus ca el sll cîştige de 
partea sa majoritatea intelectualilor, fiindcll chiar dacll el nu izbuteşte sll modifice 
nivelul de trai al pllturii mijlocii inferioare - a funcţionarilor, angajaţilor casnici, 
secretari, proprietari de mici priivllli i  -, el poate contribui la propulsarea nivelului 
imediat superior, nearistocratic. Privindu-le strict din punctul de vedere al unor mişciiri 
sociale, Risorgimento-ul i talian şi lupta de independenţii din Grecia au fost revoluţii 
eşuate, în cazul i talietrilor, naţionalismul nereuşind să integreze politic puternic 
înriidllcinatele regionalisme ale peninsulei. 

3. "Cultura comună" 

Orice naţionalism îşi concepe mişcarea drept experiment cultural, drept punct de 
pornire al unei "culturi comune", care îşi propune realizarea unor deziderate şi a unui 
mod de viaţll unitare. Au existat mişciiri care au înfiinţat societllţi specializate pentru 
realizarea unei oportune calitllţi morale şi culturale, cum s-a întîmplat cu ki bmz-urile 
din primii ani ai noului Israel, cu socolele efemere din Cehia, casele de culturii din 
Peninsula Scandinavll sau cu societllţi le intelectuale sau agricole din Elveţia, al cllror 
scop 1-a constituit dintotdeauna crearea omului "nou", sllnlltos, puternic şi l iber. 

Dimensiunea culturalll a mişcllrilor naţionaliste este bivalentll: pe de o parte, 
averp de-a face cu o aspiraţie rousseauist-populistll, orientatll spre simplitatea şi 
imobilismul vieţii rurale, iar pe de alta cu o componentll academicll, ştiinţificii, menitll 
nu numai sll ofere opiniei publice şi autoritllţilor suspicioase o legitimare istoric 
fundamentatll a doleanţelor, ci şi să confere întregii mişcllri naţionaliste o identi tate 
intelectualii şi ştiinţifică. Numai istoria poate conferi o bazll pentru identitate etnică, în 
vreme ce coeziunea comunitarii aduce cu sine identitatea spiritualll. Aşa se explicii 
înflorirea cercetllrilor de istorie, fi lologie, etnografie, demografie, istoria artelor, ştiinţa 
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muzicii şi alte cercetlri de ordin istoric, ca şi predilecţia pentru naţionalism a 
practicanţilor acestor discipline. 

4. "Religia de substituţie" 

Orice mişcare are nevoie de un sistem de credinţe şi ceremonii bine articulate, limpezi, 
şi de un număr de mituri şi însemne. Funcţia "creatoare de mituri" este cu atît mai 
esenţială, cu cit doctrinele pe care le propovăduiesc naţionalismele sînt îndeobşte tul
buri, contradictorii chiar şi prin ele însele. Temele, motivele, "miturile" care conferă 
prestanţ:I şi eficienţii naţionalismelor sînt cele de "autoeli berare", "solidaritate", "au
tenticitate" etnicii sau "autoguvernare" .  Locul lui Dumnezeu este luat de către naţi
une, rolul crucii sau al semilunii este preluat de c:Itre drapel, imnele bisericeşti sînt 
înlocuite cu imnul naţiei, profeţii biblici cu eroii naţionali, şi în acest fel naţionalismul 
construieşte un întreg panteon de forţe şi de idealuri, a c:Irui varietate este din timp în 
timp revigorat! prin ritualuri mobilizatoare şi acte de cult saturate de demnitate, cum a 
fost, de pildă, cultul lui Brutus şi al Fiinţei Supreme pe vremea Revoluţiei Franceze. 
Ctitorii mişcării, conducătorii sau "profeţii" săi sînt veneraţi cu un simbolism aproape 
religios, cum a fost cazul cu Nkrumah, cu Nasser, sau cu Voltaire pe vremea 
Revoluţiei. Martirii contribuie şi ei la supradimensionarea mitului naţionalist, ca Rhigas 
în Grecia sau Marat în Franţa; acolo unde martirii, profeţii şi ri tualurile lipsesc, 
naţionalismul eficient are puţine şanse să se dezvolte. Totuşi, naţionalismul nu este o 
religie. E o mişcare umană, dusă pentru oameni, avînd toate ancorele înfipte aici, în 
acest pămînt, unde nu e loc pentru divinitlţi, nici pentru izbăviri a căror origine nu este 
umană sau nu se realizează prin intermediul oamenilor. 

După aceasta, putem trece la descrierea multiplelor condiţii care duc la formarea 
şi evoluţia acestor mişcări. 

II. PERIMETRELE NAŢIONALISMULUI 

Condiţiile indispensabile pentru formarea unui naţionalism puternic pot fi grupate în 
trei categorii: perimetre geopolitice, baze etniciste şi portanţi sociali. Dacă aceste trei 
condiţii exisei, ele contribuie la extinderea mişcării naţionaliste; unde ele lipsesc, 
efectul este contrar. La cele două extremitlţi ale registrului, adicl acolo unde toate 
aceste condiţii lipsesc, sau acolo unde toate trei coexist!, naţionalismul fie că nu apare, 
fie că devine superfluu; în acest din urmă caz, la comunitatea cu pricina întîlnim un 
sentiment naţional pregnant, dar cu atît mai puţine indicii de naţionalism. 

Dintre caracteristicile de mai sus, mai importante sînt următoarele: 
a) Perimetre: I. o situare geografică uşor de identificat, II. o singură autoritate 

politică şi administrativă, capabilă să niveleze şi să omogenizeze comunitatea; 
b) Baze: III. mitul şi cultul originii şi istoriei comune, IV. alţi factori de 

diferenţiere culturală, decît limba sau culoarea pielii, V. profanizarea parţială a 
tradiţiilor păturilor citadine de conducere; 
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c) Portanţi: VI. creşterea numerică a intelecmalitătii citadine şi sporirea coe
ficientului său de intolerantă; VII. alianta intelectualilor, a unei sau a mai multor pături 
de clasă sau sociale, de regulă orăşeneşti; VIII. influenţa şi contributia comerţului .  

Dintre acestea, de o importantă cu adevărat vitală sînt trei factori: puterea 
administrativă, mitul unei istorii comune şi emanciparea intelectualităti i .  

Factorii geopolitici pot fi decalati astfel: 

A. TERITORIU L 

Dacă, aşa cum am văzut, coalizarea socială reprezintil scopul fundamental al oricărui 
naţionalism, rezultă cil popoarele care trăiesc comasate în blocuri şi unităti teritoriale 
sînt întotdeauna mai receptive la statuarea unei ''nationalităti" comune decît cele care 
trăiesc răspîndit. Numeroşi exegeti au sesizat rolul covîrşitor al teritoriului geografic în 
Elveţia sau Kurdistan, în vreme ce triburile relativ restrînse ca număr ale masailor şi 
udmurtilor nu trăiesc pe un teritoriu compact, ci sînt împărtite sub guvernarea mai 
multor autorităti vecine omnipotente, neasumîndu-şi o astfel de ipoteză. Factorii strict 
geografici ai perimetrului geopolitic mai pot fi despărtiti în alte trei unităti distincte: 

1. Dimensiune 

Multi vorbesc de importanta dimensiunii spatiale în constituirea unui nationalism pu
ternic. Istoric, naţiunile europene au fost mari. La fel şi sociologic. Microcomunitătile 
sînt, sub aspect sociologic, neviabile, orice unitate transpersonală trebuind să fie mare. 

Dacă microcomunitătile nu pot constitui state naţionale moderne, aceasta nu 
înseamnă cîtuşi de puţin că ele vor fi ferite pentru totdeauna de nationalism. Corsicanii 
au fost doar 200.000 la număr atunci cînd au pornit să se revolte împotriva Genovei în 
1 734, iacutii nefiind nici ei mai multi de 200.000 atunci cînd s-au răsculat împotriva 
Rusiei ţariste la începutul secolului al XX-iea. Se mai ştie la fel de bine cil, adesea, 
statisticile referitoare la revolte sau comunităti l ipsesc, întîmplîndu-se adesea ca şi 
marii naţionalişti să formeze doar o minoritate dacă le raportăm numărul la populatia 
luată în întregul ei. 

La fel de adevărat este şi faptul că triburile şi comunitătile etnice din Africa sau 
Siberia n-au fost în stare să genereze un naţionalism puternic, neputînd - cum s-a 
întîmplat cu Anquilla sau cu Insula Man - să-şi cucerească o autonomie. Dar nu se 
poate preciza o limitil numerică inferioară, spunînd că dacă o comunitate nu atinge 
această cifră, ea nu poate genera- un naţionalism puternic. 

2. Extensiune 

Extensiunea reprezintă o preconditie mult mai importantă a nationalismelor decît cele 
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înşirate mai înainte. Conceptul este complex. Un înţeles al extensiunii îl reprezintă ex
tensiunea geografică,. unii argumentînd că pentru împlinirea naţionalismului (şi pentru 
subzistenţa naţiunii) este nevoie de un perimetru, de un "spaţiu vital" foarte mare. Pri
vind acest argument din perspectiva constituirii naţionalismelor eficiente, rezultă că el 
este extrem de discutabil, cu precădere fi indcă propovăduitorii lui evită în general să 
precizeze limita inferioară a teritoriului: naţionalismele corsicane, cipriote, islandeze s-au 
dovedit a fi destul de virulente, pe cînd pe teritorii cum sînt Brazi l ia sau Argentina 
aproape că nu poţi găsi naţionalism. Existenţa căilor de comunicacie, sau, dimpotrivă, 
absenţa lor poate fi de o importanţă vitală pentru un anume teri toriu şi, într-adevăr, 
densitatea unei comunităţi mixte din punct de vedere etnic joacă un rol foarte impor
tant în zone bine delimitate, dezvoltate economic. Un spor de natali tate poate, într-un 
perimetru multietnic, să contribuie la incitarea naţionalismului, dacă acesta există. De 
aceea, teoria privind spaţiul de mişcare a populaţiei intră în ecuaţia naţionalismului 
doar în cazul în care există acolo şi disensiuni de ordin etnic sau noi dinamici sociale. 

Extensia ca şi categorie sociologică apare la Argyle, care subliniază de fiecare 
dată inexistenţa unui raport între puterea, respectiv succesul unei mişcări naţionaliste, 
si clasele sociale care iau parte la ea. Cu excepţia intelectualitătii, nici o altă clasă nu es
te indispensabi lă pentru evoh1tia şi succesul unei mişcări. Pe de altă parte, se mai poate 
spune că eforturi le intelectuali tăţii vor fi cu atit mai rapid încununate de succes, şi 
audienţa lor socială va fi cu atît mai mare, cu cit mai mare va fi numărul de aderenţi pe 
care ea va reuşi să ii mobi l izeze din pătura de mijloc sau din celalal te grnpuri sociale ale 
oraşelor. 

3. Poziţia geografică 

Un factor geopoli tic mai poate fi aşezarea geografică a comunităţii respective, relaţiile 
pe care le are cu vecinii .  Elveţia, Cehia şi Kurdistanul reprezintă cazuri clasice de naţi
onalism exacerbat prin poziţie geografică, fiind aşezate în punctele nodale ale unor tra
see economice şi mil itare. În fiecare din aceste cazuri, spaţiul a contribuit la articularea 
sentimentelor naţionale de apartenenţă, şi, mai tirziu, la apariţia unor mişcări na�i
onaliste puternice. Atracţia pentru Alpi sau pentru fiorduri a reprezentanţi lor romantis
mului timpuriu ţine de efectul cultural al unui asemenea naţionalism "geografic", ale 
cărui recrudescenţe de ul timă oră le  g1!sim în Munţii Jura sau în Tirol. Hotarele "natu
rale", sau dispunerea geografică a vecinilo ... influenţează, ca o constantă, mai degrabă 
descrierea şi circumscrierea ulterioară a mişcărilor, decît geneza lor, faptul reprezentînd 
doar accesoriul acelei ideologii care pune accentul pe coeziunea socială într-un "că
min" recunoscm ca fiind comun. O asemenea exacerbare explică deosebita tristeţe a 
disputelor de frontieră, cum sînt cele din Ardeal, din Macedonia sau din Orientul Apro
piat, sau încrînccnatele răscoale ale polonezilor din secolul al XIX-iea, prinşi la strîm
toare între Rusia şi Prusia, ambele pute-rnice şi ambele cu o populatie extrem de 
numeroasă. 

Aparentele contraexemple nu fac în realitate decît să confirme teoria depen
denţei teritoriale. Ctitorii naţionalismelor sînt de multe ori emigranţi, ca irlandezii din 
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Scatele Unite, armenii din India sau sîrbii din Viena sau Paris. Nici în cazul evreilor, ca
re sînt mereu invocaţi ca un contraexemplu la teoria dependenţei geografice, nu este 
vorba doar de dorul religios fa� de Palestina, ci şi de sionismul care s-a dezvoltat în 
cercurile evreieşti elevate din Occident şi Estul Europei. Sionismul a găsit un sol fertil 
de creştere în rîndul evreilor extrem de prolifici din Rusia, unde evreii ruşi care crăiau 
în domicilii forţate au pus bazele unor comunităţi coerente, foarte numeroase, funcţio
nînd pe principiul analogic al "scatului în stat". E puţin probabil că în absenţa unui ase
menea cadru geopolitic naţionalismul evreu ar fi putut dobîndi o continuare relevantă. 

B. STATUL 

În constituirea mişcărilor naţionaliste, structura de moment a scatului şi a guvernării 
joacă rolul decisiv. Naţionaliştii pornesc prin a lupea împotriva unui cadru statal dat, şi 
în interesul autoguvernării, ei invocă de cele mai multe ori fie discriminarea, fie ig
norarea (sau amîndouă) cu care sine trataţi de către guvernanţi. Această problematică 
are trei aspecte: 

1. Despotismul 

Sub aspect istoric, cele dintîi naţionalisme europene au funcţionat în contextul despo
cismelor din Franţa, Germania şi Polonia; primele forme ale sentimentului naţional 
englez au apărut tot pe fondul respingerii despotismului princiar de prin secolul al 
XVIII-iea. Aceasta nu înseamnă că toate revoltele democratic-naţionaliste, cum au fost 
acelea din 1 760, din 1 782 (Geneva), 1 732 (Corsica), şi mai ales cele din anul 1 760, din 
1 784-87 din America, sau cea austriacă, din . 1 787, s-au născut în spiritul ancidespotis
mului sau al unor reforme iniţiate de către despoţi. De asemenea, oligarhia aristocratică 
(vezi cazul Olandei şi al Elveţiei) se recruta din ce în ce mai pregnant tot din rîndurile 
burgheziei emancipate sau ale intelectualităţii, urmînd şi pilda despotismelor luminate 
din ţările vecine. Naţiunile europene (şi mişcările naţionaliste) s-au zămislit de regulă 
în scate fT!Onarhice, însă fragilul pace dintre tron şi păturile mijlocii interesate de 
contestarea privilegiilor aristocratice s-a spulberat rapid sub impactul presiunilor sociale 
revoluţionare de după anul 1 780. În acest context, naţionalismele timpurii din E uropa 
se mai caracterizează pe alocuri şi prin rezistenţa intelectualilor şi a meşteşugarilor faţă 
de despotismul luminat. De altfel, de la autonomia statului identificat cu domnitorul 
pînă la ideea autonomiei naţionale nu este decît un pas. 

2. "Republica burgheză" 

lată un pas ideologic foarte important, care a transpus în noua normă şi practică pol itică 
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europeană vechile tradiţii ale polisului grecesc. Intră aici toate mişdrile neoclasice care 
au bîntuit prin Europa spre sfirşitul secolului al XVIII-iea, mai apropiate, tocuşi, de 
Sparta sau Roma antică decît de Atena. Cultul neoclasicului, ca expresie a dorinţei de 
puricate, eroism şi simplitate, care a pus capăt rococoului în Anglia, Germania şi ţlri le 
scandinave, a atins vîrful de sarcină în Franţa de după 1 770, unde a contribuit, înainte 
chiar de Napoleon şi de Revoluţie, la sădirea în conştiinţa oamenilor a unor idealuri 
republicane de austeritate. Neoclasicismul a stimulat preluarea puterii de către 
burghezie şi a alimentat idealul sacrificiului pentru comunicate, acesta din urmă fiind 
apoi prompt înlocuit în Franţa, Germania şi Europa de Est cu ideea sacrificiului pentru 
etnie. 

3. Guvernarea 

Consolidarea eficienţei conducerii centralizate, în coloniile de peste mări şi în imperiile 
orientale, a dus la o întilrire a rezistenţelor etnice. În Africa, India, Birmania sau 
Malaezia, autohtonii cui� au fost din principiu excluşi din administraţie sau de la 
exercitarea guvernării, ceea ce a stîrnit, fireşte, nemulţumiri. În Europa de Est putem 
întîlni similare discriminări etnice (şi religioase); guvernele imperii lor au învrăjbit 
etniile una împotriva celeilalte, aşa cum a flcut Poarta cu toate etniile ne-greceşti (sau 
mai degrabă ne-fanariote). Guvernările raţionale s-au dovedit  - mai mult ca celelalte 
de alt tip - factori decisivi în consolidarea solidaritilţii dintre popoare, dar şi în 
separarea lor, respectiv în declanşarea unor revolte. 

III. BAZELE ETNICE ALE NAŢIONALISMULUI 

Punctul central al studierii mişcărilor naţionaliste îl consti tuie mult discutata problemă 
naţională. Extrem de influenta idee lansată de către romanticii germani afirmă că un 
popor dă naştere unei culturi şi unei l imbi comune, această cultură comună şi diferită 
de toate celelalte îndreptăţind respectiva comunicate să devină o naţiune şi să 
revendice un stat. Invers, dacă o comunitate nu dispune de amprente culturale 
definitorii, specifice numai ei, atunci ea nu poate fi considerată o naţiune (sau 
naţionalitate) autentică, "naţionalismul" unei asemenea comunităţi fiind şi el calp. 
Apariţia naţionalismelor teritoriale tîrzii, mai ales africane, a avut drept consecinţl 
reconsiderarea conceptului de europocentrism, ajungîndu-se la o mai nuanţatil 
înţelegere a "fundamentelor etnice" ale naţionalismului. 

Se pune întrebarea, care sine factorii etnici indispensabili pentru constituirea 
unei mişcări naţionaliste, şi care ·sînt factorii doar importanţi sau chiar de ordin 
secundar? O altă întrebare este: care sînt circumstanţele în care aceste fundamente, în 
ultimă instanţă sedimentate de secole, pot constitui materia de emergenţă a unui 
naţionalism viguros? Răspunsurile la aceste două întrebări pot fi structurate în trei 
grupe. 
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A. ISTORIE ŞI JSTORISl\,f 

De:scoperirca rrecutului comun a constituit dintotdeauna dezideratul central al 
idealuiui na\ional ist al unici tăţi i .  În cazul comunităţilor care nu dispun de un trecut 
comun, naţionalismul excavează orice mit de formare, orice vestigiu - chiar şi pe cele 
care trăiesC' numai în tradiţia orală -, şi aceasta nu numai pentru a se diferenţia de 
:ilogeni, ci şi pentru a corespunde criteriului autcnticitătii ,  necesar pentru orice 
comunitate care afirmă o identi tate proprie. Succesivele răscoale ale polonezilor, 
diferitele revolte ale i rlandezilor, conflictele israeliano-arabe, grecii, maghiarii, românii, 
tătari i,\jawanezii, birmanezii ,  mexicanii sau peruani i  au apelat fără excepţie, ca faccor 
de inspiraţie, la trad iţia rezistentei eroice pe care o aveau imortalizată într-o serie de 
documente scrise. Naţionalismul slovac şi cel ucrainean s-au văzut în si tuaţia de a forja 
o nouă conşti inţă nar.ionaiă prin apelul la folclor, deoarece nu prea există sursă 
documentară care să ateste existenţa autonomă a acestor etni i .  Griji similare au avut şi 
naţionalistii din Tara Gal i lor (cu excepţia celor din Cornwall ), în vreme ce mişcările 
separatiste basce şi bretone a u  dispus de •Jn fundal istoric bine precizat. 

Nu atît istoria, cit istorismul unei etnii constituie baza de pornire a naţionalis
mului. Naţionaliştii pretind istoricilor pe care îi au să configureze un perimetru etnic 
unic, inconfundabil pentru respectiva comunitate, conferindu-i şi dimensiunile morale 
necesare (ca întrupînd eroismul). 

Începî!ld cu finele secolului al XVIII-iea, conceptul de naţiune renaşte într-o 
accepţiune nouă, nationalismele teritoriale revenind şi ele la miturile originii şi istoriei 
comune, la n:scigiile spaţiului sau ale migraţiei de odinioară ale comunităţi i .  O 
asemenea revenire a fost conştientă şi intenţionată, fiind parte a concepţiei de 
an:;amblu privind societatea şi viaţa. Cultul celtic al lui Ossian şi Arthur, cel teuton al 
!ui Arminius şi al Nibelungilor, cel indian al lui Kali şi al Vedclor, sa11 cultul egiptean al 
faraonilor sînt, toate, i lustraţii ale i storicităţii, ale cărei intensi tăţi în mod evident etnice 
au pregătit drumul pe care va merge naţionalismul conştientizat de mai tîrziu. 

B. LIMBA ŞI CUL TURA 

În vreme ce căutarea istoricistă a originii comune reprezintă un element indispensabil, 
esenţial pentru ca un naţionalism să aibă eficienţă, alţi factori de provenienţă etnică 
sînt interschimbabili .  Importante nu mai sînt l imba, obiceiurile, credinţa sau 
instituţiile, ci posibil itatea de a comunica şi necesitatea ca pătura cultă a comunităţii 
respective să dispună de un sistem minimal de valori general admis. Orice trăsătură 
culturală, menită să diferenţieze o comunitate de vecinii săi, nu face, o dată născutil, 
decît să consolideze naţionalismul, în timp ce amprentele culturale secundare, care 
divizează populaţia în subgrupe, duc la un naţionalism "de secesiune", ca în Flandra, 
Biafra sau Bangladesh. 

Adesea (pe urmele lui Herder şi Fichte), l imba este evidenţiată ca fiind marca 
esenţială a unei naţionalităţi sau a naţionalismului. Se spune că numai prin intermediul 
folclorului şi al l iteraturii se poate sesiza "personalitatea" unei na�i uni, sentimentul 
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naţional putîndu-se forma doar prin intermediul unei transmisii sociale cu însemne 
unanim recunoscute. Începînd cu secolul al XVIII-iea, cele mai multe tensiuni etnice 
au survenit pe fondul unor dispute l ingvistice, orice mişcare de si.:cesiunc fiind, de 
fapt, o mişcare l ingvistică. Prin urmare, nu c de mirare frecvenţa cu care apar 
invenţi i le l ingvistice şi cercetări le fi lologice în programele naţionaliste, sau faptul că, 
adesea, mişcările naţionaliste sînt urmate de momente de explozie l iterară. Deoarece 
azi oamenii tind să nu se mai definească prin credinţă, ei caută alte platforme de 
solidari tate şi o identitate echivalentă cu o religie de substituţie; limba - cum se 
afirmă - poate juca la fel de bine ambele roluri. În state multietnice, cum sînt Belgia, 
Canada, Iugoslavia, l imba este aceea care determină identitatea. Există însă şi multe 
obieqii care contestă omnipotenţa criteri ului lingvistic. Multe naţionalisme puternice 
nu includ, sau chiar evită teze l ingvistice, cazurile cele mai cunoscute în acest sens 
fi ind India şi Birmania. India reprezintă o excepţie, deoarece aici există şi naţionalism 
etnic (hinduismul indian), care cuprinde mai multe subetnii, şi care este determinat în 
primul rînd prin religie, apoi prin l imbă şi prin teritoriu. Pe de altă parte, există 
numeroase naţionalisme care nu depind de posesia unei limbi unice, cum este 
naţionalismul irlandez, american, cel argentinian din secolul trecut, cel el veţian, sîrb, 
pakistanez, algerian, sau cel din zona tropicală a Africii. În al treilea rînd, naţiona
lismele au tratat obiceiurile, limba, insti tuţiile etc. ca factori egali ca importanţă, inter
schimbabili, mai ales atunci cînd era necesară trasarea frontierelor unui nou stat. 
Rousseau„ Montesquieu, Burke şi Bolingbroke gîndeau în termeni de instituţie şi de 
obiceiuri, şi mai puţin în termeni de l imbă (la fel ca şi Jefferson), în vreme ce Tilak, 
Aurobindo, Gandhi, lqbal şi Jinnah au pornit în circumscrierea naţiunilor respective de 
la religie. Limba este incapabilă să întreţină de una singură conştiinţa unei identităţi 
colective; pentru a o face, mai are nevoie de nucleul istoric etnicist, sau de cultul 
originii sau dezvoltării comune. 

În epoca modernă, l imba reprezintă fără doar şi poate un important factor de 
comunicare, reprezentînd şi un fel de panteon al valorilor şi - însemnelor, deoarece o 
limbă veche este purtătoarea a numeroase asociaţii şi referinţe. Însă, în afara lingua-ei 
franca impuse de către autorităţi, un naţionalism dispune şi de o mulţimt de alte 
posibil ităţi şi expresii de comunicare. Artele şi muzica, deşi sînc în principiu accesibile 
oricui, deschid un cîmp larg manifestării "expresiei i�entităţii naţionale", fi ind capabile 
să stîrnească în cercuri largi pasiunile naţionale cele mai ardente. 

C. LAICIZAREA 

Condiţia fundamentală a dezvoltării istorismului şi a revirimentelor etnice o reprezintă 
o anume laicizare a păturii intelectuale de conducere din oraşe. Aceasta nu înseamnă 
cîtuşi de puţin că naţionalismul - ca produs al istorismului - este incompatibil cu 
interesele religioase, sau că nu îşi poate asuma componentele tradiţiei. După primul 
război mondial, în Birmania revolta naţională împotriva opresorului britanic a fost 
condusă de către călugări care făceau politică (pongy). În Grecia, Armenia sau Româ
nia, preoţii joacă un "rol de asemenea însemnat în inci tarea sentimentului naţional şi în 
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declanşarea unor revolte. În Orientul Apropiat, puternicul caracter politic al islamului, 
profunda identificare a arabilor cu umma şi cu Coranul arab în�reşte ideea conform 
căreia nationalismul repreziml, în esentll, prelungirea politicll a religiilor traditionale. 

Aceastll apreciere subestimeazll relatia complexll dintre premisele religioase de 
bazll şi nationalism. Multi conduclltori nationalişti fie cil nu sînt religioşi, fie, cel putin, 
nu sînt adeptii vreunei forme traditionale de credinţii. Mai important este faptul cll 
nationalismul este ideologie, reprezentînd o doctrinll strict laică a autoguvernllrii şi a 
unicitllţii .  Clllugllrii din Birmania sau preoţii din Europa au devenit naţionalişti fie din 
cauza unor idei greşit înţelese, cum s-a întîmplat în România, fie, cel puţin, fllră să fi 
primit în p.realabil avizul autori�ţilor bisericeşti. Preoţii tradiţionalişti şi rabinii 
condamnă nationalismul, cum procedeazll de altfel cu toate ideologiile, ca pe o 
perversiune nedumnezeiasci, specioasi; chiar şi în Orientul Apropiat, se impune si 
operăm o distincţie între campaniile militare panislamice şi mişcarea fundamentalis� 
arabi laici, unde sînt reuniti, într-o efervescenţ.ll comuni, creştini şi musulmani, şi care 
este din ce în ce mai profund pitrunsă de o ideologie marxis�. 

Oriunde naţionalismul_ a pitruns prin forţ.ll, el a fost urmat de laicizarea păturilor 
culte citadine, fiindcll conţinutul educaţiei este mai degrabi laic şi raţionalizant, de 
orientare occidentali, decît fidel tradiţiei. 

V. EROI ŞI CETĂŢENI 

Acolo unde imaginaţia oamenilor este pusi în mişcare de interese personale, succesul 
relativ al naţionalismelor se explică prin capacitatea de a pune de acord incitantele 
abstraqii stimulative ale imaginaţiei cu programele concrete, practice ale diverselor 
pituri sociale. Pe de o parte, patria şi etnia pot fi decorate cu imagini vii şi efigii 
strilucitoare, iar pe de altă parte, o asemenea patrie sau etnie se muleazll pe situaţiile 
cele mai neobişnuite. Din cauza caracterului sllu incitant abstract, dintre toate 
ideologiile existente, naţionalismul este acela care se aflll la cea mai mare distanţ.ll de 
exigenţa realizllrii imediate a unor deziderate sau programe, ceea ce face ca el si fie 
capabil si reuneascll numeroase grupuri cu interese chiar contrare. 

Din cauza caracterului compozit al structurii sale sociale, un naţionalism poate 
atinge foarte repede un prag de criză după obţinerea independenţei. Succesul poli tic al 
nationalismului, detectabil în capacitatea de a-şi menţine autonomia de aqiune şi în 
aceea de a construi statul, depinde de trei factori esenţialii · de componenta socială şi 
etnică a noului stat, de poziţia sa geopolitică şi de calitatea conducătorilor pe care îi are. 
Cel dintîi ca importanţ.ll"pare să fie mediul geopolitic, fiindcă Grecia, Albania, Israelul, 
Belgia şi Bangladeshul şi-au cucerit independenţa cu ajutorul marilor puteri care au 
avut interese în regiunile respective, pe cînd cei din Biafra sau kurzii degeaba au fost 
uniti, degeaba au avut o organizare comparabilll cu aceea a grecilor sau. a celor din 
Bengal, că nu şi-au cîştigat independenta, deoarece nu au reuşit să găseascll mari puteri 
capabile să îi susţină. Însă, "comunitatea naţiunilor" (a se citi: marile puteri) trebuie să 
recunoască noul stat şi regimul său ca pe un membru "plin" şi acceptat al eşichierului 
politic internaţional. Pentru aceasta, o mişcare naţionalistă trebuie să se "normalizeze" 
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şi să-şi normalizeze comunitatea. "Normalizarea" - care, evident, exclude cultul na
ţionalist al unicităţii etnice - reprezintă preţul plătit pentru independenţă şi, pe 
termen lung, ea se poate mii.sura prin capacitatea unui naţionalism de a-şi transforma 
cultul eroic în regim civil. 

O asemenea metamorfoză a naţionali smului incumbă enorm de multe pericole. 
Mişcarea îşi împrumutase gîndirea din lumea eroilor, izbllvitorilor, profeţilor. 
Comparativ cu aceasta, societatea civilă aspiri!. spre uniformizare, evită ostentaţi ile, 
aplicînd oamenilor un tratament de egalizare, prin legi şi îndatoriri, în contextul unui 
stat impersonal. Însă în perioada de tranziţie, centralizarea excesivă şi frustrarea 
provenită din ignorarea aportului local pot lesne frîna mobilizarea socială necesară 
pentru dezideratele de relansare economică şi integrare ale noii naţiuni. Dacă liderii 
naţionalişti de mai ieri nu vor face decît să retuşeze guvernarea "străină" - colonială 
sau imperială -, atunci cum de se mai poate vorbi de idealul separării, de conceptul de 
"străin"? 

Nu există încă soluţii de durată la aceste dileme. În loc, s-au copiat practicile 
Revoluţiei Franceze: recepţii publice, societăţi, cluburi, sărbători şi ritualuri, drapele şi 
imnuri au instigat cetăţenismul pe0 toate meridianele, propovăduind autentica l ibertate 
şi egalitatea tuturor în faţa legii. Prin recensămînturi, moţiuni populare, constituţii, 
tratate de legi, jurăminte, preşedinţi, adunări populare, congrese, prin dreptul egal de 
reprezentare şi alte asemenea accesorii similare, acceptate de către lumea civilizată, 
aceste ritualuri şi stindarde nu fac în realitate decît să ţină pe tapet şi să 
permanentizeze diferenţierile etnice, creînd un fel de forţă de coeziune, o voinţă 
comunitară, menită să diferenţieze naţiunea de intruşi. Discriminarea sau lipsa de 
receptivitate a unor guverne pot duce la noi mişcări de autonomie sau de secesiune, în 
regiunile unde modernizarea economică periclitează culturi şi instituţii străvechi. 
Scoţienii, cei din Bretagne şi galezii sînt şi astăzi convinşi că ei au ajuns, prin anexare, 
cetăţeni de grad secund. După un timp însă, mişcări le de secesiune ajung să fie 
temperate de l ipsa recunoaşterii diplomatice de către marile puteri. 

Legături le naţionalismului cu socialismul şi cu marxismul pot fi de două feluri. 
Doctrina naţionalistă de inspiraţie iluministll, incitarea romantică a oamenilor este 
caracteristică pentru Tînăra Europă a lui Mazzini sau pentru nasserismul din lumea 
arabă. Cealaltă componentă vine din direcţia centralizării iacobine şi a reorganizării 
teritoriale din vremea Revoluţiei, idee moştenită cu precădere de partidele socialist
marxiste ale ţări lor în curs de dezvoltare. În vreme ce, în Europa, accentul pus de către 
marxiştii ortodocşi (în special de către adepţii determinismului engelsian) pe conştiinţa 
revoluţionară de sine a proletariatului a dus, în Germania sau în Polonia, doar la paşi de 
compromis şi de asociere cu puternicele puseuri naţionaliste, Asia, Africa (şi Cuba) au 
cunoscut o mixtură mult mai subti lă de naţionalism şi comunism. La fel s-a întîmplat 
cu China, Iugoslavia, Algeria sau Vietnam. Teoretic, "naţiunea" a devenit instrument 
al acţiunii revoluţionare şi model pentru alte mişcări revoluţionare. Cu timpul, sub 
influenţa consolidări i regimurilor naţional-comuniste, sentimentul naţional a început sil 
prindă cheag din nou, devenind de fapt un naţionalism explicit, bazat pe conceptul de 
autoguvernare al l ui Lenin şi de luptă împotriva intruşilor. 
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CONCLUZII 

Piatra de încercare a oricărui naţionalism o reprezintil capacitatea acestuia de a conferi 
indivizilor demnitate şi siguranţă, în contextul noii teorii pe care o elaborează 
referi toare la politică şi la cultură. Însă situaţi i le poli tice moderne duc la inevitabile 
tensiuni atunci cînd se încearcă concilierea celor două exigenţe. Căutarea demnităţii 
pune accentul pe identi tatea unică a cetăţenilor, ceea ce periclitează echil ibrul 
internaţional, "normalitatea" şi evoluţia" de ansamblu a omenirii. La rîndul său, acest 
lucru pericl i tează realizarea siguranţei individuale, pe care se bazează azi stabil itatea 
omenirii şi dezvoltarea socială. Pe de altă parte, rapida, revoluţionara extindere a 
drepturilor individuale pe mapamond poate deveni un nonsens pentru conştiinţa 
colectivă a unui popor care trăieşte într-un regim cu o disciplină militarizată. Atît 
normal itatea, cit şi dezvoltarea materială presupun o continuă resuscitare a ţelurilor şi 
entuziasmelor, de care, prin idealul de puri tate si de unicitate, un naţionalism este 
mereu capabil .  În ţările în curs de d.:=zvoltare, societatea civilă e abia la începuturi. 
Acolo, se simte o mai mare nevoie de siguranţa pe care o poate aduce progresul 
material şi social: aşa se explică atracţia socialismului marxist pentru naţional ism. În 
cazul ţărilor industrializate, grijile se manifestă prin faptul că scopurile, identitatea şi 
demnitatea pe care acestea le incumbă se pierd în vîltoarea unei birocraţii în continuă 
supradimensionare. Aici, statul domină naţiunea şi, într-un mod cu totul paradoxal, 
marea căutare a autonomiei, din partea căreia se aşteptau siguranţa şi bunăstarea, ia 
sfirşi t cu subminarea independenţei şi unicităţii tocmai ale acelui individ, în numele 
căruia s-a luptat pentru auronomie. Deşi naţionalismul s-a născut ca o reaqie la terna 
stereotipie a exceselor de putere sau de prestigiu la care s-au dedat unele ocîrmuiri sau 
guverne, în reali tate el a ajuns să consolideze această putere, supralicitîndu-i excesele. 
Cu toate acestea, în pofida faptului că în lumea occidentală prestigiul său este oarecum 
clătinat, evidenţele sugerează că naţionalismul "este departe de a-şi fi pierdut puterea 
de atraqie şi de inspiraţie în rîndul acelora care nu au încă privi legi i, dar rîvnesc să le 
deţină. 

În româneşte de Ştefan Borbely 
NOTE 

I .  Autorul recurge aici la cunoscuta discinqie din lumea compucerelor dintre soft şi liard. 
(n.crad.)  

2. Textul s e  bazează pe situa�ia din 1 977; ulterior, scatul ucrainean a devenit realitate. 
(n.red.) 

(Extrase din volumul Nationalist Movements, redactat de către A.O. SMITH, apărut la 
Se. Martin 's  Press, în 1 977) 

( 1 1 / 1993) 
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GĂLL ERNO 

SCHIMBĂRILE LA FATĂ 
ALE CONŞTIINŢEI NAŢIONALE ROMÂNEŞTI 

S crierile în care se analizeazll marile transformllri din Europa Central-Rllsllriteanll 
constatll tot mai frecvent cil în ţllrile din aceastll regiune s-a reîntors trecutul .  la
tll că, o dara cu dispariţia amneziilor obţinute prin mijloace ale puterii, în pas cu 
dizolvarea treptatll a refulllrilor inoculate şi prin automanipulare, conştiin� oamenilor 

din regiunea noastrll este intens vizitatll de istorie. Din pîcla artificiali[ a trecutului 
apropiat se ivesc personaje peste care intenţionat a fost aşternutll tăcerea, Dri al  căror 
profil şi ale cllror fapte au fost falsificate, iar acum reprezentarea lor obiectivă este 
impusll de evenimente şi procese definitorii pentru destinul nostru. Mulţi oameni 
vorbesc nu numai despre "sfirşitul istoriei", ci şi despre violentarea ei. Cei care se 
referll la "teroarea istoriei" invod mai ales faptul cil reînvierea trecutului aduce cu sine 
redeschiderea unor răni vechi, evocarea unor conflicte apuse, iar restaurarea continu
itllţii istorice comportll, înainte de toate, reapariţia prejudecllţilor şi disensiuni lor proprii 
deceniilor şi chiar veacurilor trecute. 

Dacă Franz Grillparzer spunea cîndva: "calea urmatll de cultura modernă merge 
de la umanitate la naţionalitate, iar de la naţionalitate la bestialitate", în lumina 
realitllţilor noastre . actuale putem adăuga că reînvierea naţionalităţii atîta vreme 
oprimate a degenerat de nu puţine ori în bestiali tate întrupată în naţionalism şovin, în 
război civil uciglltor. Evoluţii le istorice care "duc în fundllturll" - diagnostic dat de 
Bib6 -, în loc sll ofere pînă la urmll o deschidere, se pot solda cu prăpăsti i, iar 
conflictele între acele "naţionalisme în asociere" descrise de Sziics Jeno vor putea 
periclita nu numai regiunea noastrll, ci chiar pacea Europei. 

Toate acestea însll nu trebuie să ne apară ca simple intrigi, ca, pur şi simplu, o 
conjuraţie a unor forţe oculte; în profunzimea fenomenelor menţionate, ele ascund 
trăsăturile caracteristice unei evoluţii sociale şi naţionale specifice meleagurilor 
noastre. În condiţii de evoluţie retardată, istoria, mitologi ile naţionale romantice au 
dobîndit un rol deosebit de mare în cultura politică a acestor meleaguri. Simbolurile 
purtlltoare şi întruchipătoare ale destinului naţional nu pot fi despărţite de anumite 
sensibil i tllţi şi frustrări duse la extrem, iar miturile de o forţă imensă s-au încărcat de 
fatale tensiuni explozive. Cramponarea de identitatea de sine a devenit critică pe 
aceste meleaguri, luînd forme ce frizează patologicul. Acest proces se exteriorizează 
mai ales în elaborarea unor simboluri ale păstrării identi tăţii şi, nu o dată, prin aqiuni 
de protejare a acestor simboluri, pînă la manifestllri de isterie în masă. Astfel, 
identitatea de sine se exprimă prin limbă şi folclor, prin animale cu rost totemic, 
persoane, statui şi obiecte de autentici tate adeseori îndoielnică, dar proclamate drept 
idoli. Transformarea esenţei fiinţelor devenite mitice prin stilizare (�uituci, lei, urşi, 
zăgani heraldici etc.) a avut loc în decursul unui timp istoric. Ea s-a"l)etrecut, concret, 
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în strînsoarea unor încercări, a unor tragedii istorice, dar virulenţa lor a fost potenţată 
pînă la un grad aproape nemaiîntîlnit de traumatismele epocii contemporane. 

Există însă şi o altă manieră de a recepta istoria, cu spectrele ei cu tot. După 
cum cu mult tîlc remarcă Kende Peter, atare receptare nu trebuie neapărat să degene
reze într-o reîntoarcere în trecut Dărîmarea tabuurilor, lichidarea interdicţiilor nu 
echivalează cu legalizarea tuturor vederilor vechi, nu legitimează cu de la sine putere 
toate personalităţile şi orientările vechi. Restabilirea continuităţii organice cu ceea ce a 
fost se pune în prim-plan numai sub semnul criticii, căci, de pildă, nici renaşterea, 
astăzi, a miturilor create de romantism nu este neapărat ceva pus în slujba viitorului. 
De aceea, răspunderea istoricilor este mai grea ca oricînd, ei avînd menirea de a valo
rifica selectiv - deci, facilitînd realmente apropierea între popoare, naţiuni, minorităţi 
naţionale - tradiţiile reînviate din hibernarea lor. 

În raporturile maghiaro-române, care ne definesc, au reapărut, dimpreună cu 
trecutul, amintirile rănilor, eşecurilor şi durerilor reciproc suferite de ambele popoare. 
Pacea internaţionalismului, impusă de putere, nu a însemnat nici pe departe o 
asimilare fără reziduuri. Exilul nu le-a privat de forţa latentă ce sălăşluia în ele, iar 
reînvierea răuvoitoare a vechilor subiectivisme şi a imaginilor despre duşmani ar putea 
avea urmări fatale. 

Ce pot face istoricii şi, în general, cercetătorii domeniului social, spre a 
contracara acest lucru? În ce mă priveşte, rămîn la vechea mea profesiune de credinţă, 
şi anume că nu există o cunoaştere de sine autentică a maghiarimii din România 
fără cunoaşterea nu mai puţin autentică a trecutului şi prezentului românilor. 
Desigur, nu trebuie să ne aşteptăm de acum ca o cunoaştere mai aprofundată să şi 
soluţioneze problemele litigioase. Am depăşit de multă vreme etapa speranţelor naive 
de gen autldarist. În "reţeaua regresivă a l inii lor de forţă" (Szasz Janos) în care ne-a fost 
dat să trăim, acum s-a depreciat considerabil cursul idealului înfrăţirii între popoare. 
Totuşi, nu putem renunţa la ideea însăşi şi nici la respectiva aspiraţie, de vreme ce 
drept alternativă ni se înfăţişează numai şi numai vrajba fără sfirşit, distrugerea. 

Numeroasele expectative ale luminismului mai vechi şi mai nou s-au dovedit 
iluzii, dar dezvăluirea şi abordarea adevărurilor istorice, dialogul ce ar trebui iniţiat 
între ele apar drept indispensabile. În acest spirit aş dori să prezint două lucrări apărute 
în l imba engleză, avînd în vedere că autorii lor aruncă lumini - printre altele - asupra 
formării şi traiectului conşti inţei naţionale româneşti; or, apariţia pe scenă şi mai apoi 
transformarea acestei conşti inţe şi a ideologiei naţionale româneşti au devenit un factor 
decisiv în destinul maghiarilor din Transilvania. Prin urmare, nu ne putem lipsi de 
urmărirea evoluţiei lor. 

Una din cărţi a fost scrisă de un autor maghiar, Borsi-Kălmăn Bela. Ea poartă 
titlul Hungarian Exiles and the Romanian National Movement 1849-1867 
(Emigranţi maghiari şi mişcarea naţională românească 1 849- 1 867). A văzut lumina 
tiparului în teascurile prestigioasei Columbia University Press. Ediţia în l imba engleză 
este o variantă adăugită şi îmbunătăţită a unei cărţi prezente acum mai mulţi ani pe 
standurile maghiare (Egyi.itt vagy ki.ilOn utakon [Împreună sau pe drumuri separate], 
Budapest, 1 984), dar beneficiază de noi dimensiuni în ce priveşte mesajul şi ecoul, 
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fiind mult îmbogăţicil într-o serie de privin_ţe. Aceastil schimbare în bine este garantacil 
şi de traducerea într-o limbă de circulaţie, dar să nu uitilm nici de transformările 
epocale ce au avut loc în medi�I receptorului. De curînd, autorul - în prezent con
silier cultural al Ambasadei Ungariei la Bucureşti - mi-a comunicat cil în cartea sa el a 
expus tot ce avea de spus pe tema relaţiilor româno-maghiare. Prima oară, atare afir
maţie m-a stupefiat, dar recitind cartea, a trebui să accept, în esenţă, că autorul avusese 
dreptate. Conţinutul corespunde întru totul titlului, tratînd într-adevăr despre efortu
rile depuse şi despre înţelegerile încheiate de reprezentanţii emigraţiei maghiare (Ko
ssuth, Klapka, Teleki) în interesul colaborării şi alianţei cu principatele române, cu A
lexandru Ioan Cuza. Studiul de caz este însă în mai multe sensuri paradigmatic. În el 
pot fi regăsite componentele istoriceşte apărute ale raporturilor româno-maghiare, ele
mentele, ce acţionează pînă în zilele noastre, ale întîlnirii intereselor şi conflictului de 
interese, ale interdependenţei şi relaţiei conflictuale, ale rolului afectelor, impulsurilor 
şi prejudecăţilor. 

După cum ştim, o alianţă trainică şi eficientă nu s-a reuşit să fie încheiatil atunci. 
Proiectul de alianţă dunăreană, într-o formă sau alta, a rămas pînă astilzi de domeniul 
utopiei. Cu toate acestea, istoria atît de frămîntacil şi plină de tragism a meleagurilor 
noastre de-a l ungul unui veac şi jumătate, chiar dacă nu a reuşit să pună în aplicare 
acest proiect, nu a dezminţit definitiv nici necesitatea sa, privicil în perspectivă. În a
ceste condiţii de duratil, mereu valabile, cartea lui Borsi-Kalman Bela dezvăluie cu 
competenţii şti inţifică un capitol important al relaţii lor maghiaro-române, punînd la 
contribuţie izvoare istorice inedite şi dind dovadă de imparţialitate, calitate indispen
sabilă în tratarea acestei teme. Autorul continuă şi în aceastil privinţă o nobilă tradiţie, 
aceea a istoricilor maghiari care - şi în primul rînd I. T6th Zoltan - s-au străduit prin 
cercetilrile lor să promoveze mai buna înţelegere reciprocă între cele două popoare. 

Ceea ce este încurajator, e faptul cil atare intenţie, ca şi calitilţile pe care le 
stimulează ea, nu au rămas fără ecou pozitiv. Andrei Pippidi, unul din remarcabilii 
reprezentanţi ai generaţiei de mai tineri istorici români de spirit european, a considerat 
că lucrarea lui Borsi-Kalman este necesară, ridicîndu-şi cuvîntul pentru a face accesibilă 
această lucrare şi unui public cititor mai larg. "Apariţia ei în România - arată Pippidi 
- ar putea fi, ca un act prietenesc, un răspuns dat mîinii întinse a autorului, gest pe 
care el a crezut de datoria sa a-l face. Diplomatul şi istoricul Borsi-Kalmân Bela ne face 
atenţi că atît una, cît şi cealaltă dintre menirile sale reclamă un caracter integru, un om 
care să spună adevărul fără a ofensa, şi să spună întregul adevăr. Aceasta, deoarece ceea 
ce face istoricul constituie, totodată, o chestiune de conştiinţă" (A Het, nr. 33, 1 992). 

Această conştiinţă l-a îndemnat, la vremea sa, pe Borsi-Kalmân Bela să 
reacţioneze, în cuprinsul unei prezentilri ample, cu caracter de studiu, la voluminoasa 
carte a lui Francisc Păcurariu Românii şi maghiarii de-a lungul veacurilor 
(Bucureşti, 1 988). Recenzentul maghiar socoteşte cartea lui Păcurariu drept "repre
zentativă, o creaţie de referinţă a conştiinţei naţionale româneşti contemporane, a con
cepţiei româneşti despre sine la finele veacului", motiv pentru care consideră că ana-

, liza ei critică este menită să fie o manifestare a dialogului între istoricii maghiari şi ro
mâni, dialog atît de necesar şi atît de mult actual (Kihivâs es eretnekseg [Provocare şi 
erezie], Limes, 1 989, nr. 1 ). Din păcate, în ultima fază a tiraniei nici o ini ţiativă de re-
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luare a dialogului nu a avut, nu putea să aibă consecinţe pozitive. Reluarea, respectiv 
continuarea într-un spirit nou este şi acum o sarcină a viitorului. Lucrările comisiei 
mixte româno-maghiare au fost sistate, cu toate că - după cum am văzut - funcţia şi 
răspunderea istoricilor nu au diminuat, ci, dimpotrivă, s-au intensificat şi mai mult. 
După cite ştiu, Păcurariu lucrează la continuarea cărţii sale, nădăjduind astfel dl:, dacă 
al doilea volum ajunge sub tipar, iar la rîndul ei cartea lui Borsi-Kalman va ajunge şi ea 
în mina cititorului român, dialogul, stimulat şi de aceste cărţi, va fi reluat. (De altfel , 
prezentarea ediţiei franceze prescurtate a lucrării Erdely tortenete a prilejuit, lunile 
trecute, o întîlnire cu asemenea rosturi la Institutul Maghiar din Paris, dar care s-a sol
dat cu puţine rezultate.) 

În recenzia cărţii lui Borsi-Kalmân Bela, Demeny Lajos (A Het, 1 992, nr. 33), 
reliefind concluziile cărţii reieşite din interpretarea antecedentelor istorice şi care pot fi 
utile în problema autonomiilor, problemă de mare actuali tate şi stîrnind multe valuri, 
arată: I .  lucrarea "relevă puncte de vedere cu totul inedite, de pildă în ce priveşte 
prezentarea nuanţată a naşterii naţiunii române (sublinierea îmi aparţine -
G.E.), ceea ce, sunt convins, va constitui o noutate şi pentru istoriografia românească".  
Ei bine, am mai amintit că mă preocupă tocmai aceste puncte de vedere noi, cit şi  
rezultatele obţinute prin aplicarea lor. Prezentarea de faţă îşi propune să reliefeze în 
primul rînd aceste noi puncte de vedere, fie chiar şi cu scopul unei confruntări cu cea 
de a doua carte (Katherine Verdery, National Ideology under Socialism, Berkeley, 
199 1 ). 

Autoarea ei evocă într-o largă cuprindere condiţi ile externe şi interne definitorii 
pentru evoluţia aspiraţiilor naţionale româneşti, fără să omită deosebirile între evoluţia 
din Ţara Românească şi cea din Moldova. Aceasta din urmă - după părerea lui Borsi
Kalmăn Bela - conţinea sîmburi ai unei alte concepţii despre naţiune, una deosebită 
de cea din Ţara Românească, mai liberală. Deosebirile provin, pe de o parte, din 
diferenţele de dezvoltare istorică de-a lungul veacurilor, iar pe de alta, din orientarea 
spirituală progermană a intelectualităţii moldovene (după cum se ştie, intelectualii din 
Ţara Românească au avut drept model Franţa). Schiţînd toate acestea, autorul face şi o 
analiză aprofundată a intelectualităţii ardelene. Verdery nu se mulţumeşte să 
sublinieze funcţia - de al tfel, înfăţişată - pe care intelectualitatea transilvană în plină 
creştere, Şcoala ardeleană, a îndeplinit-o prin relevarea originii romane a poporului 
român, militînd pentru crearea unei l imbi şi l iteraturi române unitare. Nu se 
mărgineşte să înregistreze, pur şi simplu, influenta acestei intelectualităti asupra 
Principatelor, prin activitatea cărturarilor, mai ales a profesorilor care au trecut muntii. 
Borsi-Kalmăn Bela se concentrează îndeosebi asupra mentalitătii generatiei române pa
şoptiste din Transilvania, a influenţei exercitate de ea asupra raporturilor maghiaro-ro
mâne. În acest domeniu, se manifestă cu pregnanţă sensibilitatea sa pentru problema
tica naţională şi, nu mai puţin, empatia - mai profundă şi datorită provenienţei din 
Transilvania. 

Borsi-Kalmân nu trece sub tăcere şi nici nu atenuează rigiditatea incipientă şi 
neînţelegerea de care au dat dovadă Kossuth şi adepţii săi în confruntarea cu aspiraţiile 
naţionale ale românilor şi, cu toate că este categoric de partea celor ce s-au ridicat 
pentru alianţa cu revoluţia maghiară, în analiza concepţiei şi politicii celuilalt grup se 
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manifestă fără rezerve obiectivitatea sa mai sus menţionată. El anal izează mai cu seamă 
vederile reprezentanţilor acelui "austro-dacoromanism" (termenul îi aparţine lui I. 
T6th Zoltlin) cu urmări tragice pentru raporturile maghiaro-române. Insistă asupra acti
vităţii lui  Alexandru Papiu llarian, consecvent în a respinge colaborarea româno-ma
ghiară, atitudine negativă care putea fi sesizabilă şi în privinţa influenţei sale asupra 
principelui Cuza. Pentru Papiu, "maghiarismul" (adică aspiraţii le naţionale maghiare) 
şi imperativul transformării burgheze sunt deopotrivă de lezante pentru interesele na
ţionale româneşti. El socoteşte că "maghiarismul",  care - şi prin Academia lui Sze
chenyi - favoriza emanciparea social-culturală şi naţională, era numai un stimulent al 
procesului maghiarizării. În spiritul cuvÎntării de la Blaj a lui Simion Bărnuţiu, el şi to
varăşii săi de idei pun înainte de orice altceva interesele naţiunii (aşa cum le interpre
tau ei), chiar şi înaintea l ibertăţii individuale şi a cerinţelor proprietăţii burgheze. Neîn
duplecarea şi intoleranţa intelectualilor români naţionalişti din Transilvania s-au dove
dit determinante atît în 1 848, cît şi în cursul tratativelor maghiaro-române de mai tîrziu. 

Prin forţa memoriei colective şi a manipulării, aceste trăsături sînt prezente pînă 
azi ca factori ai vieţii obşteşti, fapt pentru care interpretarea dată de Borsi-Kalmân Bela 
are o rezonanţă politică actuală. Expunerea sa îmbină remarcabile cali tăţi de istoric cu 
cunoştinţele şi afectele cercetătorului societăţii, ale psihologului social. 

Această triplă armură se dovedeşte eficientă şi atunci cînd autorul analizează 
rolul intelectualităţii în cadrul naţiunii şi al naţionali tăţi i .  În concepţia lui Borsi-Kalmân 
Bela, istoriografia profesată ca misiune specific intelectuală era metoda cea mai eficace 
a strategiilor naţionale, atît din partea maghiarilor, cît şi a românilor. Analiza unui text 
din Papiu llarian (memoriul către principele Cuza) îi prilejuieşte lui Borsi-Kalmân 
demonstraţia că frustrarea intelectuali tăţii româneşti transilvane a jucat un rol fun
damental în elaborarea strategiei naţionale româneşti. Senzaţia aceasta paralizantă i-a 
fost conferită de eficienţa politicii de maghiarizare a cercurilor conducătoare maghiare 
din vremea aceea, de recunoaşterea amară şi totodată alarmantă â faptului că numai ţă
rănimea mai este în stare, o vreme, să se opună procesului de deznaţionalizare. 

Într-o comunicare (în l imba franceză) închinată problemei conştiinţei lezate, res
pectiv sensibilităţii de atunci a românilor transilvăneni, Borsi-Kalmân nu-i cruţă pe re
prezentanţii naţiunii nobil iare maghiare. El îi condamnă pe motiv că n-au fost în stare 
să-i accepte drept parteneri egali pe intelectualii aparţinînd diferitelor naţionali tăţi din 
vechea Ungarie; totodată, însă, arată şi faptul că proiectul maghiar de asimilare (dovedit 
iluzoriu) din secolul trecut seamănă tipologic cu proiectul de românizare ce-şi aşteaptă 
încă "înfăptuirea". 

Sunt convins că fără comparatistică, fără cunoaşterea dublei sensibilităţi (naţio
nale şi intelectuale) şi fără a se ţine seamă cît mai mult de acest factor, nu se poate şi 
nici nu ar fi voie să se facă politică pe aceste meleaguri. 

Cea de a doua carte - deja amintită - poate fi considerată şi ca o continuare, în 
desfăşurarea timpului istoric, a investigaţiei lui Borsi-Kalmăn Bela. Autoarea ei este 
cercetătoarea americană Katherine Verdery, care - împreună cu alţi colegi - şi-a 
petrecut la noi mai mulţi ani de viaţă. Se poate spune că ea "s-a specializat" în proble
matica românească, desfăşurînd cercetări mai ales la ţară, în domeniul antropologiei 
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culturale. Rezultatele cercetărilor în acest mediu rural şi Ie-a sintetizat în cartea intitu
lată Transylvanian villages. Three centuries of political, economic and ethnic 
change (Berkeley, 1 983), iar lucrarea sa mai recentă a fost scoasă de sub tipar în 1991 .  
În  scurt timp trebuie să  apari ş i  traducerea românească a cărţii. Deşi această carte -
după cum se şi precizează în 'subtitlul ei - dezbate identitatea şi politica culturali ale 
României lui Ceauşescu, se face şi o retrospectivi istorică, în care se urmăreşte, pas cu 
pas, evoluţia conştiinţei şi ideologiei naţionale româneşti. Cuprinzînd, ca orizont, atît 
Ţara Românească şi Moldova, cit şi Transilvania, retrospectiva se referi şi la împrejură
rile politice internaţionale în care a avut Ioc formarea naţiunii române. Pe cînd Borsi
Kalman era preocupat, mai curînd, de traumatizarea intelighenţiei române din Transil
vania în opoziţia sa faţă de cercurile conducătoare maghiare, Verdery analizează efectul 
extinderii celor trei imperii, efectul conflictului pentru putere între imperiile austriac, 
otoman şi ţarist asupra aspiraţiilor naţionale româneşti. Ea examinează în acest cadru 
mai ales eforturile depuse de elita românească pentru găsirea şi formularea identităţii 
de sine, insiscînd mai mule asupra curentelor cărturăreşti ce discută problema 
"originii" .  

Noua sa  carte o recomandă pe Verdery mai ales în postura de istoric a l  ideilor, de 
critic a l  ideologiei, ş i  aceasta reprezintă un anume surplus la lucrarea sa  anterioară; 
această orientare are darul de a apropia 1Je autoare de alt cercetător american, Keith 
Hitchins, de asemenea multă vreme concentrat asupra României şi ale cărui studii 
evocă principalele etape ale istoriei biseculare a conştiinţei şi mişcării naţionale 
româneşti (Conştiinţă naţională şi acţiune politică la românii din Transilvania, I
II, Cluj-Napoca, 1987, 1 992). Din picate, critica maghiari de specialitate din ţari nu s-a 
ocupat încă de evaluarea acestei opere; de aceea, socotesc ci, tocmai în interesul unei 
cunoaşteri autentice a românilor, această lacună trebuie tît de curînd lichidată. 

Revenind la cartea Katherinei Verdery, cred că ea se leagă în multe privinţe de 
concepţia lui Borsi-Kalmân, nu numai în diacronie, ci şi printr-o anume apropiere de 
vederi. Relaţia între cele două lucrări o vid înnădită îndeosebi în privinţa evaluării 
funcţiei de "deşteptători" pe care şi-a asumat-o intelectualitatea. Şi în viziunea 
cercetătoarei americane, pe meleagurile noastre există, s-ar putea spune, o tradiţie a 
apariţiei tribunilor deşteptării naţionale din rîndul cărturărimii. Cărturarii au fost cei 
care au căutat să găsească factorii purtători ai identităţii, ei au fost aceia care i-au 
cîştigat pe aliaţii de peste hotare şi, în cazul acestor aspiraţii şi conflicte, ei au trebuit în 
primul rînd să se confrunte cu puterea existentă. Naţiunea ca produs social simbolic' 
poate fi interpretată ca rezultat al aspiraţiilor şi eforturilor ridicate împotriva acţiunii 
practice a puterii date. 

Intelectualitatea românească din Principate şi din Transilvania şi-a asumat şi ea 
această misiune complexă şi deosebit de grea. În analiza pe care o face, Verdery acordă 
multă atenţie contradicţiei între "latinişti" şi "dacomani",  respectiv compromisului 
încheiat mai tîrziu între aceste două orientări. Afirmarea originii romane era menită, pe 
de o parte, să provoace simpatia străinătăţii, iar pe de alta, prin propagarea priorităţii 
aşezării, a originii strămoşeşti, să pună sub semnul întrebării dominaţia şi legitimitatea 
claselor istorice maghiare. În acelaşi timp, cele două orientări reprezentau două opţiuni, 
două ierarhii valorice. Adepţii originii romane erau partizani ai orientării "spre vest", ai 
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moderni:clrii, pe cînd dacomanii - pe linia evoluţiei "organice" herderiene -
subliniau originea strilmoşească şi neatîrnarea. Aceştia repudiau francomania 
"bonjuriştilor" şi, prin exprimarea identitilţii de sine, prin stabilirea esenţei naţionale 
româneşti, militau pentru cultivarea "originalitilţi i" .  

Relaţia între cele două orientilri îşi are ponderea pînă astilzi în evoluţia 
conştiinţei naţionale şi a ideologiei naţionale româneşti, iar cei ce vor să aibă o imagine 
corectil în luptele politice româneşti de azi trebuie să cunoască ·şi aceste preliminarii. 

Consideraţii le referitoare la faza incipientil a conştiinţei şi ideologiei naţionale 
româneşti ocupă un spaţiu relativ redus în cartea pe care o prezentilm. Scopul, 
specificat şi în titlu, pe care îl urmăreşte cartea Katherinei Verdery este de a înfăţişa 
modul în care a evoluat locul menţionatei ideologii, iradierea sa socială, în epoca 
"social ismului real" .  Atenţia autoarei - ne-am mai referi t la aceasta - se îndreaptă, 
covîrşitor, spre anii dictaturii ceauşiste. Evocarea critică a schimbării la faţă a 
naţionalismului  român se constituie, pe de o parte, într-o exemplificare convingătoare a 
uneia din manifestările mizeriei statelor mici din Europa de Răsilrit - diagnosticată de 
Bib6 -, iar pe de alta, urmărirea atentil a traiectului în continuă desfigurare pe care îl 
parcurge acest naţionalism demonstrează şi continuitatea sa în cuprinsul a diferite 
sisteme. 

Citind cartea Katherinei Verdery, am fost nevoit să realizez că, în România, nu 
după schimbările din decembrie 1 989 s-a reîntors istoria. Nu acela a fost punctul după 
care obsesia trecutului stăpîneşte tot mai mult prezentul nostru; doar că acum acest 
trecut se manifestil m�i deschis, mai fără scrupule, decît în anii anteriori. Privirea obser
vatorului din afaril, o bună grupare a faptelor, ca şi comentarea critică, dar imparţială a 
evoluţiilor ne înlesnesc distingerea mai clară a rolului pe care l-a îndeplinit, timp de 
mai multe decenii, ideologia naţională românească în pro�esul legitimării. Graţie 
acestui aport, vom putea să ne orientăm mai bine în laboratorul infernal al populis
mului ce apropie tot mai mult între ele rămăşiţele extremei drepte şi cele ale nomen
claturii, al politicii de alimentare a antisemitismului şi antimaghiarismului. 

Aportul Katherinei Verdery va trebui, însă, după cum o binemeritil, să-l punem 
la contribuţie într-un mod mai temeinic. 

În româneşte de Pap Ferenc 
(2/1 993) 
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BIRO BELA 

UTOPIILE DEMOCRATIZĂRII 

INTEGRARE ŞI REGIONALISM 

P 
entru observatorul politic care înregistrează fără prejudecăţi evenimentele cen
tral-est-europene, nu mai constituie astăzi un secret că Occidentul a judecat 
greşit, sub aproape toate aspectele importante, şansele postcomuniste ale re
gi unii .  Au fost însă puţini cei care au încercat să afle în ce anume au constat 

şi constau cauzele judecării consecvent eronate a si'tuaţiei. 
lată tema pe care intenţionăm să o abordăm în cele ce urmează. Ca punct de 

plecare trebuie să optăm pentru constatarea de fapt - de mulţi acceptată - conform 
căreia dezvoltarea socială globală a sfîrşi tului de secol conduce spre formarea structu
rilor economico-politice globale, de dimensiuni continentale, iar la întregirea procesu
lui ,!:le integrare se adaugă - ca o completare indispensabilă - "dezintegrarea" intrin
secă a cadrelor economico-politice centralizate de cipul statului naţional tradiţional. Se 
pare că o dezvoltare echilibrată, l ipsită de conflicte poate fi asigurată doar de afirmarea 
concomitentă şi reciproc condiţionată a celor două tendinţe. 

Acea ipoteza însă conform căreia cele două procese realmei l te se conditionează 
şi se garantează reciproc, nu pare a fi, la prima vedere, general valabi lă: în Franţa, de 
exemplu, cunoscută drept unul dintre adepţii cei mai hocărîţi ai integrării europene, 
regionalizarea este înapoiată chiar şi în comparaţie cu Europa Centrală şi de Est. 
Situaţia din Franţa constituie însă, aşa cum vom demonstra în cele ce urmează, tocmai 
excepţia care întăreşte regula. 

Renaşterea de după cel de al doilea război mondial a regionalismului ne 
semnalează şi ea faptul că supoziţia noastră este general valabilă. Căci această renaş
tere, aşa cum o expune Karl Mockl în studiul său intitulat Der Regionalismus und 
seine geschichtliche Grundlagen (Regionalismul şi bazele sale istorice) 1 ,  este în mod 
simţitor legată de eşecul, datat la sfîrşitul anilor '70, al planificării globale. 

În acea perioadă a devenit evident că "optimismul planificări i" ,  ideea unei po
sibile substituiri a _policicului cu şti inţa, aşa cum şi-a imaginat Europa Occidentală, nu 
este decît o înflorire tîrzie a mitului raţiunii din epoca i luminismului, iar planificarea nu 
a fost impusă de apariţia crizei mondiale, ci însăşi criza a fost generată, printre altele, de 
planificare. 

· 

În mod firesc, rămîne incontestabil faptul că viaţa modernă este de neimaginat 
fără planificare, dar cei care conduc societatea au fost nevoiţi să descopere că planifi
cabil itacea are l imite stricte. Cu cit planul este mai amplu, cu cit se îndepărtează mai 
mult de înseşi procesele efective, cu atît creşte şi posibilitatea detaşării sale de 
real itate, generînd astfel fenomene de criză. 

Planificarea regională şi locală, în primul rînd sistematizarea teritoriului, urbani
zarea, reglementarea circulaţiei, amplasarea obiectivelor industriale s-au dovedit însă o-
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biective nu numai viabile, dar şi indispensabile pe mai departe. În primul rînd deoare
ce, la aceste niveluri, aspectele negative puteau fi semnalate Brll impedimente, iar gre
şeli le, datoritll relativei transparenţe a acestor demersuri, puteau fi şi ele corectate la 
timp. 

S-a constatat faptul că minimul indispensabil din ceea ce se poate raţionaliza la 
nivel global se poate atinge doar pe calea descentralizllrii şi a regionalizării ce o 
însoţeşte în mod firesc, adiclf., procesele integratoare ce duc la dezvoltarea raţionalizării 
globale trebuie să fie însoţite - ca o consecinţă fireasclf. a acestora - de regionalizare, 
de procese interne de "dezintegrare". 

În acest sens, deci, cele două procese, la propriu vorbind, se generează reciproc. 

NAŢIUNE ŞI IDENTITATE 

Descentralizarea deciziilor, consolidarea sistemului autonomiilor locale, respectiv a 
celor teritoriale, diversificll, însll, şi conştiinţa identitllţii individului .  Iar individul care 
nu-şi mai defineşte propria identitate doar pe baza apartenenţei sale etnice, ci percepe 
ca fiind de-o egală valoare şi apartenenţa sa regională, poli tică, culturală sau de altă 
naturll, va avea mult mai puţine prejudeclf.ţi faţă de diferitele tendinţe integraţioniste, 
în principal faţă de integrarea europeanll, şi invers: asumarea identitllţii europene duce 
şi la întllrirea legăturilor regionale concrete, a ataşamentului regional concret. 

Natura diversificată a identitllţii este una din trăsăturile de bază ale Statelor 
Unite ale Americii. Kenneth L. Kast scrie: "La întrebarea: cine eşti ? mulţi dintre noi 
răspuf!d nu cu o singurll frază, ci cu o întreagă listll de calificative: familie, cerc de 
cunoscuţi, vîrstll, sex, orientare sexuală, rasă, religie, etnie, naţionali tate, loc de baştină, 
domiciliu, ocupaţie, apartenenţă politiclf., opţiune socială [ . . . ] În spatele acestor 
autoidentificări [ . . .  ] se ascund diferite comunităţi de opinii, diferite subculturi [ . . .  ] 
Această varietate a apartenenţelor de grup intersectate [„.] face posibilă uniformizarea 
unei societăţi care al tfel ar putea fi sfişiată de divizarea culturalll"2• 

Multi tudinea apartenenţelor de grup ce se intersectează şi diversitatea identitll
ţilor individuale ce se naşte din aceasta - prin estomparea linii lor de demarcaţie -
potenţează nu doar toleranţa dintre grupuri, ci şi uniformizarea societăţi i, integrarea. 

În contradicţie cu părerile tradiţionale, caracterul realmente integrat al unei 
societăţi este dat nu de omogenitatea, monocromia culturală, religioasă sau de altă 
natură, ci de policromia perceputll ca un dat natural. Tendinţa spre omogenizare tră
dează întotdeauna faptul că societatea respectivă nu posedă ideologia, sistemul institu
ţional şi tehnicile de convieţuire necesare integrării grupurilor ce compun societatea şi 
a unitllţilor teritoriale ce formează statul. O asemenea societate nu este capabilă de-a se 
constitui organic într-un întreg funcţional, astfel că unitatea statului poate fi menţinută 
numai cu ajutorul organelor represive centralizate, al tehnicilor totali tare de exercitare 
a puterii, deghizate în demersuri democratice. 

Integrarea reală este însoţită întotdeauna de o diversificare reală, mai precis de o 
consfinţire a caracterului legitim al diversităţilor existente în societate. 
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EXEMPLUL FRANCEZ 

Integrarea într-un cadru statal a diferitelor segmente ale societăţii nu este rezultatul 
unor procese de aceeaşi profunzime, nici mllcar în cazul democraţiilor vest-europene. 
De exemplu, sistemul federal vest-german sau cel austriac - pe care puterile 
victorioase în cel de al doilea rllzboi mondial le-au creat nu în ultimul rînd pentru ca, 
prin "segmentarea" urmaşilor celui de al treilea Reich, să prevină revigorarea ger
manilor - s-au dovedit a fi surprinzător de eficace în integrarea economicll, politică şi 
socială a acestor ţări. 

Franţa, însă, care se cramponează de modelul statului naţional, a intrat, de la 
începutul secolului, într-un declin economic şi social progresiv, pierzînd, în mod 
simţitor, teren în Europa. În mod cert, acest fenomen constituie una din urmările 
faptului el!, în multe privinţe, integrarea societăţii franceze a fost un proces de 
suprafaţă, ca şi ale centralizării excesive şi respingerii ideii de federalizare. Frica iraţio
nală de dezmembrarea ţării explică şi supravieţuirea miturilor antifederaliste şi a confu
ziilor de terminologie ce caracterizează viaţa publică franceză pînă şi astăzi3• 

De altfel, în argumentaţia franceză referitoare la regionalism, respectiv la 
problema minorităţilor şi în argumentele naţionaliştilor triumviratului sîrbo-slovaco
român din zona central-est-europeană, se pot identifica similitudini frapante, chiar 
formulări identice4• 

Dar sistemul analizat - aşa cum îl denunţă Jean-Jacques Servan-Schreiber -
nutreşte un profund dispreţ nu doar faţă de minorităţi, ci şi faţă de individ; "Ceea ce se 
manifestă în criza spitalelor sau a sistemului de telecomunicaţii este falimentul unui 
întreg sistem ce se bazează pe supoziţia că partenerii şi clienţii lui sînt incapabili de un 
comportament raţional. Trebuie doar să citim dispoziţiile publicate în Le Journal 
Officiel, să privim în interiorul mecanismelor decizionale, pentru a vedea că, în acest 
sistem, directorii de şcoli sînt consideraţi incapabili de a cumpăra creioane, directorul 
general al căilor ferate de a decide asupra unei investiţii importante sau asupra 
concedierii unui colaborator, o municipalitate de a întocmi un proiect de urbanizare. 
Ipoteza impotenţei subalternilor se propagă în cercuri concentrice"5• 

· O bună parte a francezilor privesc integrarea europeană ca pe un fel de evadare 
în viitor, ca pe o soluţie ce poate preveni temuta destrămare a ţării .  Faţă de tendinţele 
centrifuge, Europa Unică poate reprezenta o garanţie mai de încredere decît statul 
francez. 

Relevant pentru această cearnă este şi faptul că însăşi pretenţia ca ţara să fie 
federalizată (ce-şi are originea în tradiţii de seamă, în ideile lui Proudhon şi ale 
discipolilor săi), mulţi o resping susţinînd că tradiţiile istorice ale Franţei diferă de cele 
ale Germaniei sau Elveţiei, că francezii sine mai "individualişti" şi "mai puţin disci
plinaţi". decîc vecinii lor, astfel că o ai.iconomie regională efectivă ar duce la imediata 
destrămare.a ţării .  

Tabăra antiintegraţionistă (aproape jumătate din populaţie, conform datelor 
referendumului din 1 993) se teme cel mai mule de posibilitatea ca "super-statul euro
pean să înghită Franţa". 
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STATELE CLIENTELARE DIN EST 

Situaţia din Franţa nu pare atît de anacronică precum a descris-o Servan-Schreiber, 
decît privită din interiorul societăţilor europene mult mai organic integrate. Văzută din 
Europa Centrală şi de Est, situaţia franceză este chiar demnă de invidiat, din mai multe 
privinţe. Căci în Franta centralizarea nu a ajuns niciodată să provoace dispariţia 
societăţii civile, iar autonomiile administraţiilor locale au fost întotdeauna mai reale 
decît cele din statele blocului comunist. 

Nemaivorbind de faptul că în Franţa s-a realizat efectiv o foarte puternică 
integrare culturală. Ideea naţională franceză, bazată pe miturile integratoare ale Marii 
Revoluţii  Franceze, pe experienţa catarctică a intrării în naţiune a stării a treia, a reuşit, 
într-adevăr, integrarea culturală a societăţii franceze. Această integrare culturală reuşită 
a creat iluzia că Franţa este o societate organic integrată, mai mult chiar, este însăşi 
societatea europeană organic integrată, ceea ce a împiedicat, în pofida superficialităţii 
integrării reale, amplificarea tendinţelor latente de dezintegrare. 

Această puternică conştiinţă naţională, de care sînt pătrunşi toţi membrii 
societăţii, a fost capabilă să îngheţe integrarea şi "dezintegrarea" reală într-o relativă 
fază iniţială. Este incontestabil că, după l\farea Revoluţie Franceză, societatea franceză 
a înregistrat "succese" în privinţa omogenizării cul turale, dar, în înţelesul folosit de noi 
al termenului de integrare, ea s-a împotmolit undeva în trecut. 

În statele Europei Centrale şi de Est s-au desfăşurat, însă, procese fundamental 
diferite. În forma lor actuală, aceste state au luat naştere, fără excepţie, în perioada de 
după primul război mondial, fiind moşite nu de o euforie socială generală, urmare a 
unei revoluţii victorioase, ci de experienta unui război, pierdut de anumite grupuri ale 
societăţi i, cîştigat de alţii. Învingătorii au ajuns în acelaşi cadru statal cu inamicii lor 
consideraţi drept cei mai înverşunaţi. 

Marea Revoluţie Franceză i-a unit, într-un fel i-a introdus pe cetăţeni în 
naţiune, care, din punct de vedere cultural, a fost creată chiar de cei învinşi, de 
nobil imea franceză. Învingătorii revoluţiei s-au asimilat euforic în cultura învinşilor. În 
Europa Centrală şi de Est, s-a întîmplat exact opusul acestui proces: învingătorii, mai 
puţin evoluaţi, au încercat să-i asimileze pe cei învinşi; fireşte, această încercare nu 
putea conduce la un succes rapid şi spectaculos. Experienţa cotiturii istorice care a dus 
la crearea acestor state nu a integrat, ci a opus ca inamici diferitele grupuri de putere 
ale statului. 

COMUNISMUL 

În problema naţională, cei aproape cincizeci de ani de comunism nu au reuşit să 
producă rezultate cu adevărat spectaculoase (un fel de Endlosung asimilator), în pofi
da eforturilor disperate şi a unor posibil ităţi practic nel imitate. Din punctul de vedere 
al viziunii asupra lumii a reuşit, însă, să "asimileze" societatea într-o măsură cu ade
vărat surprinzătoare, putînd introduce o centralizare extremă în economie şi în admi
nistraţie. (Avîndu-se în vedere că între timp tiparele mentalităţii colective au alunecat 
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d e  l a  societate spre naţiune, asimilarea bazată p e  viziunea asupra lumii a devenit curînd 
un fervent inamic al integnlrii .) 

În l ipsa unui concept de stat acceptabil pentru toate grupurile societăţii (căci 
ideologia comunistă a reuşit să îndeplinească acest rol doar pentru o perioadă scurtă), 
statul trebuia să folosească forţa brut/I pentru a menţine într-o unitate aparentă 
elementele, respectiv grupurile ce diferă între ele sub aspect teritorial, istoric, cultural, 
religios, lingvistic. Procesul real - cel funcţional - de integrare nu a putut fi nici 
măcar demarat. 

După căderea ideologiei comuniste bazate pe dominaţia de clasă, locul ei a fost 
preluat, în mod firesc, de ideologia comunitară bazată pe naţiune, dar adepţii acesteia 
nu s-au mai străduit să integreze grupurile sociale de etnie, l imbă şi religie d iferite. 
Scopul lor a fost distrugerea, asimilarea forţată a comunităţilor minoritare, idealul lor 
(mai precis: imaginarul lor ideal) fi ind Franţa. 

Această tendinţă, însă, datorită motivelor arătate mai sus (lipsa unui concept de 
stat integrator, conştiinţe de identitate ce se exclud reciproc, caracterul de excludere 
- şi nu de primire - al statului), a dus în mod necesar la tensiuni şi conflicte inter
etnice, la războaiele care au rllvăşit statele din Balcani şi din fosta Uniune Sovietică. 

CONCEPŢII ERONATE DIN OCCIDENT 

Occidentul nu a sesizat însă nimic din pericolul ameninţător, dci politicienii lor cei mai 
compc;tenţi se str/Iduiau să aplice cu forţa asupra realităţii central-est-europene tiparele 
dezvoltării naţionale şi statale din propriile ţări. 

Naţionalismele din Europa Centrală şi de Est, întrecîndu-se în a obţine 
favorurile Occidentului şi purtînd un război rece de ordin spiri tual unul împotriva 
celuilalt, încercau şi ele să apară ca reprezentanţi autentici ai idealului naţional şi statal 
al patronului occidental. Nu este de mirare, deci, că Occidentul a fost incapabil de-a 
sesiza că situaţia central-est-europeană nu are analogie în dezvoltarea statală şi 
naţională a Occidentului, că aici se desfăşoară procese fundamental diferite. 

Din această cauzlI, una din cele mai periculoase concepţii eronate, răspîndite atît 
în Occident, cît şi printre intelectualii "occidentalişti" din Europa Centrală şi de Est (şi 
asumată întotdeauna cu entuziasm de naţionaliştii la putere), este ipoteza conform 
căreia, pe măsură ce democratizarea generală, bunăstarea economică vor cîştiga teren, 
ele vor soluţiona în mod automat problemele minorităţilor din aceste ţări. 

După părerea mea, această ipoteză, într-adevăr atrăgătoare, este totuşi greşită 
din două puncte de vedere. Primul este acela că bunăstarea - de va veni - va face, 
probabil, mai intolerabile traumele sufleteşti, frustrările naţionale, sentimentul de 
umilire decurgînd din statutul de cetăţean de rangul doi, decît situaţia actuală, în care 
greutăţile economice mai şi distrag atenţia omului obişnuit de la problemele ce ţin 
de demnitatea umană. Ipoteza nu poate fi justificată însă nici din punct de vedere 
istoric, căci în regiune bunăstarea burgheză, formarea burgheziei naţionale au 
constituit, chiar în secolul trecut, o răsadniţă, şi nu un factor de atenuare pentru 
naţionalismul minoritar, pentru tendinţele separatiste6• Nu avem motive să 
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presupunem că, de această dată, situaţia ar putea evolua altfel. Cei care speră într-o 
evoluţie inversă cad victime falsei analogii dintre dezvoltarea din vestul şi cea din 
centrul şi estul Europei; 

Al doilea motiv ar fi acela că nesoluţionarea problemei minoritare constituie un 
obstacol principal în calea democratizării din aceste state. Inamicii democratici sînt tot
odată şi cei mai fervenţi oponenţi ai egalităţii în drepturi a minoritătilor. Teama pentru 
privilegiile lor ilegitime, obţin.ute pe teritoriile locuite inclusiv de minoritari, pentru 
influenţa politică obţinută cu ajutorul demagogiei nationaliste, face ca majoritatea elicei 
politice, administrative, militare şi judecătoreşti să conserve sentimentul de ameninta
re, conştiinţa insecurităţii, întăreşte sentimentul lor naţionalist şi antidemocratic. Situ
aţia ar fi detensionabilă doar dacă minorităţile ar renunţa la tendinţele de autodetermi
nare şi, în mod disciplinat, s-ar asimila în majoritate. Ceea ce, însă, din motivele arăta
te mai sus, este irealizabil; "statele naţionale" din Europa Centrală şi de Est, cu ex
cepţia mizeriei spirituale şi materiale, nu pot oferi nimic care să facă atrăgătoare o ase
menea asimilare (el ita intelectuală formată în jurul forţelor opoziţiei ar putea, fireşte, să 
facă promisiuni, dar esce şi ea o minori tate prigonită, marginalizată). Mai mult decît 
acîc, în timp ce scatele respective se străduiesc, prin coate măsurile luate, să forteze asi
milarea, prin coate măsurile lor pun piedică acestui proces. (Această trăsătură 
paradoxală a modelului central-est-european numit "naţiunea culturală" este excelent 
analizată de Csepeli Gyorgy în primele capitole ale lucrării intitulate Nemzet âltal 
homâlyosan 7.) 

Cert este, fireşte, că democraţia deja stabilizată ar putea crea posibilitatea 
rezolvării problemei minoritare. Întrebarea este doar: cum anume ar putea fi instaurată 
în aceste ţări democraţia de tip occidental, căci nesoluţionarea problemei minoritare 
esce în sine capabilă să zădărnicească democratizarea. După părerea mea, şanse reale ar 
exista doar dacă, printr-un sistem adecvat de norme internaţionale, s-ar crea posibilităti 
instituţionale pentru a rezolva treptat, cu răbdare, problema.minoritară. 

UTOPIA INDIVIDUALISJlvfULUI 

Una din cele mai importante trăsături ale situaţiei actuale o constituie faptul că statele 
central-est-europene şi cele din fosta Uniune Sovietică au depăşit Occidentul în 
privinţa "rationalizării"  şi omogenizării societăţii .  Structura economico-adminiscracivă şi 
compozitia socială a acestor societăţi s-au format potrivit principiilor voluntariste ale 
economiei planificate. Această structură nu poate fi transformată de la o zi la alea şi, în 
plus, în menţinerea ei sînt interesate acele pături de intelectuali, respectiv de pseudo
intelectuali care, pe scara de valori a colectivismului naţional ce a înlocuit colectivismul 
de clasă, ocupă locuri de frunte, fiind considerate ca principale garante ale intereselor 
nationale. Condiţia ca o asemenea structură să nu devină un obstacol insurmontabil în 
calea democratizării este ca ea să fie contrabalansată de regionalizare, descentralizare şi 
autonomii colective, mult mai radicale decît în Franţa. 

Presupunerea noastră, conform căreia, în situaţia creată după colapsul comunis
mului, doar federalizarea statelor central-est-europene - state, fără nici o excepţie, 
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multinaţionale - şi un sistem global al autonomiilor colective ar putea asigura echili
brul necesar transformllrii democratice a societllţii ,  este sprijinitll şi de analogii vest
europene. Precum remardi'. şi lllts Ivan, "una din rădllcinile [regionalismului] este chiar 
negarea statului total, crearea de garanţii împotriva puterii excesive exercitate de stat. 
Nu este încîmplăcor dl, dupll înfrîngerea suferită în războiul mondial, Germania şi 
Austria au renbcut sub formll de state federale, cum nu este întîmpllltor nici faptul că 
regionalismul a răsărit în celelalte două state autoritare centralizate, Italia şi Spania"8. 

Nu sine singur nici cu părerea că recunoaşterea acestor principii ar Ji putut, 
eventual, preveni destrămarea lugoslaviei şi a Uniunii Sovietice. În studiul său inti tulat 
Sziiksegszen1 volt-e a Szovjetuni6 szetesese? (A fost oare inevitabilll destrămarea 
Uniunii Sovietice?), Kiss Kâroly constată de pildă: "Reforma economiei sovietice a 
vizat în mod direct construcţia federalistă a statului sovietic şi, din acest motiv, trebuia 
să fi fost precedată de transformarea statului într-o confederaţie [ .. . ] Uniunea Sovietică 
ar fi putut evita dezmembrarea într-un singur caz: dacă înainte de reformele economice 
ea s-ar fi transformat într-o confederaţie"9. 

Este fundamental greşită şi opinia conform căreia tiparele de mentali tate 
colectiviste, moşteniri ale comunismului, pot fi înlocuite de pe o zi pe alta de reflexe 
individualiste. Din păcate, trecerea de la colectivism la individualism se realizează 
printr-o dezvoltare intrinsecă îndelungatll, care trebuie sll treacă prin etapa emancipării 
identităţilor de grup - modelatoare ale identităţilor individuale - bazate pe criterii 
teritoriale, culturale, sociale, etnice, lingvistice, religioase, iar l ibertatea şi autonomia 
individului trebuie precedate de l ibertatea şi autonomia grupurilor şi comunităţilor care 
alcătuiesc societatea. 

Lipsa l ibertăţii de grup împinge individul în ţarcul comunităţilor ce se simt 
ameninţate şi îl pune în imposibilitatea de a sta pe propriile picioare, de a gîndi cu 
propriul cap şi să cumpăneascll dupll proprii le interese. (După opinia mea, aceasta este 
poate cea mai importantă învllţlltură a epocii comuniste.) Libertatea de grup este însă 
de neimaginat fărll a se garanta grupurilor egalitatea, dreptul la amodeterminare şi 
acele drepturi colective, din ce în ce mai frecvent evocate azi. 

În interesul integnlrii reale a societllţilor din zonă, pentru realizarea autonomiilor 
locale, teritoriale şi colective, Europa Centrală şi de Est trebuie sll pllşeascll nu pe 
urmele pretinsului "stat-model",  care este Franţa, ci pe urmele Elveţiei, Spaniei, 
Finlandei, Italiei. Iar dacă Occidentul va rămîne incapabil sll recunoascll acest lucru, 
există pericolul de a afla, în curînd, că: războiul purtat pe teri toriul fostei Iugoslavii nu 
este episodul final al haosului central-est-european, ci doar preludiul acestuia. 

LEGEA JUNGLEI 

Ciocnirile interetnice care răvăşesc statele balcanice şi pe cele din fosta Uniune 
Sovietică produc în opinia publicll internaţională doull tipuri de reacţie, pe care le 
putem considera tipice. Reprezentanţii ideologiilor colectiviste iau atitudine, de obicei, 
în favoarea uneia din părţile angajate în conflict, bazîndu-şi opţiunile pe diferite 
argumente istorice, demografice ori geopolitice - sugerate cel mai adesea de propriile 
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interese - în timp ce pllrţile aflate în conflict le idealizeazll sau le demonizeazll dupll 
regulile dramaturgiei alb-negru. Tabllra individualistll, în schimb, respinge aspiraţiile 
extremiştilor ambelor pllrţi, stigmacizează orice fel de naţionalism şi este de pllrere cll, 
dacll l iderii ar avea judecata politicll necesarll, ar încheia pacea pentru a opri vllrsarea de 
sînge lllsînd pe seama timpului soluţionarea diferendelor, cllci democratizarea, îmbună
tllţirea condiţi i lor economice vor pune capllt automat conflictelor interetnice. 

Nici una din poziţiile descrise mai sus nu permite însă rezolvarea justă, bazată 
pe principii clare şi viabile, a situaţiilor conflictuale, căci, pentru "soluţionarea" 
conflictelor, prima propune victoria uneia din pllrţi, iar cea de a doua (privind 
consecinţele finale) asimilarea "nedureroasă". Dacll am analiza însll aceste două moduri 
tipice de comportament la nivelul relaţiilor interpersonale în locul relaţiilor interetnice, 
am constata că nici aici ele nu facil iteazll consensul şi pacea dintre oameni, ci 
instaurarea haosului, a terorii celui puternic, a vendetei, a suspendării legalităţi i .  

Ceea ce poate stăvili acest haos al  societăţii este legalitatea care face posibilă 
afirmarea dreptăţii, adică un sistem de legi bazate pe normele convieţuirii morale. În 
lucrarea Apărarea libertăţii, Karl Friedrich von Weizsacker susţine următoarele: "O 
reglementare juridică ce poate fi respectatll ne absolvă de cerinţele imposibil de 
îndeplinit ale rigurozităţii morale referitoare la societate, cerinţe care, din nou şi din 
nou, duc la ură faţI de alţii şi faţă de sine. AI fi o perversitate fără pereche sil pretindem 
instanţelor de judecată să dea expresie urii noastre fireşti faţă de infractor. Justiţia 
riguroasă ne scuteşte de ură" w. 

Sînt convins că aceascil afirmaţie este pe deplin valabilll şi în privinţa relaţiilor 
interetnice. Faptul că ura dintre grupurile etnice cîştigll teren într-un mod aparent de 
nestăvilit rezultă chiar din imposibilitatea de a impune - în l ipsa unui sistem de 
norme juridice adecvat - toleranţa l iberalll şi egalitatea în drepturi în relaţiile inter
etnice. 

Astfel că cel care, în l ipsa acestei reglementări, se abţine de la luarea unei 
poziţi i ,  invocînd caracterul odios al oricărei forme de naţionalism, sau ia ati tudine doar 
pe baza proprii lor criterii arbitrar alese, consimte de fapt la aservirea totală a celui slab 
majoricilţii sau celu i  puternic. 

Împotriva acestei aserviri minoricilţile trebuie, din nou şi din nou, să se revolte. 
Şi pentru dI revolta, ca orice război, este precedacil de o luptă ideologică, naţionalismul 
pune inevitabil stăpînire pe comunicilţile respective. 

Ar fi însă o greşealll gravă să schimbăm cauza cu efectul. 
Cauzele rllzboaielor din Balcani şi din Asia trebuie căutate tocmai în faptul că 

dreptul internaţional se arată de ani de zile incapabil de a elabora acele legi care, 
similar cu reglemencilrile relaţiilor interpersonale, ar crea un cadru legal afirmllrii 
principiilor dreptăţii, egalicilţii şi toleranţei şi în relaţiile interetnice - nu doar între 
state, ci şi în interiorul aceluiaşi stat. 

Este greu de imaginat ca uriaşe mase de oameni şi intelectuali de frunte 
deopotrivă să-şi punll în pericol vieţile, să expună satele şi oraşele lor riscului 
distrugerii d intr-un pur elan naţionalist "gratuit" . Cel care opinează astfel fetişizează 
naţionalismul, în loc să încerce demascarea lui .  Cu toate dI naţionalismul este o stare 
psihicll foarte vulgară, în al cărei substrat se află temeri foarte concrete. Ce poate fi mai 
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simplu decît a declara că aceste temeri sînt nefondate, eventual delire. De la aşa o 
etichetare, însă, ele nu numai că nu dispar, ci, ca o reacţie, se amplifică. Naţionalistul se 
teme cu adevărat, şi teama lui - chiar dacă azi mulţi nu vor s-o recunoască - este 
întemeiată. Căci nu există n.ici o garanţie a faptului că, dacă etnia concurentă, în urma 
unor schimbări economico-sociale imprevizibile (ba uneori chiar destul de precis 
previzibile), ajunge în situaţia de a-şi impune supremaţia militară, cineva ar împiedica 
sau măcar ar putea fi în măsură să împiedice acest lucru. Existil o singură posibilitate: 
dispariţia părţii adverse, purificarea etnică. Pentru asimilare, în haosul ce a urmat 
căderii comunismului, nu există nici timp, nici posibil itate. 

Nimeni nu se poate încrede în faptul că are dreptate, în consecinţă această 
dreptate o poate afirma prin mijloace juridice, respectiv nu este nevoit să recunoască 
faptul că nu are dreptate în toate, şi astfel s-ar putea dovedi mai înţelept să ajungă la 
un compromis rezonabil cu partea adversă. Naţionalismul, deci, nu este o cauză, ci o 
consecinţă: consecinţa incertitudinii, a fricii, a sentimentului că dreptatea nu are şanse 
de a se impune. 

Iar atitudinea care se complace în postura respingerii naţionalismelor, a oricărui 
fel de naţionalism, în loc să adopte foarte hotărît şi fără echivoc o poziţie în favoarea 
justiţiei, a stabilirii şi afirmării drepturilor cuvenite naţiunilor, respectiv minorităţilor 
naţionale, este însăşi cauza apariţiei acestor naţional isme. Căci - deşi indirect - în 
minorităţile descurajate, rănite în demnitatea lor naţionalii, această poziţie întăreşte 
convingerea, momentan, din păcate, justificată, că dreptatea lor o pot impune doar cu 
armele. (Că Bosnia a fost urmată de Abhazia - şi, din păcate, va mai fi urmată de 
multe alte vărsări de sînge - este o consecinţil directă a faptului că pol itica 
internaţională este dirijată de politicieni care se consideră l iberali, dar se încrîncenează 
să refuze impunerea principiilor de bază ale l iberalismului în relaţiile interetnice. Mie 
însumi îmi repugnă naţionalismul de orice fel, evident, în primul rînd naţionalismul 
maghiar, dar nu cred că din cauza acestei repulsii naţionalismul însuşi ar deveni odios 
în ochii unui naţionalist.) 

Noi, l iberali i ,  sîntem tentaţi să considerăm naţionalismul ca un fel de boală. Dar 
cei ce refuză recunoaşterea drepturilor colective s-ar găsi în mare impa�. dacă ar fi 
nevoiţi să definească subiectul acestei boli .  Căci ea este în mod evident o boală 
colectivă. Ura unor oameni faţă de unii străini nu poate fi numită "naţională" sub nici 
un înţeles al cuvîncului. Iar dacă admitem că naţionalismul este înrădkinat în temeri 
colective, atunci trebuie să recunoaştem şi faptul că doar justeţea garantată inclusiv 
pentru comunităţi poate să-i asigure un antidot. · 

Argumentaţia naţionalistă este pusă azi de către foarte mulţi în slujba propriilor 
ambiţii personale, creîndu-se astfel i luzia că naţionalismul este creaţia acestor oameni. 
Dacă ar fi aşa, ar fi de ajuns să fie puşi sub interdicţie sau să fie întemniţaţi cîţiva 
profeţi, şi naţionalismul ar dispărea instantaneu. Cine cunoaşte situaţia reală ştie exact 
că profeţi i naţionalismului exploatează doar naţionalismul, dar nu ei sine cei care îl 
creează. Naţionalismul nu este doar o creaţie intelectuală "semibarbară" (cu toate că, 
incontestabi l, este şi o asemenea creaţie), ci constituie mai degrabă reacţia specifică a 
comunităţii etnice la starea în care este frustrată de drepturi. Şi această reacţie nu 
diferă cu mult de cea a individului aflat într-o situaţie similară. 
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Naţionalistul feroce crede exclusiv în legea junglei: cme poate, oase roade. 
Astăzi este . însă nevoit să-şi ambaleze intenţiile în ideologii mai mult sau mai puţin 
prezentabile. Iar ideologia va fi cu atît mai denaturată, cu cit este mai labilă pretenţia 
exclusivă asupra teri tori_ului dat. Situaţia creată prin forţa armelor o va legitima prin 
concepţii care îşi au rădăcinile nu în realitate, ci în situaţia dorică a fi atinsă - de aceea 
denaturează. Viitorul îl proiectează în trecut, iar prezentul - prezenţa comunităţilor 
minori tare - îl declară drept o iraţionalitate istorică, căreia necesităţile (vezi: 
"necesităţi înţelese") ale dezvoltării istorice - dezvoltare ce duce în direcţia formării 
statelor naţionale - vor trebui, oricum, să-i pună capăt. 

Fată de aceste "demente colective" ,  individualismul şi sistemul juridic bazat pe 
drepturi individuale - aşa cum o demonstrează şi războaiele din prezent - sine 
neputincioase. Căci virusul a atacat nu organele vitale ale individului, ci pe cele ale 
colectivităţii, iar la nivelul individului boala este incurabilă. Comunitatea este cea care 
trebuie eliberată de sentimentul de anxietate, nesiguranţă, de lipsa de legalitate. 

După Helsinki, cînd comunitatea internaţională a adoptat principiul inviola
bilităţii granitelor, s-a ivit posibilitatea pentru asemenea demersuri. Dacă acest prin
cipiu ar fi fost întregit cu cel al autodeterminării şi autonomiei comunităţilor mino
ritare, iar pentru punerea lui în aplicare s-ar fi creat un sistem ferm de garantii inter
naţionale, nu s-ar fi ajuns nici la ciocniri interetnice. Majoritatea şi minoritatea s-ar fi 
simţit deopotrivă în siguranţă, sub umbrela protectoare a unui sistem juridic clar, ferm, 
n-ar mai fi fost nevoie de nici un avînt naţionalist. 

Teama şi suspiciunea, atmosf�ra de insecuritate exclud dialogul, în astfel de 
conditii sînt posibile doar pseudodialoguri, respectiv surogate de dialoguri. Fireşte, nici 
ele nu sînt inutile, dar, din cauze mai profunde, ce depăşesc competenţa părţilor, ele 
nu pot duce la dispariţia fricii, insecurităţii, sentimentului de a fi lipsit de apărarea 
legii. Această frică ar dispărea doar printr-o reglementare juridică adecvată, prin garantii 
internaţionale ce ar putea oferi un sentiment de securitate ambelor părţi. 

Inamicii drepturilor colective - colectivişti sau individualişti pînă la extremism 
- au împiedicat însă pînă în prezent crearea sistemului normativ ce ar sta la baza unui 
astfel de "ptchet de garantii". Mai mult decît atît, conştiinţa lor a rămas curată în con
tinuare. Ei nu sine vinovaţi de nimic. Deşi victoria finală a separatiştilor abhazi, ceea ce 
corespunde cu încălcarea flagrantă a hotărîrilor O.N.U„ dovedeşte în mod evident: 
sindromul Bosnia nu este un fenomen de excepţie în viaţa pol itică internatională, ci 
este însăşi regula. În viata internaţională continuă să domnească legea junglei. 

În româneşte de Lovasz A. Mikl6s 
NOTE 

1 .  În: Regionalismus, Phiinomen, Plannungsmittel, Herausforderung fur Europa, 
lnternationales lnsticut filr Nationalitatrecht und Regionalismus, l\fi.lnchen, 1978. 

2. Kenneth L. Kast, Belonging to America: Equal Citizenschip and the Con
stitution, Vail-Ballou Press Inc., Binghamton, New York, 1989, p. 1 76. 

3. Vezi Ferdinand Kinsky, "Die Diskussion i.lber Regionalismus und Fooeralismus în 
F rankreich-zencrale europaische Bedeucung". În: Regionalismus ... 

4. Vezi "Jean": Elass: Kolonie in Europa, Verlag Klaus Wagenbach, Berlin, 1976. 
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und Campe, Hamburg, 1 986, p. 266. 
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DENNIS DELETANT 

MINORITĂTI SI AUTONOMIE 
ÎN EUROPA DE EST DE AZI: 
MODIFICĂRI ÎN CONCEPŢIA INTERNAŢIONALĂ 

R
ecenta fragmentare a statelor multinaţionale (URSS, Cehoslovacia, Iugoslavia) 
a dus la dispute politice orientate înspre resemantizarea unor concepte privind 
definirea caracterului statal, a suveranităţii, autonomiei şi a teritoriali tăţii (adică 
a identificării unui popor cu teritoriul pe care-l ocupă). Fragmentarea a fost cata

l izată de practica de autoguvernare sau de separare a minorităţilor. În contextul fostei 
Iugoslavii, fenomenele de acest fel suscită pe bună dreptate întrebarea dacă, în anu
mite condiţii, minorităţile au sau nu dreptul de a recurge la ele 1 •  Rapiditatea şi succesul 
secesiunii în anumite cazuri, şi caracterul violent în altele, au obligat comunitatea inter
naţională să-şi redefinească poziţia faţă de noile state. Aceasta duce automat la modifi
carea teori i lor şi practicilor internaţionale privind drepturi le minorităţilor şi ale comuni
tăţilor. 

Dezintegrarea lugoslaviei reprezintă cazul eclatant al înfrîngerii unei ideologi i .  
Inerţia de voinţă a comunităţii internaţionale a paralizat însă aplicarea perceptelor 
juridice internaţionale formulate de ea însăşi, conform cărora unitatea teritorială a unui 
stat este privilegiată în raport cu dreptul său la autodeterminare. ONU şi Comunitatea 
Europeană s-au văzut în situaţia de a fi obligate să recunoască autonomia Sloveniei, 
Croaţiei, f\facedoniei şi Bosniei-Herţegovina, dindu-şi astfel acordul ca minorităţile -
dacă existenţa lor se leagă de un teritoriu, şi dacă ele se bucură de libertăţi legal 
recunoscute - să se separe de statul majoritar. Se poate spune, astfel, că principiul 
integrităţii teritoriale, recunoscut de către paragraful 10 al convenţiei Ligii Naţiunilor şi 
întărit de către constituţia-cadru a ONU, şi-a pierdut preeminenţa în raportul cu 
dreptul de autodeterminare. Fireşte, practica juridică şi politică internaţională este 
departe de a fi atît de neechivocă. 

Suspendarea preeminenţei unităţii teritoriale a dus la subminarea acelor 
principii de bază, care ghidaseră Tratatul de pace de la Paris din anul 1 9 1 9  în crearea 
statelor naţionale din Estul Europei. Legitimitatea acestor state se configurase tocmai 
în contextul "dreptului" de a se forma state independente pe principiul autoguvernării 
majorităţii. Numai dl. aceste state erau tot atît de "naţionale", pe cit erau ele şi de 
"multinaţionale", din cauza marelui număr de minoritari existent în ele. Noilor state l i  
se  pusese atunci în vedere să  încheie contracte cu minoritarii, dar nu fusese prevăzut 
nici un mijloc de a le şi pune în aplicare. Însă noile state au apreciat că asemenea 
contracte le lezează suveranitatea. Cu atît mai mult, cu cit ţelul lor politic principal îl 
constituia realizarea unităţii naţionale, incompatibilă cu dorinţa de prezervare a 
identităţii avansată de către minorităţi. Astfel, în practică, autoguvernarea majorităţii a 
dus pe alocuri la situaţia ca grupul etnic cel mai numeros să se opună el însuşi proce
durilor democratice în numele cărora elaborase conceptul de autodeterminare. 
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Explicaţia acestui paradox rezidli în modul diferit în care occidentul şi răsăritul 
Europei concep statul .  Mai pe larg, în primul caz accentul cade pe drepturile 
individuale, al căror fundament îl reprezintă în cele din urmă cetliţenia. Aşa s-a ajuns la 
identificarea statului cu individul. În Europa de Răsărit însă, posesia drepturilor este 
determinată de un punct de vedere comunitar, de apartenenţă la naţional.. Bineînţeles 
că un asemenea semn arbitrar de egalitate pus între drepturi şi decizia majori tliţii nu 
avea cum să favorizeze minoritliţile, a căror poziţie a fost apoi slăbită şi de către o 
politicli discriminativă, practicată subti l .  În consecinţă, s-a ajuns la alegerea între 
asimilare şi emigrare, cei care s-au împotrivit statornic acestor alternative văzîndu-se 
acuzaţi chiar de trădare de patrie. 

[ . . . ] Conceptual izarea juridică a drepturilor minorităţilor reprezintă _un deziderat 
al practicii dreptului internaţional, cu atît mai mult, cu cit minori tăţi le există de facto, 
dar nu în paragrafe. Convenţia Juridică Europeană ( 1 975) are la bază drepturile 
individuale ale cetăţeanului .  Convenţia stipulează exercitarea şi apărarea drepturilor 
individuale (aşa se explică definiţia de · persoană aparţinînd unei minorităţi" pe care o 
conţine), şi, în spiritul ei, drepturile aparţin individului, nu comunităţii etnice. Altfel 
spus, o comunitate nu poate dobîndi drepturi decît prin intermediul indivizilor. 
Pornind însă de aici, pot fi tăcuţi primii paşi către recunoaşterea drepturilor colective, 
ca în Proiectul Declaraţiei privind Drepturile Minorităţilor a ONU ( 1992). 

Din 1 948 în�oace, cînd Adunarea Generală a ONU a aprobat Declaraţia Uni
versală a Drepturilor Omului, lezarea drepturilor individuale de către un guvern 
este pasibilă de pedeapsă, ea reintrînd în sfera de interes a unor dezbateri juridice in
ternaţionale deschise. Nu acelaşi lucru se poate spune şi despre drepturile minori
tăţilor. În timp ce drepturile individuale au încetat să mai reprezinte în exclusivitate o 
problemă internli a statelor, drepturile minorităţilor au continuat să reprezinte în marea 
majoritate a cazurilor o problemă de acest tip, un argument fiind paragraful 2.7. al 
convenţiei de consti tuire a ONU, care condamnă imixtiunea în "chestiuni care ţin de 
legislaţia internă a statelor" . În l ipsa unei definiri clare a drepturilor minorităţilor şi a 
obligaţi i lor contractuale pe care o asemenea definire le-ar impune, recursurile la 
protejarea drepturilor minorităţilor au ajuns cel mult în faza formulării unor îngrijorări, 
ca în cazul Comisiei Drepturilor Omului cu sediul la Geneva. 

Absenţa reglementării juridice a drepturilor minoritliţilor nu înseamnă defel fap
tul că la anumite niveluri ale organizlirii sociale (în cul tură, de exemplu), o protejare a 
minoritliţilor n-ar fi existat deloc. În circumscrierea acestui tip de protecţie, procedurile 
internaţionale au acceptat ideea că drepturile individuale pot dobîndi şi o dimensiune 
colectivă. Paragraful 27 al Convenţiei Internaţionale a Drepturilor Cetăţeneşti şi 
Politice ( 1 966) precizează: "În statele unde există minorităţi etnice, rel igioase sau l ing
vistice, persoanelor aparţinînd acestor minorităţi nu li se poate nega dreptul de a-şi 
valorifica cultura, de a-şi declara şi practica religia sau de a-şi folosi l imba laolaltă cu 
ceilalţi membri ai comunităţii" (subt. mea - O.O.). 

Extensii le ulterioare ale acestei convenţii stipulează dreptul de a lua parte la 
activităţi sociale, economice şi civice, respectiv dreptur de a pune bazele unor 
organizaţii cu caracter minoritar în forme orientative sub aspect poli tic, dar fără 
reglementare juridică, cea mai bine articulată dintre ele fiind declaraţia Adunării 
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Generale ONU din I decembrie 1 992, al cărei paragraf 3 spune: "Persoanele apartinînd 
minoritătilor îşi pot exercita drepturile, inclusiv cele din prezenta Declaraţie, i ndivi
dual, sau laolaltă cu ceilalti membri ai comunitătii, fără nici un fel de discriminare". 

Preeminenta integritătii teritoriale e, însă, din nou reiterată. Paragraful 8 pre
cizează: "Din prezenta declaratie nimic nu poate fi interpretat în sensul legitimării 
unor actiuni care contravin scopurilor şi documentelor de bază ale ONU, inclusiv drep
tului suveran la egalitate, integri tate t�itorială şi independentll politică al statelor" . 

Dimensiunea colectivă a drepturilor individuale a fost redefinită la Conferinta 
pentru Securitate şi Cooperare din Europa. În reali tate, CSCE a acordat, înd de la 
semnarea Acordului Final din 1 975 de la Helsinki, o atentie deosebită situatiei mino
ritătilor2. Ironia sortii a făcut ca, la Helsinki, campioana protejării minoritătilor să fie 
tocmai Iugoslavia. lntentia de a actiona ferm în direqia drepturilor minoritătilor s-a 
profilat şi în documentul final al Conferintei de la Viena, în 1989, cînd statele au 
acceptat "să creeze posibil itatea ca minoritătile nationale de pe teri tori ul lor să-şi 
cultive identitatea etnică, culturală, l ingvistică şi religioasă", deşi şansa reformulării de 
ansamblu a principiilor de bază ale ONU nu a apărut decît după prăbuşirea comu
nismului. La conferintele Human Dimension (Copenhaga, Moscova), la întîlnirea la 
vîrf din noiembrie 1 990 de la Paris, respectiv la adunarea de la Geneva, din 1 99 1 ,  a 
specialiştilor în minorităti, s-a conturat o declaratie a principiilor fundamentale ale pro
teqiei minoritătilor, care reprezintă, pînă acum, cea mai cuprinzătdare luare de pozitie 
a comunitătii internationale referitoare la acest domeniu. S-a reuşit deja neutralizarea 
paragrafului 2. 7 al conventiei-cadru a ONU, acceptîndu-se astfel ca legitime 
problemele minoritltilor nationale. La Conferinta de la Helsinki a fost înfiintată 
functia de Comisar pentru Minorităti, cu rol de "avertisment timpuriu" şi, de la caz la 
caz, de actiune de preîntîmpinare, dacă ar surveni o tensiune cu caracter minoritar, 
capabilă de a degenera în conflict în cadrul CSCE3. 

Cu toate acestea, deciziile CSCE sînt lipsite de pondere sau de consecinte 
geopolitice cu adevărat semnificative. Ele n-au nici măcar un caracter de contract. 
Unele state, Franta sau Grecia, neagă dl ar avea minorităti, sustinînd sus şi tare că 
drepturile trebuie să fie stipulate şi protejate la nivel de indi

.
vizi. Altele vorbesc de 

drepturi colective. Guvernul Marii Britanii se opune în momentul de fată legalizării 
drepturilor de grup, sustinînd că întărirea drepturilor minoritătilor este posibilă numai 
în cadrul consolidării drepturilor individuale. Recunoscînd faptul că pericolul lezării 
drepturilor omului este mai mare la nivelul minoritarilor, cercuri influente din Marea 
Britanie consideră că acordarea unor drepturi specifice comunitătilor ar putea avea 
drept consecintă subminarea drepturilor majorităti i .  Un alt argument în favoarea 
drepturilor individuale este următorul: dacă statele ar fi realmente preocupate să aplice 
şi asupra minoritătilor toate drepturile omului stipulate de către reglementările inter
nationale, situatia lor s-ar îmbunătăti în mod considerabil. 

La fel de discutabilă se dovedeşte a fi şi eficienta practică a protectiei mino
ritătilor, prevăzută în declaratii le .CSCE şi în legislatia internatională privind drepturile 
omului. Menirea legislatiei dte aici aceea de a defini şi de a legaliza drepturile 
minoritătilor, tlcîndu-le obligatorii pentru statele în discutie, dar nu le poate obliga pe 
acestea să o şi respecte. Rolul ONU, al CE, al CSCE şi al Consil iului Europei este încă 
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vital în ţ4rile din Estul Europei, unde problemele minorităţilor ameninţ4 stabilitatea 
statelor. Ele pot împiedica escaladarea conflictului, salvgardînd astfel integritatea 
securităţii internaţionale. În acest sens, CSCE a întreprins din nou paşi hotărîţi. 

[ . . . ] Este meritul CSCE că în discursul protecţiei minorităţilor a fost inclusă o 
propunere, potrivit căreia cea mai bună dintre rezolvările posibile ar fi un fel de 
autoguvernare. Declaraţia conferinţei specialiştilor în drepturile minorităţilor din 1 991 ,  
de la Geneva, vorbeşte despre rezultatele pe care le-au înregistrat ţ4rile membre ale 
CSCE "în legislaţia locală şi independentă, respectiv în autonomia teritorială" . În 
discursul său din 15 februarie 1 993, ministrul de externe britanic a subliniat încă o dată 
legitimitatea noii perspective asupra minorităţilor. Domnul Hurd a spus dl responsa
bilitatea pe care o are un guvern în asigurarea drepturilor civile şi poliţice ale cetă
ţenilor săi poate duce la reconsiderarea formei statale, contribuind în acest fel chiar la o 
anumită autonomie a minorităţilor. Acordarea drepturilor minorităţilor (cum ar fi, de 
pildă, dreptul individului de a fi protejat de asimilare şi de discriminare, dreptul la 
l imba maternă, respectiv dreptul la cultură şi religie) reprezintă, poate, prea puţin. Este 
nevoie de acţiuni decise - înţelegînd prin asta şi crearea formelor de diviziune ale pu
terii sau impunerea unor proceduri speciale pentru protejarea identităţii culturale. Ar fi 
nevoie, poate, chiar de o autonomie teritorială, ceea ce ar urgenta reconsiderarea prin
cipiului un singur teritoriu - o singură minoritate4• 

Au mai existat şi alte soluţii referitoare la propunerea domnului Hurd, chiar în 
privinţa conflictului din fosta Iugoslavie. La şedinţa sa de la sfirşitul lui noiembrie 
1 991 ,  Comisia de la Haga a delimitat "zone speciale" în fostele republici, unde 
minorităţile s-ar fi bucurat de autoguvernare, o soluţie similară existînd şi pentru 
diasporele respectivelor minorităţi5• În cele din urmă, nici Croaţia, nici Serbia, nici 
Slovenia nu au dat asigurările teritoriale necesare. În octombrie 1992, planul Vance
Owen a reiterat concepţia privind "zonele speciale". În cazul Bosniei, s-a recunoscut că 
realităţile etnice, economice, cul turale şi mai ales politice justifică existenţa unui stat 
autonom, propunîndu-se crearea unuia structurat pe zece regiuni. Conform înţelegerii, 
regiunile ar fi inclus la rîndul lor minorităţi, deci "zone speciale". Fireşte că pentru 
funcţionarea planului a fost nevoie de asentimentul tuturor grupurilor etnice implicate. 

Crearea zonelor speciale pentru proteqia minorităţilor s-a dovedit a fi o practică 
inedită în tratatele internaţionale. S-a impus astfel principiul că cel mai bun antidot 
împotriva lezării drepturilor minorităţilor îl reprezintă autonomia teritorială. Oricum, 
planul Vance-Owen poate fi considerat doar ca o rezolvare parţială, fiind evident că el 
nu se poate aplica ·tuturor problemelor ridicate de către minorităţi. E limpede că o 
mulţime de alte minorităţi s-ar fi prevalat şi ele de sugestia Vance-Owen pentru 
rezolvarea propriilor probleme, însă succesul planului depinde de acceptul dat de către 
majoritate. În l ipsa acestuia, independenţa teri torială debuşează în secesionism. 
Documentul fundamental al ONU precizează clar că principiul integrităţii statale se 
bucură de prioritate în raport cu principiul autodeterminării, ceea ce presupune 
implicit şi o interzicere de către ONU a autodeterminării minorităţilor. Întrucît acestea 
din urmă au înţeles întotdeauna prin protecţie autoguvernare, s-a ajuns de fiecare dată 
la una şi aceeaşi dilemă: cum pot fi conciliate pretenţiile de autonomie şi de auto
guvernare cu cele de suveranitate şi de integritate teritorială? În consecinţă, respin-
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gerea separatismului echivalează cu respingerea dreptului la autodeterminare. Experi
enţa trecutului demonstrează că asumarea fără menajamente a autodeterminării poate 
fi fatală pentru un stat de mici dimensiuni. Argumentul de principiu al naziştilor, cum 
di minorităţile germane din statele vecine au şi ele drept la autodeterminare, a 
reprezentat, transpus în realitate, contestarea autonomiei altor state. Minorităţile 
germane s-au constituit într-un fel de "coloană a cincea", slujind drept trambulină 
pentru voinţa germană de expansiune. Am putea spune că acţiunile de acum ale 
sîrbilor bosniaci intră în aceeaşi categorie, nici ei nefăcînd al tceva decTt să slujească 
drept trambulină pentru extinderea noului stat sîrbesc. Pentru că prin recunoaşterea 
independenţei Bosniei (ea însăşi expresie a voinţei de autodeterminare a majori tăţi i ), 
sîrbii bosniaci au devenit, aici, minoritari. 

În privinţa principiului autoguveJ,nării, problema este di el incită la separatism. 
Totodată, deschide o al ternativă de opţi une între separare sau participare la pro
blemele statului respectiv. Unele grupuri minoritare, cum sînt catalanii sau galezi i ,  au 
legiferat principiul autoguvernării printr-un referendum, consfinţind atitonomii într-un 
stat majori tar. O dată cu separarea, se pune automat problema grani ţelor. Oricine poate 
deveni minoritar - depinde doar de poziţia unde se află graniţa. Unii caută să rezolve 
problema trasînd graniţele în jurul comunităţilor minoritare, alţi i  le trasează pe principii 
etnice, alungind celelalte etnii dincolo de ele. Astfel, existenţa statului naţional devine 
şi o demonstraţie a modului în care naţionalismul celui puternic poate respinge dreptul 
la suveranitate al propriilor săi minori tari6• 

Argumentele de mai sus, ostile autoguvernării şi secesiunii, sînt contestabile de 
cînd ONU şi CE au recunoscut Slovenia, Croaţia şi Bosnia-Herţegovina, ceea ce 
sugerează di există situaţii în care separatismul poate fi acceptat. Care sînt acestea? În 
contextul fostei Iugoslavii, principiul secesiunii nu s-a aplicat global, ci doar acolo unde 
s-a trăit pe teritorii aflate sub jurisdicţia unui guvern sau a unei administraţii de-sine
stătătoare (cum a fost în cazul Sloveniei, Croaţiei şi al Bosniei-Herţegovina). Auto
determinarea nu s-a aplicat la enclave, unde minori tăţile consti tuiau majoritatea 
(Kosovo, Kraina) 7• Printr-o asemenea procedură precaută, comunitatea internaţională a 
recunoscut şi faptul di escaladarea la infinit a tendinţelor secesioniste trebuie oarecum 
limitată. Într-un mod paradoxal, reali tatea dovedeşte că recunoaşterea fostelor 
republici iugoslave pune beţe-n roate îmbunătăţi rii situaţiei minorităţilor. Identificarea 
drepturilor minorităţilor cu separarea poate constitui o ameninţare la adresa 
suveranităţii unor state, ducînd după toate probabil ităti le la o estompare a interesului 
de a se acorda drepturi minorităţilor. Dacă protecţia minorităţilor va fi echivalată cu it;i
dependenţa teritorială, statele nu numai că vor manifesta reticenţe în extinderea aces
tor drepturi, dar vor face eforturi pentru consolidarea dominaţiei majorităţi i .  Recu
noaşterea internaţională a fostelor republici federale iugoslave a pus pe tapet o nouă 
ati tudine: şi anume ignorarea asentimentului "statului-gazdă" (host state), în cazul în 
care un grup de secesiune decide să se separe l iber, legal (dacă e posibil, prin 
consultare populară monitorizată internaţional), şi dacă astfel se dă o soluţie tuturor 
l i tigiilor8• Nu este clar încă în ce fel va recunoaşte ul terior comunitatea internaţională 
declararea ca stat a celor care s-au separat. Puterea de la centru poate obstruqiona 
acest proces, subminînd autonomia separatiştilor, ceea ce poate duce la retragerea de 
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către celelalte state a recunoaşterii diplomatice a noului stat. În cazul Bosniei-Her
ţegovina, acordarea recunoaşterii n-a reprezentat aproape cu nimic mai mult decît 
acceptarea revendicărilor sale de libertate şi trimiterea ulterioară a unor ajutoare 
umanitare din partea ONU. Pînă azi, însă, ONU n-a prea întreprins nimic pentru 
stoparea violenţei etnice care s-a abătut asupra acestui nou stat. 

Violenta fragmentare a lugoslaviei rididl problema dacă există sau nu vreo so
luţie prin intermediul căreia drepturile colective ale minorităţilor să se poată exprima, 
în contextul unui stat dat, fără frică (şi fără ura sau violenţa pe care aceasta le incumbă), 
deci nerecurgîndu-se la secesiune? Premisa soluţiei este ca "puterea plurală" , care 
constituie fundamentul democraţiei şi al legalităţii în aceste state, să-şi ia cu adevărat 
funcţia în primire. Simultan, în acest fel se va decanta şi accepţiunea pe care Occiden
tul o conferă democraţiei. 

"Exerci ţiul" democraţiei în fostele state comuniste ale Europei de Est 
consti tuie, în concepţia Occidentului, principalul factor al evoluţiei politice din aceste 
ţări. Într-un sens larg, "puterea plurală" reprezintă garanţia democraţiei şi a legali tăţi i ,  
şi poate fi introdusă într-o practică politică maleabilă, unde guvernele se schimbă pe 
baza pluralismului de interese. Ea se dovedeşte a fi, însă, mai puţin viabilă în situaţii în 
care - în rezolvarea tuturor diferendelor - majoritatea are întotdeauna privilegiul 
absolut al deciziei. Un asemenea caz îl reprezintă contactul dintre majoritate şi 
minorităţile etnice. Guvernele statelor est-europene constituite dup1l 19 18  şi descen
denţii de azi ai acestora înţeleg prin conceptul de democraţie exercitarea l iberă a 
voinţei celor multi ,  pe cînd autentica democratic înseamnă stabili tate, respectiv 
acceptarea principiului că fiecare cetăţean beneficiază de aceleaşi drepturi politice, fără 
deosebire de apartenenţă etnică. Pe termen lung, eşecul în recunoaşterea dreptului 
minorităţilor poate submina însăşi stabilitatea unui stat. 

Un guvern cu adevărat democratic nu poate fi naţionalist, încrucit el trebuie să 
se pună în slujba bunăstării tuturor cetăţenilor săi, fără deosebire de sex, rasă, religie şi 
- evident - apartenenţă etnică. Apoi, dacă minorităţile nu se consideră cetăţeni, ci 
pur şi simplu doar membri ai unei minori tăţi restrînse, slăbeşte şi loialitatea lor fată de 
stat. Un guvern cu o tinută realmente democratică trebuie să fie capabil să recunoască 
necesitatea următoarei înţelegeri: respectul pe care un cetăţean îl manifestă fată de stat 
aepinde de respectul pe care statul îl manifestă fată de cetăţean, indiferent de 
apartenenţa etnică a acestuia. Ceea ce înseamnă că un stat nu poate ignora valorile 
culturale şi de l imbă specifice. Iar modul în care politica guvernului slujeşte în mod 
necesar interesele etniilor (mai ales pe cele ale majoritătii) derivă din egali tatea tut11ror 
cetăţenilor, şi nu din privilegiile acordate celor majoritari. 

Exemplul Europei Occidentale demonstrează că puterea legii şi respectul acor
dat drepturilor omului sine eficiente doar în cazul garantării functionării paşnice a unei 
societăţi pluraliste. Bineînteles, statele occidentale sînt mai prospere decît cele din 
răsăritul Europei, au graniţe mai maleabile şi n-au avut parte, după 1 945, nici de 
dictaturi. Prin recunoaşterea drepturilor individuale, guvernele est-europene pot face 
mult pentru ameliorarea situaţiei minorităţilor. Poate fi concepută legalitatea ca fiind 
ceva ce există în afara sferei de valori culturale, naţionale a majoritătii ?  Acest lucru se 
poate realiza doar în cazul în care naţionalismul majoritar îşi depăşeşte perspectiva 
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îngustă de percepţie, trece de trecutul silu restrictiv sau de un istorism de coloratură· 
sentimentaloidă. Prin urmare, problema este dacă poate fi depăşită amprenta tribală, 
atavică, specifică oricărui naţional ism. Soluţia rezidă excl usiv în acţiuni conştient 
orientate, însă, din nefericire, există înd foarte puţini politicieni capabi l i  să se consacre 
unei asemenea sarcini intelectuale. 

Pentru ameliorarea relaţii lor dintre majoritate şi minori tate este nevoie de o 
nouă atitudine. Cum să fie ca? În primul rînd, trebuie eliminate străvechile aprehen
siuni şi prejudecăţi. Grijile economice, suspicionarea consecventă a ţărilor din vecini 
sau intoleranţa nu fac decît să învenineze şi mai mult relaţi i le dintre state. [ .„]  În 
economi ile de pauperitate, grupul etnic dominant manifestă adesea tendinţa de a 
controla reparti ţia bunurilor. Un sprijin economic substanţial, împărţit în aşa fel, incit 
mi noritatea să nu sc simtă frustratil, ar putea duce la aplanarea unor conflicte etnice. 
Suspicionarea statelor vecine ar putea fi şi ea îngrădită, dacii respectul pentru 
minori tăţi ar duce la semnarea unor acorduri bilaterale, cum este acordul dintre Austria 
şi Italia privind Tirolul de Sud, sau acordul dintre Anglia şi Irlanda din 198 1 ,  potrivit 
căruia guvernul Irlandei (statul-matrice al minorităţi i )  este îndreptăţit să "prezinte 
sugestii şi propuneri referi toare la Irlanda de Nord" .  Oricum, după toate probabil i tăţile, 
problemele minorităţilor se vor simplifica dadl comunitatea internaţională va contribui 
la crearea unui sistem de tranziţie, cu drepturi minoritare şi legi pluraliste, situat 
departe de monopolul "controlului naţional" .  S-ar escompa astfel şi teama de revan
şism, dacă personalităţile de nivel guvernamental al unor state vecine ar interzice pu
blicarea unor declaraţii iresponsabile şi a unor ziare care aduc mereu în prim plan un 
"trec-ut istoric'' în care minori tatea de acum fusese majoritară. 

În interesul asanării intoleranţei etnice, guvernele est-europene trebuie să-şi 
asume un rol mai de seamă în educa.rea populaţiei majoritare. Distorsiunile perspec
tivelor şi mentalităţilor din trecutul dictatorial reprezintă şi ele un obstacol în plus în 
articularea ideologică a democraţiei. Concepţia potrivit căreia raportul majori tate-mino
ri tate poate duce numai la subordonare, nu şi la egalizare, arc rădkini foarte adînci. 
Accentuarea dreptului la preeminenţă al majorităţii, din intenţia subjugării minorităţii, 
alimentează în continuare intoleranţa, şi aici nu se va schimba nimic, pînă cînd propa
ganda naţionalistă nu va opri difuzarea unor asemenea idei. Altfel, se va ajunge mereu 
la polarizarea tragică a majorităţii contra minorităţii, cum indică şi rezultatele unor 
alegeri. Votul pe criterii etnice subminează democraţia unui sistem, fiindcă înseamnă 
că loialitatea naţională este considerată mai importantă decîc op\.iunea politică, de unde 
derivă, de fapt, adevăratele obligaţii cetăţeneşti. 

În româneşte de Ştefan Borbely 
NOTE 

1 .  În studiul de faţă am desemnat prin conceptul de minoritate un grup ecnic minoritar 
ca număr, nedominant politic, care trăieşte într-un anumit stat. 

2. Cel de al VIII-lea principiu al declaraţiei de principii care reglementează relaţiile 
dintre state prevede că "Statele participante, pc teritoriul cărora se află minorităţi naţionale, se 
obligă să respecte dreptul de egalitate a membrilor acestor comunităţi în fata legii, Ic garantează 
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dreprnrile umane, întregul spectru al libertătilor lor fundamentale, protejîndu-le astfel intere
sele legale''. 

3. CSCE Bulletin, voi . I ,  no. I ( 1 993). 
4. Rezumat sintetic primit de la Ministerul de Externe. 
5. Dezbaterea privind "zonele cu scame special" şi principiile pe care aceasta le-a 

formulat au fost extrase din studiul lui Martin Rady: Minority Rights and Self-Deterrnination 
in Contemporary Eastern Europe (Tlie Slavonitz and East European ReviCfJl> -- în curs de 
aparitie la data scrierii textului). 

6. Dennis Delecanc: 1ne Rigths of Ethnic Minorities in Eastern Europe. Somc 
Considerations. Emering Rights with the New Europe. Edited by R. Beddard and D. M. 
Hill. Southampton Papers in lntemational Policy. University of Souchampton, 1 992, p. 50. 

7. M. Weller: The International Response to the Dissolution of The Socialist 
Federal Republic of Yugoslavia. Ammcan Journal of lnternalional Low, voi. 86, no. 3 (July 
1992), p. "606. 

R. Ibidem. 

{ 1 1 / 1993) 
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KĂNYĂDI SĂNDOR 

JOIA MARE 

de joia mare doar cît se trece amiaza şi ia-i de 
tJnde nu-s cina şi-o fiecare consumă în cercul 
lui propriu nu obligat şi în sînul familiei 
de joia mare o şterge care cum 'poate 
n-avem nerui de treişpe-paişpe laolaltă 
de ruşinarea comună dar risipită întru eu şi a/teu 
rămîne tot omul de căruţă dar în căruţa lui 
n-avem nerui de aşa ceva calvarul şi ceremonia 
execuţiei măcar de s-ar da în direct ca 
seară de seară la telejurnalul cu sutele 
miile lui de tilhari absolviţi întru lumea 
aceasta mîntuită ori nemîntuită legiuni de pi/aţi 
spălîndu�se-n public pe mîini şi zîmbind 
între timp cu satisfacţie direct în tele-
obiectiv doar robotul telefonic mai stă 
să-l asculte de joia mare pînă-n vinerea mare 
pe cel buimac şovăielnic în cele ale mîntuirii 
trebuie weekenderadicată din capete chestia 
aia deprimantă ajertfirii de sine în sine 
trebuie weekendragată hai noroc pa las c-om vedea 
după paşte cine mai are chef de /o/doare 
old f ash ion în lumea asta de azi pusă 
pe goană în viteza în graba asta încondeiată 
de luni încolo nădejdea învierii fiecare 
doar pentru sine 

Budapesta, 1994, de Joia Mare, spre seară 

În româneşte de Paul Drumaru 
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APOI 

începe o creştere înceată 
în umbre albul ca-n mesteceni 
iar capul dă să-şi pună capăt 
cum s-a mai spus şi scris prieteni 

şi prinde cheag lumina-n floare 
pe vechiul geam şi-n van se-agaţă 
nădl(idea de o răsuflare 
ce-ar face gaură în gheaţă 

apoi şi ceasu/joacă feste 
pier dcele cadranu-i strimb 
dorinţa pică pe ce este 
îţi iese ce ţi-ai pus în gînd 

Cluj, 5 nov. 1 993 
În româneşte de Paul Drumaru 
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SALAT LEVENTE 

SĂ VORBIM DESPRE AUTONOMIE 

S ocietăţile, respectiv părţile de societate care se eliberează de sub tiranie - pe 
lingă multe leqii neplilcute, menite să corecteze mentali tăţi moştenite - tre
buie să înveţe treptat şi că, în l ibertatea nemărginită a cuvîntului, şi vorbirea are 
o etică a sa intrinsecă. Fiindcă niJ este o decizie l ipsită de răspundere, unde, cînd 

şi în ce context se pun în discuţie lucruri importante din punctul de vedere al si tuaţiei 
(spirituale) a lumii, a societăţii ,  a minorităţi i .  În publicaţiile însetate de senzaţie şi 
lipsite vreme îndelungată de puterea sancţiunii opiniei publice, a vorbi despre anumite 
lucruri şi despre esenţa lor înseamnă a le expune unor oportunităţi extremiste: pe aripa 
vînturilor conjuncturii, ele se răspîndesc şi pot fi folosite pentru fundamentarea unor 
idei sau sisteme de idei dominante; la fel, trebuie să se conteze şi pe bătătorirea lor, 
asemenea lutului, în conştiinţe, pentru ca să dispară pentru mult timp de pe ordinea de 
zi a evenimentelor ceea ce, de altfel, ar fi avut un loc sub soare. ' 

Felul în care conducerea democratic aleasă a organizaţiei de reprezentare a 
intereselor maghiarimii din România a ridicat problema autonomiei a fost un păcat nu 
numai împotriva acestei etici nescrise, dar s-a dovedit totodată a fi profund contra
productiv: în lipsa considerentelor strategice privind reacţia probabilă a majorităţii , pare a 
fi o şansă pentru multă vreme pierdută posibilitatea de a discuta cu cercurile competente 
ale elitei politice româneşti despre autonomie, ca unul c:!in mijloacele potenţiale de 
rezolvare a problemei minoritare. În urma isteriei create în jurul interesului naţional, nu 
mai acceptă o asemenea stigmatizare nici oamenii politici ale căror convingeri politice nu 
ar exclude în mod necesar această soluţie. Iar ceea ce contează ca o consecinţă şi mai 
dăunătoare este faptul că, datorită atmosferei politice care s-a creat în jurul problemei, şi 
nu în ultimul rînd datorită neclarifidlrilor conceptuale, din ce în ce mai puţini maghiari 
din România sînt dispuşi să considere autonomia ca o cale de ieşire, sau ca o perspectivă 
care merită preţul reclamat de războiul de asediu al nervilor. 

Autonomia, aşa cum se vorbeşte despre ea în zona noastră (mai exact pe 
teritoriul de l imbă maghiară), nu este al tceva decît o încercare disperată, cu caracter 
ideologic, a maghiarimii din statele succesoare de a ieşi din fundătura istoriei. Părţile 
de naţiune rupte, integrate în universul unor culturi politice de mentalitate înrudită, 
dar totuşi diferite, după 75 de ani care au lăsat urme adînci, caută acum soluţia printr-un 
fel de coordonare, pripită şi negîndită pînă la capăt, în instituţia cu conţinut nebulos şi 
de obicei declarativ a autonomiei. Reaqia societăţilor majoritare interesate - din care 
de al tfel se poate deduce o altă coordonare, paralelă - este destul de auto-revelatoare, 
căci voinţa pol i tică opusă aspiraţiilor de autonomie cu greu poate să se debaraseze de 
semnele potrivit cărora, sub vălul cu grijă ţesut (şi croit după real itate) al democraţiei, 
ea este interesată în menţinerea unei forme (etnocratice) a despotismului .  Cu toate 
acestea, observatorul obiectiv şi bine informat asupra problemelor regiunii cu greu 
poate să decidă dacă maghiarimea din România, atunci cînd vorbeşte despre autonomie 
aşa cum o face prin purtători i ei de cuvînt care dispun de mandat, urmăreşte găsirea 
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unei soluţii, ieşirea din situaţia incontestabil difici lă, sau suportil pur ş i  s implu ca 
reprezentanţii ei aleşi să joace roluri spectaculare, dar gratuite şi uneori iresponsabile, 
pe scena politică nebuloasil a zonei. 

Aspiraţi i le de autonomie - privite de astă dată din perspectiva literaturii 
comparate a conflictelor şi tensiunilor etnice - fac parte din mecanismele de tratare a 
conflictelor în societăţile profund divizate. Acest fel de societăţi se caracterizează prin 
faptul că grupurile care intră în structura lor diferă sub aspect cultural, au instituţii 
separate, participă inegal la privilegii, la exercitarea puterii şi n•.1 sînt de acord în probleme 
fundamentale. În asemenea societăţi există mari şanse de izbucnire a diferitelor conflicte, 
iar pentru rezolvarea antagonismelor latente sau pentru reprimarea şi tratarea tensiunilor 
deja izbucnite, se folosesc metode ca genocidul, epurarea etnică, expulzările, divizarea 
teritoriului, asimilarea forţatil, segregaţia involuntară, diverse forme de autonomie bazate 
pe împărţirea puterii , modele consocionale sau conaţionale, societatea deschisă - cu 
numeroasele variante, respectiv combinaţii ale acestora. Istoria le-a încercat de repetate 
ori pe toate şi sînt experienţe cu prisosinţă la îndemînă pentru a pmea judeca unde, cînd, 
despre ce, în ce sens şi cu ce şanse se poate, sau merită, să discutăm, respectiv: pe ce 
putem conta dacă nu asta facem. 

Dintre experienţele i storice ale societilţilor profund d ivizate, trei merită să 
atragem atenţia în mod deosebit asupra lor. Cea dintîi: concordanţa - convieţuirea ca 
aranjament stabil bazat pe acceptarea reciprocă - este de obicei rezultatul unor 
sîngeroase războaie civile, după care s-a înţeles că nici una dintre părţi nu îşi poate 
impune propria dominaţie, sau dacă poate, atunci cu un preţ care nu meri tă să fie plătit. 
A doua: soluţiile unilaterale cu caracter autoritar sînt foarte costisitoare din pLmct de 
vedere social şi pe termen lung nu pot fi aplicate decît prin procedee care l imitează 
l ibertatea şi care, mai curînd sau mai tîrziu, se întorc împotriva sistemului, îi 
subminează bazele. Cea de-a treia atrage atenţia asupra faptului· că pentru soluţi ile de 
autonomie bazată pe împărţirea puteri i nu este suficientă conştiinţa unanimă a 
identi tăţii minori tăţilor, solidarizarea lor necondiţionată: este indispensabilă şi dispo
nibil itatea şi toleranţa majori tăţi i .  

Felul în care conducerea poli tică a maghiarimii d in  România tratează problema 
auconomiei prezintă semnele îngrijorătoare ale aqiunii poli tice simbolice, ·ca scop în 
sine. tvlinoritatea maghiară din România - în timp ce aşteaptă rezolvarea tuturor 
grijilor ei prin autonomia nedefinită mai îndeaproape - s-a pol itizat profund şi aproape 
pe deplin: sfera civilă şi-a pierdut autonomia relativă şi controlul asupra sferei politice; 
eşecurile politicii apasă asupra conşti inţei indivizilor ca eşecuri ale întregii minorităţi, 
iar şansele dăinuirii se pot cîntări doar în perspectiva tot mai dezolantă, tot mai 
descurajatoare a poli tici i .  Şi cînd singurul rezultat palpabil al luptei pentru conservarea 
l imbii este că tablele indicatoare bilingve au ajuns în primejdie şi în localităţile unde s
au prăfuit  în pace timp de doi-trei ani, sau cînd se poate bănui cit nobila luptă împotriva 
purificării etnice a oferit mai puţine ancore pentru (supra)vieţuire şi a tăiat mai multe 
elanuri (pucînd astfel să contăm mai curînd pe o cvasiautopurificare etnică, decît pe 
"rezu l tatul" unei poli tici bine intenţionate, dar l ipsite de concepţie), devine inevitabi lii 
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întrebarea: oare în cazul încununării cu succes a luptei pentru obţinerea autodeter
minării interne limitate, sub forma autoguvernării, vor fi suficienţi oameni dispuşi să 
ajungă şi în stare de dependenţă juridică faţă de corpul investit ca atribuţi i  din sfera 
dreptului civi l a fonei noastre poli tice conducătoare, faţă de l iderii în mod democratic 
aleşi ai acesteia? 

Autonomia trebuie cîştigată.într-adevăr pe terenul luptei politice, dar ea nu poa
te fi valorificată decît de subiecţi autonomi, în lumea cotidianului civil ,  care asigură po
sibil ităţile respective. În locuri mai bune nici nu trebuie să lupţi , e suficient să o fol·o
seşti pur şi simplu: să faci ceea ce dictează mintea sănătoasă şi raţiunea poli tică elibe
rată de balastul sistemului de argumentare al dreptului istoric. Maghiarimea din Româ
nia, datorită orientării politice dominante şi aparent lipsite de perspectivă, cu uşurinţă 
poate să ajungă în situaţia în care forţa ei politiCă diriguitoare cîştigă printr-o victorie 
spectaculară dreptul la autonomie, atunci cînd nimeni nu va mai arăta interes pentru ea. 

Să vorbim, deci, despre autonomie. 
Mai sincer şi cu o moralitate mai responsabilă. 

În româneşte de Florica Perian 

( 1 1 / 1993) 
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AUTONOMIE ŞI MARASM 

U 
nii trasează cu lejeritate graniţele competenţei fi losofice, susţinînd că într-un 
discurs trebuie să ne temem nu de faptul că obiectul ar fi aprioric, imanent 
sau a posteriori, ci de ceea ce pare şi mai greu de suportat: că el ar fi deasu -
pra. Necazul sporeşte, dacă acceptăm ca premisă superioritatea tilosoficului, 

şi dacă nu ne simţim obligaţi să adăugăm o perspectivă de lucru - evident subversivă 
după toace acestea -, conform căreia adevărul trebuie căutat în deconscrucţie, în 
lumina căreia atitudinea constructivă devine aprioric ceva de speriat. Vina o poartă din 
nou filosofii, şi nu filosofia - biata de ea! -, o filosofie care, în competiţia recentă a 
ştiinţelor, se vede din nou nevoită - oh, sacrosanctă politică! - să ne ascundă 
protector sub coiful Athenei Pronoia. Pe cei care mai ştiu, pe cei care n-au fost încă 
alungaţi, închişi în gulag, trimişi în moarte. 

l .  ISTORIA - CEA VECHE DINTOTDEAUNA„. 

" ... şi dacă pe lingă acestea mi-aţi spune: »Socrate, acum nu-i vom da ascultare lui 
Anytos, ci te lăsăm l iber, însă cu condiţia să nu-ţi mai petreci vremea niciodată cu 
această cercetare, nici să nu mai filosofezi; iar dacă vei mai fi prins făcînd acestea, vei fi 
dat morţi i« ;  dacă mi·-aţi da drumul, zic, cu această condiţie, atunci v-aş spi.me: 
»Atenieni, în ceea ce mă priveşte vă mulţumesc şi vă sînt recunoscător, dar mă voi 
supune mai degrabă Zeului decît vouă, şi cîtă vreme voi mai avea suflare în mine şi voi 
mai fi în stare, nu voi înceta pentru nimic în lume să filosofez şi să vă îndemn, precum 
şi să atrag atenţia mereu oricui mi-ar ieşi în cale, spunîndu-i după obicei « ... " 1 

Libertatea de gîndire înseamnă, nu-i aşa, atît l ibertate de exprimare a opinii lor, 
cît şi existenţa unor legi adecvate, sau, dacă acestea nu există, atunci morala. În locul 
virtuţii - morala. În loc de recunoaştere Şi de curaj, adevărul morţii, confruntat cu 
l ipsa de adevăr a vieţii, fi indcă devine evident faptul că virtutea e fără noimă dacă nu 
există destui bărbaţi care să ardă numai şi numai pentru adevăr. Genealogia moralei în 
cele din urmă tot cu injustiţia începe, cu înfrîngerell., cu laşi tatea - dar cu a altora; 
Nietzsche avea dreptate, cum se spusese de altfel şi mai demult: "Mulţimea aşteaptă 
din partea legiuitorilor să promulge acele legi, pe care comunitatea şi cei numeroşi le 
acceptă cu bucurie - ca şi cum cineva le-ar cere profesorilor din palestre sau medicilor 
să şlefuiască şi să tămăduiască corpurile care le sînt încredinţate producîndu-le acestora 
plăcere" �. 

De aceea vă spun vouă că istoria a rămas aceea veche dintotdeauna, cuvîntul 
final al bătrînului, scepticului Platon făcîndu-se auzit din nou: un om l iber (alias 
cetăţean - e superfluu să vorbim de persoană în afara unei asemenea accepţi i )  poate fi 
modelat numai prin legi, prin virtuţi izvodite din cumpătare, fie în acest sens, fie 
invers, depinde de pondere. Nu se poate fără sforţare, dar din păcate nu merge nici fără 
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o violentă fătişă: acestea sînt cele cinci elemente din care am fost plămădiţi, iar 
proporţia amestecului reprezintă piatra filosofată, sau descoperirea - privilegiu al 
filosofilor - care face oricînd posibil ca prin simpla mutare a accentelor cineva să 
devină sau nu original. 

(Virtutea, of! Cele patru facultăţi platoniene - judecata lucidă, curajul, 
cumpătarea şi simţul adevărului3 - ne îndeamnă acum mai degrabă să zîmbim. Însă 
teoreticienii par excellence ai marilor revoluţii burgheze şi ai documentelor acestora, 
Charles Louis de Secondat, Baron de la Brode şi de l\lontesquieu tot pe acestea le luau 
în considerare ca fundamente ale unei legi bune şi ca principii de funcţionare a 
acesteia. Şirul  poate fi continuat impetuos cu opinia de l iberal a lui John Stuart Mill din 
faza sa tîrzie. Vesel i ţi-vă, deci, sau întristaţi-vă - fiecare cum crede de cuvi inţă. ) 

Într-o strălucită analiză dedicată l ibertătii, Isaiah Berlin formulează o importantă 
eroare de metodă: "În anumite privinţe este l impede că Socrate ar fi fost mai l iber -
cel puţin în privinţa l ibertăţii de exprimare, dar şi în aceea a l ibertăţii de aqiune -
dacă, aşa cum o va face Aristotel mai tîrziu, ar fi fugit din Atena, sustrăgîndu-se legilor 
- bune sau rele - pe care le-au promulgat concetăţenii săi, într-o democraţie al cărei 
membru depl in era, cu legi la care şi el consimţise în deplină cunoştinţă de cauză"4• 

Acesta este chiar punctul nodal pe care se rea.zămă - sau, din contră, din care 
începe să se clatine - străvechea concepţie a atitudini socratice, întrucît aici rostul 
autonomiei determină conţinutul opţiunii lui  Socrate. Berlin are însă şi el dreptate, 
cum dreptate au şi acei concetăţeni de-ai noştri, care au fugit de dictatură în numele 
l ibertăţii de gînd şi de înfăptuire, dar - repet - decisiv este sensul pe care-l dăm 
autonomiei şi adevărului. Pentru Socrate, problema l ibertăţii de acţiune îşi pierdea 
sensul la treizeci de stadii depărtare de Atena; experimentul tinea, pentru el, de agora, 
iată un adevăr care trebuie înţeles în profunzimea sa. Spaţiul şi timpul unui experiment 
ideatic ti n de locul şi de timpul concret în care acesta e transpus în practică. Că el s-ar 
putea continua şi în altă parte are, luat în sine, rostul său, dar atunci şi acolo e complet 
l ipsit de noimă. Însă ar mai fi vorba aici şi de un alt lucru: se ştie că Socrate - a spus-o 
el însuşi, cu nu putină mîndrie - nu se temea de moarte. !\iodul în care el a înfrun
tat moartea la Potideea, la Amphipolis sau la Delion a intrat în legendă. Spre deosebire 
de spaima multor greci de rînd, el a stat mereu pînă la capăt, contribuind la sfîrşitul 
partidei. (Aici hiade fusese, între al ţii, unul care îi datora viata.) Asumîndu-şi horror-ul 
metafizic al grecităţi i - unde, nu-i aşa, drum înapoi din Hades nu are decît politropul 
Odiseu - , el optează pentru moarte, insti tuind o nouă oroare, potrivit căreia adevărul 
este moartea însăşi. Astfel, el creează şi cealaltă paradigmă, conform căreia proble
matica veridicităţii nu poate beneficia de un adevăr definitiv în instanţa preabunelor 
legi pămîntene. 

Pentru a rîde trebuie să ne întoarcem, deci, în epoca de dinainte de morală. 
Consecinţa e că filosofia postsocratică se articulează pe individualitate. Oricine 

trebuie să fie pregătit să dea răspunsul la momentul potrivi •., ;>regătirea devine una din . 
sursele autonomiei . Deci numai individul poate da răspunsul final referi tor la adevăr, în 
locul lui nimeni, iar răspunsul este un fenomen transcendent, însemnînd deci şi o 
continuă articulare mundană a morţi i ,  aşa cum au spus-o deja fi losofii stoici . Omul este 
însă suveran în formularea adevărului, fie că acesta îi este propriu, feţei sale 
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(prosop6n), fie că îl primeşte de la unul din zeii elini, fie de la o divinitate unică, de la 
lahve, adică de la Dumnezeu, sau - cum se întîmplă în filosofiile moderne - de la 
Ordinea Cosmică. 

În Apărarea lui Socrate, Platon cercetează răspunsul la ecuaţia aqiunii în aşa 
fel, încît el va duce şi la elaborarea sistemului conceptual de analiză formală pe care îl 
folosim astăzi. Astfel, în răspunsul la străvechea întrebare - "dacă oamenii doresc 
ceea ce ei întreprind, sau mai degrabă motivul pentru care întreprind ceea ce între
prind" - apare deja dubla poziţionare a voinţei, care vz · Ja ulterior mult de furcă 
filosofilor şi teologilor: "Dacă cineva acţionează prin intermediul  a ceva, el nu doreşte 
ceea ce el face, ci doreşte ţelul care-l face să aqioneze" .  Cealal tă variantă este: "voinţa 
nu se concentrează asupra scopului acţiunii noastre, ci asupra motivelor pentru care 
actionăm într-un fel şi nu altfel"5• 

În arsenalul analitic al lui Platon, cauza - substanţa - este teleologică, dar 
substanţa ca atare, ca intermediere, este doar în aparentă neutră axiologic, fiind de fapt 
determinată de ecuatia de bază care spune că ea trebuie să existe în vederea binelui .  
Scopul şi cauza există, însă, doar din perspectiva finalitătii lor; altfel, ele sînt chiar 
substanţa - sunil avertismentul lui Platon, întru evitarea tuturor neînţelegerilor 
ulterioare -, faptul fiind la fel de valabil şi pentru problematica acţiunii poli tice. 

Analiza lu i  Platon este dominată de o abordare pozitivă a l ibertăţii, fiind con
struită, am putea spune, pe principiul intrinsecului. Fireşte, la orizont se profilează 
întotdeauna comunitatea statală, ca bine suprem, ca ideal, armonie, sănătate şi fericire. 
Determinări utopice, pozitive, deci. Prin contrast, construcţia lui Aristotel scoate în 
prim plan l ibertatea negativă, datorită metafizicii factorilor extrinseci care l imitează 
voinţa. (A construi în mod aristotelic o acţiune reprezintă o reflecţie pură, o voluptate 
metafizică. În consecinţă - într-un mod ' ortodox - aproape că ne putem simti chiar 
suferindu-ne pe noi înşine, dată fiind reflecţia. Nimic mai mu:t - cum existentialismul 
ortodox a demonstrat în atîtea rînduri.) 

Etica Nicomahică include nu numai cele mai importante puncte de vedere ale 
anal izei formale a aqiunii, dar şi coerciţiile acesteia, fiind, deci, o introducere într-o 
dimensiune despre care în- toropeala noastră utopică nu ne prea vine să discutăm, cu 
toace că cine spune libertate, spune coerciţie'' - cum se va vedea apoi cu precădere 
în marile teologii protestante ale l ibertătii şi în filosofia lui Spinoza. 

După Aristotel: "Actul comis prin constrîngere este cel al cărui principiu se află 
în exterior, fiind de aşa natură, încît cel ce execută sau cel ce suportă aqiunea nu 
contribuie cu nimic la aceasta„."7  

Totodată, e l  nu ignoră nici motivaţiile indispensabile a le naşterii acţiunii con
strînse, însă aici coerci ţia şi teama se îngemănează mai strîns decît în filosofia platonică 
tîrzie: "Dar se pune întrebarea dacă ceea ce facem de teama unui rău mai mare sau în 
vederea a ceva bun este voluntar sau involuntar„." Interpretarea acordă un spaţiu 
însemnat - ceea ce noi nu facem -momentului -; în sensul acesta - spune - de 
cele mai multe ori ne aflăm în faµ unor acţiuni "mixte", deci: l ibertate negativă şi 
pozitivă, sau relaţia dintre l ibertate şi coerci ţie cel mai adesea; din nou: depinde de 
dozaj. În final e mişcarea, modelul tuturor celor existente, fiindcă fiinţa noastră poate fi 
parte a lumii numai prin intermediul mişcării8. (Da, e vor0a de părţile trupului, apoi 
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despre întreg - parcă am zimbi la gîndul că - în secret - centrul pentru Stagirit îl 
reprezintă inima, e bine să nu u ităm asta.) "Şi se poate spune că se aqionează în mod 
voluntar, căci principiul mişcării corpului se află, în asemenea situaţii, în însuşi cel ce 
acţionează; iar dacă în el se află principiul, de el depinde şi să acţioneze sau nu."9 

Propozi ţia de bază privitoare la începutul lăuntric poate fi considerată cu 
încredere drept principiu al autonomiei. Aceasta constituie - ca şi în cazul l ibertăţii -
şi punctul central echidistant al judecării violenţei, care este - înţeleptul Stagi rit nu se 
grăbeşte să supraliciteze acest aspect - şi punctul de vedere etic al judecări i violenţei. 

" . . .  e i ntolerabil ca acela căruia îi este îngăduit să recurgă la violenţă să-şi poată 
transforma victima, prin superioritatea forţei brute, în slugă şi supus . . .  în anumite 
privinţe virtutea care se bazează pe forţă materială este în stare să exercite mai bine 
violenţa ... dar forţa brută nu este întotdeauna l ipsită de virtute, ceea ce face ca 
problematică să devină numai legitimitatea . .  . '' IO 

În aceste formulări extreme ale lui Aristotel se si mte ecoul problematicii dreptu
lui natural şi a moral i tăţii din două dialoguri platoniciene, Gorgias şi Republica. În 
spiritu l  înţelepci unii elene, reprezentate de către Platon şi Aristotel, dacă Zeul a 
i nculcat în om principiul mişcări i, mişcarea devine o manifestare a divinului , din 
această aserţiune derivînd faptul - de vreme ce omul este un început şi un centru -
că vătămarea începutul ui aduce prejudicii şi unor principi i transcendente. 

Distrugerea omului de către om, ca soluţie finală, chiar dacă e justificată, lezează 
legi le creaţiei .  În Legile, Platon a făcut întotdeauna referiri la faptul că, privită din 
perspectiva principi i lor, d istrugerea vieţii umane provoacă aversiune. Nu întîmplător, 
pulsul moral al unei societăţi poate fi "luat" după maniera în care aceasta se raportează 
la pedeapsa cu moartea şi la avort. Linia de separaţie este întotdeauna semnificativă, 
fiind direct legată de ponderea toleranţei, respectiv aceea a agresivităţi i ,  independent 
de poziţia pe care se întîmplă să se situeze medicii, juriştii sau fi losofi i .  Repetăm: nu 
este vorba numai de chestiuni morale sau pragmatice, ci, în cele din urmă - chiar dacă 
nu întotdeauna explicit - de Creaţie. (Fapt care se ascunde, la nivel subconştient, în 
groaza instinctuală a foarte multor persoane. )  

2. DESPRE AUTONOMIE - DIN PERSPECTIVA TRANSCENDENŢEI 

Învăţaţii bisericii creştine recunosc de timpuriu  - încă de pe la mijlocul secol ului II -
că manifestarea de sine a Verbului şi a principi i lor christice în lumea de aici nu e 
posi bilă într-o societate paralizară de muţenie şi de cecitate, asumarea manifestării 
fi ind în mod exclusiv apanajul personalităţi lor accentuate. Schimbarea rolului de păstor 
cu cel de mioară1şi invers, reprezintă doar una din multele pilde bibl ice. Faptul e însă 
insuficient: reali tatea l ibertăţi i individuale - ca să amintim doar o singură necesi tate 
- trebuie fundamentată şi filosofie, întru articularea principiului moral al responsabi
l i tăţi i .  (Sine bine cunoscute dificultăţile cu care teologia calvinistă va asimila doctrina 
predestinaţiei .) 

Somos Robert, cercetător al lui Origene; atrage atenţia şi asupra unor alte faţete 
ale problemei. După el, problematica filosofică a veridici tăţi i din Grecia clasică îşi 
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continuă viata la autorii creşurn, m elaborarea diferitelor abordări ale interpretării 
divine a lui Dikaiosyne. De exemplu, la lustinus, "Dumnezeu trebuie să ofere omului 
şansa de a corespunde aşteptări lor sale". Sol utia filosofi că a problemei tine de ştiinta 
logosului :  fiecare om primeşte în mod egal sîmburii ratiunii  d in partea logosului care 
guvernează drept lumea, logosul spermatikon asigurînd şi ne-enoriaşilor calea divină a 
mîntuiri i .  După Origene, "omul e o fiinţă l iberă, iar de opţiunea lui  depinde dacă el va 
alege o cale plăcută lui Dumnezeu, sau o alta. Libertatea este universală, în măsura în 
care ea reprezintă proprietatea inalienabilă a tuturor oamenilor, de ea beneficiind şi 
aceia cărora răul le-a devenit o a doua natură" 1 1 • 

Conceptiile extrem de nuanţate, grevate de multiple elemente· panteiste, dar 
pătrunse de intenţia evidentă a purificării - specifică elenismului - formulate de 
părintii bisericii n-au fost ridicate, cu toate acestea, la rangul de conceptii oficiale ale 
creştinătăti i .  Care să fi fost motivul? Răspunsul e consensual: erau, poate, prea 
sofisticate, cîtă vreme ele ar fi trebuit să convingă mari mase de oameni, eterogene şi 
foarte diversificate cultu ral. 

De aceea, cuvîntul decisiv îl va avea Aurelianus Augustinus, Sf. Augustin, în 
operele sale din secolul IV, în care el pe de o parte admite importanţa "cărţilor 
platonice" în conturarea ştiintei sale, dar se şi del imitează de ele. După părerea lui ,  
sufletul este capabil să-l primească nemijlocit pe Dumnezeu, prin mijlocirea atributelor 
acestuia - lumina, eternitatea, adevărul, iubirea; acestea pot izvodi în noi, însă în 
prealabil e necesar să ne pregătim sufletele. Ideea nu e l ipsită de urmări în privinţa 
statutu lu i  ontologic al omului, fiindcă dacă Dumnezeu trebuie conceput ca fiintă 
absolută, omul nu e decît ceva relativ, partial. În consecintă, prin simplul său srann 
creatura(, omul ca persoană reprezintă o unitate de existenţă şi nonexistenţă, ceea ce 
duce la rezolvarea irealităţii metafizice a morţi i .  O dată cu viata, se naşte şi moartea, 
acest truism impl icînd şi reduqia conform căreia unicul recipient al vieţii noastre este 
sufletul, deţinător al unei existenţe condiţionate, parţiale, capabil însă de incredibile 
acumulări de forţă interioară. El este capabil de asceza cea mai cruntă, de post negru 
de 40 de zile, nu aşa ca navigatorii greci, care dacă nu primeau răspunsuri în timp de 
trei zi le  la sacrifici i le sau ofrandele lor, renunţau, scufundîndu-se cu ambarcaţiunea 
intactă, cu amfore de vin sau ulei cu tot, cu tot cu arme, chiar şi cu galerele cu trei 
rînduri de vîsle. Aşa trebuie concepută incredibila forţă a sufletului creştin, ca şi cum 
tot ce a existat pînă atunci în fiinţa umani tăţii s-ar fi prelins în ea, potenţat la infinit de 
puterea întregii comunităţi creştine şi a Verbului .  

Totuşi, a existat şi altceva decît considerentele de ordin religios şi filosofie care 
a dus la această stare de lucruri. Cine vizitat catacombele - în cele ale Sfintului 
Cal l ixtus au fost unşi patruzeci de papi într-o incintă de dimensiunea unei .camere de 
bloc - şi-a putut face o idee despre forta pe care a reprezentat-o noul tip de organizare 
socială initiat de către creştini. Şi-a putut face o idee despre rationali tatea unei 
organizări sociale care a surclasat geniul administrativ al Imperiului Roman, izbutind 
într-un mod inedit să concilieze eforturile personale ale indivizi lor cu teleologia unui 
scop comunitar subl im. 

Euforia patristicii nu înseamnă cîtuşi de puţin faptul că problemele fi losofice 
legate de l i bertate şi de autonomie ar fi fost rezolvate o dată pentru totdeauna. Putem 
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conchide astfel că dacă în cazul lui Dumnezeu absolutul echivaleazli cu l ibertatea, 
atunci la om nu merită sli vorbim de ea nici măcar în termeni relativi. O l ibertatea 
îngrădită, continînd din principiu coercitii, nu este l ibertate. Pe de altă parce, prezenta 
continuă, irepresibilă a Răului pune sub semnul întrebării autonomia omului. 

Sfincul Thomas de Aquino precizează categoric că "omul este făcut întru 
Dumnezeu" 1 2 - scop care depăşeşte capacitatea de comprehensiunc a mintii umane. 
Totuşi, precizează Sf. Thomas, noi trebuie sli cunoaştem scopul, deşi o asemenea 
cunoaştere nu e de sorginte raţională. Aceasta este credinţa. Noi credem - deci 
l ibertatea noastră rezidă în credintă. 

ln răspunsul la cea de-a doua întrebare, aquincanul se întoarce la argumentatia 
episcopului de Hippo, fiindcă dacă binele tine de esenta lui Dumnezeu, omnipotenta 
(l ibertatea) acestuia include şi posibilitatea de a converti Rliul în Bine. În consecintă, 
răul este un bine virtual, lucru imposibil fără prezenţa permanentli, de convercitor al 
răului în bine, a lui Dumnezeu. Similar, ratiunea, voinţa şi l ibertatea umană circum
Stintială, gata de a ceda ispitei, trebuie abordate tot din perspectiva unui principiu 
prim imuabil, necesar prin propria sa imanentă. În acest fel, problematica dobîndeşte 
sub aspect filosofie o rezolvare de o frumuseţe arhitectonică, însă aici autonomia ....,.... 
chiar şi relativă - a persoanei dispare cu totul: dacă la început ca existil în absolut, 
ulterior ea încetează sil mai existe. 

l\lai concesiv pare sil fie în abordarea acestei chestiuni Meister Eckhart, care 
atrage atentia asupra concinuitătii muncii lui Dumnezeu, asupra continuitătii creatiei. 
"Dumnezeu a făcut lucrurile în aşa fel, incit şi acum le mai face." 13 Dumnezeu 
lucreazil, tlpcuieşte, este cauzil care acţionează neîncetat, şi, comentînd tînguirea lui 
Mathatias din Cartea întîia a Macabeilor, 2, 7 (Vai mie!.. .din cetate l iberii a devenit 
roabă!. . .), el subliniază din nou că doar de chibzuinta cuiva depinde - prin alegerea 
raţiunii sau a trupescului - cc va deveni cineva. 

Scolastica a împins absolutizarea relaţiei dintre Dumnezeu şi creatura sa la 
extreme, deşi legea divinii se realizează cel mai adesea în relatii le omului cu semenii 
sili. Relaţia dualil initialil trebuie prin urmare întregitil cu un Celălalt, noul concept al 
legii urmînd să se precizeze în triada Dumnezeu - Eu - Celillalt. Este ceea ce 
întreprinde de altfel Reforma, mai precis în versiunea sa calvinistă, şi Spinoza în 
Tractatus Theologico-Politicus, cele douil rczolvilri nedifercntiindu-se la nivelul 
principiilor. Teoriile moderniste pun în relaţie aceste încercilri cu modul de existentil 
al civilizaţiei creştine . .  În cele din urmii, deci, ne vedem siliti sil recunoaştem că 
"îngustarea" augustinianil - adicil reducerea noţiunii de om la noţiunea de suflet 
uman - deschidea deja alternativa crizei. 

Modernismul - care trece prin popasuri cum sine Reforma, iluminismul, 
romantismul, primul, apoi cel de-al doilea rilzboi mondial, pentru ca după fiecare în 
parte să putem vorbi de un fel de postmodernism - şi-a propus să rezolve criza 
fundamentelor civil izaţiei iudeo-creştine din bazinul mediteranean. La baza, în centrul 
civil izaţiei noastre stă persoana. Văclav Cerny vorbeşte despre un personalism creştin, 
iar Hamvas Bela - ostracizat acum 40 de ani, redescoperit mai nou - scrie că ai6n-ul 
actual stil, cam de prin anul 600 î.e.n., în slujba salvării persoanei. Persoana, salvarea 
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individuală, ca şi principiul opus, al coleccivismului,  marchează de fapc l inia de 
demarcatie dintre cele doull Europe, Occidentală şi Răsăriceanll14• 

Am divaga prea mule, dacll am concinua analiza noascrll pe baza tezelor acestei 
cărti cruciale a lui Bojcar Endre, deşi sîncem conşcienti de faptul că problematica 
modernismului ortodox reprezintă în realicace una din explicati ile predilecte ale 
Răsllri cului .  Amintesc doar fapcul că, în esentă, procesul modernismului se raportează 
aici în mod diferit la universalitate, fiindcă consticuirea bisercilor autocefale ortodoxe 
reprezintă, în ultimă instantă, un model formal al transformărilor politice, în vreme ce 
Reforma nu a reprezentat aşa ceva. 

Cel de-al VI-lea capitol din Institutio de Calvin, intitulat Despre libertatea 
creştină, puterea bisericească şi guvernarea statului, revine în mod nemijlocit la 
Cartea Sfîncă, dar declară, cu vigoarea filosofului neînduplecat, că e vorba de o părere 
strict proprie, pencru a analiza apoi succint, pe un ton ce nu admite contraargumente, 
toate dezideratele autonomiei de conşti intll, restituind omului creştin ceea ce, în 
numele lui Dumnezeu, fi losofii i-au rllpit acestuia, şi în primul rînd continutul real al 
l ibertlltii, autonomia, deci faptul cll initiativa îi apartine, că el poate exis.ta ca şi cauză 
legitimă a vreunui act. 

Cele trei sinceze sine: 
"Prima este urmlltoarea: atunci cînd e vorba ca omul să-şi investească în ceva 

încrederea în vederea mîntuirii sale în fata lui Dumnezeu, atunci conşti inta credin
ciosului  trebuie sll se ridice deasupra legii ,  sll treacă de ea, ş: �ă nu se mai gîndeascll la o 
mîncuire prin intermediul legi i" 15• 

"Cel de-al doi lea element al l ibertlltii creştine - dependent de cel precedent 
- constă în nerespectarea legii exclusiv datorită coercitiei exerci tate de această lege, 
ci, prin emancipare de jugul legii, în respectarea din proprie initiativă a vointei lui 
Dumnezeu." "Cel de-al treilea element constitutiv constă în faptul ca în privinta 
lucrurilor exterioare, care, luate în sine, nu sînt nici bune, nici rele, să nu resimtim vreo 
coercitie în fata lui  Dumnezeu, ci sll decidem noi înşine dacă le vom folosi sau le vom 
ignora." Fără sll cităm întregul sistem de argumentatio şi corollaria, logica finală a 
demonstratiei se impune de la sine: "conşti inta oamenilor nu trebuie sll fie pusă în jug 
în situati i în care Christos le-a conferit l i bertate şi în care, dacă nu ar dispune de 
l ibertate, n-ar putea găsi împăcare în fata lui Dumnezeu".  

Ce grele cuvinte despre legile casei lui Petru ! La fel de grele chiar ş i  astăzi, 
poate - însă ar fi bine să rllmînem la lectura ca fi losof a lui Calvin, care atri buie legilor 
pămîncene rolul de a conserva umanitatea în pribegi ile sale pe pămînc. Rînduiala 
burgheză este, de aceea, utilă, fi indu-le oamenilor la fel de necesară ca "pîinea, ca apa, 
ca lumina zilei sau ca aerul, dar demnitatea este chiar mai presus de toate acestea . . .  
făcînd posi bilă convietuirea oamenilor" . 

Sub aspect politic, maiestatea va fi concepută de acum înainte mai degrabă sub 
identitatea principilor creştini decît sub aceea a monarhiei în genere. Legea trebuie să 
i mplice omenescul şi cetăţenia, ca principii axiologice ale unei noi naturi, din unghiul 
căreia se abordează totul. De prioritate se bucură însă omul supus legii ,  care-şi 
redobîndeşte autonomia prin împărtăşirea di rectă din transcendenţă: "Dreptul ,  care-şi 
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are rădăcinile în natură, poate fi una şi aceeaşi pentru toţi: de aceea, orice lege, · 
indiferent la ce se aplică, trebuie să aibă în vedere una şi aceeaşi legitimitate". 

De acum, baza conştiinţei morale o constituie adevărul că omul îşi este suficient 
ca individ pentru ca, în sine şi prin sine, el să descopere porunca morală. Aici e parcea 
de necontestat a individualităţii. Prin natură, noi sîntem "altoiţi": "Acum, după ce 
ştim că ceea ce noi numim moral este legea lui Dumnezeu, nu înseamnă decîc o 
dovadă a ceea ce propovăduieşte legea naturii, respectiv conşciinta pe care Dumnezeu 
a sădit-o în oameni, devenind limpede că principiile legitimităţii de care este vorba 
sine, toate, preexistente nouă". (În secolul al XV-iea, lordul cancelar englez Fortescue 
recurge la următoarea expresie: "Libertatea a fose altoită în sutlecul oamenilor de către 
Dumnezeu" . )  Revelaţia, morala şi dreptul, dar mai presus de coace autonomia omului 
trăitor întru Chriscos reprezintă atributele fundamentale ale fiintei şi persoanei, ele 
fiind, de fapt, miza întregului sistem de conditii. 

Accentuînd această fatetă a resti tuţiei calvine, nu avem voie s-o ignorăm pe 
cealaltă, care spune că spaţiul de manifestare al poruncilor de conşciintă îl reprezintă 
comunitatea, deşi forma opţiunii este individuală. Într-adevăr, ce poţi cocîrji de acîca 
autonomie! Decelarea acestei problematici ar duce departe şi nu intră în vederile mele 
de acum. 

După părerea mea, circumscrierea modernă a conceptului de l ibertate datorează 
- pînă în zilele noastre - extrem de mule teologiei, respectiv filosofilor Bisericii .  
Tradiţia susţine că nici azi această problematică nu se poate aborda în integrali tatea sa. 
Aş menţiona aici doar consecinţele ideatice care se deschid din calea pe care o parcurge 
conceptul de l ibertate formulat de Sf. Ion din Damasc - mai ales în cazul nostru, al 
europenilor de est, sau în acela al celor din partea occidentală a Asiei. 

O sinteză-model a tradiţiei occidentale o datorăm prelatului benedictin Bekes 
Gellerc, profesorul-filosof al colegiului papal Pontificio Santo Anselmo. Pornind de la 
conceptul traditional al l ibertăţii - deci de la analiza pozicivitătilor -, el constată că 
principala particularitate de continue este autonomia: "Dinspre latura pozitivă privind 
lucrurile, l ibertatea care se manifestă prin autonomie reprezintă capacitatea de a decide 
de unul singur. O fiinţă este liberă atunci cînd se domină pe sine în aşa fel, incit să fie 
capabil să-şi determine de unul singur direcţia vieţii, şi să fie tot de unul singur capabil 
să-şi aleagă instrumentele şi opţiunile parţiale capabile să-l poarce spre telul final. 
Aceasta înseamnă că el este în stare să acţioneze de unul singur, şi în cele din urmă că 
este capabil să-şi modeleze fiinţa, adică pe sine însuşi. În accepţiune absolută, această 
libertate pozitivă este, evident, un privilegiu divin. În lumea noastră pămînceană însă, 
valoarea şi demnitatea serice personalii a individului sine date de faptul că în 
dimensiunea independentei sale interioare, el este capabil să se domine pe sine însuşi 
ca persoană, fiind capabil să şi decidă de unul singur în lucrurile care-l privesc" 16• 

Pe lingă faptul că teza despre l ibertatea absolută divină determină în continuare 
parametrii acestei concepţii, ea ne îndreaptă atenţia către o componentă care rămîne şi 
pe mai departe foarte importantă, şi anume că, dintr-o anume perspectivă privind 
lucrurile, l ibertatea echivalează cu asigurarea conditiilor pentru ca ea să se poată 
înfăptui. Dezbaterea acestei teze este inevitabilă, ceea ce face ca discutarea l ibertăţii 
fără luarea în considerare a legilor şi inscin1tii lor care o facil itează să fie pernicioasă, şi 
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oricum vătămătoare pentru conditii le noastre de a1c1, unde libertatea de acţiune 
trebuie să însemne înainte de toate asigurarea conditiilor pentru ca ea sll se poată 
înfăptui. Sînt multi care nu vor asta, sau nu vor s-o dorească ... 

Întelegerea de sine, asumarea caracterului transcendent al persoanei, manifes
tarea l iberului arbitru, vocaţia, opţiunile axiologice, implicarea, capacitatea de a urmări 
un scop sînt, după Bekes Gellert, cele mai generale atribute ale l ibertlltii umane. El 
mai dovedeşte că Bră libertate nu există creştinism, tot aşa cum Bră creştinism nu 
există nici l ibertate. 

Cred că, pornind de aici, meditaţia şi - mai cu seamă - construqia au, în 
continuare, spatii largi de manifestare. În sistemul nostru de premise de ordin social şi 
istoric nu e loc pentru deconstructie, fiindcă el a fost demult şi este şi azi deconstruit. 
O societate poate renunţa şi colectiv la l ibertate şi autonomie, chiar dacă această 
renunţare nu este consfintitll printr-un pact sau printr-un legllmînt. Ea se poate bloca 
singurll, fie dintr-un motiv, fie din al tul. Sll vedem însă ce splendidll, ce personalll, ce 
autonomă este renunţarea unui om feudal de bunll credintll la l ibertatea lui şi la aceea 
alor sili: "Pe moşia Asina, lîngll biserica Sf. Petru, de fatll cu toti, în prezenta distinsului 
senior Teutbolt, eu, Berterius, prin hotllrîre proprie, Brll constrîngeri sau vicleşuguri, în 
deplina proprietate a vointei mele, îmi atîrn jugul de gît, dupll legea Romei, punîndu
mll în mîinile lui Alaviadus şi ale sotiei acestuia, Ermengardis, fiindcă omul liber are 
dreptul să dea curs deopotrivă bun sau deopotrivă rău vieţii sale. (subl.m - E.P.) 
Prin urmare, din aceastll zi, tu şi moştenitorii tlli veti face cu mine şi cu descendentii 
mei ceea ce doriti. Veti avea dreptul de proprietate asupra noastrll, sll ne vindeti, sll ne 
faceti cadou sau sll ne eliberati. Dacă, la dorinta mea sau la sugestia unor oameni nii, eu 
voi dori să plec din slujba voastră, mă veti putea încarcera, pedepsi, voi sau însărcinatii 
voştri, la fel ca pe toate slugi le care s-au nllscut slugi" 17• 

Berterius, drag prieten feudal, tu ştiai încă ceva ce azi a fost uitat de către multi :  
cll, în privinta l ibertătii cel putin, o autonomie nu se poate schimba cu o al ta, orice 
actiune presupunînd, pe întreaga sa durată, o implicare personalll. Simplu, de al tfel. 

3. AUTONOl\HA - DIN PERSPECTIVA RAŢIUNII 

Potrivit marelui postulat al lui Rene Descartes, Creatorul i-a înzestrat pe oameni cu 
capacităti mintale egale, ceea ce face ca autonomia preexistentll lor să presupunll mai 
degrabă un sistem de criterii, imperative şi restrictii de realizare. În consecintă, egalitatea 
de pornire înseamnil, din chiar punctul initial, mai ales inegalitate, deoarece subiecţii care 
renuntă din start la libertatea lor - deşi rămîn subiecţi ai legii - încetează să mai fie 
subiecti ai puterii. Oricît de scandalos ar fi: într-adevllr, pornind de aici, existll slugi 
eterne, şi există masll. Trebuie să admitem pur şi simplu că nu toti doresc să se 
împărtăşească din universaliile logicii, mai mult chiar: că existll unii care îşi vor realiza 
subiectivi tatea în ale fel de universalii. Legea contradictiei nu functionează pentru toti cu 
aceeaşi intensi tate. Renunţarea de facto la libertate nu presupune realizarea personală, 
publică a acestei renunţări, ea nu este un act juridic transparent, cum a fost gestul feudal 
al renuntării la libertate, care menţine persoana în subiectul contingentului. 
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Dacă - aşa cum a subliniat Calvin - libertatea de conşciinµ a omului este 
absolutil într-un regim transcendent, în contextul vieţii de aici acest atribut este doar 
apanajul cogito-ului, fiindcă voinţa noastril este dependentă de ceea ce gîndim. 
"Nimic nu este atît de subordonat puterii noastre ca gîndirea noastril - dacă înţelegem 
prin cuvîntul gîndire toate acţiunile sufletului; prin urmare, nu numai meditaţia şi 
intenţia, ci şi funqiile vederii şi ale auzului, hotilrîrea de a face o anumitil mişcare, şi nu 
alea, trebuie sit fie considerate deopotrivă gîndire, în milsura în care ele depind de 
suflec ... Nu vreau să spun prin aceasta că lucrurile exterioare nu sine deloc subordonate 
puterii noastre, ci numai în măsura în care ele se supun gîndirii noastre; nu într-o 
măsurii absolută şi deplină, deci, fiindcă în afara noastril există alte puteri care pot 
zădilrnici realizarea intenţiilor noastre." 18 

Această declaraţie a lui Descartes a continuat să rămînil silmînţil de discordie, 
capabilii şi azi să comribuie la inversarea "globului de cristal" .  Identificarea cîtorva 
impl icaţii ilustrează principalele tipuri care derivă din aceste principii fundamentale ale 
raţionalitilţii: a. puterile din afara noastră sine, din stare, cuprinse în gîndire; în 
consecinţil, obiectul gîndiri i este, în sine, l imitat şi pasibil de mărginire; b. o existenţă 
care nu se poate gîndi este nonexistenţă; c. gîndirea nu conţine nici o indicaţie în 
privinţa obligaţiei de a vroi şi de a aqiona; d. în consecinţil, raţiunea carteziană este 
neutră existenţial şi axiologic. De ·unde rezultă cil cogitatum-ul este el însuşi 
autonomie, şi nimic altceva. 

Într-una din aserţiunile sale - una cu mult mai bună decît sine cele majoritare, 
nesemnificative pe care le-a formulat - Sartre enumeră toate caracteristicile care ţin 
de cogito-ul cartezian: scepticismul derivat din îndoiala dusă la extrem, şi di mensiunea 
critică, care, la cea mai mică îndoialil privind obiectul, decide pentru modul de Neant, 
nu pentru modul de existenţii al obiectului. "Totodată - subliniazil Sartre - Descar
tes a dus la extrem exigenţele idealului autonomiei." 19 

În critica sa fundamentală, Spinoza completeazil oarecum ego-ul cartezian, în 
sensul în care îl consideră subiect al acestei lumi, determinat deopotrivii de dreptul, 
fiinţa şi "porniri le" sale date de la natură, cit şi de existenţa sa statală derivată din 
Lege. "Pentru că aici trebuie să avem în vedere în primul rînd faptul că, aşa cum omul 
este capabil să dea cel mai mule, şi să beneficieze cel ma; mule de drepcul său de 
autodeterminare în starea sa naturală, condus de raţiune, tot aşa, acel scat va face cele 
mai multe, şi va trăi cel mai plenar dreptul său de autodeterminare, care a fost creat cu 
raţiune şi este condus raţional." 20 

După Spinoza, acesta din urmă îl presupune pe cel dintîi, precondiţia cogito-ului 
fi ind, prin urmare, existenţa statului raţional - cu coate că această veche dogmă 
platoniciană nu ar aduce nimic nou -, însă aici apar unele întrepătrunderi menite să 
influenţeze modurile de autonomie ale subiecţilor, aducînd atingere, simultan, şi fiinţei 
în sine a stacului. Transferul îl realizează conceptul de Lege din Tractatul teologic şi 
politic, fiindcă acesta trebuie să includă agresivi tatea ca moment iniţial, deci ca ceva 
opus siguranţei cetăţenilor, tot ce există în afara acesteia - coerciţie di rectă sa..u formă 
de agresiune -, menit să încalce prevederile iniţiale ale pactului şi sit ducă în direqia 
accentuării frici i, avînd rolul de a bulversa societatea: l .  de a submina legitimitatea 
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puterii, respectiv 2. de a suspenda sursa dreptului. Forma naturală a dreptului de 
autodeterminare stimulează mai degrabă irationalul şi pofta belicoasă. 

Prin urmare, ideea carteziană despre autonomie presupune în esentă o întregire, 
în măsura în care autonomia nu reprezintă, în cele din urmă, o problemll a indivizilor, ci 
mai cu seamll una a legilor care contin revelatiile (şi imperativele) ratiunii. În cele din 
urmă, nu cogito-ul, ci vointa colectivă orientată către mentinerea autonomiei devine 
aici conditie de functionare a individului. Scatul răpeşte individului dreptul absolut la 
gîndire proprie, clici, în privinta obiectului fricii cel putin, fiecare trebuie să gîndească 
la fel; dacă dreptul la gîndire al individului ar fi absolut, atunci şi guvernarea ar trebui 
sll fie diversificată la infinit, ceea ce, în reali tate, este de neconceput. Autonomia nu se 
poate fundamenta pe absolutul gîndiri i :  celebra scrisoare către Schuller enumeră, pe 
lingă acestea, şi alee argumente, legate de dependenta gîndirii de dispozitiile de 
moment ale trupului şi de imperativul divin al luării în considerare a moraleiz1 •  

În consecinţi, Spinoza este de părere că gîndirea autonomiei nu concordă cu 
subiectul care se gîndeşte pe sine potrivit criteriilor ratiunii, că, din perspectiva 
autonomiei, este mai potrivitll gîndirea rationalului ca ceva exterior, ceea ce înseamnă 
sub aspect metodologic cil obiectul este eterogen, cogito-ul nefiind al tceva decît 
rostuire, ordinatio, şi că deci autonomia nu este problema evidentelor primare, ci mai 
cu seamă a acelora secundare - a proceselor poli tice. Nu origine, ci rezultat final. 
(lată ce nu rezultă din filosofia lui Spinoza: Se cuvine să observăm că din această 
fetişizare a Legii - care i s-a reproşat adeseori rationalismului, de către existentialiştii 
ortodocşi de mare calibru de pildă, cum a fost Leon Şestov - nu derivă cîtuşi de putin 
faptul că simpla existentă a Legii este mai bună decît absenta ei. E mai bună, am putea 
gîndi, căci prin simpla ei prezenţi Legea este în stare să concentreze preocupările 
oamenilor spre un tel mai înalt, să confere unei comunitllti coerenţi chiar şi în cele mai 
profunde momente de restrişte ale ei. Spinoza a avut în vedere o lege ratională, deci 
una care să-i absolve pe oameni, la o adică, de obligatia şi povara de a gîndi continuu, 
lăsîndu-i să trăiască mai l iber, în acord cu propriile lor instincte caracteristice. Însă dacă 
aici ar fi vorba de un alt tip de lege, oamenii ar începe, mai devreme sau mai tîrziu, să 
gîndească în fel şi chip - nu neapărat prin universalii logice -, scatul pierind, probabil 
fără să fi observat această schimbare. în cele din urmă, absenta rationalitlltii exterioare 
desfiintează şi auconomiile: n-o să mai existe personalităti, politicieni, legiuitori, 
convieţuirea nu va mai dispune de forme şi de moduri viabile. Problemele nu vor mai 
pmea fi rezolvate nici la nivel primar, fiindcă acolo unde încetează să mai existe 
impulsuri le umane care functionează la nivelul formelor elementare ale personal itătii, 
acolo nu ajută nici formele tehnologice ale puterilor impersonale.) 

Acesta este, ·poate, punctul din care poate fi înteleasă cel mai bine necesitatea 
avertismentului spirrozist de a gîndi rational, căci în ·absenta eului care gîndeşte 
cartezian, nimic nu poate fi considerat ca existent - dar, fireşte, nu pare să fie 
suficient demonstrat nici contrariul, şi anume că dacă existll eu, există şi existentă. 
Optiunea filosofiei rationaliste este, poate, tot o problemă de credintă, ca orice altă 
opţiune. Cel care optează pentru universalismul logic, optează şi pentru o gîndire de 
ordin general, în care el, ca sine, va fi determinat tot pe baza unor legi de ordin logico-
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metodologic, ceea ce face ca noi, ca obiecte ale refuzului poate, să existăm numai pe 
unul din punctele vectorului gîndi re. 

Într-o asemenea accepţiune, concepţia monadologică a lui Leibniz poate fi 
considerată ca ultima dogmă a raţionalismului ortodox: "Prin intermediul cunoaşterii 
adevărurilor necesare şi al teoretizări lor legate de acestea ne înălţăm la actele de 
reflexie, iar cu ajutorul lor concepem ceea ce îndeobşte se numeşte eu, şi recunoaştem 
că un anumit lucru sau un al tul sine în noi: astfel, gîndindu-ne pe noi înşine, gîndim 
existenta, substanta, simplul ş i  compusul, imaterialul şi pe Dumnezeu, recunoscînd că 
ceea ce în noi este l imitat, în el este nel imitat" (Monadol6gia. Vă.Iogatott filoz6fiai 
irasai [l\ lonadologia. Scrieri alese], Eur6pa, Bpest, 1 986, p. 308). 

Se cuvine să ne îngăduim să ne gîndim pe noi înşine ca absoluţi şi nelimitaţi, ca 
haos chiar, din care se naşte, prin actul de creaţie autonomă, în moment, în trezire, 
originea primă: lumina care îi învăluie pe toţi. Căci noi sîntem punctele de focalizare ale 
unor aproape imperceptibile raze de energie, care vin de departe, care, prin trezirea tutu
ror celorlalte forte latente, eliberează omenirea de legăturile sale terestre. Iar dacă niscai
va locui tori ai scorburilor sau ai cavernelor vor simti că acest lucru nu este necesar, nu 
avem de ales decît să-i stîrpim la timp, pînă la ultimul, ca nici sămînta să nu le mai rămînă. 

4. AUTONOMIA DIN PERSPECTIVA MORALEI 

În principiu, raţionalismul tradiţional descrie autonomia în termenii origini i  şi ai coer
citi i lor care derivă de aici, şi prin aceasta el îngrădeşte tocmai extinderea vi rtualitătilor 
raţiunii ,  cînd scopul ar fi tocmai invers. Trebuie păşit deci mai departe - aici 
regăsi ndu-se una din cele mai importante componente ale revoluţiei pe care Kant a 
înfăptuit-o în filosofie -, în aşa fel,  incit, păstrînd autonomia, să păşim cumva dincolo 
de individualitate, pentru ca gîndirea eului să includă în ea însăşi transcenderea. 

În această întoarcere, esenţa esenţelor o reprezintă faptul că raţiunea pură este 
ceva gîndic în afara persoanei şi a formelor de autoidentificare ale subiectivităţii, că 
autonomiile pot fi interschimbate pe baza a ceva ce există în afara indi�idului. Aici 
concepţia lui Kant se întîlneşte cu aceea a lui Socrate, similitudini exiscînd şi din raţiuni, 
am spune, poziţionale, anume prin faptul că Raţiunea se postulează în opoziţie cu ceva, în 
opoziţie cu raţiunea particulară a unor euri. Socrate este reprezentantul universalismului 
cosmologiei eline, pe cînd Kant acela al certi tudinilor transcendentale22• · 

Pentru a realiza difuziunea raţiunii, Kant modifică schematismul analitic tradiţional 
legat de individ, modifică relaţia triadică cauză - continue - scop, chiar într-o accepţi
une duală, în măsura în care scopului i se atribuie o valoare transcendentală, simată dinco
lo de subiect: "Persoana nu reprezintă, deci, un ţel subiectiv, adică existenta sa ca efect al 
aqiunii noastre nu are valoare numai pentru noi înşine, ci e un ţel obiectiv, adică un 
lucru a cărui existentă este scop în sine, unul în locul căruia nu se poate concepe un alt 
ţel, pentru a-i sta la dispoziţie ca şi instrument, fiindcă dacă ar fi aşa, nu am putea vorbi de 
valori absolute; dacă însă orice valoare ar fi conditionată, deci aleatorie, atunci raţiunea ar 
fi l ipsită de orice principiu practic superior."23 
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Fireşte, acest postulat poate fi fundamentat şi invers, iar Kant nu ezită s-o facă, 
punînd în acest fel bazele acelei direqii a filosofiei clas-i,·e germane, pe care o va 
parcurge ulterior pînă la capăt Schell ing24• 

În consecinţă, persoana, raţiunea şi autonomia intră într-o relaţie de tip nou, 
tautologică, într-un sistem de raporturi teleologice, a cărui natură a fost - după părerea 
mea - greşit înţeleasă de către mulţi. 

Cealaltă inovaţie constă în preambulul la celebra şi mult citata axiomă potrivit 
căreia "Autonomia voinţei este proprietatea pe care o posedă voinţa de a fi pentru sine 
însllşi lege (independent de natura obiectelor voinţei)"25• 

Această aserţiune priveşte voinţa ca mod de a fi al lui ens cogitans, prin urmare 
păşeşte dincolo, în această privinţă, de contingenţa carteziană, în măsura în care 
consideră superfluă stipularea aqiunii intelectului în afara perimetrului voinţei. Gata 
cu contemplaţia l iberă, independentă - şi, s-o spunem: lejeră, elegantă, nobilă - a 
cartezianismului ! :  dacă ceva este gîndi t  după parametri i intelectului,  acela poate fi 
realizat prin parametrii voinţei. Ceea ce stă în puterea minţii noastre există ca atare, 
poate fi, prin urmare, creat. Dar: aceasta nu este o valoare aflată în afara cogito-ului,  ci 
ţine de natura voinţei, deci de natura intelectului .  Unul este conţinut al celeilalte. l\fai 
problematică e paranteza pe care o conţine enunţul: moraliştii care invocă tot mereu 
caracterul prea general şi tautologic al imperativului moral kantian obişnuiesc să 
detecteze aici teritoriul periculos al formal ismului ... dar eu ·�u doresc să ajung acum la 
relaţia care duce de la etica valorilor materiale la procedur i le  judiciare de la Niirnberg. 

Amintesc aici doar celebrul şi foarte des citatul principiu al autonomiei, neuitînd 
nici titlul capitolului (Autonomia voinţei ca principiu suprem al moralităţii): 
"Principiul autonomiei, aşadar, este de a alege întotdeauna numai în aşa fel încît 
lllaximele alegerii noastre să fie cuprinse ca legi universale în voinţa noastrău'. 

Simpla postulare nu este suficientă pentru a demonstra că legea practică este şi 
i mperativ categoric, sau, al tfel spus, "precondiţie a voinţei oricărei fiinţe raţionale" -
afirmă deja chiar Kant. Aserţiunea poate fi semantizată la infi nit, în funcţie de 
accentele pe care le punem pe ea. Metafizica moravurilor creionează portretul unui 
om care e capabil să valorifice în acţiunea sa cîteva "disponibil i tăţi maximale" ;  astfel, 
omul autonom poate porunci lu i  însuşi, deţine facul tatea de autocontrol, este capabil 
să-şi înfrîneze instinctele, e în stare să-şi controleze pasiunile, cu un cuvînt: se 
caracterizează prin apatie morală27• 

Ce însuşiri de caracter demoralizatoare! Ele par aproape inoperante, dacă avem 
în vedere unele si tuaţii de constrîngere morală, mai ales acelea unde accentul cade pe 
moment, şi care dintre si tuaţi i le noastre est-europene nu este de aşa natură? -, dacă 
transpunem conotaţi i le pol i tice ale contextelor de viaţă asupra paradigmei demnităţii 
umane?211 

Cineva nu devine mai bun dacă el iminăm răul prezumtiv, iar eliminarea răului 
nu are deloc rol adumbrativ. Aici, Immanuel Kant zimbeşte: cei ce n-au chef pot părăsi 
imediat arena. 

De-a lungul timpului, concepţia despre autonomie a kantianismului a beneficiat 
de numeroase critici de adîncime, iar pentru perspectivele noastre de lucru cel mai 
potrivit pare să cităm cazul lui !\fax Scheler. Vorbind despre autonomia persoanei în 
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Formalismul în etică şi etica valorilor materiale (lucrare apărura în 1 91 6), Scheler 
precizea:cl că autonomia autentică nu reprezintă atît un predicat al raţiunii (ca la Kant), 
cit ... "în primul rînd un predicat al persoanei ca atare"29• 

Pe baza postulării celor două forme de ba:cl ale vointei, Scheler spune în 
continuare: "valorile existentei şi vointei validate moral reprezinra, în general, doar 
apanajul persoanei autonome şi al acţiunilor unei asemenea persoane. E, prin urmare, 
total inacceptabilă ideea că o persoană autonomă este implicit şi o persoană bună. 
Autonomia reprezintă doar o preconditie a validării morale a unei persoane, acţiunile 
sale fi ind tot preconditii, în măsura în care apartin aceleiaşi persoane30. 

Nu-mi propun să analizez acum poziţia lui Scheler, mentionez doar faptul că, 
după mine, autonomia implică - după regulile logicii - şi un soi de identitate şi de 
consecventă de sine; prin urmare, nu cred că acestea se pot manifestă în şirul infinit al 
actelor morale, chiar dacă acestea sînt exclusiv pozitive. Şirul nesfirşit al faptelor bune 
nu înseamnă automat şi autonomie. Vajda Mihăly este de acord cu fundamentele 
interpretării scheleriene, şi consideră - împreună cu acesta - că trebuie repudiată 
întreaga moştenire provenită din cultul i luminist al ratiunii (ca şi întreaga critică a ei), 
considerentele sale trimitînd spre conceptii le de bază ale pluralismelor, specifice 
fi losofiei postmoderne: "Spiritul, deci ratiunea nu au nici o şansă de a se realiza în 
istorie. Diferitele orînduiri social-politice diferă între ele doar prin mărimea spaţiului 
de manevră pe care îl acordă spiritului. O formaţie socială, un sistem social-istoric 
despre care să putem spune că ar fi realizarea de sine a spiritului nu există".1 1 • 

Toate acestea duc, în cele din urmă, la concluzia că raţiunea numai omogenă 
nu este. (Putem fi aici de acord cu Vajda Mihăly, ceea ce nu modifică faptul că 
fi losofi i le rational ismului european - de la Socrate la Hegel - au considerat-o 
omogenă. Ideea functiona ca atare, oarecum ca obligatia de a merge la şcoală. Cine nu 
se ducea, cu acela nu se sta de vorbă.) 

Să amintesc, în cele din urmă, şi numele lui Nicolai Hartmann, care - poate 
datorira trecutului său de neokantian - menţine autonomia ca impuls primar al 
imperativului moral, eliminînd ipoteza intelectului: "Simpla autonomie a intelectului nu 
ne duce la tinra. Dimpotrivă, intelectul pare mai degrabă corupt de sine însuşi, chiar 
inflexibil. Analiza modului de actiune ne-a arătat că nici un moment nu îi spune omului 
»cum trebuie« să acţioneze; nici natura ei nu îi aduce aşa ceva la cunoştinţă. De ceea ce 
are nevoie omul este chiar imperativul moral. Prin urmare, acesta poate veni şi din afară. 
Dar nu vine de acolo, circumstantele exterioare eşuînd una după cealalra. În consecintă, 
trebuie să vină din interior, fie că-şi are rădăcinile în „factorul intelect«, fie că nu"32. 

Întrebările neliniştitoare derivă întotdeauna din dorinţa noastră de a instrumen
taliza cumva filosofia, şi facem acest lucru de fiecare dată, chiar şi atunci cînd avem în 
vedere prescriptiile principiului platonician al dianoiei, deci prin excelenţă pe acelea ale 
filosofiei categoriilor, în conformitate cu acea concepţie - capabilă de a stîrni zîmbete 
dacă o privim din perspective mai vechi sau din acelea postmoderne - potrivit căreia 
realitate - deci existentă - conferă numai circumscrierea categorială şi raporturile 
sistemice. Că în afara acestora există numai păreri, subiectivisme, nimic altceva. 

În acest context, demonstratia unuia dintre cei mai buni interpreţi contemporani ai 
autonomiei, Tengelyi Lăszl6, este demnă de atenţie: "Principiul autonomiei pune capăt 
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regresiei infinite a regulilor fundamentărilor axiologice. »Dacă gîndim« o acţiune autono
mă, »vom constata că o voinţă guvernată de lege mai poate fi legată de aceasta prin inter
mediul interesului, însă o voinţă care îţi este sieţi legiuitor suprem nu mai poate fi în nici 
un chip legată de asemenea interese, deoarece o asemenea voinţă dependentă ar mai 
avea, în parte-i, nevoie şi de o altă lege, care ar limita iubirea de ea însăşi - ca lege gene
rală - la rangul de precondiţie a validităţii ei «" (Fundamentele metafizicii moravuri
lor, IV, p. 432). "Imperativele categorice pot induce acţiune doar în indivizi capabili de 
autonomie. E adevărat şi invers. În aqiunile noastre autonome, noi urmăm în mod ne
cesar anumite reguli. Imperativul categoric şi autonomia se presupun, astfel, reciproc."33 

Să îl apreciezi pe Kant ca filosof, deci să relevi imperativul categoric ca moment 
indispensabil - ca rezolvînd cu succes oroarea metafizică a regresiei infinite - e una, 
iar ducerea la îndeplinire a autonomiei morale - cu totul altceva. Avraam poate greşi, 
dar Avraam al lui Dumnezeu nu. 

Pornind din Kant, filosofia clasică germană se menţine în formule şi mai rigide, 
şi mai categorice. Atunci ·cînd Fichte scrie că Eul trebuie să se recunoască ca Eu, 
precizează fără putinţa de a fi contrazis: "Legea morală se raportează ca atare la 
inteligenţă. De autonomie mă apropii în mod conştient şi prin intermediul conceptelor. 
Lege morală există doar în măsura în care eu exist ca inteligenţă, şi eu promovez, 
recunosc ca lege sau ca şi concept această lege doar în măsura în care exist ca 
inteligenţă. Prin urmare, inteligenta determină întreaga fiinţă (substanţă, subzistenţă) a 
legii morale"34• 

Atunci cînd scrie despre sineitate, Schelling situează în centrul eului existenta 
spirituală a fiinţei umane, care, prin voinţă, se desprinde de Dumnezeu, devenind 

"supra-creatura)" .  Însă ea poate rămîne voinţă universală doar în măsura în care îşi 
păstrează unitatea originară. În caz contrar, se instalează dezorganizarea, haosul, degra
diuea, viaţa minciunii, eflorescenta neliniştii şi a răului. E superbă sub aspect metafizic 
această melancolică renunţare a lui Schelling la omnipotenta raţiunii, ca şi echilibrata sa 
soluţie potrivit căreia orice moralitate rezidă în voinţă: "Raţiunea conferă principiu 
răului, deşi ea nu devine astfel rea; fiindcă raţiunea concepe diferitele existenţe doar aşa 
cum ele fi inţează în conformitate cu adevărurile eterne; raţiunea include în sine 
potenţial itatea răului, pe cînd voinţa este singura care tinde mereu către bine"35. 

Din interpretarea pe care Schelling o dll l ibertăţii, l\fartin Heidegger scoate în 
evidenţă importanţa faptului că, aici, omul este reaşezat în statutul său de om care 
acţionează; deci autentica formă de manifestare a autonomiei nu este aceea care se 
verifică la nivelul comprehensibilului, ci mai degrabă la acela al incomprehensibilului. 
Acest fiinţînd reprezintă o esenţă care se poate înţelege prin raportare la spiritul originar 
al' creaţiei, deci este mult mai important să concepi omul în funcţie de contextele sale 
fundamentale, ca punct central al libertăţii, ceea ce întreprinde de fapt Heidegger: 
"Omul nu este un dat supus observării, pe care apoi să-l ornăm cu mici sentimente de 
fiecare zi, ci omul trebuie surprins cînd priveşte în genunea sau în înălţimea fiinţîndului, 
în groaza pricinuită de divinitate, în grija lui de fiecare zi, în privirea pe care o aruncă 
tristeţii tuturor creaturilor, răutăţii în sine a răului şi voinţei iubirii"J<'. 
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Se prea poate ca această capacitate de a gîndi autonomia să se manifeste doar în 
afara eforturilor de instrumentalizare, fi losofia continuînd mai degrabă în poezie, 
cosmologie şi teologie, decît în acel techne al socialului. 

Această mare tradiţie a conceperii autonomiei poate fi cel mai bine caracterizată 
prin cuvintele lui Hegel: "Dacă universul existent al l ibertăţii s-a îndepărtat de voinţa 
mai bună, atunci aceasta nu se � mai regăsi printre obligaţiile validate, trebuind sii fie 
pregiititii să descopere armonia pierdutii în l umea realii doar în plenitudinea spiritului. 
Dacă în acest fel conştiinţa de sine a identificat şi a dobîndit dreptul siiu formal de a 
exista, totul depinde de acum încolo de caracterul conţinutului cu care va şti sii se 
investească"37• 

Fi reşte, Hegel gîndeşte întotdeauna, la modul lui Platon, ca cetilţean, griibindu
se să precizeze că veridicitatea omului rezidii în raporturile pe care acesta le întreţine 
cu semenii sili; pe de altă parte, că ceea ce trebuie să aibii în vedere el este întotdeauna 
esenţa, în comparaţie cu care binele este întotdeauna relativ. 

După Heller Agnes, Filosofia dreptului a lui Hegel reprezintă cîntecul de 
lebădă al categoriei filosofice a veridicăţii, dar se prea poate ca afirmaţia să fie valabilă 
şi în privinţa auconomiei38• 

5. O ÎNTREBARE, ŞI CE MAI RĂMÎNE 

Sii determini aqi unea autonomă cu reguli exclusive este o creabii riscantă, deoarece 
fiecare sistem normativ în parte este capabil sii acţioneze cu o forţil exclusivii, în miisura 
în care se realizează un consens majoritar care sii o considere ca atare. Prin urmare, în 
orice aqiune este recomandabil sii stabileşti premisele referitoare la precondiţi i .  În 
formulele noastre de aqiune, rămîne de regulii ascunsă o componentă care reprezintă 
cu prioritate prerogativa societăţilor tradiţionale, aici putîndu-se detecta din nou acea 
regresie de civilizaţie pe care noi am parcurs-o, trecînd dintr-o societate urbanii din nou 
într-una ruralii. Invocarea regulată a numiirului plural - "NOI facem, noi dregem aşa, 
şi nu invers, NOUĂ ne este mai bine aşa" etc. - nu face decît să îndepărteze individul 
(sau ceea ce a mai rămas din el) de iniţiativă, de autodeterminare, de intimitate şi 
personali tate. Problema nu este a bunelor prestigii, fi indcă acestea funcţionează'. 
aproape întotdeauna ca un fel de summa, ci aceea că discursul referitor la prestigii, 
criteriile de apreciere care funcţionează în societate ajung întotdeauna în stare de 
suspensie. E vorba aici de uitarea acelui striivechi principiu leibnizian, potrivit căruia e 
adeviirac că Dumnezeu a tlcuc omul dupii chipul şi asemănarea sa, dar la fel de 
adevărat este şi faptul că nici nu vroia mai mult, că nu vroia sii facă dumnezei . Astfel -
cum scrie de al tfel cu mult patos şi Hegel - a greşi este un drept sfint, aparţinînd 
persoanei. Dar la noi prestigiul este dac de prerogative absolute: se poate spune sau 
face şi ceea ce este riiu, fiindcă se rămîne deasupra greşelii. 

O altă caracteristică a societăţii idolatrice este ignorarea poziţioniirii adevărului. În 
acest sens, moştenirea socratică nu prea mai triiieşce pe la noi, Breccer fiind poate ultimul 
care a reprezentat-o cu o vehemenţă necesarii. Cu sarcasmul şi cu causticitatea sa el i-a 
speriat pe mulţi, deşi ironia lui construia pe aceştia. În consecinţii, în moştenirea socratică 
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- şi Aristotel este cel care a formulat teoria cu adevllrat - adevllrul este oarecum la 
mijloc, putînd ajunge în posesia mea pentru, sll spunem, doull-trei ore. Iar dacii nu e la 
mine, dupll clipe iniţiale de nelinişte, de groazil sau de ruşine, se cuvine sll rid, în primul 
rînd de mine însumi. Nu se cuvine sll te superi şi sll făureşti planuri de rllzbunare. Fiindcll 
faptul el! adevllrul mi s-a luat nu legitimeazil nici o furie. Dacii orice altceva se judecii prin 
prisma proprietllţii sau a averii, în cazul dreptăţii este altfel .  

În  fine, trebuie să  concedem el! există atîtea adevăruri, cîţi oameni. Am vorbit cu 
mulţi oameni despre alternativele opţiunii lui Socrate. Am dat ş i  peste opinii potrivit 
cllrora ar fi trebuit, atunci şi acolo, sll moarll, iar dacă n-a făcut-o de bunllvoie, discipolii 
ar fi trebuit sll se îngrijească de„. - şi aici ml! opresc sll termin propoziţia, deoarece nu 
doresc sll pllşesc în cercul vicios descris de elitre Benjamin Constant, care spunea el! 
"trebuie îngllduit totul, sau trebuie împuşcaţi toţi ! " .  Iar una din sentinţele - scrise 
parcă pentru noi - ale analizei lui Constant sunll în felul următor: "verbele imperso
nale i-au indus în eroare pe scriitori". 

În cel de-al treilea rînd, m-aş opri asupra pllcatului autonomiei şi al personalităţii, 
dar nu în sensul solidarităţii absolute formulate de către Max Scheler: eu nu sînt dispus 
sll-mi asum la nesfirşit defectele, erorile şi pllcatele celorlalţi. Mi se pare suficient să le 
suport, prin circumscrierea unui sentiment de solidaritate negativii. Recunosc, prin 
urmare, că există decalaje de intensitate în actele de autonomie ale indivizilor, că este 
perfect legitim sll te aştepţi din partea unui om ca atunci cînd el nu este în deplinătatea 
puterilor sale, să accepte sfaturile altora, sll fie în stare să accepte argumentele, 
sentimentele morale (expresia lui Nicolai Hartmann!) ale altora, respectiv aprecierile sau 
conjecturile acestora despre adevăr. Acest aspect mi se pare esenţial chiar şi în cazul 
unui om care spune că primeşte porunci direct de la Dumnezeu. Fiindcă libertatea 
constă - cum spusese deja John Stuarc Mill - şi în capacitatea de a ne sanqiona erorile 
prin corectarea continuă a greşelilor pe care le facem. 

Trllim printre robi, dar tocmai ei n-aud cit de fin zornăie lanţurile pe care le poartă. 

Acest scudiu poate fi continuat, însă - fapt ce mi se pare evident - doar prin 
evitarea ipostazierii clasice a autonomiei. Pentru a continua, aş opta ca mocco pentru 
una din remarci le reputatului filosof italian al dreptului Norberto Bobbio: "li cittadino 
totale e Io stato totale sono le due facce della stessa medaglia . . .  "·'9 

Aş acorda un paragraf special modului tradiţional de interpretare a istoriei prin 
ţinuturile noastre. Aş acorda o mare importanţii motivelor pentru care Orkeny Istvan şi-a 
intitulat o dramll Pisti a verzivatarban (Ştefănel în volbura de sînge). Nu Marele 
Sfint Ştefan Întîi ul, nu Bruno al V-lea, nu Leo al XXVII-Iea, ci doar aşa, simplu: 
Ştefănel. Nu altfel. 

În româneşte de Ştefan Borbely 

NOTE 
1 .  Placon: Sz6kratesz ved6beszede (Apărarea lui Socrace) 29.cd„ în: Osszes muvei 

(Opere complece), I, Eur6pa Konyvkiad6, Budapesc, 1984, p. 421 .  (Versiunea româneasdl de 

Francisca Bălcăceanu, în: Placon, Opere, voi . I ,  Ed. Sciintifică, Buc„1974, p. 30 - n.crad.). 
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2. Placon: Torvenyek (Legile), 684 a. Op.cit.,IIl,p. SS2. 

3. Idem, ibid., 696 b-d. Op.ciL,IIl,p. S76. 

4. lsaiah Berlin: Negy essze a szabadsăgr61 (Pacru eseuri despre libertace), Europa 
Konyvkiad6, Bpest, 1 990, p. 96. 

S. Pia con: ApArarea lui Socrate. 46 7c.d.,468 b., op. cit., S 16 passim. 
6. Am scris despre acesc aspecc un scudiu mai lung, în curs de cipllrire (la data aparitiei 

cexmlui de fatll - 1 993 noiembrie--decembrie, n.trad.) în revista Kalligramm din Bracislava. 
7. Aristotel: Nikomakhoszi etika, 1 1  lOa. Magyar Helikon, Bp., 1974. S2 passim (Ecica 

Nicomahică, versiunea româneasd de Stella Petecei, în voi. omonim, Ed.Şciintifid, 1988, p. SO 

-n.trad. ) .  
8 .  Cu candoare în felul de  mai jos formuleazll lucrul acesca Thomas Reid ( 1 7 10- 1 769), cel 

dintîi reprezencant al filosofiei scotiene a ratiunii pure: "În orice corp din univers putem induce 
mişcare doar în cazul în care, mai înainte, ne punem propriul corp în mişcare, ca pe un 
inscrument. Nici gîndire nu putem induce altfel încr-o alcă persoanll decît prin gîndirea şi 
mişcarea din noi înşine" . Prelegeri despre puterile active ale omului. În: Moralişti britanici 
din secolul al XVIII-iea, Gondolat Kiad6, Bpesc, 1977, p. S78. 

9. Aristocel: op.cit., I I ! Oa. p. S3. (Versiunea rom. în op.cic. p. SO - n.crad.) . 
10. lbid„ l l !Ob. Op.cit., p. SS. 
1 1 . Somos R6berc: Az isteni igazsăgossăg utjai (Cllile adevllrului divin) (consulcac în 

manuscris). 
1 2. Sf. Thomas de Aquino: A letez6r61 es a lenyegr61 (Despre exiscentil şi esentll), 

Helikon Kiad6, Bpesc, 1990, p. lOS .  

13. l\leiscer Eckhart: A Teremtes Konyvenek magyarăzata ( Interpretarea Genezei), 
Helikon, Bpest, 1992, p. 18 1 .  

14. Bojtăr Endre: Kelet-Eur6pa vagy Kozep-Eur6pa? (Europa de  Esc sau Europa 
Centrală?), Szăzadveg, Bpesc, l\ICMXCIII, p. 7S. 

lS .  Kalvin Janos, lnstitutio, Bpesc, 1936, p. 2S3 passim. 
16. Bekes Gellerc: A kereszteny ember szabadsăgâr6l (Despre libercacea omului 

creşcin), Vigilia, nr. 1 1 /1990, p. 803. 

1 7. R6ma ut6dai (Urmaşii Romei), Szepirodalmi Konyvkiad6, Bpest, p. S6. 

1 8. Rene Descartes Levele M***-hez (Scrisoare către M•• •). Mareic 1638 (în 
cranspunerea lui Decshy l\lihăly). 

19. Jean-Paul Sartre: Descartes a szabadsăgr61 (Descartes despre libercace), Kossuch, 
1992, p. 4 1 .  

20. Benedicms Spinoza: Politikai tanulmâny. Levelek (Disertatie politidl. Scrisori), 
Kricerion, Bucureşci, 1979, p. 73. 

2 1 .  Scrisoarea lui Benediccus de Spinoza către domnul G.H. Schuller, 1674 toamna. 
22. Borislav Mikulic: Kant und Sokrates oder von der Verfremdung der ldentitat, 

MESOTES, 2/1991 ,  p. 10. 

23. Immanuel Kant: Az erkolcsok metafizikâjânak alapvetese (Bazele mecafizicii 
moravurilor), Gondolac, Bpesc, 1991 ,  p. 6 1 .  

24. Esenta principiului esce: "Namra rationalll esce suficientă sieşi". Ibid. 
2S. Op.cil p. 7S. (Versiunea rom. în: Bazele metafizicii moravurilor, crad. de Isidor 

Colin, Ed. Antet, Oradea, 1994, p. 67 - n.trad.) . 
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26. Ibid. ( În vers. rom. citată la nota 25, la pag. 67 - n.trad.) 
27. Immanuel Kant: Az erk6csok metafizikaja (Metafizica moravurilor), Gondolat, 

Bpest, 1 99 1 ,  p. 5 2 1 .  
28. Dar d e  c e  a r  trebui s ă  l e  transpunem asupra acesteia? Cum a formulat Kiss Janos: 

"Din punccul de vedere al demnitătii individului, diferentele dintre oameni sînc irelevante. 
Cîceva dintre ele sînt irelevante deoarece nu tin de însuşirile care alcăcuiesc persoana, 
neaqionînd asupra schimbărilor acesteia (ca de pildă rasa, p igmentatia, sexul, vîrsta, diferentele 
de scame social). Altele fac parce din categoria însuşirilor persoanei. Nivelul de comprehensiune, 
cel volitiv, memoria, simtul critic al oamenilor nu sînt, evident, la fel. Aceste diferente pot fi însă 
ignorate acunci cînd avem în vedere demnitatea persoanei umane" (Az erkolcsi szemely 
(Persoana morală),Vilâgossâg, 4/1992, p. 249) 

29. Max Scheler: op.cit., Gondolat, Bpest, 1979, p. 740. 
30. Ibid. 
3 1 .  Vajda Mihaly: A posztmodern Heidegger (Heidegger postmodernul), T.Twins, 

Arhiva Lukacs, Szazadveg, 1993, p. 47. 
32. Nicolai Harcmann: Az erkolcsi kovetelmenyek lenyegerol. Letelmeleti 

vizsgâl6dasok (Despre esenta imperativelor morale. Prelegeri de ontologie teoretică), 
Gondolat, Bpest, 1972, p. 540. 

33. Tengelyi Lăszl6: Auton6mia es vilâgrend (Autonomie şi ordine universală), 
Suplimentul de teorie socială al publicatiei Medvetanc, 1984, p. 37. 

34. johann Gotclieb Fichte: Az erkolcstan rendszere (Sistemul învătăcurilor morale), 
Gondolat, Bpest, 1976, p. 309. 

35. F.W.j. Schelling: Az emberi szabadsâg lenyeger61 (Despre esenta libertătii 
umane), T.Twins, Bpest, 1992, p. 67. 

36. Martin Heidegger: Schelling ertekezese az emberi szabadsâg lenyeger61 
(Prelegerea lui Schelling despre esenta libertătii umane), T.Twins, Bpest, 1 993, p. 341 .  

37. G.W.F.Hegel: A jogfiloz6fia alapvonalai (Bazele filosofiei dreptului), Akademiai, 
Bpest, 197 1 ,  p. 1 5 1 .. 

38. Heller Ăgnes: Az igazsâgossâgon tul (Dincolo de veridicitate), Gondolat, Bpest, 
1 990, p. 1 04. 

39. Norber;o Bobbio: II futuro delia democrazia, Einaudi, 1 99 1 ,  p. 35. 
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DESPRE STAREA DE SPIRIT A ARDEALULUI 

Prezentul manuscris netenninat ol lui Bib6 Istvan se găseşte în Fondul de 
J1anuscrise al Academiei Ungare de Ştiinţe (,lfs. 5111/1 7. 7/). Potrivit unei 
nota(ii cu creionul, scrise de câtre outor pe prima pagină, "redactorul-şef 
SzombatfalVJ' mi l-a solicitat pentru Ttirsadalomtudomtiny, dar nu l-am 
tenninat. 1941 ?". Datarea se poate să fie greşită, fiindcă răspunsurile la ancheta 
privind unificarea cu Ardealul, publicată de către Ttirsadalomtudomtiny, apar 
în numărul pe noiembrie 1940 (Anul 20, nr. 5, pp. 573-593). Cei chestionaţi 
( Bartith Bela, Guldcsy /ren, Horotith Bama, Ravasz Ltisz/6, Schneller Ktiro�y. 
Krenner Jfikl6s, Veres Peter) ou căutat să răspundă la întrebarea: "care ar fi 
condiţiile şi dificultăţile pentru co Ardealul de Nord, acum realipit, să se 
integreze cit mai repede, şi cit moi firesc?". Cei chestionaţi ou vorbit, to(i, de 
specificitatea Ardealului, dor nimeni nu a ajuns Io profunzimile pe care le va 
atinge Bib6. În textul pe care-l publicăm, citim de fapt o critică o stării de spiril 
din Ungaria, filtrată conjunctural prin analiza Ardealului. De aceea, imaginea 
Ardealului pe care o avem aici este întrucitva stilizată. Autorul însuşi era petfect 
conştient că aşa stau lucrurile, fiindcă pe primo pagină moi figurează unnă
tooreo observaţie autocritică: Armonia socială transilvană niţel idealizată! 

Aprecierile cele moi importante ole ierarhiei sociale maghiare din Ardeal 
(privind onnonio bazată pe existenţo stărilor) sînt asemănătoare cu cele pe care, 
pornind de Io chestiunea asimilării, Bib6 le-o dezvoltat În studiul-mode/ despre 
"fluxul vieţii sociale", intitulat Eltorzult magyar alkat, zstikutctis magyar 

/ejlodt!s (Bib6 Istvan: Vtilogatott tanulmtinyok, li, .11oguet(f, Budapest, 1986, 

p. 616), unde - co de fiecare dotă cind vine vorba de concepţia outorului despre 
stările sociale - se simte influenţo lui Hojnal Istvan. 

Trecind peste premeditata edulcorare a imaginii Ardealului, ideile 
manuscrisului sînt, în perspectivo exegezei dedicate perioadei, plauzibile. (De o 
deosebită importanţă moi sînt în acest sens: Vita Sondor: Metamorphosis 
Transilvaniae, în: Hitel, nr. 5-6/1940-41, pp. 334-347; ,lfik6 lmre: Erdt!lyi 
politika, ibid, nr. 2/1940-41, pp. 1 76-182.) Pe lingă stereotipia ecuaţiei Ardeal 

egal vechime, persistentă chiar şi azi în Ungaria, alteritoteo Transilvaniei, 
prezentă în fundal, poate fi detectată în domeniul organizării sociale proprii, 
superioare Ungariei din vremea respectivă (la nivel, de pildă, corporatist, cultu
ral, confesional, sau în relaţiile de vecinătate) şi în criteriile de selecţie a păturii 
conducătoare. La sfirşitul anilor '30, cei moi de seamă diriguitori maghiari din 
Ardeal fie sînt membri activi ai unor mari familii istorice ( Bethlen G)'Of"fr,'. 
Btin!fv Jfikl6s, ulterior Teleki Bela), fie ajung În poziţii-cheie de conducere 
datorită prestigiului unanim de care se bucurau perfonnanţele lor personale 
(G_11tirftis Elemlr, Jakabffi.• Elemlr, K�· Ktiro(v, Szasz Prii, Morton Âron). E 
aproape sigur că lui Bib6 - profesor la Cluj în cursul anului 1942 - nu i-au 
scăpat prestigiul social şi influenţa pe care o exercitau în mediile sociale 
transilvane comilitonii ardeleni oi propriei sole genero(ii (de pildă, cei grupaţi În 
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fosta revistă Erdilyi Fiatalok sau cei din jurul revistei Hitel), o influenţă şi o 
notorietate care o întrecea cu mult pe aceea a colegilor de breaslă de aceeaşi vîrstă 
din Ungaria. 

Din păcate, manuscrisul nu tratează problema minorităţilor, relaţiile 
româno-maghiare. În opera lui Bib6 Istvan, aceasta reprezintă singura scriere 
care se ocupă exclusiv de Ardeal; în alte locuri, Ardealul mai apare în opero lui 
Bib6 ca un teritoriu etnografic eterogen, de confruntare a unor concepţii istorice şi 
etnice (A kelet-europai kisallamok nyomorusaga, op. cit„ li, p. 247). Acesta 
este, de altfel, şi studiul în care se fac referiri la români. După evenimentele din 
anii 1848-49, scrie Bib6, "istoria a dat adepţilor Ungariei istorice lecţia de a 
încerca să menţină la nord graniţele istorice, luînd totodată la cunoştinţă de 
faptul că la sud ei se confruntă cu popoare de mult înstrăinate" (ibid„ p. 21}3). 
Relaţiile cu românii au mai fost tratate şi cu prilejul analizării preparativelor 
pentru încheierea acordurilor de pace de după cel de-al doilea război mondial. 
Dezbătînd revelaţia istorică pe care au avut-o maghiarii, cum că principiul 
outodetenninării camufla de /opt punerea în practică a intereselor marilor 
puteri, Bib6 aduce co argument rolul jucat în cursul războiului de români, care 
l-au încheiat "cu o eschivă inteligentă". "În consecinţă, opinia publică a Unga
riei de după 1919 împărtăşea din nou ideea că tratatele de pace nu sini decise de 
respectarea unor principii, ci de abilitate politică, ceea ce-i culpabiliza pe 
maghiari şi sub aspect moral. Chior dacă preopinentul face altfel, totul este uitat 
în unna unei oportune decizii de ordin politic. " (Dintr-un manuscris netenninat 
despre realizările democraţiei maghiare, Fondul de 1Y.anuscrise ol Academiei 
Ungare de Ştiinţe, 1Y.s. 5112/1.56) Aceeaşi arie tematică este avută în vedere şi 
atunci dnd Bib6 discută problematico introspecţiei naţionale: "Azi, problema 
care se pune este să conseroăm întregul potenţial de vină şi de istoricitate al 
fiinţei noastre, şi totodată să contracarăm acele aserţiuni răuvoitoare, care 
extrapolează propriile noastre introspecţii, luîndu-le ca punct de pornire pentru 
declanşarea unor fapte altfel impardonabile. Pur şi simplu: trebuie să le spunem 
din copul locului că vina şi neliniştile noastre ne aparţin în exclusivitate. Nu de 
la cehi, slovaci sau români trebuie să cerem iertare, fiindcă şi ei ou exact acele 
impulsuri, care pe noi ne-au dus acolo unde ne-au dus. Rămîn probabil doar 
iugoslavii, faţă de care va trebui, totuşi, să ne ruşinăm" (A bekesz.enodes es a 
magyar demokracia, op. cit„ li, p. 290). 

Publicăm textul cu ortografia actualizată, confonn nonnelor curente. 
Pasajele subliniate de către autor sînt boldite. Pasajele pe care autorul le 
considera superflue apar la note. 

roblematica ţllrii ciuntite şi aceea a armonizării llluntrice a regiunilor rllsllritene 
şi ardelene reintegrate le pot aborda personal dintr-o singurll perspectivll: din 
aceea a armoniei spiritului civic. Nu mll gîndesc în primul rînd la unele dis
crepanţe, datorate celor doull decenii de destin minoritar ale regiunilor ardele-
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ne, ci la acelea care au caracterizat dintotdeauna raportul dintre starea de spirit a 
Ardealului istoric pe de o parte, şi aceea a Ungariei restrînse pe de alta, discrepanţe 
care s-au acutizat şi mai tare în cursul ultimelor două decenii. 

Societatea maghiară a Ardealului şi respectiv cea a Ungariei sine de acord că în 
ultimă instanţă amîndouă sine societăţi de tip ierarhic, genealogic, preocupate să 
prelungească în prezent o logică a trecutului. Diferenţa rezidă în faptul că ierarhia 
socială ardeleană e funcţională, pe cind. cea din Ungaria nu. Prin funcţionare înţeleg 
faptul că în societatea ardeleană existit norme axiologice precise care să indice cine cui 
aparţine, cine în ce fel şi pînă la ce nivel poate evolua pe scara socială, cit de mare sau 
cit de relativă poate fi recunoaşterea publică a cuiva, cine cit datorează condiţiei sale, 
celor de deasupra şi celor de dedesubt, cum se realizează, şi în ce condiţi i ,  contactele 
sociale, şi mai ales care sînt atribuţiile cu rezonanţă publică pe care conducătorii 
trebuie neapărat să şi le asume. Aceste norme sînt imuabile, dar şi omeneşti, suporta
bile: indiferent de cit de stricte ar fi ele pentru unii, ele conferă o demnitate tuturor, 
asigurînd şi posibilităţi de mişcare sau de schimbare. Omul promovat în ierarhia socială 
poate reveni fără probleme la statutul său de odinioară, şi tot fără probleme îşi poate 
asuma el însemnele unei noi demnităţi. Grila morală fermă a ierarhizării sociale se 
asociază unui acord colectiv de sorginte etică, datorită căruia toţi cunosc, împărtăşesc şi 
urmează aceste norme, ele fiind întipărite în educaţia fiecăruia1 • 

Un asemenea echilibru social poate fi creat doar prin fericita întrepătrundere a 
unor diferite elemente, specifice unei societăţi bazate pe stări, modelele i lustre fiind 
cele ale Angliei sau ale ţărilor nordice: o pătură conducătoare, trecută prin experienţe 
religioase sau morale definitorii, o clasă de mijloc sau o intelectualitate, ajunse 
timpuriu în situaţia de a exercita o influenţă socială, o ţărănime l iberă sau înzestrată cu 
privilegii, numeroasă etc. Fireşte că normele egalitarismului, apărute spre sfi'rşitul 
secolului al XVIII-iea şi trecute de atunci prin l iberalism, democraţie, comunism sau 
fascism, nu lasă indiferentit nici o asemenea comunicate, însă aici procesul nu se 
impune prin fal imentul vechilor coduri morale, fiindcă societatea, chiar pornită pe 
drumul egalizărilor, continuă să se bazeze pe soluţiile comunicare de pe vremea cind 
societatea fusese structurată pe stări2. 

Ne-a fost dat să auzim de nenumărate ori pînă acum că, în aceste două decenii 
din urmă trăite în condiţii de minorat, Ardealul a suspendat decalajele sociale, fiindcă 
domnii, ţăranii sau muncitorii s-au văzut siliţi să se aşeze la aceeaşi masă, pentru a 
întoarce pe o faţă şi pe cealaltit problematica unei existenţe maghiare periclitate. 
Formulată în acest fel ,  ideea este înşelătoare. Societatea maghiară din Ardeal nu 
cunoscuse nici înainte de război confruntări sociale acute. Diferenţierile sociale, 
statutul ierarhic al societilţii au fost departe de a se estompa în anii destinului 
minoritar. Domnii şi ţăranii din Ardeal avuseseră şi înainte descuie prilejuri să stea la 
aceeaşi masil, dar nu pentru a reafirma discrepanţele sociale, ci fiindcil a sta la aceeaşi 
masă intra în rînduiala firească a pămîntului. Această rînduială nu a dispărut în anii 
minoratului, ci şi-a diversificat doar formele, apropiindu-i pe oameni, păstrîndu-le 
credinţa, îmbrăcînd forme mai umane şi mai generoase, indicind chiar nădejdea că un 
asemenea cadru va declanşa şi procesul treptat al ·unei egalizări sociale realizate prin 
metode paşnice. 
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Pentru Ungaria restrînsă, valabil e tocmai reversul medaliei. Societatea de aici e 
structurată pe suri: în primul rînd, ele sînt impuse, şi în al doilea: grevate de exigenţa 
unor diferenţieri radicale, sau de dorinţa dobîndirii unor privilegii. Despre convenţia 
care decide locul precis al fiecăruia în societate se poate spune orice, dar nu cil ar fi 
solidă, ceea ce face ca viaţa socială să se transforme într-o exacerbată competiţie de 
frustrări sau de cariere neîmplinite, de energii consumate în gol sau de amărăciuni 
acumulate cu toptanul. Ceea ce l ipseşte aici, sau, dacă există, e plină de carenţe, e 
tocmai grila normativă care să le prescrie în primul rînd diriguitorilor - în mod ferm, 
peremptoriu - sarcinile de reprezentare comunitară pe care ei au obligaţia să şi le 
asume. Întrucît majoritatea societăţii stă pe lespezi şubrede, demnitatea de sine a 
multora este labilă, poate fi lesne zdruncinau de undeva de sus, motiv pentru care 
puţini sînt capabili de o fermă disciplină socială autoimpusă. Se vede pe întreaga 
societate cil existenţa ei nu depinde de echilibrul lăuntric al unei comunităţi suficiente 
sieşi, ci de o cîrmuire care a exercitat timp de secole puterea de undeva din afară, şi de 
zbaterea pentru putere a unei pături conducătoare dedublate sufleteşte3• Această socie
tate lăuntric dizarmonică trăieşte azi o stare de criză. În contextul unei voinţe de a 
conduce cu orice preţ, pe zi ce trece mai iritat afirmate, sloganurile de uz curent ale 
puterii se abat din ce în ce mai mult de la idealul avut pînă atunci drept model, şi 
anume bine organizata societate aristocratică engleză: carenţele morale ale păturilor de 
conducere ies din ce în ce mai bine la suprafaţă, şi tot mai multe sînt punctele în care 
această pătură de conducere demonstrează fis-uri de conştiinţă sau, cel puţin„ simptome 
de incerti tudine. Unei asemenea societăţi dizarmonice, secolul XX îi mai adaugă şi 
neputinţa de a se sprijini pe o structură de roluri încă funcţională, ea fiind obligau să 
zămislească de una singură, zbătîndu-se, toate răspunsuri le pe care i le impun întrebă
rile timpului. Ungaria de azi nu e lipsiu de resorturi poli tice conştiente, capabi le să 
întreţină indicii le unei speranţe, însă nu poate fi exclusă nici posibil itatea ca, sub 
presiunea timpului, şi ca o consecinţă a crizei de conştiinţă a păturilor de conducere, 
asemenea soluţii să se mai închege. Totuşi, există aici o şansă, care face ca - în con
trast cu echil ibrul social labil din Ardealul de azi - Ungaria restrînsă să fie purtătoarea 
unor germeni de speranţă şi de viitor, în pofida erorilor zgomotoase pe care le face şi a 
drumurilor fără ieşire pe care ea mai merge. 

Într-o asemenea viziune, e l impede dl prima condiţie a armonizării 'fericite şi 
rapide a celor două societăţi o reprezinu curajul de a renunţa la ideea unei fuzionări 
depline. Să fim mai presus de toate atenţi ca cele două societăţi să nu ajungă să se 
contamineze atît de mult una pe cealal tă, incit acest lucru să genereze prejudicii şi 
incerti tudini de ambele părţi. 

Pericolul poate veni în acest sens din cel puţin două direcţi i .  Simptomele de 
dizarmonie şi de criză ce caracterizează maghiarimea din Ungaria restrînsă pot fi 
transferate şi asupra maghiarimii din Ardeal. E de presupus, înainte de toate, că 
păturile conducătoare din Ardeal se vor însuri într-un ritm mai rapid decît o va face 
marea masă. Se poate prevedea că această îmbogăţire nu va veni prioritar din direcţia 
asumării unor identităţi economice de-sine-stătătoare, ci se va produce în sferele etati
zate, prin dobîndirea de funcţii sau de poziţii în întreprinderi subvenţionate de către 
stat, deci în forme care vor facil i ta retragerea din viaţa publică unde se participase des-
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cui de masiv înainte. Există apoi pericolul ca, ajunşi odată în Ardeal, funcţionarii publici 
din Ungaria să impună şi aici formele de diferenţiere şi luptele pentru putere pe care 
dizarmonia vieţii sociale le-a zămislit deja la noi. Trăgînd linie sub toate aceste 
consecinţe posibile, există pericolul ca unitatea şi echilibrul stări lor din Ardeal să se 
frîngă. Pentru a contracara acest pericol, ar fi de dorit ca principiul autonomiei de 
conducere să triumfe în administrarea Arde�lului, în toate privinţele. În ultimă instan
ţă însă, numai de societatea din Ardeal depinde dacă ea va reuşi sau nu să se menţină 
pe coordonata fericită a evoluţiei spiritului său public. 

Celălalt pericol vine din direcţia aplicării modelului transilvan la Ungaria 
restrînsă. Ideal ul aristocratic al echil ibrului social bazat pe armonia dintre o clasă 
conducătoare, ce face din conducere o datorie de conştiinţă, şi o pătură populară care se 
supune cu solicitudine şi fără resentimente deciziilor acestei conduceri nu este un 
lucru de dată recentă în Ungaria. Atît perioada lui Tisza Istvan, cit şi aşa-numita 
perioadă de consolidare de după război au invocat cu jind un asemenea ideal, apelînd la 
ardeleni atunci cînd s-a simţit nevoia unui ajutor substanţial la nivel de persoane. Re
zultatul - escaladarea distorsiunilor - îi poate umple de mîhnire pe toţi cei care şi-au 
însuşit cu bună-credinţă un asemenea ideal. Nu-i dificil bunăoară să îndemni o pătură 
de conducere să-şi asume cu o mai mare responsabilitate prerogativele, sau să fie mai 
hotărîtă în transpunerea în fapt a deciziilor sale: e de ajuns un simplu îndemn pentru 
asta. Dar e dificil sll îndemni o pllturll de conducere sll-şi asume prerogative;: şi roluri 
stricte, atunci cînd ea nu se simte obligată s-o facă, cînd e refractară, sau cînd nu a fost 
educată în acest sens. Într-un sistem bazat pe stllri viabile se poate trlli mult şi bine şi 
dupll dispariţia acestora, dar e inuti l  şi neeficient să propovllduim azi fiqiunea unei ase
menea societllţi într-un loc unde ea nu a funqionat deloc ca atare, sau unde funcţio
nează defectuos, şi unde categoriile de ordin genealogic pe care ea se construieşte şi-au 
pierdut între timp relevanţa. Ardelenilor, intelectualilor ardeleni în primul rînd, le 
revine datoria de a împiedica proliferarea unor asemenea legende, iar nouă ne revine 
datoria de a nu clluta în Ardeal legitimităţile pentru ierarhizarea noastră socială, ci de a 
slldi germenii unei morale publice, proprii Ardealului, într-o păturll publică de 
conducere nelegitimată prin genealogie, de care Ungaria are însll imensă nevoie. 

În româneşte de Ştefan Borbely 

NOTE 
I .  Îi mai e proprie, în cele din urmă, o conşciintă istorică limpede şi neumbrită de 

fictiuni, care şcie dl această ordine socială, şi coc rescul, de care depind puterea şi existenta 
Ardealului, s-au concurat pe timpul marilor voievozi ardeleni ai secolului al XVII-iea: în 
consecintă, respectul crecucului este conştient, şi nu al oricărui trecut, ci al acesmi segment 
creator şi fundamental al lui. 

2. Faptul că satele engleze recurg de regulă la latifundiar pentru functia de judecător de 
pace, sau fapml că satele maghiare reformate din Ardeal recurg tot la acesta pentru funqia de 
epitrop principal vor rămîne pentru o bună bucată de vreme solutiile cele mai facile - aspect 
deloc lipsit de importantă - cele mai putin costisitoare. În acest tip de societate, factorii 
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egalitarismului exacerbat fie se relativizeazil, asociindu-se apoi adeptilor unei evolutii gradate, 
fie se blocheazil în capcana sterilii a revolutionarismului cu orice pret. 

3. Pe marginea colii figureazil o însemnare: O tarii nu-şi poate inventa cu de la sine 
putere precedente istorice favorabile. În text este barat: De aceea, e falsil şi raportarea sa la 
trecucul propriu. Cînd e vorba de trecut, maghiarimea obişnuieşte în aceste zile sil recurgi! la 
Ştefan cel Sfim, la Mâtyâs, Pazmany Peter, Râk6czi Ferenc sau Szechenyi Istvan, dar în realitate 
ea trilieşte practic printre creatiile unor Carol al III-iea, Maria Tereza, � perioadei Bach, în cel 
mai fericit caz între Franz Iosif sau Bethlen Istvân, şi atunci cînd ea pare preocupată sil-şi 
venereze trecutul, nu face decît sil conserve aceste vestigii. 

( 1 / 1993) 
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ŢARA ÎN FORMĂ DE CRANIU 

Şi ca semn al festinului din noapte 
Cite o pialriJ-i pe pămînt o doua zi. 

ARANY JĂNOS " s piricul transilvan" e ca şi un text cifrat prin multiplu amestec cu el însuşi, care nici 
la decodare nu se lasll reconstituit în limbaj clar, lizibil :  este şi nu este. Da-nu. 
Totuşi, nu se poate porni decît de la axioma elf este, elf natura transilvană a fost şi 
a rllmas, în timp şi spaţiu, parte a atîtor lucruri pe care le-a îmbogllţit. Şi nu în-

seamnă dezamăgire sau dezminţire nici atunci cînd excepţiile faptice întllresc valabili
tllţile cu valoare de principiu, cînd cuiul "regulilor" uzuale îşi scoate uneori capul din 
sacul în mod tradiţional uzat al toleranţei, care, totuşi, îşi găseşte şi aici petecul: cîteodată 
fiecare din părţi le posibile comite cite o trlldare, o atrocitate mai mică, mai mare, în 
secolul XVI şi în secolul XX, fiindcll fiecare este deopotrivă înclinatll şi spre intoleranţă. 
Sau cînd unul sau altul din proto-procesele politice pot să ajungll de aici direct în sistemul 
cazuistic al istoriei universale a dreptului. Dar am dat istoriei universale, omenirii, şi case
curţi de păpuşi cu strălucire renascentistll, cu lucruri pentru regi şi principi în ele, cu 
patente ale drepturilor omului într-o libertate religioasll timpurie, consideratll ca record, 
tipografi, umanişti, gropi comune şi cite o Musa Dagh localll. 

Şi aceastll psihologie ciudat:l e persistentll în interesanta ei spiritualitate. "Stil 
turnul în picioare ca un fel de Babei..." Este pîn:l la capăt ba atît de tolerantll încît se auto
distruge, ba adună şi înmagazineaz:l cu trufie aversiunea şi duşmanii. Fiindcă întruchi
parea şi manifestarea simţului de dreptate, a vestitei toleranţe transilvane înseamnă şi cil 
Bathory trimite la eşafod pe fiii văduvei lui P6kai, dar principalul adversar înfrînt, Bekes 
Gaspar, ciocneşte cu el pahare pînă în ziua morţii la curtea regală polonii, ca fidel 
intendent de cavalerie'. Dar mai înseamn:l şi că, după peregrinllri în lumea largă, după 
învăţătură la universitllţi străine, oamenii aveau obiceiul să se întoarcă aici, cu punga 
goală, cu sufletul şi capul doldora, chiar dacă măciuca sau paloşul aşteptau capetele lor. 

De altminteri, în Transilvania şi timpul se socoteşte altfel. Aşa cum pe vremuri 
Isus, Buddha, Mahomed au intrat în scenă la momente diferite, cite un atunci transilvan 
a fost la alte şi alte dăţi. "ldeologizarea" particularismului a început atunci şi îşi urmează 
cursul (din primele clipe şi pînă în cele de mîine). În ce ne priveşte, pe de o parte sub 
semnul existenţei statale independente a Transilvaniei, care timp de un secol şi jumlltate 
a salvat tot ce era mai bun în principiile şi practica statalitllţii maghiare, iar pe de altă parte 
sub semnul "Muribunda Transylvania" (Bethlen Mikl6s\ fiindcll aici totdeauna a fost 
stare de primejdie extremă. (Ca şi în alte părţi.) Asta fiindcă, chipurile, totul, totdeauna a 
fost stricăciune vrednică de biciuit. Şi ceea ce - în aceastll neîncctatll stricllciune - ulte
rior se idealizează din motive de imperativă necesitate. Din păcate, ambele "semne" 
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colereazil sub egida lor extremisme de7.olant de nedrepte, ca ş i  cum nu clarificarea, ci 
tabăra ar fi mai importantă. ( La fel ca în alte părţi. )  

Deşi, pentru noi, ceea ce este mai frumos ş i  mai important în spiritul transilvan e 
"universalitatea maghiară". Faptul că ultimul polihistor maghiar (Doamne fereşte să fie 
aşa) va fi cu siguranţă preotul sau dascălul ultimei insule de limbii maternă: maghiar şi 
factotum. 

Spiritul transilvan este, din punctul nostru de vedere, parce a ceva despre care 
Mecternich3 (la puţin timp dup:l "profeţia" lui Herder4) a îndrllznit să spună cu ură şi 
dispreţ şuierînd aproape perceptibil: "înainte de toate, spiritul maghiar poartă pecetea 
originii sale: orientale şi tătare. De civilizaţia occidentalii încă nu a fost pătruns, ea a 
rămas la suprafaţă, ca vopseaua. Civilizaţia maghiară prezintă multe asemănări cu cea care 
s-a infiltrat în Imperiul  Otoman numai sub domnia lui Soliman şi care nu depăşeşte 
formele şi cuvintele". Meccernich mai crăia cînd acest spirit sau (fiind vorba de o 
asemenea activitate, are mai multit forţă primarii) această fire a fllcut din Auguste ' • 6 Degerando Agost', din John Pagec Janos Paget . 

Ei bine, sub acest aspect putea să aibă un anume farmec irezistibil apartenenţa la 
aceste locuri. Exisra trecut local care obligă în aşa măsură, incit deasupra lui nu se poate 
construi un singur viitor, ci numai o singură ţară, nu poate să dispună de el o singură 
nostalgie: oricum, nu ar fi suficientă. Nici pentru integrare, nici pentru reconciliere. 
Alsacia "uită" atît de frumos fiindcă graniţa - în parfumul de liliac al unei armonii 
economice şi de drepturi ale omului - este absolut permeabilă, în ambele sensuri, 
inclusiv sub aspeccul şcolarizilrii şi al limbii materne, dar nu mai există în ea nici o şcoală 
de limbă germană. Şi ca să luăm un vulcan definitiv stins: Burgundia s-a putut integra 
total şi definitiv, fiindcă burgunzi nu mai există. S-au asimilat încă din anno domini .. . 
cîndva. Dar în Belgia, transformatit nu de mult chirurgical în ţară - altminteri Belgia 
bunăstării - unitatea "naţională" este în primejdie; şi chiar la scoţieni a înviat demonul 
orgoliului separatist, dar cea mai uluitoare e prăpastia care se deschide în fata "unităţii 
italiene". Rămîne ca elev bun Elveţia, la care obişnuim să facem aluzii în mod unilateral. 
Şi în statutul de femeie divorţată al Transilvaniei insuportabilă este dorinţa de posesiune 
cinzînd spre exclusivitate, pe care trebuie să o suporte alături de un covarllş de viaţă nou şi 
gelos: aceste Trianonuri retroactive, simptome ale poftei care vine mînCînd. Fazele: fii a 
mea fiindcă azi mai ales de dragostea mea ce umpli; totdeauna ai fost a mea, deşi altul te-a 
luat mai repede de nevastă; ce îţi imaginezi, nu ai avut niciodată alt bărbat! 

Trebuie să admitem că de cursele unei abordări exclusiv afective a problemei nici 
noi nu sîntem la adăpost şi nici totdeauna mai înarmaţi decît alţii cu ştiinţă obiectivă. Iar 
pe lingă afirmarea sus şi tare dl "transilvanitatea", cu coată toleranţa, policromia şi 
elasticitatea ei, a devenit ceea ce este nu aât ca rezultat al discernămîntului, cit al 
abordării afective, trebuie să menţionăm că, deşi erudiţia sec�lului al XX-iea este şi în 
domeniul istoriei epoca unor clarificări şi i luzii pierdute, în opinia publică mai largă 
lucrurile acţioneazil mai încet, ceea cc este valabil şi caracteristic şi pentru conştiinţa 
naţională a trecutului: oamenii nu sînt dispuşi să înveţe (bine, rău) ceva decît o singură 
dată şi este o muncă teribili, de Sisif, să modifice ulterior ceea ce au învăţat. 
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"Cei ce au voit să lumineze tainele şi legile naturii au creat din capul lor ipoteze pe 
care, aplicîndu-le la natură, au încercat mai tîrzi u să le transforme în anumite principii. 
Este oare folositor să aplicăm şi în istorie acest mod al găsirii adevărului? Nu numai cil nu 
este folositor, este poate deosebit de primejdios. Creatorul ipotezei se obişnuieşte încec
încet să creadă drept certitudine ceea ce la început a considerat că este doar o bănuială şi 
să nu mai cauce adevărul, ci să constate însăşi ipoteza" - avertizează Kolcsey. 

Spiritualitate transilvană, caracter transi lvan? Posibil. S-au putut forma. S-ar fi 
p t•tu r forma în atîta timp (deşi la �caca istoriei înseamnă doar o clipă), timp care a adunat 
de coate. a stricat şi destrămat deopotrivă lucruri vrednice să dispară şi vrednice de o 
soartă mai bună. Dar ceva totuşi înseamnă faptul că - parcă sţire a consfinţi o circumstan
ţă oarecare - vorbi m atîta despre asta (români, maghiari, saş i)  doa( de atunci de cînd 
ea s-a divizat aşa - şi s-a divizat aşa de '·zarurile destinului ·maghiar" fiindcă, istoric, altă 
organizaţie statală nu exist1i în zonă decît de la începutul secolului XX. Iar de atunci de 
aceea a devenit din nou atît de important: ca să explice ceva. Dar dacă s-ar diviza altfel, 
atunci - fireşte - am considera dezvoltarea altui "spirit" de consemnat în registrul ma
tricol. În orice caz, noi nici în problema dialectelor nu am păţit ca, de exemplu, i talienii 
sau germani i :  calabrezul abia îl înţelege pe "milanez" şi wiener deutsch pe locuitorul unei 
alte regiuni îndepărtate; iar crearea l imbii l iterare unitare figurează în existenţa lor na
ţională ca un important punct de program într-un serios proces de istorie (a culturi i )  şi 
poate el nici azi nu s-J încheiat pe deplin. Pc această bază judecind lucrurile, la noi suflec, 
spirir, riatură nu a fost niciodată atît de diferit şi, după toate aparenţele, nici peste alţi 70-
75 de ani nu va fi. 

Desigur, aceste jocuri, "Spiel" -uri, "jeu"-uri aproape că niciodată nu se stirşesc şi 
din uluitoarea uniune, împerechere a duşmanilor de moarte dau naştere în timp, după 
reţete necunoscute, misterioase, magice, chiar la naţiuni noi. Cine naiba s-ar fi gîndit că 
sla\•ii de sud nu vor debarca în porcul omogenizării, ci vor termina orgolios ca naţi uni 
separate, plonJînd unii în sabia celorlalţi, sau invers: că Decebal care s-a aruncat în 
propria-i sabie ş1 Traian pornit cu oşti împotriva lui, şi în imnurile de azi le amintesc 
români lor de ambii "părinţi", în ciuda sîngeroasei nunţi de la origini !  

Asemenea jocuri neterminate ale istoriei sînt şi  denumirile unor tări care nu au 
existat niciodată, ca Laponia şi  Kurdistan. Tot ce a fose, este şi  va fi este rezultatul 
neostoi tei pofte de sinteză a istoriei. La fel şi nedreptăţi le. C1ici, conform legii numerelor 
mari, a celebrat tot atîtea divorţuri cite nunţi, şi invers. Locuri le de aşezare ale oamenilor 
au fose şi sînt pline de Transilvanii, se împletesc, se suprapun (total sau parţial) precum 
cercurile olimpice şi totuşi - în mod miraculos - nu stimulează alianţa. Dar, asemenea 
substantei geografic-geologice a acestor aşezări, se pare că şi substanţa lor istorică este 
supusă unor reguli ale eroziunii. Aşa cum în furtunile istorici s-a dezlipit prima unitate 
care a afectat serios şi Europa - jumătatea răsăriteană a Romei - aşa s-a uzat, s-a sfirşit, 
după migraţia popoarelor, invazia t1itarilor, expansiunea otomană, şi jumătatea răsăriteană 
a continentului însuşi. Dacă nu luăm ca bază decit meniul literar: dt: la baladele bătăliilor 
lui Igor la baladele balcanice, toate jeluiesc: l\larko pe Kralevici, Zrinyi dezastrul cetăţii 
Sziget, Schiller pe Wallenscein, Jurasek şi l\1ickiewicz, Puşkin şi Sienkiewicz pe cehi, 
polonezi, Pol tava, Sadoveanu, Moldova, Ivan Vazov, jugul turcesc, iar Petofi cade cu sabia 
în mină sub copitele "cailor nechezînd" ... întîmplăcor, Petofi în acea jumătate răsăriteană 
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a Ungariei istorice care în scurt timp, independent de orice vitejie sau păcat strămoşesc, 
se va dezlipi. 

Dar în furtunile istoriei s-a dezlipit şi partea răsăriteană a aşezărilor româneşti, 
antrenînd în teribile complexe şi soluţii actuala conştiinţă naţională; şi, ca o grimasă a 
destinului, o ironie i ritată: tot nu se înţeleg cu maghiarimea, care a avut o soartă 
asemănătoare. Tocmai fiindcă suferă. Suferă şi se pripesc. Cu toţii. La no1d de noi, dar 
mai ales la sud, alsacii, corsici, insule cipru, ţări ale gal ilor trec prin ultimele convulsii, cum 
se întîmplă la "pacificare", conform unui obicei devenit în cursul istoriei modă, şic. Cel 
mai bizar, dar calculat c11 raţiune rece, aproape incredibi l  de civi l izat, este gestul cu care 
saşii evacuează, predau, redau celor ce nu au stăpînit-o niciodată, scoica lor veche de opt 
sute de ani. Îşi scot din mănuşa transilvană mina valorînd aur, dar nerespectată de la 
Trianon încoace. 

De al tfel, într-o cl ipă de reculegere, unul-fiecare poate să-şi dea seama dacă mai 
există, dacă mai poate să existe, dacă mai trăieşte în noi sufletul transilvan? Sau a fost şi 
nu mai este. Şi natura transilvană, ca orice relicvă, în zilele noastre primejduită, are şi o 
perspectivă apocaliptică: să se etruscizeze, să devină o Insulă a Paştilor, să ajungă pe 
platoul de deşeuri al tainelor abandonate, fiindcă sînt inexplicabile. 

În spiritul transilvan se întîlnesc la meşterit duzini de Icar, Rubliov, Kelemen şi 
l\fanole. Se naşte astfel labirintul de basm, ca acela din Creta, care prin voioşia şi rîvna 
semizeilor creduli se zideşte aproape de la sine; sau cite o tragică cetate a Devei, care se 
poate înăka, consolida şi păstra numai cu preţul unor cumplite sacrificii .  Uşor e doar s-o 
dărîmi spectacular, s-o strici prosteşte, s-o asediezi stupid: este suficientă perseverenţa 
unei dezbinilri otrăvitoare, ca să nu mai vorbim de moştenirea otomană inconştientă -
eterna subminare, berbecul de spart ziduri al urii aţîţate, de mortierele departe 
mergătoare ale l ipsei de scrupule, de sabaturile frenetice ale orgoliului arogant, pentru ca 
a doua zi "cite o piatnl'' să zacă la pămînt. După aceea poate să alerge cu mapa ONU, 
UNESCO, Banca Mondială, Green Peace, Fondul l\Ionetar Internaţional, Sfintul Graal 
însuşi cu tot cu masa rotundil a regelui Arthur şi ministerul ultimelor rezervaţi i, sau 
Societatea Adriatică de Asigurări, ca să evalueze şi să acopere pagubele - căci ce a mai 
ră!Tias din ea ca mesager va ajunge în muzeul imaginar al lui Malraux, iar la fata locului se 
va pune cumpli ta tablă a terenurilor iradiate, cu ameninţătorul - dar întîrziacul - aver
tisment biblic: NOLI !\IE TANGERE! Dar, în realitate, aşa ceva nimeni nu poate să 
dorească. 

Arcul, sau cununa - cum doriţi - a Carpaţilor, unde Transi lvania se aşază ca 
într-un craniu cu pereţi de piatră, are, de fapt, formă de creier. O asemenea metaforă, 
sugerînd raţiune şi totuşi patetică, nu este suficientă în sine nici ca simbol. La fel şi ideea 
lucidă, dar de sens contrar, a lui K6s Kâroly: "Cînd mă gîndesc cite nebunii şi sacri legii au 
comis străbunii noştri pentru acest pămînt auster, pietros, muntos . . .  " Abordilri care de 
care mai înţelepte, mai simbolice, se suprimă una pe alta, fiindcă nu există vedere de la 
înălţime de unde spiritul transilvan, natura transilvană să poată fi sesizate în sens direct şi 
figurat deopotrivă. Nici timp şi spaţiu transilvan nu există simplu şi obiectiv, de vreme ce 
perioada jurasică şi a lui Bethlen, lumea romană şi a lui Horea îşi zornăie în altă şi altă 
atmosferă propri i le verigi din lanţ, au propriul lor val în torent şi nici măcar o .clipă a 
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aceluiaşi spaţiu nu este doar ceea ce este ea însllşi; ca acea celebrll imagine dintîi în 
romanul lui l\f6ricz, cu principele care strllbate piaţa mare a Clujului. "Domni, saşi, popor 
al pustei, preoţime, parcll s-au adunat aici ... numai ca să-şi exprime pe faţll firea" 
(Nemeth Lăszl6). Fiindcă transilvanitatea nu este simpla sumă a unor părţi, dar nici un fel 
de "supraordonare" distilatll. 

l\leritll să cităm două somitllţi ale spiritului maghiar: contemporani, în polemică, 
dar nu unul cu celălalt şi nu pe aceastll temă. Şi totuşi, convingerea lor net opusă atestll 
existenţa problemei, unitatea existenţei ei. "Înainte de marele rllzboi poate cll nimănui 
nu i-a trecut prin minte ... existll un suţlet transilvan particular, mod de gîndire, concepţie 
despre lume, temperament şi mentalitate diferite de mentalitatea celorlalţi oameni? Are, 
poate sll aibll acest pămint închis al Transilvaniei forţa spirimalll care să unifice într-o 
melodie consonantll feluritele şi chiar discordantele glasuri ale diferitelor societllţi umane 
care s-au adunat aici?" - îşi pune întrebarea K6s Karoly7• "Gindirea naţionalistll modernă 
- care este ea însllşi un curent unitar şi aproape internaţional - nu poate să înşele pe 
nimeni: în Europa poliglotll trăieşte un singur spirit unitar. Luptele înverşunate ale 
acestui continent de mult nu mai inseamnll înfruntarea unor culturi străine şi 
inconciliabile, ci certuri de familie şi disensiuni interne. „ Europeanul« este de mult un 
cip unitar şi aproape de pe acum o mare naţiune, cu aceeaşi educaţie şi aceleaşi tradiţii; 
culturile noastre naţionale sint, de fapt, cite un dialect al aceleiaşi culturi" - răspunde 
(fără sll vrea) şi totuşi printr-un text în corelaţie - Babits. K6s este ideologul adevllrului 
măreţei idei transilvaniste, Babits propagatorul unitllţii culturii europene. Arnîndoi 
încearcă să făurească din necesitate o lege bunll, utilizabilă şi îngemllnarea ideilor lor -
din punctul de vedere al temei noastre, dintr-o datll se diso-ciazll, stau fatll în faţă, cind 
K6s răspunde afirmativ la ideea regionalismului, în timp ce Babits neagă de o sutll de ori 
că cineva s-ar putea retrage în propria lui cochilie din fata marilor curente ale realitllţii .  O 
datll Babits exclamă cu durere, meditind asupra destinului nostru: "•Patria popoarelor« 
nu aude strigătul nostru; lumea mare este ocupatll cu grijile proprii, cu fierberile ei şi mii 
de suflete intreabll cu glas tremurat: oare ea va fi într-adevilr patria popoarelor, sau 
pentru totdeauna doar terenul lor de luptll?" . Altll datll K6s Karoly recunoaşte că " ... o mie 
de ani înseamnă mult timp şi în viata popoarelor şi a culturilor, dar pe pămintul 
Transilvaniei timp de o mie de ani nici un popor, nici o culturll nu a putut şi nu a voit 
măcar să transforme pe celălalt după chipul şi asemănarea sa ... " A voit - nu a voit, nu a 
putut. Văzutll în� de aproape, miza luptelor lor nici nu a fost asta, nici nu a fost atît de 
sublimă. A fost doar foiala meschină a intereselor cotidiene. Şi degeaba ar fi fost. Ceea ce 
înseamnă recunoaşterea faptului că nu existll "univers" pentru culturile vii, nu existll 
soluţia golfului, cuibul familial şi nici mikar "regional"; nu existll decit culoare diferită, 
dacă una trllieşte mai mult sau mai puţin paşnic alănui de celelalte. Altceva existll doar în 
cimitirul popoarelor displlrute, acea "ieşire" este a celor asimilaţi, fie şi sub forma 
împăcării prin urmaşi a celor ce cu ură se măcelăriserll reciproc; 'prin ceea ce nu mai e dac 
şi nu e roman, nu e avar şi nu e gepid, nu e longobard şi nu e hun, nu e celt, nu e saxon, 
nu e gal, nu e franc, ci englez, francez, suedez, român, maghiar. Transilvaniile şi italiile, 
alsaciile şi hellas-urile sint doar noţiuni, ca şi Renaşterea sau clasicismul: "isme" în care au 
prins vigoare şi s-au atrofiat cele anterioare, ca să triumfe cei ce sînt capabi li de 
supravieţuire. Dar. învins nu va fi niciodatll cel care scapă sabia din mină, ci acela care nu 
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mai scapă un cuvînt în limba lui; nu cel care primeşte gloanţele în coşul pieptului, ci  acela 
care de acolo nu mai lasă afara albinele cuvintelor. Acolo unde nu bulgarul, sîrbul, 
m;ghiarul, românul, sasul au însemnat potopul, de acolo numai turcul s-a retras aproape 
fără să lase urme, ca şi ceva care, acolo, nu putea fi <lecit revărsare. Celelalte au renăscut la 
viaţă ca Egiptul din milui Nilului. Şi vor renaşte de o sută de ori, de o mie de ori. Fiinddl 
aşa e natura. Şi natura transilvană. Aşa să fie. 

. 
În româneşte de Florica Perian 

NOTE 
1 .  Între anii 1541 (ocuparea Budei de către Soliman) şi 1690, Regatul Ungariei a fose divizat 

în erei părti: alături de panea ocupată de curci şi transformată în paşalîc, fiind cîrmuită de paşa de la 
Buda, panea nordică şi vestică continua să existe ca regat habsburgic, iar Transilvania 
supravietuieşte ca principat, sub tutela sultanului. În 1571 ,  după moanea primului principe, Jănos 
Zsigmond, a fost ales al doilea: Ştefan Băchori (ulterior şi rege al Poloniei). Habsburgii, folosindu-se 
de un interregnum, au încurajat însă pretentia la tronul principatului a unui nobil ardelean, Bekes 
Găspăr. Disputa nu s-a mărginit la forme "constitutionale", ci s-a desfăşurat pe întregul teritoriu al 
Transilvaniei, concentrînd în două tabere nobilimea (o mare pane a secuilor, de exemplu, l-a 
sprijinit pe Bekes Găspăr). După bătălia hotărîtoare, Băthori, ieşit învingător, i-a executat pe 
"infideli" .  Instigatorul principal, adversarul la tron, Bekes, s-a refugiat întîi la cunea Habsburgilor, 
fiind apoi invitat la Cracovia de către Băthori; devenit între timp suveranul Poloniei. Bekes a fose 
numit aici comandant al cavaleriei, funqie pe care a ocupat-o pînă la moane. Văduva lui P6kai 
este o baladă din secolul al XIX-iea, care oglindeşte lceste procese contradictorii. 

2. Metternich-Winneburg. Klemens Lothar Wenzel, print, om de scat; născut la 
Koblenz în 1 773; din anul 1 809 cancelar al Imperiului Habsburgic; coordonează evenimentele din 
timpul Congresului de la Viena ( 1 8 15); înlăturat de la putere de Revolutia din 1 848; moare în 1859. 

3. Bethlen Mikl6s ( 1 642- 1 7 16), nobil, om politic, cancelar al Principatului Transilvaniei, 
tinuc în captivitate pînă la moane la Viena. 

4. Herder, Johann Gottfried von ( 1 744-1 803), scriitor german al iluminismului; într-o 
lucrare avea un pasaj denumit "prezicerea lui Herder", în care îşi exprimă părerea asupra viitorului 
unor limbi contemporane lui; despre limba maghiară presupune că aceasta dispare într-un secol. 

5. Degerando, August ( l 8 1 9- 1849), nobil francez, prieten al ungurilor, dedicînd mai multe 
lucrări istoriei şi geografiei acestui popor; după ce se căsătorise cu contesa Emma Telcki, se implică 
în luptele pentru apărarea intereselor maghiare împotriva Habsburgilor; a murit de tînăr în exil la 
Dresda. Copiii săi, Attila şi Antonina, au devenit scriitori maghiari. 

6. Paget, John, devenit Janos, aristocrat englez, care în secolul XIX, stabilindu-se în 
Transilvania (şi avînd domenii întinse în juml Turzii şi Cîmpiei Turzii) a depus efonuri pentru 
propăşirea regiunii; mormîntul lui se află în Cimitirul Central din Cluj. 

7. K6s Karoly ( 1883- 1977), arhitect, scriitor, unul dintre principalii organizatori ai vietii 
literare şi anistice maghiare din Transilvania. Fondatorul editurii Erdelyi Szepmives CCh. 

(5/ 1993) 
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TĂNCZOS VILMOS 

BISERICĂ, RELIGIE - CULTURĂ POPULARĂ 

OBICEI ŞI LEGE 

Poporul nostru şi-o pierdut Încet culturo de o 
simplitate eroică, bazată pe dispoziţii metafizice, şi 
s-o scufundat Într-o semi-cultură, deplorabilă În 
general. 

BÂLINT SÂNDOR 

I
A n culturile mai primitive, obiceiul reglementează via� în ansamblul ei. Această 

afirmaţio contează de multă vreme ca un fel·de axiomă, în sociologie, etnologie, 
etnografie. Cercetătorii o acceptă ca fiind adevărată, independent de faptul că ei 
corelează obiceiurile (rituri le) cu rădăcini mitologice (J. Frazer. B. Malinowski, M. 

Eliade, L. Blaga, J. Meletinski ş.a.) sau le consideră - la modul mult mai "prozaic" -
drept simplă repetiţie mecanică a tradiţi i lor (H. H. Stahl, Hajnal Istvan ş.a.) 1 • 

Prin urmare, obiceiul îşi păstrează rolul hegemonic atica timp cit legi le codificate 
ale statului şi ale bisericii "nu intră în joc", căci, prin apariţia lor, realitatea socială 
devine mai complicată, mai greu de interpretat. Din acel moment, cercetătorul trebuie 
să răspundă la întrebări ca: de unde, pînă unde se extinde obiceiul, respectiv sfera de 
valabilitate a legii, cum se influenţează ele reciproc, cînd ajung în conflict, cum îşi 
determină una alteia evoluţia istorică etc. 

Raţionalismul secolului ·at XIX-iea, optimismul teoriei cunoaşterii presupuneau că 
realitatea poate fi supusă legilor raţional formulate şi au făcut repetate încercări de 
"reglementare" a vieţii. Dar nu o dată legiuitorii au constatat cu uimire că "ţesătura legii 
veşnic se destramă pe undeva" (J6zsef Attila), adică realitatea nu prea vrea să fie 
conformă cu legile codificate ale societăţii. l\fai ales atunci cînd legiuitorii nu sînt dispuşi 
să înţeleagă şi să ia în considerare faptul că "războiul de ţesut" al trecutului, adică 
dezvoltarea societăţii după legile interne proprii, ţese legile nescrise, la care cele scrise 
trebuie în mod necesar să se adapteze, dacă nu vor să devină anacronice, inaplicabile, 
chiar din momentul în care apar. Cînd tînărul stat român - după unirea celor două 
principate - a dorit cu orice preţ să devină un stat modern şi în acest scop a preluat fără 
ezitare Constituţia belgiană, Codul civil al lui Napoleon, procedura judiciară elveţiană 
etc., ţara a ajuns sub multe aspecte în starea de imposibilitate juridică. Printre altele 
fiindcă în instituţiile juridice moderne ale Europei nu exista proprietatea obştească, 
valabilă încă în mai multe regiuni ale ţări i. În consecinţă, şi noile legi româneşti au 
considerat ca inexistente din punct de vedere legal obştile săteşti, care de secole 
funqionau bine�. Pînă şi eliberarea iobagi lor a ieşit de-a-ndoaselea: "Se aştepta apariţia 
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ceraţeanului {âran liber şi, în locul acestuia, din crisalida legii din 1 864 a ieşit fantoma 
iobagului de pe vremea turcilor. Cu o singură deosebire: pe acesta din urmă îl pîndea 
moartea prin inaniţie" - scrie Nicolae Iorga despre evenimentul istoric respectiv3• 

Exemple pot fi citate şi cu referire la maghiari - lupta împotriva cutumei 
secuieşti şi a autonomiilor a început încă din secolul al XVI-lea4 şi, din punctul de 
vedere al dreptului  comun, s-a încheiat poate cu legile din 1 877, care au anulat 
definitiv, unităţile administrative speciale din Transilvania - dar poate că şi atît este 
suficient pentru a sesiza el! dreptul cutumiar dominant în societate diferă adeseori de 
universul legilor codificate. Dacă nu vor să creeze situaţii conflictuale sau să paralizeze 
funqionarea socieraţii, pllzitorii legilor trebuie la tot pasul să închidă ochii faţă de 
fenomenele vii ale obiceiurilor, care există pe lingă lege, completînd-o într-un fel, dar 
adesea împotriva ei. Acest lucru se întîmplă mai ales atunci cînd este vorba de obiceiuri 
la care comunitatea ţine foarte mule şi care nu vin în contradicţie expresă cu 
prevederile legi i .  Altceva nici nu prea s-ar putea face în situaţia dată. 

Fenomenul merira să fie clarificat prin două exemple. Cu ocazia unei anchete din 
1 932, H.H. Stahl observă în satele româneşti unele manifesrari neobişnuite ale 
religioziraţii populare, de care biserica ortodoxă nu vrea să ia act. "Sînt strllin aici şi, spre 
norocul meu, nimeni nu mă cunoaşte. Dar ştiu că dacă s-ar întîmpla să mor, bătrîna mi-ar 
face şi mie ceea ce se obişnuieşte împotriva strigoilor: mi-ar arde cele patru colţuri ale 
cămăşii, m-ar lega împrejur cu scoar{â de tei, mi-ar înfunda cu ceară orificiile trupului şi 
mi-ar împlinea în ceafă fusul. A doua zi, preotul s-ar preface că nu observă nimic."5 

Celălalt exemplu I-am înregistrat personal. În timpul profesoratului meu la 
Ditrău, am observat că regimul Ceauşescu, care de al tfel ţinea seama şi de şoapte, nu ia 
act în nici un fel de existenţa ţiganilor seminomazi din acest sat. Nou-născuţii nu sînt 
înregistraţi la primărie, la şcoală nu venea nici un copil de ţigan, cei mai mulţi nu aveau 
nici buletin de identitate şi, în l ipsa evidenţelor, tinerii nu erau supuşi nici serviciului 
militar. Tabăra ţigani lor din Ditrău porneşte la drum în fiecare primăvară, dar nimeni 
nu ştie încotro şi nici cîţi dintre ei se întorc toamna. În mod evident, viaţa ţiganilor este 
determinată exclusiv de propriile lor obiceiuri şi cazul lor exemplifică dominaţia 
nelimitara a obiceiului şi ignorarea aproape totală a legii .  Actualele societăţi se 
caracterizează mai ales prin prezenţa concomitentă a obiceiului şi a legii ,  funqionarea 
lor bazîndu-se pe această împletire. 

În opinia lu i  Niedermiiller Peter(', fenomenele folclorului apar în mod necesar în 
spaţii le lăsate goale de "elementele legale ale conştiinţei sociale", de "formele 
instituţionaliza�c ale culturi i " .  Această interpretare largă a folcloru lui ,  ca formă a 
conştiinţei sociale; ne îndreptăţeşte să înlocuim conceptul de folclor cu acela de 
cultură populară şi, în cele ce urmează, să considerăm ca punct de plecare această 
parafrază a culturi i  populare, adică interpretarea ei ca umplere a unui gol. Din punctul 
de vedere al şirului nostru de idei, această definiţie este la îndemînă tocmai fi indcă 
este vorba de absenţa conşti inţei sociale "legale", reglementate de legi le bisericeşti şi 
laice codificate. Viaţa omenească are totdeauna (a avut şi va · avea) teritorii pe care 
cultura oficială, profesionistă nu este srapînă, pe care prevalează un fel de obiceiuri 
avînd proprii le lor legi. Cultura populară are un caracter explicit cutumiar şi ca atare nu 
poate exista decît pe lingă legile codificate, eventual împotriva lor. Folclorul, în această 
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acceptiune largă (cuvîncul a fost folosit pentru prima oară în 1 846 de către John 
Thoms), în sensul - tot larg - de cunoaştere populară, nu moare niciodată, fiindcă 
"tesătura legii totdeauna se destramă pe undeva". 

Desigur, pe drept cuvînt s-ar putea pune întrebări ca: de ce legile codificate nu 
îşi întind stăpînirea asupra tuturor domeniilor vieţii, în ce anume rezidă acea 
persistenţă a obiceiurilor, care face ca iarăşi şi iarăşi ele să umple spaţiile rămase goale 
etc. Răspunsul la asemenea întrebări reclamă o analiză specială care ar merge, probabil, 
foarte departe. În anumite cazuri este vorba de tărîmurile neglijate ale conştiinţei 
sociale (fenomenele religiozităţii populare, de exemplu, înfloresc pe asemenea tărîmuri 
neglijate), dar există exemple şi pentru anumite obiceiuri care sînt de importanţă vitală 
pentru cite o comunitate, astfel incit comunitatea respectivă ţine la ele şi în pofida legii 
scrise. (6000 ( ! )  de dispoziţii ale lui Iosif al II-iea, retrase ulterior, au fost în asemenea 
măsură opuse regulilor nescrise care funcţionau în societate, incit aplicarea lor era "în 
multe privinţe imposibilă din capul locului.) 

Situaţia este într-adevăr foarte complicată. Obiceiurile vii sînt mai "mobile" decît 
legile, dintre care o bună parte se nasc moarte, fiindcă nu reuşesc decît în parte - sau 
deloc - să prevaleze în societate. În condiţiile din România ar fi interesant să se 
cerceteze sfera de valabilitate a obiceiului şi a legii, iar apoi să se compare rezultatul cu 
analiza situaţiei din Europa Occidentală. Dintr-o asemenea analiză ar putea să rezulte, 
eventual, că în capitala ţării nici regulile de circulaţie nu sînt valabile, sau că folosirea în 
public a limbii minorităţii maghiare nu este "reglementată" prin Constituţie, ci prin cite o 
practică particulară locală. Obiceiul viu, cultura populară, care în elementele ei piere iarăşi 
şi iarăşi şi renaşte iarăşi şi iarăşi, este permanent prezentă în societate; mobilitatea ei este 
foarte mare fiindcă îi dă naştere nu un proiect intern, ci însăşi viaţa, situaţia care aşteaptă 
răspuns, adică lacuna. Noile obiceiuri populare, fenomenele folclorice de azi se 
răspîndesc cu o incredibilă rapiditate, ceea ce se explică prin faptul că ele dau un răspuns 
autentic la cite un fenomen social, la ceva ce a scăpat atenţiei legii, culturii oficiale, mass
mediei legitime, sau în legătură cu care "conştiinţa legitimă" nu poate - din pricina limi
telor ei ideologice - să ia atitudine în mod autentic. În Secuime, de exemplu, senti
mentul de incertitudine al sfîrşitului de mileniu, atmosfera de catastrofl îşi găsesc expre
sia în mitul modern al femeii cu picioare de cal, care prezice zile sîngeroase. La începutul 
anilor optzeci, acest mit a devenit pretutindeni cunoscut, aproape de la o zi la alta. 

Puterea, Legea nu au nici cea mai mică şansă să lichideze vreodată cultura 
"populară", peste tot şi în toate prezentă. Manifestările vieţii nu pot fi ţinute în frîu 
nici prin mass-media, care asigură posibilităţi incredibile. Textura legii totdeauna se 
destramă undeva. 

ÎN PROXIMITATEA LEGII 

După introducerea aşa-zicînd "teoretică", încercăm - reducînd întrucîtva sfera tematică 
de . mai sus - să ne îndreptăm atenţia spre raportul dintre biserică, în calitatea ei de 
instituţie legală, şi cultura populară. Trebuie să menţionăm în prealabil că vreme îndelun
gată legile bisericii şi ale statului erau în acord, "laicizarea" puterii statale, independenti-
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zarea ei a avut loc doar în epoca modernă şi astfel nici influenţa exercitată de biserică 
asupra culturii populare nu poate fi analizată scotînd-o din propriul ei sistem de corelaţii 
"laice". 

Pentru maghiarimea sosită în Bazinul Carpatic a devenit o problemă de viată şi 
de moarte dacă legile bisericii şi ale statului pot să domine societatea. Mai precis: era 
problematic în ce măsură doresc - şi reuşesc - să o domine. Căci pînă atunci cultura 
populară cu caracter cutumiar a cuprins toate aspectele vieţii sociale. Putem afirma 
acest lucru chiar dacă ştim cu certi tudine că maghiarimea din timpul cuceririi arpadiene 
nu era unitară din punct de vedere social, etnic, religios etc. 

Legile Sfintului Ştefan au avut caracter restrictiv şi unificator, întrucît au dus la 
îngustarea domeniului de valabil i tate al culturii populare, care pînă atunci avusese un 
rol hegemon. Anumite sfere ale vietii au ajuns sub conducerea "centrală" : s-au 
schimbat formele de practicare a cul tului (construeţia bisericilor, consacrarea 
sărbătorilor, "înnobilarea" obiceiurilor păgîne), s-a transformat structura socială (au 
încercat să lichideze sclavagismul), legile severe împotriva furtului vizau apărarea 
proprietăţii private, iar modul de viaţă sedentar a determinat şi transformarea culturii 
materiale. 

Dar cucerirea spirituală, dirijată de sus, a maghiarimii nu a putut şi nici nu a vrut 
să anuleze complet cultura proprie a poporului .  Biserica - dispunînd de acum de o 
strategie constituită pentru răspîndirea credinţei creştine -, printr-o politică 
înţeleaptă, a respectat obiceiurile popoarelor devenite creştine, punînd accentul nu pe 
nimicirea vechii imagini a lumii; a vechii culturi, ci pe integrarea ei în noua imagine, 
creştină, a lumii. Citind cărţile scrise de Bâlint Sândor şi Domotor Tekla, ne dăm 
seama cite dovezi există pentru "compenetraţia" celor două culturi - "păgînă" şi 
"creştină"7• Este aproape cert Că maghiarimea trecută la creştinism nu a simţit o 
ruptură acută între cele două culturi, între cea veche şi cea nouă, după cum sînt şi din 
ce în ce mai multe dovezi în sensul că practica religioasă a maghiarimii catolice a fost 
specific "naţională" înainte de sinodul unificator de la Trident. Este un fapt valabil şi 
pentru religiozitatea "legitimă", căci efectul uniformizam al sinodului s-a manifestat 
abia mai tîrziu, iar în ce priveşte catolicismul popular, chiar şi atunci doar prin vestigii. 

Secole în şir biserica s-a mulţumit să facă acceptate dogmele creştine de bază şi 
anumite elemente l iturgice, lăsînd goluri în anumite sfere ale vieţii sociale şi 
religioase, asigurînd, vrînd-nevrînd, posibilităţi de dăinuire a culturii străvechi 
populare, respectiv integrarea treptată a elementelor culturii populare în cultura 
creştină. Luarea la cunoştinţă a lacunei menţionate nu a fost un fel de gest generos: 
biserica a fost conştientă că o cul tură funcţională, acceptată de comunitate şi 
considerată a fi normativă, nu poate fi lichidată radical şi, în consecinţă, a optat pentru 
metoda integrări i .  Şi - pucem adăuga: cu succes. Cultura populară - avînd "doar" 
caracter de obicei - "s-a retras" pe teritoriile lăsate goale. Scrierea în ghilimele este 
justificată prin faptul că, în ceea ce priveşte imaginea despre lume, morala, dreptul, 
buna-cuvi inţă, comportamentele, obiceiurile cotidiene etc., biserica maghiară medieva
lă a lăsat goale teritorii largi, în care elementele culturii anterioare puteau să dăinuie nu 
atît împotriva ordinii de valori legitime, "oficiale", ci în vecinătatea acestora, ba mai 
mult: într-un fel de compenetraţie cu ele. Acest sincretism caracterizează pînă azi 
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secolele culturii populare ma.ghiare. Stratul cel mai străvechi al culturii populare se 
degradează treptat în ansamblul culturi i ,  dar este prezent şi azi în mod detectabil. În 
timp ce a crescut tot mai mult proporţia elementelor de cultură preluate pe parcurs sau 
create prin forţe interne, nici cultura veche nu a dispărut fără urmă. Bosnyak Sandor a 
descoperit recent unul din cele mai arhaice mituri ale creaţiei, poate din epoca fino
ugrică; tematica formulelor arhaice de incantaţie în uz evocă universul credinţelor 
ancestrale maghiare, baladele noastre au păstrat urmele epicii eroice pierdute etc. 
Exemplele se pot înşira la infinit. 

Numeroase semne arată şi că proporţia elementelor de cultură trebuie să fi fost 
odinioară cu totul alta: balada soţiei înzid ite şi scheletul ieşit la iveală din zidul bisericii 
de la Cîrţa dovedesc existenţa în secolul al XIII-iea a jertfei zidirii; cercetătorii nu ştiu 
ce să creadă despre formele animale şi semnele zodiacale zugrăvite pe peretele 
turnului bisericii de la Racu; motivele rugăciunilor arhaice din evul mediu tîrziu 
demonstrează de asemenea prezenţa sincretică a elementelor de conştiinţă păgîne
creştine. 

Acest sincretism este surprinzător doar pentru aceia care îşi imaginează 
încreştinarea ca un fel de ruptură spectaculară, ca o pulverizare prin forţă a culturii 
populare ancestrale. În reali tate, toate semnele arată că religia creştină adoptată a 
preluat sub multe aspecte de bază moştenirea universului de credinţe maghiare 
străvechi. Un element esenţial al şamanismului, viziunea şi practica magică, a fost 
integrat şi de creştinism. Klaniczay Gabor consideră8 că ceremonialele de bază ale 
religiei creştine (botezul, transsubstanţierea, maslul etc.) conţin elemente magice şi 
relicvele religioase pot fi de asemenea considerate ca obiecte magice, iar judecata 
divină medievală nu este altceva decît ritul barbar al actului  de justiţie. Rădăcini 
magice au şi ceremoniile sacrale ale botezului, consacrării şi benediqiei bisericeşti. 
Unii  cercetători văd în ceremonia împărtăşaniei urme ale sacrificiilor umane. Katona 
lmre9 - de exemplu - consideră că şi "preoţii de profesie", "prinţii biserici i " ,  sînt -
prin forţa magică de care dispun - urmaşi ai vrăjitorilor-tămăduitorilor-vaticinatorilor, 
care, asemenea şamanilor, îndeplinesc în societate funcţia de prevenire, de înlăturare a 
relelor, de descîntare pentru sănătate, ferti l i tate, noroc. În opinia lui Katona, Sfinta 
Treime - considerată ca mister al credinţei - păstrează amintirea politeismului, iar 
denumiri le Tată, Fiu şi mai ales reprezentarea omului-Dumnezeu ( Isus) evocă figurile 
divine antropomorfe ale mitologiei . Tot rădăcini mitologice are şi învăţătura creştină a 
ispăşirii, căci în viziunea magică începutul este determinant, păcatul strămoşesc comis 
de Adam şi Eva se transmite prin eredi tate tuturor urmaşilor10• În l i teratura etnografică 
este îndeobşte cunoscut că sărbătorile anului bisericesc s-au organizat în jurul  
ceremonii lor ferti l i tăţi i .  La început, creştinismul a transformat după propria sa imagine 
sărbători le necreştine care nu erau în mod expres opuse ideologiei creştine. Aşa s-a 
constituit şi sărbătoarea Crăciunului din cultul lui Mithras şi alte ritualuri ale soarelui .  
În acelaşi fel s-a ajuns şi la  adaptarea anumitor fiinţe mitice animiste: dintre sfinţii 
creştini timpurii (consideraţi a fi apocrifi )  mulţi pot fi priviţi drept continuatori ai 
figurilor divine mai vechi 1 1  şi există o considerabilă l iteratură de speciali tace privind 
supravieţuirea simboluri lor mitopoetice de origine păgînă, încreştinace. Acceptarea 
modului de gîndi re mitologic se reflectă şi în faptul că biserica creştină interpretează -
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asemenea mitologiilor - ceremoniile religioase ca proceduri rituale de revenire la 
începutul absolut, la epoca genezei: la fiecare sfintă l i turghie se reînnoieşte misterul 
cinei celei de taină, rugăciunea Domnului, Tatăl Nostru, puterea primită de la Christos 
a preotimii de a dezlega păcatele etc. Elementele l iturgice ale ceremoniilor religioase 
repetă ceva ce poate fi considerat drept începutul absolut al actiunii respective. O 
actiune socială trece drept rituală - în cazul nostru religioasă - doar în măsura în care 
repetă ceva. Iar în repetitie greşeala este exclusă, fiindcă altfel dispare forµ magică. 
Sfintenia actiunilor religioase (de exemplu sfintele slujbe, misterele Pasiunii, 
rugăciunile) este asigurată, printre altele, prin repetitia fără cusur. 

După cum vedem, creştinismul este legat prin mii de fire de epoca păgînă, 
mitologică, pe care a înlocuit-o. Nu este vorba, deci, de o înlocuire radicală a 
elementelor credintei, dar este vorba categoric de o reinterpretare a lor, de o schimbare 
a locului lor, de o altă ierarhizare, cu alte cuvinte de o integrare într-o nouă imagine 
a lumii. "Psihismul magic al popoarelor primitive păgîne, âtitudinea tinzînd spre 
iraponal, viziunea lor particulară nu au fost anulate de creştWsm, ci înnobilate prin 
ordinea sa carismaticii" - scrie Balint Săndor12• 

Creştinismul a însemnat o interpretare nouă, abstractă, superioară din punct de 
vedere filozofic, a lumii, diferită în esentă de interpretările magice-mitologice 
anterioare. În opinia lui Bourdieu, biserica a impus societătii scheme de gîndire 
comune, universale, pe care Ic-a consolidat iarăşi şi iarăşi prin sărbltori şi ceremonii 
religioase ca acpuni simbolicc13• 

DOUĂ FELURI DE RELIGIOZITATE, 
SAU SINCRETISM DINTOTDEAUNA 

Toate semnele arată că, dupl un timp, modul de gîndire creştin, interpretarea creştini 
a vietii şi a lumii au devenit într-adevir universale, au penetrat societatea în ansamblul 
ei. Revenind la punctul de pornire al rationamentului nostru, putem si ridiclm din nou 
problema: "în umbra" rcligiozitătii "oficiale", propagate de sus, ce rol şi ce sferl de 
valabil itate a avut religiozitatea populari, care a conservat şi elemente apocrife? 

Nenumirate exemple dovedesc că nu numai religiozitatea oficiali a reinterpre
tat Şi integrat elementele culturii anterioare, ci şi reprezentări le magice, farmecele 
epocii pigîne care au dlinuit în popor au căpătat o interpretare creştină. Timldui
toarele din zilele noastre, care toarnă cositor, seamănă furtuni, vindeci muşcături de 
şarpe, sivîrşesc actiunile lor magice în numele lui Isus, al Mariei şi al sfintilor şi de cele 
mai multe ori nu înteleg nici ele de ce biserica interzice aceste ceremonii magice, cînd 
ele se roagi în "cuvinte sfinte". 

Religiozitatea populară, care pistreazi vechea moştenire magică fără a 
"cenzura" în mod deosebit elementele credintei şi ale ceremonialului, nu a fost, deci, 
în opozitie cu religiozitatea oficială. 

Un fel de "populism", de abatere de la oficial, a caracterizat nu numai imaginea 
despre lume a tăranilor, ci şi a nobil i lor, a burghezilor şi adeseori chiar a preoti lor. 
Legile codificate ale bisericii, ceremoniile prescrise nu au putut niciodată - după cum 
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am văzut - să cuprindă ansamblul manifestilri lor sociale, adicil ale vietii, astfel incit în 
punctele goale au apărut fenomenele necanonizate ale vietii .  Din partea religiei s-a 
aşteptat totdeauna ca ea să reglementeze în mod sacral-ritual ansamblul vietii sociale, 
familiale, individuale, dar fii ndcă o gamă acît de largă a manifestărilor nu poate fi 
dirijată de sus, prin legi şi rituri prescrise, "punctele goale" care apăreau inevitabil au 
fose ocupate de fenomenele religiozitătii populare. Istoria bisericeasd, etnografia 
tratează adeseori, pină în zilele noastre, manifestările religiozitătii populare ca un 
ansamblu inconsistent al superstitii lor, credintelor păgine rămase vii, al practicilor 
magice. Ar fi mai corect să spunem cil, sub presiunea intereselor religioase ale laicilor, 
prin integrarea conştientil a elementelor păgine vechi, prin mutări de accente iniluntrul 
creştinismului, religiozi tatea populară a creat un sistem ceremonial şi de credinte, 
capabil să răspundă şi aşteptărilor pe care creştinismul "cult", "savant" nu putea -
datorită esentei sale - să le satisfaci! (Klaniczay Gabor) 14• 

Trebuie să accentuăm cil este vorba de un fenomen dinlăuntrul creştinismului 
şi nu de o contracultură apărută - eventual salvată - în opozitie cu creştinismul 
oficial. Între cele două feluri de religiozitate nu este o demarcaţie precisă şi nu există 
nici o dublii tradiţie culticii. Iar dacii del imitarea între cele două feluri de religiozi tate 
se estompează, poporul simte eventual deosebiri le fatii de religiozi tatea oficialil, dar 
consideră cit se poate de firesc cil în punctele "rămase goale" pot să inflorească 
fenomenele religiozităţii populare. Cele două religiozităţi trăiesc - cel puţin în 
conştiinţa populară - în cea mai mare armonie una lingă alta şi poporul niciodată nu 
percepe această situaţie ca fiind schizoidă. Nici atunci cînd, pentru o concepţie mai 
puţin concretă, mai sensibi lă fată de contradiqiile logice, detaşată de modul de gindire 
mi tologic, este evident că cele două conţinuturi se află într-un antagonism ireconcili
abil .  În definitiv, cum s-ar putea împăca legenda creaţiei pămintului adus din stră
fundurile pămîntului cu inviltătura creştină despre creaţia lumii?  Ce poate să facă un 
creştin fervent cu imaginea lui Christos, a Sfintului Petru şi chiar a lui Dumnezeu din 
legendele profane maghiare? Ce legătură s-ar putea face între cultul creştin al Mariei şi 
cultul lunii ,  cu rădilcini păgine1 5? 

Or, după cum se vede, asemenea elemente de credintă eterogene existil foarte 
bine alături în cultura populară. Expl icaţia acestui fenomen este cil gindirea populară a 
păstrat pină azi ceva din sincretismul concepţiei mitologice de odinioară16, din 
caracterul ei difuz şi concret. Formele de conşti inţă (religiozitate populară, arcă 
populară, filozofie populară etc.) nu se detaşează clar unele de altele şi gindirea 
abstractă este nedezvoltată. Pe planul conştiinţei nu există condiţiile necesare ca 
opoziţi i le primitive, devenind abstracte, sil se formuleze clar. Studiul lui Orcutay Gyula 
intitulat Etnologie maghiară (Budapesta, 1 937, p. 69-70) - relevînd strînsa înlănţuire 
dintre raţiune şi credinţe - vorbeşte despre totalitatea percepţiei specifice a ţără
nimii; sub semnul acesteia, întreaga cul tură ţărănească se structurează într-un sistem 
care stabileşte şi comportamentele sociale. 

Unde se întinde, deci, hotarul dintre religiozitatea "oficială" şi cea populară? Ce 
extensiune are intervenţia bisericească instituţională? Ce anume nu doresc institutii le 
bisericeşti să aducă sub controlul lor, respectiv ce nu pot ele să controleze? Răspunsul 
la asemenea intrebilri nu poate fi unitar, căci proporţia punctelor "umplute", respectiv 
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"lăsate goale" de religiozitatea "oficială" diferă, în funcţie de epocă, de confesiune, de 
popor. Ilustrez situaţia printr-un singur exemplu. Reforma şi stăpînirea otomană au 
zdruncinat bazele bisericii catolice, astfel incit - datorită pe de o parte influenţei 
protestante, iar pe de alta din motive de for� majoră - lipsa cronică de preoţi a făcut 
ca şi în sinul catolicismului să apară instituţiile populare ale apostolatului laic: cărturari, 
diaconi recită rugăciunile în biserică, instruiesc credincioşii şi copii i ,  anunţă posturile, 
conduc pelerinajele, ba chiar celebrează botezuri, cununii, înmormîntări, organizează 
procesiuni etc., asemenea preoţilor consacraţi 1 7• După Codex Bandinus, în Moldova -
spre exemplu - în 1 648 nu au fost decît zece preoţi catolici 18 şi si tuaţia nu s-a 
îmbunătăţit nici mai tîrziu. Este cit se poate de firesc ca, datorită l ipsei de preoţi, 
fenomenele religiozităţii populare să apară în mod accentuat. "Cărturarul" cite unei 
comunităţi adeseori nu cunoştea nici ceremonialul bisericesc de bază. Arhiepiscopul 
Bandinus, care a cutreierat Moldova, scrie următoarele despre cărturarul Andras din 
Szab6falva: "fără a fi hirotonisit, îndeplineşte pur şi simplu funcţii de preot: spovedeşte 
şi cuminecă bolnavi, cunună, botează, îngroapă morţii, toate acestea de dragul cişti
gului, deşi în caz de nevoie, cale de o zi, la Bacău sau Kutner se poate găsi preot" 19• În 
legătură cu acest exemplu mai trebuie spus că, de la sfirşitul secolului al XIX-iea, 
naţionalismul de stat românesc se străduieşte în toate felurile să micşoreze influenţa 
"cărturarilor" care se roagă şi cîntă, să controleze formele religiozităţii populare, căci 
maghiarimea din l\foldova a umplut punctele lăsate goale de către putere printr-o 
cultură în limba maternă. 

Sînt destule exemple şi în sensul că un ceremonial, un fenomen canonizat 
cîndva - ieşind de sub controlul bisericii oficiale - devine popular (şi totodată 
necontrolabil ). l\felodiile originale din Cantionale Catholicum al lui Kajoni Janos au 
supravieţuit în comunităţile ceangăilor din Moldova şi în cele mai arhaice din Secuime. 
În ultimele trei zile ale Săptămînii Patimilor, la Sîndominic, cantorul şi credincioşii 
celebrează ritul numit Plîngerile lui Ieremia - în limba populară "lammentacio" -
deşi acesta nu mai figurează de 1 8  ani în liturghia bisericească oficială. La Sîncrăieni, 
pe la mijlocul anilor şaizeci a provocat un mare scandal faptul că noul preot al satului a 
calificat drept apocrif şi a suprimat ceremonialul "punerii în sicriu" (acesta însemnînd 
aşezarea ·în mod solemn a mortului în sicriu, în preziua înmormîntării ), care pînă atunci 
s-a desfăşurat, conform tradiţiei, cu asistenţa preotului. 

Semnalez doar faptul că biserica catolică a menţinut în mod conştient 
diversi tatea care s-a manifestat în practicarea cultului, fiindcă tocmai această diversitate 
i-a dat posibilitatea integrării fenomenelor care se iveau pe neaşteptate în viaţa 
religioasă; pe de altă parte, toleranţa "în stil mare" a ferit biserica de pierderea defini
tivă a controlului asupra anumitor fenomene. Să ne gîndim la faptul că succesul mişcă
rilor reformiste care tindeau spre o religiozitate mai raţională (calvinismul, anglica
nismul, puritanismul) a avut drept rezultat reînvierea în rîndurile poporului a vrăjitoriei 
şi a altor superstiţii. Cadrele mai largi au oferit posibilitatea asimilării celor mai variate 
idei, ceremonii şi tradiţi i  cultice locale. Rareori s-a ajuns la interdiqi i, lichidări (eretici, 
cruciade etc.) sau segregaţii (evrei, mahomedani), dar cu atic mai frecvent la integrare. 
"În ce priveşte tehnica integrării, putem spune că istoria creştinismului medieval a 
însemnat mai ales înglobarea în sistemul simbolic dominant a diferitelor tradiţii şi 
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interpretllri ale lumii."20 La confruntări deschise s-a ajuns de obicei fiindcă "celălalt" 
refuza posibilitatea integrării (erezie, husitism, protestantism). 

CULTURA POPULARĂ 
ŞI UNIVERSUL SFINT AL EVULUI MEDIU 

M-am ocupat atît de mult cu problemele teoretice legate de religiozitatea popularii 
pentru a pregăti următoarele două afirmatii: 

1 )  Ansemblulculturii populare numite traditionale are legătură cu religiozitatea 
populară, mai mult: îşi are rădăcinile în aceasta. Ea constituie "fondul metafizic" al 
culturii. 2) Cultura populară craditională, care azi nu se mai relevă decît prin vestigii, a 
înflorit cu adevărat în evul mediu şi poate fi consideratll sub toate aspectele ei o 
moştenire a evului mediu. 

Cultura populară traditională a asigurat o imagine deplină şi coerentă a lumii 
pentru uzul individului sau grupului detinător al acestei culturi, cu alee cuvinte a dat 
un răspuns precis, univoc, tlră drept de apel la toate problemele vietii familiale, 
sociale, metafizice. Acest caracter cuprinzător derivă, de fapt, din imaginea medievală 
totală a lumii, în care şi-au găsit loc ansamblul universului organizat ierarhic, toate 
aspectele posibile ale vietii. Imaginea totală despre lume a omului medieval - despre 
spatiu, timp, schimbare, moarte sau raporturi de drept - a fost structurad prin 
intermediul unei conccptii religioase. 

In lumea traditională, existenta umană este conceputll sacral. Religia sfinteşte 
totul, nu numai sărbătorile, arta, ci şi cotidianul: munca, dreptul, timpul, spatiul, 
obiceiurile. Omul lumii traditionale începe şi sfirşeşte ziua, munca, mîncarea, prin 
rugăciune. In numele lui Dumnezeu începe să scrie o scrisoare, iar cadrul petreceri lor îl 
constituie momente care se referă la slujba fatii de Dumnezeu. "Cultura populară îşi 
trage seva din rădăcini cultice. [ . . . ] Spiritul religiei străbate întreaga viatll a 
credincioşilor, de la leaglln pînll la mormînt. Providenta divină nu este pentru ei o 
notiune de duminicll: ea sfinteşte coate momentele vietii." (Bălint Săndor) 2 1 

Unitatea universului medieval - în care s-au integrat organic şi poporul ,  
imaginea despre lume a poporului, cultura popularll - este subliniatll de multi autori. 
Este, poate, suficient să mentionez aici nume ca J. Huizinga, A.J. Gurevici, 1\,1. Bahtin 
şi Hajnal Iscvăn22• Unitatea înseamnll, printre altele, şi cll ideologia bisericească, 
imaginea despre lume transmisă de biserică s-a integrat În mod autentic În 
conştiinţa poporului. Conform unor concepte util izate de Hajnal Iscvănz·', în aceastll 
primă etapă a "socializării" (Hajnal defineşte evul mediu ca perioadă a "aprofundllri i" ,  
epoca nouă europeană ca aceea a "desfăşurllrii",  iar epoca modernll ca timpul 
"mecanizării şi vidări i") a avut loc o "organicizare", "via� s-a încorporat" în societate. 

Societatea evului mediu s-a caracterizat prin aceeaşi habitudine şi prin acelaşi 
ritualism ca şi epoca barbară, în care dreptul avea prea putine aspecte care sll nu fi fost 
reglementate prin obiceiuri24• În epoca medievalll a "organicizării", în jurul imaginii 
despre lume, al ideologiei transmise prin biserică, s-au nllscuc obiceiuri noi, iar vechile 
traditii pllgîne au devenit cu timpul fenomene de survival; ieşind din sistemul lor de 
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corelaţii, au degenerat tot mai mult şi nu au dăinuit decît cu funcţii schimbate (ca 
superstiţii, elemente de legendă şi basm etc.). În timp ce obiceiurile şi ritualurile 
creştine s-au consolidat, nlmînînd viu şi fondul lor comprehensiv, elementele 
credinţelor ancestrale au fost atacate de amnezia socială25• 

După cum vedem, problema noastră de bază privind esenţa culturii populare 
tradiţionale - anume dacă elementele culturii s-au legat organic între ele - are două 
aspecte: pe de o parte putem să ne punem întrebarea cum a reuşit această cultură să 
integreze moştenirea noncreştină, prezentă şi azi, iar pe de altă parte, cum a reuşit 
biserica - factor ideologic şi de cultură opus culturii populare din epoca barbară - să 
dea naştere unei culturi organice, autentice, general acceptate. 

1 )  În ce priveşte prima parte a întrebării, ne-am referit deja la faptul că poporul 
nu a sel�ctat niciodată elementele păgîne şi creştine, ancestrale şi noi, ale universului 
său de credinţe. O asemenea ierarhizare a elementelor de credinţă, aşezarea lor în 
ordine cronologică sau în ordinea originii, nu este sarcina poporului, ci a etnografilor. 
Gîndirea populară, care mai păstrează multe trăsături mitice, nu cunoaşte timpul l inear 
al trecutului, nu este capabilă să ierarhizeze şi să aşeze faţă în faţă elementele 
universului său de credinţe. Propria cultură o percepe ca existentă în mod firesc şi mai 
ales ca un tot unitar, în care se simte ca acasă. Poporul nu poate să priceapă criterii le 
etnografului: nici entuziasmul cercetătorului faţă de fenomenele ancestrale, nici 
dispreţul faţă de kitsch-ul de dată recentă. Poporul riu are remuşcări cînd recurge la 
ricualuri magice împotriva demonilor, vampirilor, vrăjitorilor de care este înconjurat. 
Nici nu-i trece prin minte că aceste ritualuri nu ar fi parte a adevăratei credinţe întru 
Christos şi priveşte c11 un fel de naivă neînţelegere dezaprobarea preotului, care 
întruchipează biserica. Preotul P. Dacz6 Ărpăd Lukăcs a încercat să-l convingă pe unul 
din bătrînii lui credincioşi că femei frumoase de deochi nu existli. Dar încercarea lui a 
fose condamnată la eşec tot_al. "Apoi, în certi tudinea superioară a credinţei mele, am 
încercat sli-i explic că face o greşeală, cli asemenea femei nu există, că asta e doar o 
închipuire şi e păcat împotriva lui Dumnezeu. Săracul Mikl6s băcsi ! [ . . .  ] Iar cînd i-am 
spus că toate acestea sînt superstiţii, dintr-o dată ochii i s-au dilatat, şi-a întins mîinile 
spre mine cu un gest de refuz şi, luptînd cu cuvintele, mi-a spus: - Domnule părinte! 
Dumneata eşti preot şi totuşi nu crezi ? ! " 26 

Esenţial nu este, deci, felul în care cel din afarli apreciazli cultura populară, ci 
dacă cel dinăuntrul ei o percepe ca omogenă şi creştinli, dacli nu descoperli în ea 
contradicţii şi lasă cele mai diferite elemente de cultură să trăiască paşnic laolaltă şi să 
aqioneze. Fejos Zoltăn scrie că diferenţierea între credinţe şi reprezentările religioase 
oficial recunoscute este, în general, neesenţială pentru o comunitate păstrătoare a 
tradiţii lor. "În cultura tradiţională, universul credinţelor unifică mai mult sau mai puţin 
elementele de conştiinţă şi practicile »profane« şi » religioase«." 27 

2) Pentru a clarifica punctul meu de vedere şi faţă de a doua întrebare, trebuie 
să revin la ideea citată deja a lui Niedermiiller Peter, după care cultura cu caracter 
folcloric apare pe acele teritorii ale existenţei sociale pe care instituţii le puterii nu le 
ocupă, unde apar hiaturi sau funcţionează răspunsuri inacceptabile pentru grupul dat28• 
În aceeaşi ordine de idei, Niedermiil ler afirmă că grupurile, clasele rămase în afara 
sistemului insti cuţionalizat al culturii sau cele care îl refuză, în timp ce umplu hiatusul, 
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dau naştere propriului lor folclor, creează un sistem ideologic care se opune culturii 
oficial acceptatc29• O asemenea constatare poate fi valabilă în ce priveşte fenomenele 
actualului folclor - să zicem mişcarea hippy sau graffiti, care apar într-adevăr ca 
"anticultură" - dar în nici un caz pentru folclorul istoric, în cazul nostru pentru cultura 
populară tradiţională. Căci această cultură îşi are rădăcinile în lumea medievală. Şi 
această lume ierarhic organizată nu era aceea a supuşeniei nelimitate, a raporturilor 
antagoniste, ci o lume a dependenţei reciproce, în care fiecare - rege sau jeler - avea 
drepturi şi obligaţii determinate. În lumea tradiţională regulile dependenţei reciproce 
erau considerate a fi de origine divină, existente dintotdeauna, deci fiecăruia i se părea 
firesc să ţină seama şi de celălalt. Pentru uciderea lui Andrei Bathory, papa putea să 
excomunice poporul din Sîndominic, dar, în restabi lirea ordinii divine, şi obştea 
sătească avea un cuvînt de spus. "Poporul din Sîndominic să se împace I cu Roma, cu 
Sfintul Părinte" exprimă mentalitatea greu de schimbat, din vremuri apuse, a 
poporului care îşi aminteşte de eveniment. 

Într-o lume în care ţărănimea nu a înfruntat instituţiile bisericeşti şi laice ale 
societăţii - această idee complet falsă a fost indusă în conştiinţa publică de marxism 
- nici cultura ţllrăneascll nu poate fi privită ca un fel de "contraculturll", ca un "sistem 
ideologic" autonom, diferit de cel oficial. Ideile instituţionalizate, modelele de 
comportament "venite de sus" au fost acceptate Bră rezistenţă de către ţărănime, în 
mllsura în care ea le-a considerat adecvate pentru a umple lacunele care apăreau pe 
teritoriile "lăsate goale". Între înalta cultură oficială şi cultur� poporului nu numai că 
nu a existat confruntare, dar nici zid despărţitor. l\fai ales că, în ce priveşte esenţa, 
aceasta din urmă avea baze religioase. "Influenţa bisericii asupra sufletului popular 
maghiar este incomensurabilă. Poporul a primit cu inima deschisă învăţăturile ei, avînd 
sentimentul că, prin slujitorii lui, i se adresează Dumnezeu. Sămînţa Evangheliei nu a 
căzut pe pămînt neroditor. A prins rădăcini şi a rodit: a devenit viaţă, concepţie despre 
lume, poezie."30 

Dovada cea mai evidentă a organicităţii este faptul că sub semnul imaginii 
religioase despre lume s-a născut o artă de rang superior, de o frumuseţe excepţională. 
Poate că îndeosebi lirica populară semnalează că sentimentul religios a devenit o 
adevărată trăire lăuntrică: 

"Aici, la miezul nopţii, în marea tăcere, 
cînd cerul fi pămîntul strălucesc în ea, 
Fecioara a nllscut fiul sfint, preţul răscumpărării noastre, 
Şi a pus în iesle pruncul ei iubit". 
Aşa percepe cîntul feciorilor din Plăieşii de Sus, în preziua sfinţilor Inocenţi, 

misterul naşterii lui Christos şi totodată al începutului mitic. O notă poetică mai 
evlavioasă, de mai înaltă spiritualitate, nu este uşor de găsit în l i teratura maghianl31 • 

Ceea ce am descris mai sus exprimă convingerea mea: cultura ţărănească 
numită tradiţională îşi are rădăcinile în interpretarea medievală a universului. 
Evul mediu a fost ultima epocă istorică în care lumea mai era incontestabil unitară şi 
certă. Numai că "sus" această imagine a lumii s-a zdruncinat deja în secolul al XVI-iea. 
Reforma, apoi raţionalismul tot mai accentuat al secolelor XVII-XVIII, i luminismul, 
optimismul teoriei cunoaşterii pe temeiuri pozitiviste din secolul trecut şi, în fine, 
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aculturaţia care a avut loc în urma revoluţiei tehnico-ştiinţifice au atacat şi în rîndul 
straturi lor populare "de jos" marea armonie a creaţiei universale. Credinţa a devenit 
"facultativă", interesul s-a concentrat pe viaţa terestră, perspectivele metafizice ale 
vieţii devenind secundare. Îndată ce vechea (a se înţelege: medievală) concepţie 
despre lume s-a clătinat, şi cultura populară tradiţională şi-a pierdut sprijinul şi s-a creat 
posibili tatea ca aceiaşi factori care au dezagregat unitatea medievală a lumii şi au pus 
capăt hegemoniei sistemului ei ideologic, să atace şi cultura populară - şi, în mod 
firesc, poporul însuşi. (Oe ce nu mai există poezie populară? Fiindcă nu mai există nici 
popor! - opinează Malraux.) 

Dezintegrarea lumii tradiţionale nu mai poate fi atribuită, deci, exclusiv 
factorilor acul turaţiei (industrializarea, urbanizarea, schimbarea structurii culturale 
etc.). Fenomenele de suprafaţă, vizibile, nu au făcut decît să încununeze un proces 
început în profunzime cu mult înainte. Pe meleagurile noastre, dezagregarea 
spectaculară a lumii tradiţionale începe abia în secolul al XIX-iea şi convulsia finală se 
desfăşoară sub ochii noştri. Această cultură nu mai înseamnă conştiinţă socială deplină a 
ţărănimii, ea nu se mai extinde asupra tuturor fenomenelor vieţii, rolul ei hegemon 
încetează, caracterul ei de sistem obligatoriu pentru toţi dispare, nu mai poate da un 
răspuns autentic fenomenelor noi care apar şi, în consecinţă, nu mai poate să se 
transmită posterităţii; dar, dincolo de fenomenele de suprafaţă evidente, mai trebuie să 
vedem că credinţa - dacă vreţi credinţa religioasă - care a dat esenţa acestei culturi 
a devenit incertă mai de mult. Ansamblul societăţii nu mai aqionează în spiritul 
credinţei. 

Henri H. Stahl avertizează în mai multe locuri32 asupra rolului credinţei în 
procesul de tradiţionalizare a culturii: individul ca parte a marelui Întreg trebuie să 
respecte rolul în care a fost distribuit ("stăpînind doar o parte a culturii globale, arc 
sentimentul că întregul trăieşte prin el")  şi dacă această credinţă dispare, urmează 
inevitabil sfirşi tul folclorului tradiţional şi, în locul culturii "populare", apare cultura de 
masă populistă. Elementele culturi i populare comunitare rămîn valabile doar atîta timp 
cit cei lalţi membri ai comunităţii le consideră a fi valabile. 

Tot din pricina rădăcinilor religioase comune, a certitudinii comune întru 
credinţă, şi Bâlint Sândor consideră că au caracter organic comunităţile populare 
tradiţionale, a căror cultură se bazează pe această certi tudine: "Omul de cul tură, prin 
vasta lui educaţie şcolară, prin disponibi l i tatea lui pentru analiză, printr-un anumit 
l iberal ism al înţelegeri i, poate să-şi imagineze alăturat şi mai multe concepţii despre 
lume. Aşa se explică faptul că în acest haos al concepţii lor despre lume nu îşi găseşte 
drumul şi rătăceşte în fundăturile indiferenţei. Pentru popor, în schimb, sentimentul 
religios al vieţii este absolut, singura măsură şi singurul sistem, explicaţia unică a fiinţei 
şi a lumii. Spiritul lui nu este neliniştit, sufletul şi inima îi sînt pătrunse de certitudinea 
credinţei. [ ... ] Societatea populară este organică (faţă de viaţa organizată a orăşenilor), 
fiecare membru al ei se hrăneşte din aceleaşi surse, aspiră spre aceleaşi idealuri şi, 
astfel, poartă aceleaşi trăsături culturale"33• 

Ar fi fost la îndemînă şi în legătură cu cele de mai sus accentuarea faptului, 
îndeobşte cunoscut, că - datorită certitudinii comune - cultura populară are caracter 
colectiv. În lumea tradi ţională nu există personali tate. Individul există doar ca membru 
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al colectivitilţii şi este pilrtaş al drepturilor ei. Dispariţia bazelor metafizice, destrilma
rea imaginii medievale a lumii este, dupil cum am vilzut, în corelaţie cu individuali
zarea, cu aducerea în prim-plan a ţelurilor terestre, acestea avînd ca rezultat dezvol
tarea personalitilţi i ,  reevaluarea drepturilor individuale. Omul modern nu admite 
l imitarea l ibertilţii personale a individului de ciltre personali tatatea colectivil a unei 
comunitilţi. Din certitudinea colectiv acceptatil se naşte opoziţia culturii populare faţil 
de individuali tate, caracterul ei conservator faţil de tradiţie. În lumea de origine divinil, 
perfect organizatil, nu este loc pentru îndoialil şi, deci, nu existil plural ism şi nici 
toleranţil iertiltoarc. 

Pînil în secolul al XX-iea aceastil ordine s-a destrilmat însil iremediabil, chiar şi. în 
zonele catolice cele mai tradiţionaliste; "drepturile" pilmînteşti ale individului au 
cîştigat preponderenţil faţil de credinţa religioasă, pînil şi majoritatea oamenilor care se 
declaril credincioşi triliesc sub semnul unui fel de "compromis raţional" .  Cu toate 
acestea, mai întîlnim şi azi relicve ale idealului de viatil medieval, manifestări ale 
religiozitiltii de acum cîteva secole. În anii şaptezeci, un biltrîn ceangilu mi-a povestit 
cil în rilzboiul balcanic din 1 9 1 2, înfruntînd pericolul morţii, luni de zile a cilutat prin 
Bulgaria un preot catolic cilruia sil-i milrturiseascil pileatele, fiindcil pentru un credincios 
ameninţare mai mare decît pierderea vieţii este eventualitatea pierderii sufletului. 

Pentru evitarea unor confuzii, consider cil este necesar sil accentuez: nu afirm cil 
însilşi cultura popularil este pe cale de a pieri . Se poate presupune cil acel "hiatus" 
aminti t mai sus - ca şi condiţie de bazil a folclorului - va exista în toate epocile. 
Ideologii le dominante, artele superioare, mijloacele de comunicare în masil oferă şi azi 
din belşug "teritorii lilsate goale", pe care culturile "populare" nonlegitime pot sil 
întloreascil. Cuvîntul scris cu ghil imele se justificil prin faptul că poporul în 
accepţiunea tradiţionalil a încetat sil existe. "Culturile populare" ale epocii moderne nu 
mai înseamnil decit o felie a conştiinţei sociale a cite unui grup. Trebuie sil precizăm, 
deci: piere iremediabil acea culturil populară care a avut un caracter universal, care s-a 
întemeiat pe credinţa rel igioasil şi care s-a integrat organic în sitemul ideologic al 
creştinismului. Culturile de grup ale epocii actuale, l ipsite de caracterul sacral, de 
perspectiva metafizicil, pot fi numite populare numai în ghil imele, ele nu pot să dea 
decît un fragment al imaginii despre lume a omului "modern" şi care nu mai este 
propriu-zis o imagine despre lume fi indcil şi-a pierdut caracterul de sistem. 

De mult timp biserica asistil neputincioasil la destrilmarea imaginii creştine 
despre lume şi a ordinii ei de valori - proces început cu secole în urmil, dar accelerat 
în mod fatal în ultimul secol şi jumiltate, sub influenţa factorilor de aculturaţie. Azi 
biserica nu mai poate sil realizeze - la fel ca în evul mediu - integrarea (eventual 
segregarea sau nimicirea) culturilor de grup, care reclamil loc în conştiinţa de toate 
zilele a oamenilor, astfel incit şi religia va fi doar una din formele de conştiinţil dintre 
care oamenii lumii moderne atomizate pot sil aleagil. Pentru tinerii sfirşi tului de 
mileniu religia conteazil tot ca o posibilitate de identificare, ca şi mişcarea capetelor 
rase sau turismul. 

Biserica pare a fi resemnatil cil nu se poate amesteca în mod pozitiv în cursul 
Vieţii care a scilpat de sub îndrumarea ei. "Pastoraţia trilieşte în bunil parce din capitalul 
ei baroc, din confruntarea cu spiritul epocii, se retrage în sacristie.- Comoditatea 
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i4>zefinistă a pastoraţiei nu se poate măsura cu revoluţiile economice, curentele 
intelectuale ale epoci i, cu spiritul imanent al secolului al XIX-iea, cu materialismul lui 
sceptic. Poporul credincios se hrăneşte mai ales din imensele tradiţi i  ale _trecutului" -
afirmă Balint Sandor, care a recunoscut neputinţa bisericii deja în 1 938. 

Resemnarea nu este, însă, univocă: biserica nu este totdeauna dispusă să admită 
că, în ce priveşte ansamblul societăţii ,  existenţa ei organică a încetat sau că, într-o 
anumită si tuaţie, pentru unele grupuri, şi ea poate să aibă rolul ideologiei venite de sus. 
Să ne aducem aminte: în timpul vizitei papale la Budapesta, unii au organizat 
contrademonstraţi i. Fenomenul este cit se poate de evident atunci cînd, ieşind din 
sacristie, biserica se aliază cu statul (vezi Ungaria lui Horthy), cu partide poli tice sau cu 
alţi factori ai puterii laice, pentru a dovedi: chiar dacă nu domină societatea, este cel 
puţin prezentă în ansamblul ei. Desigur, asemenea încercări de asociere a puterii laice 
cu cea bisericească, de legitimare reciprocă, ne amintesc de evul mediu, dar azi nimeni 
nu le mai ia în serios. Atunci oamenii, fără excepţie, credeau atît în legitimitatea 
puterii laice, cit 5i a celei bisericeşti, ca fiind singurele posibile. În zilele noastre, religia 
- dacă încearcă să devină religie de stat - riscă să se înstrăineze de societate şi, 
pierzîndu-şi creditul, se va confrunta cu culturi le de grup menţionate mai sus, care -
în felu l  lor - încearcă să găsească un răspuns autentic la probleme sociale reale. 

În epoca noastră există, fără îndoială, semne că în oameni trăieşte nostalgia 
pentru "dispoziţiile metafizice" pierdute, pentru credinţa rel igioasă. Ştiu că în mai 
multe oraşe din Ungaria grupuri de intelectuali se întîlnesc în mod regulat pentru a se 
ruga împreună şi că, de ani de zile, participă în mod organizat la pelerinajul de Rusalii 
de la Şumuleu. Reînvie obiceiuri populare religioase, adeseori în regiuni sau sate unde 
obiceiul respectiv nu a fost practicat nici în lumea mai "liberă" de dinainte de 1 948 (de 
exemplu: sfinţirea griului, paza sfintului mormînt, vicleimul de Crăciun, pelerinaje 
etc.). Cite o personalitate bisericească dispunînd de forţa de atracţie carismatică poate 
să pună pe gînduri, să mişte, să apropie de religie mii de tineri. (Să ne gîndim numai la 
Întîlnirea Tineretului care are loc la Şumuleu, an de an, la începutul lui septembrie.) 
Exemplele care, toate, par să ateste că interesul faţă de religie a renăscut s-ar putea 
enumera în continuare. Dar să nu ne pripim cu concluzia că este vorba de o renaştere a 
religiei. Fenomenele luate separat pot să aibă şi o explicaţie proprie, uneori mai mule 
sau mai puţin independentă de religie. 

Optimismul secolului al XIX-iea faţă de teoria cunoaşterii ,  raţionalismul 
secolului al XX-iea au eşuat şi din deziluzie nu se poate construi lumea. Pentru 
supravieţuire este nevoie de credinţă pozitivă, de perspective, şi este posibil ca omul 
de la răspîntia secolului să se orienteze din nou spre o imagine a lumii, o ierarhie a 
valorilor cu caracter religios. 

Lumea schimbătoare, împovărată de contradicţii, a marcat cu incertitudine şi 
etnografia, care nu este capabilă să-şi desemneze univoc nici sarcinile proprii .  Sînt 
mulţi cercetători care, referindu-se la acel ceas al doisprezecelea, încearcă să 
reconstituie întregul (naţional) de altădată, alergînd în întrecere cu timpul care distruge 
fără îndurare valorile. Alţii observi( mişcarea elementelor unui întreg care se destramă 
şi încearcă sil înţeleagă procesele prezentului. Ca punct de plecare însă - indiferent 
pentru care poziţie am opta ca şi cercetiltori - putem, poate, să admitem: fenomende 
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culturii populare, cu sau fără ghil imele, pot fi greu de înţeles dacă scăpăm din vedere 
faptul că, "în dispoziţii le ei finale", această cultură îşi are rădăcinile în concepţia 
religioasă a omului din evul mediu. 

În româneşte de Florica Perian 

NOTE 
I .  J. Frazer, Az Aranyag (Creanga de aur), Bp., 1965; B. Malinovski, Baloma, Bp., 

1972; l\I. Eliade, Sacru şi profan, Bp., 1 987; M. Eliade, Aspecte ale mitului, Buc., 1978• J. 
Melerinski, A mitosz poetikaja (Poetica mirului), Bp., 1985; H.H.  Srahl, A regi roman falu 
oroksege (l\foşrenirea sacului vechi românesc), Bp., 1992; H.H.  Srahl, Teoria abisală a D-lui 
Blaga. Sociologia românească, 1937, 11- 12; L. Blaga, Spaţiul mioritic, Buc. , 1936; Hajnal 
lsrvăn, Tortenelem es szociologia (lsrorie şi sociologie), 1939, 1 -6. 

2. Despre disparitia vechiului drept curumiar românesc şi anomaliile la care au dar 
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DISCIPLINARE SI DEPENDENTĂ . . 

S chematic, tradiţionala problematicll a filosofiei politice poate fi determinată în 
felul următor: cum este în stare filosofia, adică un discurs dedicat par ex
cellence adevărului, să impună puterii l imite în exercitarea drepturilor sale? 
Întrebarea pe care intenţionez s-o pun aici este întrucîtva aparte, mai concretii 

decît toate întrebările  perdante ale filosofiei tradiţionale. lată cum sună: care sînt 
regulile judiciare pe care le fac necesare relaţiile de putere în momentul elaboriirii 
teoriilor despre dreptate? Sau, altfel spus: care e tipul de putere capabil sii creeze teorii 
despre dreptate, a cllror influenţii sii fie la fel de covîrşitoare ca aceea dintr-o societate 
asemăniitoare cu a noastră? Sii explic, la ce mii gîndesc: într-o societate ca a noastrii, dar 
în esenţii în orice societate, există mai multe raporturi de putere, care îmbibii, 
caracterizează şi determină respectiva societate, aceste raporturi de putere neputînd fi 
create sau consolidate în absenţa generării, difuzării şi funcţioniirii unui limbaj. Brii 
acesta, puterea e de neexercitat. Faptul e valabil pentru toate societăţile, dar cred că 
într-a noastrii, raporturile dintre putere, drepturi şi adeviir s-au rostuit într-un mod cu 
totul deosebit. Dacii ar fi sii caracterizez nu mecanismul în sine, ci forţa şi permanenţa 
acestuia, aş spune că sîntem constrînşi sii creiim acele adeviiruri ale puterii, pe care 
societatea le revendicll, de care ea are nevoie pentru a funcţiona. Despre adevilr 
trebuie să vorbim, adeviirul sîntem condamnaţi să-l recunoaştem şi sii-1 descoperim. 
Puterea nu va înceta nicicînd să se scruteze, sii se analizeze pe sine, sii fixeze adeviirul, 
ci va instituţionaliza, specializa şi riispliiti asemenea eforturi. În ultimii instanţii, dacll 
vrem sii producem bunllstare, trebuie sii "producem" adevăr. Formulînd altfel: de 
adeviir depindem, în sensul în care acesta constituie fundamentul legilor şi creeazii 
autentica teorie, care - în parte, cel puţin - are rol de decizie şi de transmisie, cu 
efect imediat asupra consecinţelor puterii. 

[ . . . ] În privinţa principiului general ce trebuie urmat în studiul raporturilor 
dintre lege şi putere, mie mi se pare d în societatea occidentală, de la evul mediu 
încoace, punctul nodal l-a constituit puterea regală, gîndirea juridică articulîndu-se în 
jurul ei, pentru a satisface exigenţele puterii, ca un instrument şi o legitimare a 
acesteia. Este modelul pe care 1-a preluat şi societatea noastră. În Occident, drept 
înseamnă drept regal. Fireşte, toată lumea e conştientă de rolul, mereu relevat, mereu 
preamărit, pe care juriştii l-au jucat în sistemul puterii regale. Nu trebuie să uităm că 
principalul punct de pornire în consolidarea noului sistem de drept l-a consti tui t 
reînvierea dreptului roman în secolul al XII-iea. Resurecţia dreptului roman a avut un 
rol tehnic foarte important în fundamentarea puterii administrative, autoritare şi în cele 
din urmă absolute a monarhiei. Ori de cîte ori, în secolele care vor veni, acest edificiu 
juridic va scăpa de sub controlul tronului, el nu va face decît să pună sub semnul 
întrebării chiar l imitele, chiar cadrul puterii supreme, contestînd tocmai privilegiile. 
Altfel spus: după mine, în sistemul juridic occidental, figura centralii va fi întotdeauna 
regele. Atunci cînd Occidentul va purcede la structurarea sistemului său juridic, el va 
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dezbate în esenţă drepturile regelui, puterea lui, eventualele limitări ale acesteia. 
Jurişti i, acoliţi sau inamici ai regelui deopotrivă, vor discuta întotdeauna despre 
drepturile tronului. 

Putem aborda această chestiune din două raţiuni. Fie pentru a înţelege natura 
"arsenalului juridic", care a consfinţit puterea regelui, ca să demonstrăm că regele 
reprezintă de fapt întruparea unei puteri nelimitate, şi că puterea lui, fie ea chiar 
absolută, coincide, de fapt, cu prerogativele fundamentale cu care a fost înzestrat, fie, 
dimpotrivă, pentru a demonstra că puterea regală are nevoie de constrîngeri, trebuie 
subordonată unor norme de drept, în perimetrul cărora exercitarea puterii de către ea 
să rămînă, totuşi, legitimă. Începînd cu evul mediu şi pînă astăzi, menirea cea mai 
importantă a teoriei dreptului a constituit-o determinarea legitimităţii puterii, aceasta 
fiind şi problema în jurul căreia s-a articulat teoria dreptului şi a regalităţi i .  [ . . .  ] 
Sistemul juridic e în exclusivi tate focalizat pe rege, propunindu-şi ca ţel evidenţierea 
puterii de dominaţie şi a consecinţelor acesteia. 

Ceea ce m-a preocupat de fapt în aceşti din urmă ·ani a fost să răstorn modalitatea 
de analiză la care gîndirea juridică s-a pretat începînd cu evul mediu. M-am străduit astfel 
să relev adevărata pondere a puterii, scoţîndu-i în evidenţă natura şi brutali tatea 
secretă. [ . . .  ] 

Vorbind despre dominaţie, am în vedere nu forma globală a acesteia, prin care 
un om îi domină pe ceilalţi, sau un grup domină un altul, ci multiplele forme, 
socialmente exercitabile, ale dominaţiei. Nu puterea centrală a tronului, ci puterea care 
se manifestă la nivelul relaţiilor reciproce ale supuşilor, modalităţile cele mai diverse 
ale oprimării care-şi fac un loc şi un rol în sistemul societăţii .  Sistemul juridic reprezintă 
mediul constant de transmisie a acestor relaţii de putere, a numeroaselor tehnici de 
subjugare. Nu rolul de legitimare al dreptului trebuie - cred - să ne intereseze, ci 
trăsăturile sale care incită la oprimare. 

Scopul meu este acela de a evita problema centrală, obişnuită a justiţiei, 
referitoare la dreptul la superiori tate şi la obligaţia individului de a i se supune, pentru 
a înlocui ecuaţia puterii nelimitate şi a supunerii cu aceea a oprimării şi a dominaţiei. 

Încrucit am atins aici principiul de bază care mi-a guvernat anal iza, am simţit 
nevoia formulării unor precauţii de metodologie. În primul rînd, mi se pare esenţial să 
precizez că analiza nu trebuie să trateze şi aspectele centralizate ale puterii, definite şi 
legitimate, sau mecanismele de uz general pe care acestea le pun în mişcare. 
Dimpotrivă, trebuie să ne preocupe formele marginale ale puterii, instituţiile şi 
formele teritoriale, locale, cele mai "neconsistente" .  Cercetarea trebuie să aibă în 
vedere în primul rînd acele teritorii unde puterea depăşeşte perimetrul ei de 
competenţă juridică, insinuîndu-se în instituţii, în tehnologie, uzînd pe aJocuri chiar de 
instrumentele de forţă ale intruziunii fizice. lată un exemplu: în loc de a încerca să 
demonstrez unde şi în ce fel se bazează dreptul punitiv pe dreptul de proprietate, cum 
este tratat acest aspect în sistemele juridice monarhice, respectiv democratice, am 
încercat mai degrabă să înţeleg felul în care dreptul punitiv pătrunde cele mai 
importante instituţii locale şi teritoriale care se ocupă de tortură şi de detenţie, şi să 
plasez locul acestora în contţxtul unui aparat punitiv instituţionalizat şi fizic, cu 
agresivi tate mecanizată. Altfel spus, mi-am propus să detectez puterea în formele sale 
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extreme de manifestare, acolo unde ca pare să aibă cele mai puţine contingenţe cu 
legalitatea. 

Cea de-a doua precauţie metodologicll a impus ca analiza să nu se ocupe de 
acele niveluri ale puterii unde intenţia şi decizia se exercitll în mod conştient, să nu-şi 
propună să scruteze puterea din perspectiva intrinsecă a acesteia, şi să evite întrebări 
tără răspuns de genul: "Şi atunci, a cui este puterea, şi ce-şi propune ea? Cu ce scop 
deţine cineva puterea?" . În locul acestora, puterea trebuie înţeleasă atunci şi acolo un
de intenţiile sale (dacă existll) ating crusta practicii efective, crusta concretului. [ ... ] 

Să nu ne întrebăm, prin urmare, de ce vor anumiţi oameni să domneascil, cu ce 
scop şi care le e strategia de ansamblu. În loc, să ne intereseze mai degrabă în ce fel 
funcţionează lucrurile la nivelul tangibil al oprimării, al acelor procese continue, l ipsite 
de intermitenţe, care ne subjugă corpul, ne domină gesturile, determină modul cum să 
ne comportllm. Cu alte cuvinte, în loc să ne întrebăm ce semnificaţie are pentru noi 
suveranul în izolarea lui sublimă, să încercăm să înţelegem cum evoluează procesul 
sedimentării materiale, reale, treptate, continue a supuşilor sub efectul funcţionării şi 
interacţiunii multiplelor organizaţii, forţe, energii, dorinţe şi idealuri. Trebuie sil 
sesizilm subordonarea în realitatea sa concretll, materială: în modul cum se "organizea
ză" supuşi i. E exact inversul a ceea ce Hobbes îşi propune în Leviathan, şi inversul 
demersului fiecărui jurist, preocupat să "decanteze" din voinţa particulară a multitu
dinii de indivizi o unică voinţll ccntralll, sau mai degrabă un "corp" unitar, ţinut în viaţă 
de spiritul puterii centrale a statului. Sll ne gîndim doar la opera citatll. Fiinţll artificială 
fi ind, Leviathan nu e altceva decît mixtura unui număr determinat de fiinţe 
individuale, unite de complexul elementelor care formeazll Statul; în inima Statului, 
sau mai degrabă în mintea sa, existll ceva, care determină modul în care se realizează 
"unificarea": puterea statală însăşi, care nu e altceva, în viziunea lui Hobbes, decît 
spiritul lui Leviathan. Ei bine, în loc să tratllm problematica spiritului central, e mai 
bine, cred, să ne ocupăm de profuzia de "elemente constitutive" care au devenit, prin 
iradierile exercitate de către putere, elementele sale supuse "periferice". 

În privinţa celei de-a treia precauţii metodologice, se impune să avem în vedere 
faptul că este greşit să concepi puterea ca dominaţia stabilă, omogenă a unui individ, 
grup sau clase asupra celorlalţi. Din contră: nu trebuie uitat faptul că nu puterea este 
aceea care îi d iferenţiazll pe aceia care o deţin şi o exercitll în mod exclusiv, de aceia 
care nu o deţin şi i se supun. Puterea trebuie analizată ca fi ind ceva în continuă 
mişcare, care funcţionează doar sub forma unor înlănţuiri. Niciodatll nu se localizează 
într-un loc anume, niciodatll ea nu este în mina cuiva, niciodată ca nu se poate însuşi, 
cum faci cu un obiect de vestimentaţie sau cu o avere. Puterea se aplică şi se exercită 
sistemic, asemenea unei reţele. Iar indivizii nu numai cll evolueazil de la un nivel la 
altul al acestei reţele, ci, simultan, fiecare exercitll puterea şi totodatll o suportă. Ei nu 
constituie numai elementele pasive, obediente ale puterii, ci şi resorturile de 
funcţionare a acesteia. Formulînd altfel: indivizii sînt purtătorii, transmi�torii puterii, 
şi nu victimele exercitării acesteia. 

Individul nu trebuie conceput ca un fel de părticică primitivă, ca un fel de atom 
sau de substanţll inertll, pe care puterea o leagă, o subjugă sau o pulverizează. În 
realitate, este vorba de faptul că anumite gesturi, teorii sau aspiraţii individuale ajung 
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să se contureze la un nivel incipient tocmai sub efectul exercitării puteri i .  Individul nu 
este cev� ce se opune puteri i ,  ci un "produs" al puterii, şi mesager al modului său de 
funcţionare. 

E nevoie, însă, şi de o a patra precauţie metodologică. Dacă afirmăm că puterea 
creează o reţea, în care se va "mişca" apoi l iberă, propoziţia e adevărată doar pînă la un 
punct. În mare, putem spune că fascismul există în mintea fiecăruia dintre noi, că în 
corpul fiecăruia dintre noi există putere sau forţă. Însă aceasta, după părerea mea, nu 
înseamnă cîcuşi de puţin faptul că puterea este l tlcrul cel mai bine răspîndit din 
univers, deşi, din anumite puncte de vedere, chiar aşa se prezintă lucrurile. [ ... ] !\;fie mi 
se pare - şi aici vine cea de-a patra precauţie - că esenţială nu e încercarea de a 
deriva puterea dintr-un "centru" ,  pentru a vedea în ce măsură se infiltrează ea "la 
bază", reproducîndu-se neîncetat pînă la straturile cele mai superficiale ale organismu
lui social. Din contră, ar fi nevoie mai degrabă de analiza ascendentă a puteri i, deci 
trebuie pornit de la mecanismele infinitezimale, care, fiecare, are o istorie, o traiec
torie, o tehnică şi o tactică particulare; apoi, trebuie analizat modul în care s-a petrecut 
şi se petrece aplicarea, uti l izarea, transformarea, răspîndirea şi funcţionarea (etc.) aces
tor mecanisme de putere, în contextul mecanismelor mai generale şi al formelor globa
le ale dominaţiei .  Trebuie arătat modul în care se pun în mişcare, la nivelurile cele mai 
joase, tehnicile şi practicile de putere, cum se difuzează, mişcă sau transformă ele, cum 
se leagă în concatenări globale, şi cit de subtil se articulează forţele sau interesele 
economice mai generale pe aceste tehnologii, care sînt pe de o parte independente de 
putere, şi pe de alta elementele constitutive infinitezimale ale ei. [ . . .  ] 

În ceea ce priveşte cea de-a cincea precauţie metodologică: se prea poate ca 
principalele mecanisme ale puterii să fie însoţi te de producte ideologice. De pildă: a 
existat probabil o ideologie educativă, o ideologie monarhică, una aparţinînd democra
ţiei parlamentare etc., dar nu cred că toc ce s-a întîmplat în istorie a fost de ordin 
ideologic. Aici, e vorba de ceva mai mult, şi de ceva mai puţin decît de ideologie: de 
crearea unor instrumente eficiente, necesare pentru articularea şi acumularea 
cunoştinţelor, de metode de observare, tehnici de fixare, de proceduri de cercetare şi 
de studiu, de aparatul de supraveghere. Toate acestea înseamnă că, atunci cînd este 
exercitată printr-un mecanism interstiţial, puterea se vede nevoită să �ezvolte, să 
organizeze şi să pună în funcţiune un sistem gnoseologic, care nu poate fi considerat un 
construct ideologic. 

Sintetizînd aceste cinci precauţii metodologice, putem spune că cercetarea 
noastră privind natura puterii nu trebuie să fie focalizată pe edificiul legal al principalei 
puteri din stat, pe aparatul de stat şi pe ideologii le aferente acestuia, ci pe instrumen
tarul "material" al puterii, pe formele de subjugare, pe metamorfozele sistemelor 
localizate ale acesteia, respectiv pe aparatul de apărare. Se impune să evi tăm modelul 
Leviathan, concentrîndu-ne asupra tehnicilor şi tactici lor de dominaţie. [ ... ] 

Teoria de jurisdiqie poli tică a drepcului la suveranitate trebuie să corespundă 
unui număr de patru funcţii . Prima este aceea a mecanismului de putere care a 
funcţionat în monarhia feudală. A doua: aceea de a sluji drept instrument, mai mule: 
drept legitimare a edificării monarhii lor administrative de mare calibru. Începînd cu 
secolul al XVI-iea, şi mai ales din sec9lul al XVII-iea încoace, pe timpul războaielor 
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religioase, dreptul suveranitătii a fost o armă la care fiecare parte a recurs într-un fel sau 
altul - fie pentru consolidarea, fie pentru subminarea puterii regale: o găsim atic la 
monarhiştii catolici, cit şi la antimonarhiştii protescanti; atic la monarhiştii protescanti, 
cîc şi în tabăra liberalilor de un fel sau altul; atic în rîndurile adeptilor transformărilor 
dinastice, cit şi ale acelora care credeau că regele trebuie strangulat. Se dovedea a fi la 
fel de funqională acîc în mina ariscocratilor, cîc şi în aceea a adeptilor parlamentaris
mului. A fost inscrumencul principal, în secolele XVI şi XVII, al tuturor disputelor 
poli tice şi teoretice axate pe sistemele de putere. Ulterior, în secolul al XVIII-iea, 
aceeaşi teorie reapare în doctrina drepcului roman - ale cărei puncte esentiale le 
găsim la Rousseau şi la contemporanii acestuia -, însă aici ea este deja înzestrată cu o 
a patra functie: aceea de a-şi asuma rolul unui model al ternativ, opus celui .al monarhiei 
absolutiste, şi anume modelul democratici parlamentare. Este, de altfel, şi functia pe 
care o va avea pe vremea Revolutiei. 

Mi se pare că dacă revedem cele patru functii, putem trage următoarea 
concluzie: atic timp cit a existat o societate de cip feudal, teoria dreptului de 
suveranitate s-a l imitat în reali tate doar la problematica mecanismelor generale ale 
puterii, propunîndu-şi să demonstreze modul în care formele de la vîrful piramidei 
sistemului intluentează exercitarea puterii la nivelurile inferioare. [ . . . ] În esentă, mo
durile de exercitare a puterii sine caracterizate prin raportul suveran-supus. Însă în 
contexcul secolelor XVII-XVIII, trebuie să mai luăm în considerare şi un ale un 
fenomen esential: aparitia sau, mai bine zis, "inventarea" unui nou mecanism de 
putere, cu tehnici de mentinere a ordinii cu cocul deosebite, dispunînd de un 
instrumentar şi de o aparatură inedite, care - după părerea mea - sine radical opuse 
raporturilor de suveranitate. 

Acest nou mecanism de putere depinde mai degrabă de mase şi de actiunile lor, 
decîc de pămînt şi de produsele acestuia. Nu le "răpeşte" maselor produse sau averi, ci 
timp şi fortă de muncă. E vorba de o putere care se exercită permanent, sub un control 
continuu, nu prin ritmuri "sacadate" ,  prin intermediul dări lor sau prin strîngerea unor 
dijme periodice, separate. Ea presupune, astfel, o strictă "gri lă" a obligatiilor concrete, 
şi nu depinde direct de prezenta fizică a suveranului. Principiul ei de bază - generator 
al unui sistem economic cu cotul nou - impune simultan atic creşterea numerică a 
subjugatilor, cit şi îmbunătătirea modului în care puterea se exercită. 

· 

O asemenea putere este, în coace privintele sale, opusă mecanismului de putere 
pe care-l consfinteşce sau îl modifică dreptul de suveranitate, un drept legat, ca. teorie, 
de forme de putere care se exercită asupra pămîntului şi a produselor, şi nu asupra 
oamenilor şi a faptelor acestora. Dreptul de suveranitate nu-şi arogă dreptul la muncă şi 
la timp, ci dreptul la însuşirea bunurilor materiale, a averii .  Face posibilă intermitenta 
obligatiilor, eşalonate în timp, dar nu este capabil să facă l iteră de lege din supra
vegherea continuă a oamenilor. Este bun pentru consolidarea puterii absolute, dar nu 
pentru a concepe contabil i tatea puterii pe principiul investitiilor minime şi al profitului 
maxim. 

Acest nou cip de putere, care nu mai poate fi circumscris prin conceptele 
dreptului de suveranitate, reprezintll una dintre marile descoperiri ale societllţii 
capi•.aliste, jucînd un rol fundamental în crearea capitalismului industrial şi a societlltii 
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pe care acesta o incumbă. Această putere de de-suveranizare reprezintă, de fapt, 
puterea de disciplinare. E radical deosebită de tot ce existase înainte şi aparitia ei ar fi 
trebuit să coincidă cu disparitia eşafodajului teoretic al dreptului de suveranitate. În 
realitate însă teoria dreptului de suveranitate nu numai dl a continuat să existe, dar a 
structurat şi de acum înainte, ca principiu, tratate juridice promulgate în secolul al 
XIX-iea, începînd cu legile napoleoniene. 

Cum se explică supravietuirea acestei teorii ca ideologie şi ca principiu de 
organizare? Prin două motive, cred. Pe de o parte, ea a reprezentat principalul 
instrument la care au recurs contestatarii monarhiei din secolele al XVIII-iea şi al XIX
lea, slujind drept tăvălug care a netezit asperitătile din calea aparitiei puterii de 
disciplinare. Totodată, teoria dreptului de suveranitate şi legile care se bazau pe ea au 
permis articularea unui sistem juridic, prin care puterea de disciplinare a fose grefată pe 
baza de socializare a celeilalte puteri, ceea ce a dus în acest fel la camuflarea oprimării 
existente la nivelul acestei noi puteri, prin garantarea unui drept l iber, individual de 
manifestare, în contextul omnipotentei de decizie a Statului. Prin articularea dreptului 
cjvil, sistemul juridic a permis democratizarea puterii infinite şi stipularea drepturilor 
colective, însă-trebuie să fim conştienţi de faptul că această democratizare a fost în 
esen� determinată de mecanismele coercitiilor de socializare. Atunci cînd a devenit 
necesar ca anumite conscrîngeri de disciplinare să fie impuse prin intermediul 
mecanismelor de putere şi, totodată, ca, în interesul functionării eficiente a acestei 
puteri, să fie camuflate coercitiile, s-a ajuns la necesitatea elaborării unei teorii menite 
să salveze aparenţele la nivelul însuşi al legii. Din secoiul al XIX-iea şi pînă astăzi, un 
produs specific al sociecătii moderne îl' reprezintă legiferarea, teoria de drept şi 
sistemul instituţional juridic al dreptului comun, al cărui principiu de bază se 
caracterizează pe de o parte prin grija de a asigura societătii pe ansamblu, fiedlrui 
individ în · parte, un statut de reprezentare, şi pe de alta, prin aceea de a crea o foarte 
strînsă "retea" de coercitii disciplinare, avînd ca tel garantarea coeziunii de functionare 
a societătii. 

Această retea a fost în mod necesar dublată de un drept teoretic, care s-a dovedit 
însă incapabil de a asigura pentru fiecare caz în parce conditiile propriei sale aplicabilicăti. 
[„.] În societatea modernă, puterea se exercită în spiritul şi pe baza structurii eterogene 
pe care o formează dreptul comun şi diferitele forme pe care le îmbracă mecanismele de 
disciplinare. Prin aceasta nu vrem cîtuşi de putin să spunem că există, pe de o parce, un 
sistem juridic etatizat, explicit, cu pretenţii de ştiintificitate, şi pe de alta un mecanism de 
disciplinare ezoteric, tacit acceptat, funcţionînd în fundal ca principală pîrghie a 
mecanismului de putere. Acesta din urmă dispune de o teorie proprie, care, din motivele 
pe care le-am discutat deja, creează o profuzie de noi domenii ale întelegerii şi 
cunoaşterii, dar care nu au nici în clin, nici în mînedl de-a face cu teoria dreptului, a 
legislaţiei, a suveranităţii şi a puterii de stat. Funcţiile pe care le-am determinat eu nu au 
un caracter juridic, ci unul de reglementare. Baza teoreticii la care fac ele referiri nu are 
nici o tangen� cu edificiul juridic. Spaţiul lor îl reprezintă antropologia, insertiile legale 
venind mai degrabă din direcţia ştiiritelor medicale. 

Pe scurt: în anii din urmă nu m-a preocupat atît demonstrarea modului în care s-au 
mulat treptat pe ştiint! domeniile imprecise, sofisticate ale comportamentului uman; 
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de altfel, dezvoltarea ştiinţelor umaniste nu reprezintă cîcuşi de puţin rezultatul 
dezvoltării ştiinţelor exacte. Sînt de părere că procesul care a permis cu adevărat 
constituirea unui discurs al şti inţelor umane se poate descrie ca o încîlnire a două 
moduri de abordare, a două mecanisme, a două discursuri complet eterogene: pe de o 
parte, avem reorganizarea dreptului de suveranitate, şi pe de alta tehnologia unor 
coerciţi i ,  a căror impunere îmbracă formele disciplinării. Cred că în epoca noastră 
puterea se exercită simultan atît prin teorie cît şi prin tehnici, instrumentele şi 
discursuri le pe care le zămislesc şti inţele sufocînd pur şi simplu domeniul dreptului, 
ceea ce face ca procedurile de normare a raporturilor de convieţuire să pătrundă din ce 
în ce mai adînc în exerci tarea justiţiei. Aşa se explică funqionarea societăţii de 
normalizare (society of normalization). Mai precis: normele cu caracter .de disciplinare 
intră din ce în ce mai des în contradicţie cu sistemul juridic al dreptului de 
suveranitate; incompatibilitatea acestora se acutizează, devine mai evidentă, ceea ce 
creează necesi tatea unui fel de discurs de explici tare, a unei puteri şi a unei cunoaşteri 
a căror neutrali tate este garantată de însăşi neutrali tatea de definiţie a ştiinţei. [ ... ] 

Dacă cineva caută alte forme decît acelea standardizance ale puterii, sau dacă 
cineva doreşte să lupte împotriva unei puteri care te socializează forţat, acela nu mai 
trebuie să se confrunte cu vechile habitudini de drept, ci cu unele de-a dreptul inedite. 
Acestea, desigur, trebuie să fie opuse tendinţei de standardizare şi să nu aibă nimic 
de-a face cu principiul de bază al dreptului de suveranitate. Aici e punctul în care ne 
izbim din nou de conceptul de oprimare, a dlrui util izare în contextul de faţă e 
nefericită din cel puţin două motive. Pe de o parte, fiindcă evocă vag un fel de teorie a 
dreptului de suveranitate, teoria drepturilor suverane ale individului, şi pe de al ta 
fiindcă aplicarea ei presupune introducerea în schemă a unui sistem de referinţe de 
ordin psihologic, împrumutate din ştiinţele umane, din teorii şi practici ce ţin de 
domeniul disciplinării sociale. Sine de părere că, în cele din urmă, conceptul de 
oprimare aparţine, orice am face, şi din orice perspectivă am privi lucrurile, registrului 
juridic al disciplinării. Uti l izarea lui e, din capul locului, ineficientă, pasibilă de eşec, 
fiindcă sugerează, pe de o parte, dreptul de suveranitate, şi pe de alta alternativa unei 
duble standardizări, juridice şi sociale. 

În româneşte de Ştefan Borbely 
(4/ 1993) 
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ÎNAPOI LA CONTRACT 
ln pofida diferenţelor dintre oameni, egala demni
tate a personalităţilor impune ca toţi să parvină la 
rondiţii de viaţă mai drepte şi mai umane; ca in
divizii şi instituţiile să tindă să slujească destinului 
şi demnităţii omului. 

GAUDIUM ET SPES 29, 3.4. 

R
eminiscenţa din titlu, consonantă cu ideea lui Rousseau, intrată în uzul comun, 
nu este întîmplătoare. Contractul ţine de "natura" unei societăţi a cărei dez
voltare a fost aici, în Europa de Est, suspendată acum vreo jumătate de �ecol. 
Am ajuns astfel pe o pistă istorică impusă, unde credibi l i tatea şi demnitatea 

contractelor a fost - practic la toate nivelurile - obliterată de arbitrari ul puterii. Înţe
lesul originar al contractului ne-a fost transmis de către părinţii şi bunicii noştri, dintr-o 
existenţă burgheză "din vremurile bune", în care punctualitatea, silinţa, simţul datoriei 
nu consti tuiau excepţii, ci intrau în ordinea firească a lucrurilor, fiindcă fără c:le nu se 
putea trăi. Competenţa, cantitatea şi calitatea produsului reprezentau condiţia de bază 
a pactului, care determina şi cuantumul remuneraţiei, respectarea strictă a condiţiilor 
fi ind singurul stil de muncă rentabil, acît în sens material cit şi moral. Contractul scris şi 
cuvîntul dat contau deopotrivă ca legămînt; omul putea dormi l iniştit doar dacă 
rezolvase toate sarcinile asumate ale zilei. 

În legătură cu această rînduială din vremurile bune, generaţia mea nu mai 
dispune decît de experienţe intermediate. Bunicii, părinţii, dascălii noştri mai vîrscnici 
ne-au inoculat, ne-au transmis ceea ce pentru ei reprezenta încă ceva de ordinul 
firescului: reflexele interiorizate, l ipsite de coerciţie externă de funcţionare, ale 
datoriei, acele norme ale sistemului burghez de valori care stipulau că trebuie să tratăm 
cu responsabil itate timpul, banii, lecţii le şi sarcinile de orice fel. Simt un frison de 
cearnă cînd scriu cele de mai jos, dar poate totuşi nu greşesc: la primii pionieri, sub 
glazura ideologicului funcţiona încă tot vechiul spirit al cercetaşilor, adus din climatul 
de familie; fervoarea şi predispoziţia de a respecta regulile jocului vor dispărea doar 
treptat, sau vor fi reprimate în cursul socializărilor de mai tîrziu. 

De altfel, în condiţii le impuse de socialism, aceste calităţi burgheze moştenite 
din regimul de odinioară aveau să devină din ce în ce mai anacronice, ciocnindu-se de 
noua morală a muncii, în care arta isteţimii, a trasului de timp, a chiulului se dovedea a 
fi mult mai rentabilă decît candoarea de mic cercetaş a datoriei. Aşa-zisul "contract 
colectiv" a exclus dreptatea şi ponderea responsabilităţii individuale. Unele instituţii 
îngrădeau pînă şi l ibertatea individuală a demisiei, ele arogîndu-şi unilateral dreptul de 
a te pune pe l iber. Autentica datorie a început treptat să fie înlocuită cu informarea 
formală asupra a ceea ce ai făcut în fiecare zi; în unităţile productive, de servicii sau de 
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educaţie, contabil izarea rezultatelor s-a bi rocratizat deopotrivă. Era de altfel suficient 
să semnăm condica de prezenţă. 

-

S-a estompat astfel principiul respectării obligaţiei asumate prin contract, menit 
să regleze fluxul muncii individuale sau conlucrarea instituţionalizată a oamenilor, care 
ar fi prescris fiecărui individ teritoriul său de influenţă, măsura l ibertăţii şi a răspunde
rilor sale. Treptat, acestea au ajuns în coşul cu lucruri de prisos, unde fuseseră aruncate 
şi celelalte "reminiscenţe" burgheze. Substanţa activităţii profesionale şi o anumită 
reglementare cantitativă şi calitativă a ei au devenit problema particulară a fiecărui om 
în parte, încetînd să mai funcţioneze în plan social. A dispărut coerci ţia exterioară a 
bilanţului, competiţia la vedere. Norme comune de cooperare, bazate pe înţelegere, nu 
s-au putut stabili nici măcar în instituţii. De ce, dacă tot nu funcţiona nici o sancţi une? 
De ce, dacă autori tatea şefului se baza şi ea doar în cazuri cu totul excepţionale pe 
prestigiu profesional şi moral? Diferenţierea cal itativă a performanţelor individuale s-a 
uniformizat, eficienţa şi ineficienţa fiind tratate cu un dezinteres similar. În contextul 
unui sistem de remunerare nivelator, majoritatea a pierdut interesul de a mai solicita 
sistematic performanţă. 

A dispărut, astfel, naturaleţea responsabil ităţi i .  Lucrul era vizibi l  şi prin faptul că 
nu de puţine ori se acredita un fel de merit atunci cînd se spunea că e un "domn 
adevărat" cel care nu se poate dezvăţa de ea. Iar următorul răspuns îl auzeai cu cotul 
excepţional: "Mă rog, eu nu-mi fac decît datoria" . Generalizată era dimpotrivă doar 
zeflemeaua; cel care respecta vechile fixaţii era catalogat pur şi simplu drept un fraier, 
care nu-şi dă seama pe ce lume trăieşte. Şi societatea a ajuns să admită cil simpla 
exercitare a datoriei trebuie răsplătită cu bacşişuri sau cu peşcheşuri .  

Au existat oameni cărora noua situaţie le-a venit ca o mănuşă. Dacă salariul meu 
nu depinde de munca prestată, dacă la fel de mult primeşte şi cel ce chiuleşte sau care 
face un lucru de mintuiali'l, de ce să fiu eu conştiincios? Dacă în locul competenţei 
ajunge şi fidelitatea, adică loialitatea politică, nu merită să mă spetesc de atica treabă. O 
mare parte a societăţii impllrtăşea în mod vizibil comoditatea unei: asemenea situaţi i .  

Au existat însll ş i  oameni care au suportat mai greu ca străouinţele lor să rămînll 
flră ecou, flră estimări, ca ei să n-aibă cui să dea socoteală. Cel mul t, ei dădeau 
socoteală lor înşişi, eului lor lăuntric, cu care încheiaseră un contract nescris privind 
unele obligaţii pe care nu le prescrisese nimeni, şi pentru care nimeni nu ceruse seamă, 
cu excepţia conştiinţei. Iar, între timp, mulţumită contractului lor lăuntric, punctu
alităţii lor maniacale, trăiau l inişti t şi aceia care de-abia munceau. Tot pentru atic, sau 
poate chiar pentru mai mult. 

Te îngrozeşti dacă te gîndeşti cît de ambivalentă a fost valoarea pe care 
posedaţii de vocaţie au produs-o în socialism. Pentru cil, pe de o parte: în timp ce ci 
menţinuseră cîteva elemente ale mentalităţii burgheze, încercînd să lucreze cu 
conşti inciozitatea care deriva din ele, sistemul instituţional socialist funqiona cit 
funcţiona în ultimă instanţă mulţumită lor. Dacă ei n-ar fi muncit şi în contul celorlalţi , 
oare nu s-ar fi produs prăbuşirea mai repede? Oricît de cinică ar părea, se impune să ne 
punem şi o asemenea întrebare. Dar - pe de altă parce - ce s-ar fi ales de noi în l ipsa 
acelora care nu au cedat ispitei comodităţii sau a tertipurilor, şi au muncit cu un efort 
supraomenesc, pentru a ne crea produsele de strictă necesitate ale vieţi_i ? Cc s-ar fi ales 
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de copiii noştri, de n-ar fi existat profesori devotaţi care-şi ţineau orele chiar şi în silii de 
clasii reci ca sloiul? 

Pentru dl, în socialism, sentimentul datoriei ajunsese · deja sii presupunii 
existenµ unui fel de fanatism. A te striidui sii obţii rezultate, acolo unde se putea triii 
foarte bine şi din lucru de mîntuialii, a accepta să nu te miisori cu ceilalţi, pentru a nu le 
strica jocul al tora, care, bazîndu-se pe asta, simulau şi chiuleau în neştire, însemna nici 
mai mult, nici mai puţin decit sii acceptiim să ne privăm de l ibertate, de răspunderea la 
vedere; să acceptăm o "viaţa socialii neautentidl". Sii cităm însă un studiu relevant din 
vreimurile acelea ( 1 980): "Într-o comunitate ancorată în viaţii neautenticii, îşi face loc 
ineficienţa camuflată: nu-i spunem pe nume, şi o tratiim ca fiind oarecum o trăsătură 
umană fireascii, inofensivă. O facem cu atît mai mult, cu cit existenţa neautentică nu 
reprezintă un calvar, cu precădere fiindcă se bazează pe consens social, pe bună 
înţelegere. Pe de altă parte, tocmai aici se ascunde diabolicul: pe faptul că omul intră în 
jocul »Contractului social « calp, devenind - cu sau tării voia lui - un beneficiar al 
acestuia. Se întîmpla aşa cu atît mai mult, cu cit, în cazul în care el dorea să trăiască 
autentic, devenea un denunţător de contract, subminînd prin simpla sa prezenţă 
afacerea celorlalţi" (Hankiss Agnes: Koteltanc, Budapesta, 1 987, p. 249). 

Într-o dictatură agravată prin prezenţa minoritliţi lor, acest rol era cel mai ingrat 
dintre toate. Dacă el însemna nu numai exigenţii funcţionărească, ci şi una profesională 
- cu atît mai mult. Fiindcă a fi un profesionist acolo unde formarea de sine se confrun
ta cu insurmontabile dificultiiţi de informare, unde versatil itatea politică a mediocritliţii 
şi a diletantism.ului se bucura de laurii oficialitliţilor nu era, pentru a folosi un 
eufemism, un lucru tocmai comod. În contactul cu un profesionist autentic, transpar la 
suprafaţă toate carenţele organizatorice, întreaga precaritate a ofertei, întregul 
amatorism terifiant. Exigentul, cel care tinde sii statueze el însuşi parametrii 
performanţei, este întotdeauna un om incomod. 

Te pune pe gînduri cite reportaje laudative s-au scris la noi despre aceia care -
în sensul nobi l al termenului în cele mai multe cazuri - fuseseră de fapt doar nişte 
diletanţi: despre diferiţi oameni, care s-au distins pe tărîm educaţional sau în cine ştie 
ce altă activitate socialii. Cite portrete s-au scris, însă, despre aceia care n-au tins decit 
să-şi facă datoria, într-un loc unde şi acest simplu fapt se izbea de obstrucţii ?  
Socialismul a zămislit ş i  rezultate spectaculoase, dar nimeni nu  a vorbit - pentru a-l 
parafraza pe Dsida - de ternii contemporani ai lui Gagarin, de taţii noştri de pildă, 
care, în contextul unor si tuaţii inumane, au continuat să rămînă oameni de o punc
tualitate pedantii, adecvaţi parametrilor unui contract sălăşluind în zona cea mai 
lăuntrică a fiinţei. 

Se vorbeşte, azi, foarte mult de autonomie. Ei bine, autonomia poate funqiona 
numai cu asemenea oameni. O personalitate autonomă se poate forma însă numai în 
practica exerci tiirii autonomiei, acolo, unde oamenii ştiu că ei depind în primul rînd de 
ei înşişi, de propria lor putere, pregătire sau eficienţă. Oameni care se asociază între ei 
în vederea atingerii unui scop comun în mod profesionist, conştient, adică l iber şi 
responsabil, întrucit contractualizarea reprezintă condiţia de bază a funqionării 
eficiente a instituţiilor burgheze, a acelora, cu alte cuvinte, aflate în afara tutelei 
constrîngătoare a statului. Aici, fără un acord reciproc "rentabi l" ,  colaborarea este de 
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neconceput. Nu coercit1a, nu simpatia impun necesitatea încheierii contractului, ci 
interesul comun, telul comun, recunoscute ca fiind necesare şi precis circumscrise. Iar 
negocierea dintre părti, oricît de lungă şi oricît de încrîncenată ar fi ea, se încheie o dată 
cu iscălirea contractului. Că protagoniştii sînt sau nu apoi de acord cu el - nici nu se 
discută. 

Fiindcă ceea ce fusese pînă în acel punct optiune, devine de atunci încolo o 
obligatie. Părtile îşi string mina şi se pun pe treabă, pentru a se încadra în conditiile 
cantitative, calitative şi de termen impuse de către contract, pentru a realiza obligatiile 
asumate, ştiindu-se prea bine că respectarea contractului nu constituie un merit, ci 
însăşi regula de pol i tete - să-i spunem: "domnească" - a jocului. 

Din această cl ipă, cooperarea încetează să mai reprezinte o favoare "acceptată" , 
un "serviciu" echivalent cu o servitute, care nu mai e legată de vreun termen, unde 
mai poti amîna şi promite. lnstitutia nu mai tutelează cu generozitate discretă l ipsa de 
punctualitate, promisiunile neonorate şi munca precară, fiindcă aceasta ar reprezenta o 
denuntare a reguli lor jocului şi o lezare directă a intereselor celorlalti. De aceea, părti le 
se străduiesc să respecte regulile jocului chiar dacă nu există simpatii deosebite între 
ele, admitînd însă că sînt în mod egal interesate de atingerea unui scop comun. Adesea, 
într-un sistem instituţional burghez, o asemenea recunoaştere - pecetluită prin con
tracte - este în sine suficientă pentru realizarea unei colaborări eficiente. 

În cazul în care vreuna dintre părţi se dezice, cu motiv sau fără, de stipulaţiile 
contractului, nu mai e necesar s-o informezi despre consecinte: cealaltă parte nu se mai 
simte nici ea obligată să respecte conditiile, şi valabil i tatea contractului încetează, cel 
care 1-a denunţat putînd să plece, pentru ca locul lui să fie luat de un altul, care 
promite să fie mai competent, mai sîrguincios, mai credibil în cuvîntul dat. Nimeni nu 
este de neînlocuit într-o instituţie chemată să răspundă unei funqii sociale autentice. 

Este aşa pentru că plătitorii de impozite ai unei societăti burgheze sînc dispuşi să 
întretină doar acele instituţii pe care le consideră necesare sub aspect social, indiferent 
de persoanele care lucrează în aceste institutii. Aici avem, într-un anumit fel, tot o 
relaţie contractuală. Instituţie autentică este doar aceea a cărei funqionare se 
dovedeşte a fi rentabilă, sub aspect material, moral, social, medical sau cultural. Altfel 
spus: într-un mod pe cît posibil eval uabil. 

În zi lele noastre, societăţile capitaliste dezvoltate investesc foarte mult în 
educatie şi cultură, îi întretin pe şomeri, pe retardaţii fizici şi psihici, pe handicapaţi, 
chiar şi pe cei ce consumă droguri, dar nu sînt - pe drept - dispuse să investească 
bani în paraziţi care erodează din interior sistemul, instituţiile apărîndu-se de profitori 
- chiulangii ,  nepregătiţi, escroci - prin concursuri, examene, contracte, prin transpa
renta cea mai mare cu putinţă. 

Faptul că, azi, în Occident, societatea contractelor este şi ea, la rîndul ei, 
criticată e partial de înţeles, deoarece optiunile l ibere bazate pe interese şi institutiile 
guvernate de legea profitului privilegiază, prin reguli drastice de selectie, persona
l ităţi le dinamice, excepţionale, de fortă, propulsînd un asemenea ideal uman ca model 
al personalităţii autonome. Al omului care este competitiv, adică capabil de a face 
fată unui contract, care cîştigă concursuri, a cărui performantă este impecabilă, cola
borarea cu el fiind rentabilă pentru toti. Ca şi cum săracul, handicapatul, bolnavul sau 
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muribundul n-ar mai prezenta mc1 un interes. Prin urmare, poate că acuza e totuşi 
corectă: o asemenea mentali tate e l ipsită de sensul intrinsec al solidarităţi i .  

În Europa de Est însă, asemenea valori sînt mai bine apreciate. Cîţi n-au fose 
aceia care au suportat situatii le subumane impuse umilitor de către dictaturi supuşilor 
lor numai şi numai din solidaritate cu concetăţenii lor? Ce energie a putut declanşa în 
oameni o organizatie cum a fost Solidaritatea? Cîţi n-am fost care am înţeles ce 
înseamnă nesperata binecuvîntare pe care o reprezenta ajutorul unui pachet de 
alimente trimis de către necunoscuţi? 

Dar tot aici s-a dovedit şi ce însemna solidaritatea negativă care slujea drept 
paravan indolenţilor, chiulangii lor, şmecherilor şi profitorilor. Ce însemna nivelatoarea 
sol idaritate de turmă a unor oameni înspăimîntaţi, în care ne afundam pentru a găsi 
proteqie în faţa pretinsului duşman comun. Într-o asemenea coexistenţă apăsătoare, 
unde transparenţa devine imposibilă, se tui.>ilează însă perfid şi pseudovaloarea, 
invidia, coruptia sau carierismul. 

De aceea, nu-i de mirare că aspiraţia spre libertate şi spre adevăr este azi, în 
Europa de Est, mai puternică poate decîc oricînd. lată de ce ar trebui să repunem, 
extrem de rapid, fiecare institutie pe baze contractuale: pentru ca valoarea să se separe 
de pseudovaloare, să dispară corupţia şi paravanul solidarităţii de turmă, fi indcă nimeni 
nu are ce să profite de pe urma acestora. Pentru ca în stîrşit dreptatea să se impună, 
dreptate care îi lipsise cctăteanului supravieţuitor al dictaturii, şi celui nou-venit, şi 
care reprezintă şi elemencul vi tal al capitalizării de mai tîrziu. 

Nu e exclus ca traditia solidarităţii est-europene, luată în accepţiunea bună a 
termenului, să fie în acest fel şi ea salvată. Fiindcă, "„.pentru a preamări l ibertatea, nu 
trebuie sacrificată solidari tatea" (Jean-Marie Lustiger: Liberalismul în viaţa politică 
şi socială, Vigilia, 2/1 993, p. 1 1 6). Aşa cum reminiscenţele mentalităţii burgheze de 
autonomizare a individului a continuat mereu să existe - chiar dacă disimulat -, tot 
aşa, din această regiune nu va dispărea, poate, nici experienţa suferinţei comune, 
încetăţenirea dreptăţii aducînd cu ea, simultan, şi o recrudescentă a solidaritătii 
autentice. Fi indcă de libertatea noastră tine şi exigenta pe care ne-o invocă rezoluţia 
celui de-al doilea conciliu al Vaticanului, ci tată deja în motto: " indivizii şi instituţiile 
să tindă să slujească destinului şi demnitătii omului" (citat din Lustiger, ibid., p. 1 1 7). 

Într-adevăr, aici avem tot un fel de contract: Evanghelia, pe care o Europă care 
tine cu tot dinadinsul să fie considerată creştină o cam uită pe alocuri. 

8 ma11ie 1993 
În româneşte de Ştefan Borbely 

(4/1993) 
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ROL ŞI NIVEL 

GÎNDURI DESPRE INSTITUŢIILE CULTURII NAŢIONALITĂŢII 

E 
posibil ca o experienţă să nu valoreze prea mult fără teorie. Din punct de vedere 
teoretic nu m-am ocupat niciodată de instituţii, mai precis m-am ocupat numai în 
măsura în care noţiunea de instituţie este o noţiune-cheie a emologiei şi etno
grafiei, cu care am avut totuşi tangenţe. În sociologie şi în practica socială de azi, 

aşa cum voi încerca să clarific pe parcurs, acest termen arc o cu totul altă semnificaţie. Iar 
pe noi ne preocupă astăzi în mod deosebit această semnificaţie, ştiind că soarta noastră 
este legată de soarta instituţiilor noastre. Prin natura profesiei mele am stabil it  relaţii mai 
strînse cu instituţiile de învăţămînt şi cu cele culturale, experienţa mea directă datorîndu
se acestor medii. În ultimii trei ani, cedînd unor provocări tandre, am vorbit de mai multe 
ori despre problemele noastre instituţionale; tangenţial, am abordat şi în scris aceste 
teme. Mai îndeaproape cunosc soarta minoritară a instituţiilor de hungarologie, iar cu 
problemele actuale mă confrunt aproape zilnic în instituţia în care lucrez. Sînt membru, 
ca atîţia alţii, şi al unor societăţi, asociaţii nou-create sau reînfiinţate, deci experienţa mea 
pozitivă sau negativă provine parţial de aici. Dacă vorbesc sau scriu pe un ton critic despre 
ele, nu o fac ca un observator din afară, ci îmi expun reflexiile ca un membru al familiei. 

1. Avem probleme, de obicei, cu acele cuvinte a căror utilizare este nedefinită, 
incertă, al căror înţeles este prea larg. În această situaţie se află şi cuvîntul nostru 
instituţie, creat în epoca modernizării lingvistice (sf. sec. XVIII - sec. XIX - n.trad.). Deşi 
personal nu sine' un cercetător al problemei, din raţiuni practice mă simt nevoit să 
delimitez şi să clarific cele două înţelesuri principale ale cuvîntului. Primul, cel din 
vorbirea curentă, este definit de Dicţionarul explicativ al limbii maghiare după cum 
urmează: "Organizaţie de stat sau obştească, creată pentru scopurile vieţii economice, 
culturale, sociale sau ale administraţiei publice, avînd un anumit număr de angajaţi" ,  
afirmîndu-se, totodată, că termenul este folosit de obicei în limbajul funcţionăresc şi 
jurnalistic. Această definiţie sumară, ce provine din epoca anterioară, o putem completa 
adăugind că instituţia poate fi şi religioasă. 

Celălalt sens al cuvîntului provine din terminologia juridică şi din cea etnologică. 
Din definiţia mai amplă dată de Neprajzi Lexikon (Enciclopedia etnografică), aş 
evidenţia că instituţia "este un grup statornicit de acţiuni şi idei sociale, prin care se 
satisfac nevoi, necesităţi sociale fundamentale" . Important de menţionat este şi faptul că 
instituţia constituie un element component de bază al culturii, avînd un sistem de 
reglementări şi o tehnidl de funcţionare proprii, prin care "uneşte durabil un grup de 
indivizi în scopul realizării unei sarcini comune". . 

Între cele două sensuri există, în mod evident, o corelaţie, indicînd faptul că, 
pentru îndeplinirea sarcinilor vitale, fiecare comunitate umană are nevoie de instituţii. 
Bineînţeles, la nivel tribal ori într-o comunitate tăn'lnească tradiţională, ele apar altfel 
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decît în societăţile aşa-zis "civilizate". În prima, ele consntme o parte importantă a 
tradiţiei, sînt create şi activate de obiceiuri, activitatea lor este ritualizatl, iar în cealaltă 
constituie unităţi juridic consfinţite ale structurii sociale. 

Înainte de a irita mai departe cu afirmaţii triviale persoanele mai avizate decît 
mine, permiteţi-mi să închei această introducere afirmînd cl, acum, pc noi ne preocupă în 
primul rînd instituţiile actuale, deşi în cazul unei naţionalităţi (grup emic) profund 
ataşate de tradiţii, ar trebui cunoscute şi disfuncţiile instituţiilor tradiţionale. Probabil că 
instituţiile ce fac parte din cele două categorii nu sînt independente unele de celelalte, cu 
toate cl nu pot fi interzise, reorgani:zâte, manipulate etc. decît cele care se află sub tutela 
statului. Şi presupun cll nu poate fi contestat nici faptul, cu totul evident, cl o instituţie 
este legată întotdeauna de o comunitate, de un grup uman, iar dreptul la instituţie este un 
drept specific comunitar. 

Puterea dintotdeau11a, majoritatea care a dominat o minoritate a ştiut, şi flră teorie, 
că un grup etnic - orice fel de grup - poate fi divizat în pllrţi dizolvabile, asimilabile, 
prin deposedarea sa de propriile instituţii. Deoarece în cazul instituţiilor tradiţionale, 
adînc implementate în comunitate, nu se poate recurge la această metodil, rămîne cea de 
a doua categorie: instituţiile de învăţllrnînt, cele culturale, religioase, profesionale etc., 
care sînt indispensabile pentru funcţionarea unei societăţi contemporane. 

În Transilvania am tnlit un asemenea proces şi am trăit şi consecinţele lui. 
Instituţiile noastre fundamentale au fost desfiinţate imediat după schimbarea regimului, 
în timpul dictaturii fiind create pseudoinstituţii centralizate, care funcţionau sub o strictă 
suiJraveghere. În aceste condiţii, memoria colectivă (naţională) a slăbit, s-a produs o 
"mancurtizare", iar în cultura minoritarii, deja limitatl, profesionalismului i s-a substituit 
un polihistorism forţat, nu de put:ine ori diletantismul. În ultima perioadă a fostului regim, 
chiar şi instituţiile formale, strict supravegheate deveniseră o povară pentru putere. De 
altfel, principalul argument (la care se mai revine şi astăzi) a fost pretinsa lipsă de fonduri 

· pentru administrarea şi funcţionarea sistemului de instituţii minoritare. Drept dezminţire, 
ar merita calculat cu cit este mai mare suma pe care statele naţionale intolerante o 
cheltuiesc pentru reprimarea culturilor minoritare decît fondurile care ar fi fost necesare 
pentru funcţionarea normală a acestora. Eventual, s-ar putea compara, chiar tlră calcule 
prealabile, bugetul destinat educaţiei şi culturii cu cel alocat internelor. 

Apare astfel firesc şi lesne de înţeles faptul cll, începînd din 1 990, autoorganizarea 
- în parte spontană - a avut ca prim scop înfiinţarea instituţiilor proprii. De fapt, m-aş 
putea exprima, cu puţină generozitate, şi astfel: completarea a ceea ce lipsea şi 
reorganizarea a ceea ce exista. De obicei, mai vechile noastre prejudicii şi noile 
revendicări se leagă şi ele de cite o institu,ţie-cheie: şcolile proprii, universitatea, EME 
(Societatea Muzeului Ardelean - n.trad.), EMKE (Societatea Culturală Maghiară din 
Transilvania - n.trad.) etc. Deseori, argumentările noastre au fost slabe, chiar în cazurile în 
care era (sau este) vorba despre institu{.ii vitale; cel mai adesea ne-am mărginit să 
repetăm: deoarece ne trebuie; deoarece au existat; deoarece există şi altundeva etc. 
Instituţiile noastre au apărut, s-au înmulţit ca ciupercile, justificîndu-şi sau nu existenţa. 
Cel puţin atica forţă a avut fiecare, încît să adune cotizaţiile ori să monopolizeze în cadrul 
culturii minoritare anumite drepturi decizionale. 
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2. Cine acordă legitimitate unei instituţii? Răspunsul juristului este: instanţa, care 
dispune înscrierea ei în registrul persoanelor juridice. Să fie chiar aşa? Sau numele să fie 
decisiv? Poate statutul? Am văzut că instituţia satisface, deja la nivel tribal, o nevoie 
socială de bază. Aşadar, decisiv este nu modul în care o instituţie se autodefineşte, ci 
rolul, cauza pe care şi-o asumă şi, în principal, ceea ce face. După trecerea a trei ani, 
putem recunoaşte că avem unele instituţii contrafăcute, sau chiar instituţii-parazit, care 
nu-şi găsesc locul, iar instituţiile esenţiale continuă să ne l ipsească. Cum ar fi, de 
exemplu, universitatea proprie - deşi s-ar putea ca nu noi să fim de vină pentru faptul că 
deocamdată ea nu există. Sau: aparent există multe organe de presă, dar lipseşte un 
cotidian "cu greutate" în limba maghiară. Iar printre asociaţiile şi uniunile noastre 
profesionale şi culturale predomină cele care se ocupă aproape exclusiv de trecutul nostru 
îndepărtat, care continuă tradiţia cîte unei instituţii mai vechi (autodizolvate ari interzise), 
existînd şi unele - amplasate pe un teren deloc solid - care se arată interesate de un 
viitor a cărui cercetare nu poate conduce la rezultate certe. Ne atrage, deci, .cel mai 
adesea, trecutul, uneori viitorul, continuînd să neglijăm prezentul. Raportat la numărul 
instituţiilor noastre existente, foarte puţine se ocupă, de exemplu, de una dintre cele mai 
grave probleme ale prezentului, problemă care, implicit, ne indică într-un mod alarmant 
şi direcţia de mişcare: situaţia maghiarilor insularizati . şi a grupurilor de maghiari 
dispersaţi. În realitate, atenţia ar trebui îndreptată din ce în ce mai mult către zonele 
sfărîmicioase, către marginile erodate ale teritoriului l ingvistic. 

Este important trecutul, dar mai important este prezentul. Sînt importante 
duminicile, zilele de sărbătoare, dar şi mai importante sînt zilele obişnuite, banalele zile 
de lucru. Încă un semn al orientării către trecut: desele sărbătoriri, festivismul. Sărbătorile, 
comemorările, aniversările şi cinstirea predecesorilor de seamă sînt importante în viaţa 
oricărei comunităţi. Ele fac parte din categoria celor mai importante rituri. Trebuie, deci, 
să sărbătorim, dar sărbătoarea se transformă într-o zi de lucru stearpă, într-o plictiseală 
blazată, dacă o repetăm prea des, dacă nu găsim ritmul, echil ibrul necesar în succesiunea 
zilelor de sărbătoare şi a zilelor de lucru. 

Pe lîngă funcţionalitatea ancorată în prezent, o instituţie este validată mai cu 
seamă de nivelul calitativ la care îşi desfăşoară activitatea. Minoritatea şi calitatea sînt 
noţiuni conexe. Se pune întrebarea dacă există conexiuni între ele inclusiv în cazul 
instituţiilor. Ceea ce constatăm este faptul că instituţia minoritară reprezintă o cauză doar 
dacă se simte că ea lipseşte, apoi redevine o cauză cînd, eventual, existenţa ei este în 
pericol, dar aproape nimeni nu se interesează ori, din prea mult tact, nu aduce în discuţie 
faptul că unele îşi desfăşoară activitatea la un nivel calitativ foarte scăzur. Este o 
generalizare absolut falsă şi dăunătoare nouă, dacă afirmăm emfatic că cel care priveşte 
într-un mod critic activitatea uneia sau alteia din instituţiile noastre prejudiciază cauza 
generală (maghiară, minoritară etc). Oare trebuie într-adevăr să păstrăm o tăcere complice 
dacă activitatea unei şcoli maghiare este de un nivel inadmisibil, îşi derutează elevii şi îi 
plasează definitiv pe o linie moartă? Să nu fie oare alarmant dacă o. emisiune radiofonică 
în l imba maghiară deteriorează, prin distorsionarea l imbii noastre materne, simţul 
l ingvistic, şi aşa incert, al ascultătorilor? Este oare mai important să supravieţuiască o 
publicaţie de un nivel scăzut în loc să se înfiinţeze alta, eventual mai bună? Fără tm spirit 
critic nu există calitate, nici măcar în cultura minoritară. Deşi, totodată, sîntem nevoiţi să 
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contestăm ideea că anumite instituţii ar putea monopoliza însuşi dreptul la critică, 
ajungînd, în toate privinţele, să-i judece pe alţii. Ideal ar fi ca şi la nivel de instituţii să 
existe un echilibru sănătos între creativitate şi spirit critic. 

În consecinţă, nimic nu poate legitima pe termen lung o instituţie, nici nostalgia, 
nici tradiţia, nici modelele striline, decît doar funcţiunea şi calitatea, scopul pentru care a 
fost înfiinţatil şi nivelul la care îşi realizeazil scopul propus. 

3. Adeseori, din cauza secţiunii înguste a culturii minoritare şi a poziţiei sale 
subordonare, pentru îndeplini rea unei funcţiuni se poate constitui doar o singură 
instituţie, neexistînd condiţii pentru mai multe. Această unică instituţie, ca ultim refugiu, 
se află mereu în pericol, deci trebuie sprijinită şi protejată, trebuie preţuită. Deşi este 
evident că, de exemplu, un atelier spiritual (instituţie artisticil, atelier de cercetare, 
catedră universitară ere.) izolat, aflat într-o poziţie de monopol, ajunge inevitabil la 
închistare dacă nu are posibilitatea de a se măsura cu alţii. O astfel de instituţie nu are un 
alt barem, decît acela stipulat de ea însăşi. Iar acest barem este fals şi periculos. 
Pluralismul, policromia spiritualil ar trebui sil se oglindeascil şi în pluralismul instimţional. 
S-ar crea astfel alternative adevilrate, posibilităţi opţionale reale. 

Situaţia competiţionalil, continua raportare realil este importantă nu numai în viaţa 
economică, dar şi în cea spirituală, în funcţionarea sănătoasil a culturii. Totuşi, în ultimii 
trei ani am putut constata adesea că asemenea posibilităţi au fost primite cu neîncredere 
şi gelozie. Noul este întotdeauna un potenţial inamic al vechiului, ne l ipseşte buna
credinţă în a accepta că el reprezintil doar o alternativil - mai mult chiar, nu prea vrem să 
recunoaştem nici faptul că doi, fiind mai mult decît unu, este o cifră implicit mai sigură. 

Anumite instituţii noi, datorită programelor insuficient de clar definite, au ajuns să 
rivalizeze înainte de a putea deveni concurente. De exemplu, pentru a dobîndi şi a păstra 
privilegiul intermedierii burselor de studii în străinătate, s-au luptat la început două, apoi 
trei, iar mai tîrziu patru instituţii. Nici una dintre ele nu a fost o instituţie de învăţămînt. 
Acest rol de intermediere era considerat de majoritatea instituţiilor ca fiind mai important 
decît găsirea unei soluţii pentru a-i reţine pe tineri acasil ori pentru a îmbunătăţi condiţiile 
din învăţămînt. La fel, deşi au existat mai multe tentative, nici una din instituţii nu a 
reuşit să coordoneze perfecţionarea în ţară şi în străinătate a cadrelor din învăţămînt. 

Încă nu am ajuns, deci, în sicuaţia în care instituţiile minoritare să fie partenere 
reale, să reclame o alternativil şi să o respecte, să nu mai vadă în ceilalţi nişte duşmani 
deghizaţi. A fost spartă, totuşi, uniformitatea, monotonia plictisitoare a instituţiilor de stat 
create în timpul dictaturii. Înseşi instituţiile de stat s-au strilduit sil-şi asigure o relativă a
utonomie, independenţă: fiecare instituţie şi-a ales singură conducerea, fiecare teatru şi-a 
stabilit singur programul de spectacole, fiecare muzeu a urmărit să-şi organizeze expoziţii 
proprii etc. Între timp au reînviat principalele instituţii religioase, şi societatea civilă a 
început şi ea să-şi organizeze propriile instituţii: societăţi, asociaţii, organizaţii 
profesionale, ateliere de creaţie şi de cercetare etc. Ceea ce a condus, din punct de 
vedere numeric şi din acela al caracterului nesistematic, la o hipertrofie maladivă a reţelei 
de instituţii. (Nu neapilrat în cultura minoritară. O asemenea proliferare malignă 
necontrolabilă are loc, de exemplu, în învăţămîntul superior românesc, care periclitează 
astăzi funcţionarea întregului sistem.) 
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Diferenţierea este, în sine, semnul unei schimbări sănătoase. Cele trei tipuri de 
instituţii sînt privite, totodată, ca trepte ale ierarhiei definite conform prestigiului, 
încrederii şi legitimităţii. 

Conform acestor criterii, prestigiul maxim l-ar avea instituţiile bisericeşti, ele ar fi 
cele mai legitime, urmînd apoi societăţile, uniunile, asociaţiile care reînvie, continuă 
unele tradiţii anterioare. Potrivit acestei logici; în ultimele decenii s-au compromis nu 
doar toţi indivizii (şi mai cu seamă funcţionarii publici), dar şi toate instituţiile de stat, 
fiind, deci, îndrepăţită neîncrederea ce se manifestă fa� de ele. Adesea se recomandă şi 
altora această atitudine neîncrezătoare, în primul rînd partenerilor din străinătate. Deşi nu 
se poate nega faptul că trecutul are legătură cu prezentul, această calificare bazată pe 
prejudecată este totuşi jignitoare şi nedreaptă. Cine anume, sau care dintre instituţii este 
legitimă, se poate stabili · doar pe baza funcţionalităţii şi a calităţii. Nici o instituţie nu 
devine mai bună sau mai rea numai datorită apartenenţei sale la stat sau la biserică, ori 
pentru că are sau n'tl predecesori în istoria culturii maghiare din Transilvania. 

4. Schimbarea politică şi a regimului aflat la putere, dacă ea are efectiv loc, 
presupune, implicit, restructurarea întregului sistem instituţional. Nu doar a sistemului de 
instituţii politice. Această reorganizare înseamnă o dilemă pentru instituţii le minorităţilor 
naţionale în măsura în care această nevoie sau necesitate se află în contradicţie cu 
atitudinea defensivă ce-şi propune păstrarea, conservarea tuturor instituţiilor existente. 
Această atitudine devine atît de convulsivă, încît ea atinge ap,roape graniţele şantajului. Ar 
fi greu de imaginat chiar şi în principiu că o totală schimbare de regim ar lăsa neatinse 
tocmai instituţi ile noastre. Astfel că, probabil, ar trebui să analizăm noi înşine, ce anume 
din moştenirea noastră poate fi salvat pentru viitor şi ce fel de sarcini ne trasează această 
continuitate. Poate fi rezolvată, de exemplu, şcolarizarea în limba maternă a elevilor din 
zonele cu sate mici sau cu o populaţie maghiară dispersată al tfel decît prin reînvierea 
tradi ţiei marilor colegii de odinioară? Poate să rămînă presa în cadrul în care a existat ea 
înainte? Sînt oare suficiente, lucrează oare la un nivel corespunzător studiourile teritoriale 
de radio şi televiziune? Evenimentele de pînă acum semnalează deja că unele schimbări 
sînt inevitabile. Printre ele se numără şi redistribuirea geografică a centrelor de greutate, 
descentralizarea geografică a instituţiilor minoritare. Capitala o consideră toată lumea 
drept un centru important, unde este nevoie de prezenţa inclusiv a culturii minoritare. 
Dar nu în proporţia imaginată de precedenta putere - evident, în ideea de a o rupe de 
regiunile locuite de maghiari, de a o sustrage din tradiţionalele centre transi lvănene şi a o 
menţine sub o strictă supraveghere, aproape în condiţii de emigraţie. Regiunile cu 
tra<;liţii, ca şi cunoscutele centre ale culturii maghiare, precum Oradea, Cluj, Tîrgu-Mureş, 
Satu Mare (dar şi Odorheiu Secuiesc, Miercurea-Ciuc, Sfintu Gheorghe, Tîrgu Secuiesc, 
Cristuru Secuiesc) au devenit, din nou, centre importante ale instituţiilor minoritare. 

În privinţa structurii, funcţionării, a stilului instituţiilor noastre, ele sînt, toate, 
diferite. Instituţiile de stat păstrează de regulă rigiditatea dogmatică din trecutul apropiat, 
uniforma obişnuită, l ipsa de independenţă, în loc de iniţiative proprii ele aşteptînd, fiind 
atente la dispoziţiile venite de la centru. Societăţile, asociaţiile reînviate din morţi sau 
dintr-o stare de moarte aparentă, trăiesc, într-un mod anacronic, şi parcă mai intens, în 
lumea în care au fost interzise sau în cea în care au luat fiin�. Abundă recuzitele din 
secolul trecut, limbajul, sistemul de noţiuni juridice este de un arhaism izbitor, structura 
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instituţională este puternic ierarhizată. Ar fi mare nevoie de deschidere, de elasticitate. Şi 
ar fi necesar ca autonomia lor să nu însemne pentru nici un moment o închistare 
spirituală, o totală izolare de viaţa publică. Celorlalte instituţii le lipseşte un caracter 
matur, nu dispun de un cadru ferm, sînt prea deschise, atît de deschise, încît, poate, nici 
ele nu-şi cunosc l imi tele. Este extrema opusă: totala lejeritate, vegetarea la hotarul dintre 
a fi sau a nu fi. 

Nevoia de pluralism instituţional este incontestabilă, firească este şi diferenţierea 
conform diversităţii sferelor sociale, în schimb eterogenitatea structurală şi stilară poate 
împiedica constituirea lor într-un sistem funqional, autoreglabil. Nu ştim exact cum sînt 
instituţiile noastre, dar ne contrariază anacronismul lor. Nu cunoaştem nici criteriile 
modernităţii, deşi ar fi mare nevoie să ni le însuşim, căci, precum în telecomunicaţii sau în 
sistemul energetic, este nevoie de a fi la curent cu standardele europene, pentru a ne 
putea conecta, a putea intra în contact unii cu alţi i .  

Cel puţin patru componente ale acestui sistem ar trebui luate în considerare: 1 )  
sistemul însuşi, apt pentru a funcţiona, al instituţiilor minoritare, care, ca subsistem, 
trebuie să se conecteze la 2) structura instituţională pe ţară şi la 3) reţeaua similară din 
patria-mamă, iar împreună, toate, la 4) structurile internaţionale. Acest vis se va realiza 
doar atunci cînd atît instituţiile, cît şi branşamentele ce asigură conectarea la reţea vor 
corespunde modelelor europene. O posibilitate de care, deocamdată, sîntem mult prea 
departe. Dar, poate, nu la o depărtare fără speranţe. 

În româneşte de Makar Julia 
(4/1 993) 
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LITERATURA MAGHIARĂ -
VĂZUTĂ DE LA LONDRA 

A 
ş dori sll menţionez de la început doi factori esenţiali ce influenţeazll unghiul 
de vedere al celui ce priveşte de la Londra l iteratura maghiari. Primul este 
faptul ci în Anglia nu există şi nici n-a existat vreodacll l i teratură nationali. 
Conceptul de l iteraturi natională este necunoscut. Există doar l iteraturi scri

să în limba englezii, iar scriitorul nu scrie nici către, nici în numele poporului, sau al 
natiunii, deci nu-şi asumi un rol public, civic. Fireşte, el poate să-şi exprime părerea 
despre anumite probleme politice şi sociale, dar nimeni nu va aştepta de la el si 
influenteze opinia publică. Deci, l iteratura are cel mai adesea un caracter gratuit. 
Celilalc factor - care face parte din tema conferintei - provine din caracteristicile 
învătămîntului superior britanic. Îmi amintesc bine de ziua în care mi-am început 
studiile de filologie clasică la Universitatea Cambridge. Tutorele meu (adică profesorul 
meu consultant) mi-a spus: "Nu este obligatorie audierea cursuriior, dar este 
obligatoriu sll scrii lucrllri. Niciodati, în nici o împrejurare, nu este permis să reproduci 
invariabil textul unui curs, acest lucru nu dovedeşte n imic, decîc o memorie bună. Este 
mai bine si-ti exprimi îndoielile, să intri în polemică, dar, înainte de coate, este bine sA 
citeşti, căci cititul este lucrul cel mai important". Voi adăuga la acestea ci în Anglia nu-l 
întreabi nimeni pe studentul la l itere: "pe cine, sau ce audiezi la universitate?", ci: "ce 
citeşti?" . Profesorul nu este acocşciucor, cuvin tul siu nu e lege, el ia în serios părerea 
studentului, chiar dacă nu este de acord cu aceasta. Dacă am opinii oarecum eretice, 
ele provin din această traditie. 

LITERATURA VECHE MAGHIARĂ 

Pini la stirşicul secolului al XVIII-iea, l i teratura maghiară se integra organic în l iteratura 
vesc-europeani. În ea predominau limba latinii şi cultura creştinii clasică, aşa cum scrie 
Kereszcury Dezs6: " . . .  primele noastre texte sune, fări exceptie, traduceri din latină. 
De la Renaştere, pe lingi aprofundarea spiritualitătii antice, poezia maghiari învată 
metrica clasică, stilistica şi poetica umanisti, magia creatiei individuale, precum şi 
formele şi simbolurile, adoptate pe toc cuprinsul Europei, ale poeziei elevate. Aceste 
influente„. pot fi urmări ce pini în zilele rioascre" 1• (De asemeni, şi în poezia lui 
Keresztury! )  Ceea ce nu înseamni ci literatura maghiari ar fi fose tipsiei de crăsicuri 
proprii. Se prea poate ca primul scriitor maghiar de notorietate europeani si fi fose nu 
Janus Pannonius, ci Temesvari Pelbarc, cu al său STELLARIUM, ajuns la douăzeci de 
editii, sau POl\,IERIUM-ul, la nouisprezece, de la Paris la Venetia, ceea ce este o 
performanti de exceptie în acea perioadă a începuturilor tiparului. 
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Cea mai interesanra perioadă a literaturii maghiare vechi poate fi considerată de la 
aparitia simultană în Ungaria secolului al XVI-iea a turcilor, a reformatiei şi a tiparului. 
Reformatia a căpătat aici o alra nuantă decît în restul Europei. Fusese în primul rînd o 
mişcare preponderent rurală, pe de alra parte existau în permanentă doi inamici, sau 
opozanti: ori turcii şi protestantii, ori turcii şi catolicii, ceea ce conferă literaturii un iz 
special, incomparabil .  Disputele religioase au imprimat un ritm exceptional de 
dezvoltare, şlefuind, înnobilînd l imba maghiară, cu toate cl starea politică a tării i-a silit 
pe scriitori să lucreze izolati, solitari. A durat mult aceasra situatie. Într-o schită de istorie 
literară mai putin cunoscută, scrisă în limba engleză, Szerb Antal mentionează cl scriitorii 
maghiari duceau o viată de eremit încl ş_i la finele sec. al XVII-iea, pe la 1 800. Vegetau 
izolati pe domenii le lor, în schituri sau garnizoane, iar publicul cititor aproape că nu 
exista2• Este interesant că în exact aceeaşi perioadă Novalis - iar în zilele noastre Jorge 
Luis Borges - sustin cl l iteratura engleză este l iteratură individuală. Cred că acest lucru 
este valabil pentru l i teratura dinainte de Kazinczy. 

Nu este însă vorba doar de scriitori izolaţi, solitari, ci şi de peisaje, zone diferite. 
Literatura maghiară veche n-a fost atît de omogenă precum ar dori unii istorici l iterari 
s-o creadă. Nemeth Lăszl6 remarca, puţin malitios: "Sufletul de peste Dunăre (parcea 
de vest a Ungariei, n. trad. )  este aristocratic dar european, cel din pustă e plat dar 
unguresc. Iar Ardealul este nobi l şi original"3• (Fireşte, aceasra remarcă a apărut într-un 
studiu scris despre l iteratura ardeleană!) Au fost şi sunt diferente de peisaje în 
li teratura maghiară, care-i îmbogătesc imaginea de ansamblu. De exemplu Apor Peter 
ar fi scris cu totul altfel despre viata în zonele nordice (Cehoslovacia, n.tr.), dacă s-ar fi 
născut acolo. Este un loc comun, dar adevărat, că l i teratura din Transilvania diferă de 
cea maghiară din Ungaria, la fel ca şi l iteratura scotiană de cea engleză. Citez din nou 
pe Nemeth Lăszl6: "Trei muze îi dau tîrcoale scriitorului transilvănean: istoria, natura 
şi zilele de restrişte ale prezentului"4. Aceste muze au inspirat cel mai original gen 
literar al l iteraturii maghiare - şi anume memorialistica. Ce-i drept, nu numai în 
Transilvania, dar aici s-au născut exemplele cele mai frumoase. L-am amintit pe Apor 
Peter, dar să ne gîndim şi la Kemeny Janos, la Bethlen Mikl6s sau la Bethlen Kata, la 
Hermânyi Dienes J6zsef şi la Mikes Kelemen. Operele lor nu se supun modelor 
schimbătoare, autorii nu caura să intre în grati ile marelui public, preferă să creioneze 
propriile griji sau păreri le personale în legătură cu evenimentele locale sau petrecute în 
tară, demonstrînd în acelaşi timp resursele, functionalitatea l imbii maghiare de atunci. 
Memorialistica, ce înfloreşte şi în prezent, este mîndria l iteraturii maghiare. 

NOUA LITERATURĂ MAGHIARĂ 

Perioada l iteraturii central izate, organizate - adică l iteratura natională - începe cu 
Kazinczy. Iar aceasta înseamnă într-un fel o îndepărtare de la Europa, căci cauza 
natională la ordinea zilei va juca un rol tot mai important în li teratură. Cum scrie 
Nemeskiirty Istvan: "literatura a devenit un factor social şi politic decisiv. Scrisul este 
aqiune social/1"5• Acest tip de angajare s-a manifestat şi în critică. De atunci încoace se 
va lua în consideratie în ce măsură o operă literară contribuie la sprijinirea cauzei 
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naţionale, deci va fi evaluali nu doar în funcţie de criteriul valorii l iterare. Indiscutabil, 
în decursul ultimelor două secole l iteratura a servit cauzei naţionale ca o forţă de sprijin 
şi îndrumare. Cînd Pet6fi scrie: "poeţii să conducă poporul spre Canaan"6, aceasta nu 
parc o naivitate, ci un proces firesc. Iar mai ârziu, cînd Arany Janos mărturiseşte: "Nu-mi 

. pasă şi nu mă ruşinez I Că de-am fost nevoit să scriu I Scrisul meu e scris maghiar I 
Necrccînd peste al ţării hotar„."7  - afirmaţie ce nu surprinde cititorul maghiar 
(exceptînd poate pe Reviczky Gyula), pe cînd cel străin e cuprins de o justificali 
mirare. Oricare l iteratură angajată îşi asumă riscul ca cititorul străin să nu poată înţelege 
semnificaţia, importanţa unui scriitor, respectiv a unei opere, deoarece nu cunoaşte nici 
împrejurările, nici fundalul istoric ce au determinat naşterea acesteia. În 1 9 1 1 a apărut 
în revista Nyugat studiul lui Schopflin Aladar, intitulat Eşecul piesei BANK BAN 
la Berlin. El scria: "Neamţul nu vede fundalul istoric grandios al piesei, receptarea l ui 
neavînd nici o perspectivă. El vede doar ceea ce e la suprafaţă, ceea ce se întîmplă şi se 
spune în piesă, nimic însă din profunzime şi semnificaţie mai adîncă"8• 

Ajunge la concluzia că "reprezentaţia a fost o întreprindere imposibilă". Poate 
servi ca învăţămînt: "valorile noastre maghiare nu pot fi transformate cu forţa în valori 
universale, şi în loc de succes ne vom expune unor respingeri umilitoare"9• 

Cuvinte aspre, dar Schopflin avea dreptate. La rîndul meu, îmi amintesc bine de 
o zi din anii '60, cînd, la deschiderea teatrului Bloomsbury din Londra, a fost 
prezentată opera BANK BAN de Erkel Ferenc - un act de curaj din partea teatrului 
şi a echipei. Atît publicul, cît şi criticii au fost încîntaţi de muzică, dar n-au înţeles 
nimic din dramă, nevăzînd, ca şi berlinezii, nimic în afară de suprafaţă, de acţiunea în 
sine. 

Din păcate, aceasta este valabil şi în cazul altor mari opusuri, şi nu numai din 
cauza traducerii. De exemplu, poema lui Ady Endre, care începe cu "Sunt fiul lui Gog 
şi Magog", nu este deloc dificil de tradus în l imba engleză. Dar dacă citi torul nu ştie 
cine au fost Gog şi Magog (sau îi identifică cu statuile aflate în sala de recepţie a 
primarului Londrei), şi de asemeni nu ştie unde este Verecke şi Deveny, cine a fost 
Vazul şi ce înseamnă Pusztaszer, pentru el poema nu va avea nici un sens. Iar în 
romanul NIKI de Dery Tibor, ce a avut la timpul său succes, cititorii englezi n-au 
văzut altceva decît o poveste drăguţă cu un cîine. Există însă şi excepţii .  Am tradus 
acum trei ani în engleză romanul Stelele din Eger de Gardonyi Geza, care a ajuns la a 
doua ediţie, avînd deci succes de public. Şi acesta abundă de simţăminte naţionale, 
adînc înrădăcinate în istoria maghiară, dar se întîlneşte în acelaşi timp cu o tradiţie 
englezească, capabilă să anihileze eventualele dificultăţi de receptare. La răscrucea 
veacului, cea mai populară lectură fusese romanul de aventuri pentru tineret, şi cele mai 
bune astfel de opere sunt şi aslizi gustate. Romanul lui Gardonyi pare să aparţină acestui 
gen, doar că nu se petrece în India sau în Orientul Îndepărtat, ci în Ungaria. E drept că în 
introducere am încercat să creionez fundalul istoric, dar romanul poate fi citit şi fără 
aceasta. Astfel, putem spune că Babits Mihaly n-are întru totul dreptate, cînd afirmă că 
"istoria şi viaţa populară maghiară [„.] sunt cu desăvîrşire necunoscute şi, implicit, 
neînţelese de către cititorii străini, care pe de-o parte n-au alt motiv de a le investiga decît 
pentru a putea gusta literatura, pe de altă parte, ·fără aceasli investigaţie nu pot gusta 
această li teratură". La care Kolozsvari Grandpierre Emil adaugă: "noi, maghiarii, gustăm 
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romanele ungureşti, dar în ele Îl\t11nim arareori istoria sau via� populară maghiarii., ţinînd 
d • b • A  I d n lO mereu cont e anumite ta uun m procesu e cunoaştere a acestora . 

A1$ mai dori să mă ocup de o alt! problemă, şi anume de cenzură. Cenzura 
împiedici relaţia direct! dintre scriitor şi cititor, şi de-a lungul anilor scriitorii maghiari au 
învă�t arta rafinat! de inducere în eroare a cenzorilor. Cititorii, la rîndul lor, nu citesc 
textul scris, ci caut! mereu să descifreze printre rînduri mesajul adevărat. Este un joc 
intelectual fin, cîteodatf amuzant, dar străinul neavizat rămîne perplex faţă de această 
uzanţă înrădăcinatil, neavînd posibilitatea să afle dacă a citit şi interpretat corect textul 
respectiv. Faptul este dificil de remediat, putem doar să sperăm cl în viitor scriitorul va 
putea reinstaura relaţia directă cu cititorii, a clrei lipsi se resimte atît de mult. 

Am menţionat mai sus starea criticii .  Într-una din prelegerile sale, Schopflin Aladar 
incrimina acel punct de vedere conform căruia, "de vreo douil sau trei generaţii, o parte 
însemnată a criticii obişnuieşte să clasifice literatura noastră în felul următor: este ea 
naţională, este insuficient de naţională, sau chiar (ne-)antinaţională, este întrebarea pusă 
cel mai adesea scriitorului. Cel mai adesea în mod general, deoarece nimeni n-a prea 
izbutit să precizeze concret în ce anume constă şi de ce depinde caracterul naţional sau 
antinaţional (a-naţional) al unei opere literare sau al activităţii literare a unui anume 
scriitor" 1 1 •  De asemeni, el reclamil o critică independent! şi curajoasă şi un public care 
pretinde informaţia independentă despre problemele literare. "Acest public însă nu 
există încă, cultura noastră literară nu s-a maturizat într-atîta. Şi, pînă acest lucru nu se 
întîmplă, rămîne totul neschimbat: avem şi vom avea critici excepţionali, dar nu vom avea 
critică." 1 2  Acestea au fost scrise în 1913, dar situaţia nu s-a schimbat prea mult de atunci. 
Cititorul străin nu ţine cont, fireşte, de caracterul naţional sau ne-naţional al unei lucrări 
literare. Nu poate avea o opinie decît pe baza textului, şi astfel uneori ajunge la alte 
concluzii decît criticii maghiari. Kemeny Zsigmond, care introduce eroul frămîntat de 
îndoieli în roman, şi astăzi o raritate în această literatură, ar merita o altă apreciere din 
partea criticii. Iar printre "poeţii incerţi" ai sfirşitului de secol există cîţiva care au reuşit 
să cînte, fin şi firă voce ridicată, pe un ton nou. Şi mai este Krudy Gyula, un mare artist, 
cu totul special, cel mai colorat şi interesant prozator al acestui veac. Şi, fiind vorba de 
proză, romancierii maghiari din România merită o deosebită atenţie şi apreciere, pentru 
continuarea la un nivel înalt a tradiţiilor transilvane moştenite. 

Vreau să mai menţionez încă o problemă, ce decurge de asemeni din caracterul 
naţional al l i teraturii: şi anume, că numeroase opere literare îşi asumă un rol didactic. 
Publicul aşteaptă de la scriitor să îşi ridice glasul în interesul cauzei naţionale, iar 
acesta, dacă vrea să-şi ia în serios rolul, va trebui, vrînd-nevrînd, să fie un dascăl. Nimic 
de obiectat, dacă lucrează cu bun-simţ şi cu milsură, dar de obicei nu se întîmplă astfel, 
şi cititorul străin are impresia că autorul scrie mereu pentru copii de vîrstă şcolară. 
Acest lucru se poate observa mai ales în dramaturgie, scriitorul neputînd să se abţină de 
la a declara, esopic, precum că "din acestea putem trage următoarele învăţăminte.„" .  
Există, fireşte, ş i  excepţii fericite, d e  exemplu M6ricz Zsigmond, care prezintă pur şi 
simplu problema, lăsînd cititorului rezolvarea ei. Sau lllyes Gyula, la finele cărţii 
intitulate Lumea pustei. 

Este interesant de observat ce se întîmplă dacă, momentan, nu se iveşte o cauză 
naţională la zi. Literatura parcă şovăie, nu ştie pe ce drum s-o apuce. Aceasta a fost 
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situaţia după 1 867 şi pare să fie astfel şi după comunism. Scriitorii experimentează 
teme noi, expresii inedite, dar nu se întrezitreşte un ţel anume, care să-i concentreze, 
să-i strîngă laolaltll. Mai devreme sau mai tîrziu se va ivi însă, negreşit, o astfel de cauzit 
şi l iteratura maghiară se va dezmetici, cllplltînd forţe noi - socotind cel puţin după 
experienţa de pînă acum. Cit poate însă să dăinuie o astfel de stare şi care va fi destinul 
l iteraturii maghiare, dacă angajarea sa de pînă acum se dovedeşte inutilă, o vor trăi şi 
vor decide doar generaţiile viitoare. 

Am mai amintit cll, după Kazinczy, l iteratura maghiară părea să se îndepărteze 
de Europa, ca să poată sluji mai bine naţiunea (interesant, totuşi, că tocmai în perioada 
puternicelor sentimente naţionale, adică în epoca Reformei, "o trupă de teatru 
maghiară, ce se considera naţională, a prezentat în mai multe rînduri la Braşov piese în 
limba maghiară, românll şi germană" 13). În acelaşi timp, însă, l iteratura ţinea cont de 
actuali tatea europeană, dorind să ţină pasul cu aceasta, minată, într-o mllsură, şi de un 
anume complex de inferioritate, mai ales în urma prezicerii pesimiste a lui Herder. 
Consecinţele acestor mişcări nu erau întotdeauna benefice, ducînd adesea la imitarea, 
copierea unor mode efemere, ceea ce eclipsa adevăratele valori ale l i teraturii maghiare. 
Este uşor de înţeles că tendinţa aceasta s-a putut observa cel mai adesea în ultimii 
cincizeci de ani. 

La finele secolului trecut, în parlamentul de după compromisul dualist, 
aproape o treime din deputaţii aleşi au fost scriitori, poeţi, ziarişti, artişti 14• Performanţă 
insolită, relevînd cooperarea între cultură şi poli tică. Părea că manifestul poetic al lui 
Petofi către poeţii veacului XIX ar fi căpătat în sfirşit  un răspuns afi rmativ. Însă, 
concomitent, începe un proces care va caracteriza întregul secol XX: dezagregarea 
l i teraturi i  maghiare. Ştiu că acest fenomen este explicat cu momentul Trianon, dar 
adevărul este că primele semne s-au arătat deja la începutul veacului, în perioada 
marelui val de emigrări către America; iar după Trianon fascismul, după cel de al doi lea 
război mondial comunismul au provocat valuri de exod ce contribuiau la acest proces. 
Iar după 1 956, o perioadă de emigrări masive a făcut ca limba maghiară să devină, 
vrînd-nevrînd, o l imbă aproape universală (aici este bine să se ştie că, între cele peste 
3.500 de l imbi ale lumii, l imba maghiară se află pe locul 30, după numărul celor ce o 
vorbesc). Toate acestea au avut ca rezultat descentralizarea şi îmbogăţirea tematică a 
l i teraturii maghiare. Istoricul l iterar american de origine maghiară Remenyi J6zsef 
notează că "după 1 920, într-un timp destul de scurt, s-a dezvoltat un curent teritorial al 
l i teraturii maghiare, îmbogăţind cu noi nuanţe, impresii, ideologie, realitate şi 
imaginaţie, neîntîlnite pînă atunci în această l iteratură" 14• El împarte l i teratura 
maghiară în trei capitole: primul este l i teratura tradiţională, al doilea - literatura 
maghiară din ţările vecine, iar al treilea - li teratura maghiară a exilaţilor15 . Nu-mi 
place expresia "exilaţi i " ,  deoarece l iteratura maghiară din America nu se consideră 
l i teratură de exil, ci îşi urmează propria cale bine definită. Împărţirea lui Remenyi este 
totuşi corectă, căci, indiferent în ce măsură diferă l i teraturile maghiare din ţările vecine 
de cea din Ungaria, ele totuşi rămîn într-o permanentă şi strînsă legătură cu aceasta. Nu 
este însă valabilă pentru l i teraturile din ţările mai îndepărtate, unde tematica, l imbajul 
sunt diferite. Este un proces firesc, de care nu trebuie să-i pară nimănui nlu. Atracţia 
Budapestei nu mai are aceeaşi forţă ca la început de veac, dar acest fapt oferă noi 
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posibil ităţi unor centre culturale precum Clujul, Voivodina sau Cleveland. Budapesta 
va avea însă mereu un rol de mediator, ceea ce este cît se poate de important. Sunt 
optimist. Dacă privesc înapoi în trecut, spre istoria de peste opt secole a l iterelor 
ungureşti, trebuie să recunosc că, şi în condiţiile cele mai vi trege, ele au fost capabile 
să îmbogăţească cu valori noi cultura europeană. Sunt convins că această tradiţie 
puternică, sănătoasă va hrăni şi străduinţele generaţii lor viitoare. 

În româneşte de Lendvay Eva 

NOTE 
1 .  Keresztury Dezso, Locul nostru în lume, Budapesta, 1 984, p. 79. 

2. Szerb Ancal, "Licerature", în: Companion to Hungarian Studies, Budapesca, 1 934, 

p. 375. 

3. Nemech Lâszl6, Literatura din Ardeal, Budapesca, 1970. 

4. Ibidem, p. 1 86. 
5. Nemeski.i1ty Iscvân, Mic tratat de istorie culturală maghiară, Budapesca, 1 922. 
6. Pecofi Sândor: Poeţii secolului XIX 1/2, 1 847. 

7. Arany Jânos: Poezie cosmopolită, 1 877. 
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9. Ibidem, p. 60. 
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1 2. Ibidem, p. 1 1 2. 
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KĂNTOR LAJOS 

PE CORIDOARELE LIMBII 

NOTE DE DRUl\I DESPRE IDENTITATE 

Istoria nu poate fi dştigot4, poate fi doar mereu 
suprovieţuit4„. S4 rmun(4m oare Io speron(4, Io 
respiraţie? F4r4 speron(4 nici timpul nu exist4. 
Unde s4 fie oşezat4 iz/Jindo? Este o flntin4 moi 
odinc4 dedt ne-om fi imaginat. Moi odinc4 decit 
"istoria". 

MESZOLY Jf/KL6S 

D 
e la Miami la Saint Petersburg (drum de patru sau cinci ore, pe autostradă) 
este timp suficient pentru a medita: cine suntem noi oare şi ce vrem de fapt. 
Nu eu sunt la volan - aş putea, în aceastl dimineaţâ de week-end, la sfirşit 
de septembrie, pe aceste drumuri nu se prea înghesuie automobilele în cău

tare de aligatori, păsări exotice sau piei-roşii în rezervatii. Parcul national este 
împrejmuit cu gard din sîrmă, derivatiile şoselei sunt rare, putem sta de vorbă 
confortabil. De fapt suntem cinci unguri din Transilvania, toti cinci clujeni - cea mai 
tînără dintre noi este prezentatoare de modă americană, nu prea cred că este conştient! 
de provenienţa ei clujeană. Am plecat să-l vedem pe Dalf la St. Petersburg - socotind 
distanţa de la Cluj, într-adevăr la capătul lumii. Credincioşi fără rezerve Clujului (chiar 
şi "napocizat" ) noi suntem provocatorii :  amicul nostru, pictorul (acasă fusese profesor 
de desen, aici îşi cîştigă pîinea muncind ca tîmplar), s-a alăturat excursiei cu plăcere, 
fiind un mare adept al lui Dalf. Sotia mea, disperat! că din marile muzee americane 
lipsea îndeobşte tocmai Dalf, era nerăbdătoare să vadă celebrele lucrări tocmai la 
Cleveland, pe care l-am inclus în periplul nostru american tocmai din cauza lui Dalf: 
"Baedeker" -ul nostru, datînd din 1 982, indica muzeul Dalf la Cleveland, în Commerce 
Park. Ne pregăteam de întîlnire cu înfrigurare, ca să aflăm la sosire di Dalf, fidel lui 
însuşi, ne-a tras clapa, mutindu-şi reşedinta muzeală, cu multi ani în urmă, undeva în 
sud. 

Acum însă nu-l mai lăsăm să ne scape. În muzeul de dimensiunile unei hale 
sportive, construi t  pe tărmul Golfului Tampa (Golful Mexic), farsa continuă - dar în 
prezenta lui Salvador Dalf. Pictorul născut spaniol, preumblat prin Paris, Roma, 
America, mort de cinci ani (oare este caracteristic faptul că a murit în oraşul său natal, 
într-un spital din oraşul catalan Figueres?), dar glumele sale realizate pe culmile 
vizualitltii sunt uimitor de vii. Glume? Sunt visele omului modern, angoasele, 
speranţele, frustrările sale - cum scrie în catalog, şi pe bună dreptate. Este poate mai 
relevant, în aceste compozitii monumentale în pofida dimensiunilor reduse, să 
observăm cum artistul genial obligli omenirea suferindli de criză de identitate să se 
privească în oglindă. În muzeul Dalf ghidul are un rol important: eu nu m-am alăturat 
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vreunui grup' condus de ghid, dar cînd, pînă la urmă, i-am întîlnit în fata tabloului 
intitulat Toreadorul halucinogen, m-am bucurat totuşi de explicaţia profesionis� 
despre cum trebuie să priveşti nasul acela masculin mutat într-un sin de femeie. Singur 
am putut să desluşesc însă semnificatia multiplă a figurii pestrite intitulate Nieuw 
Amsterdam, ulei combinat cu un bust de bronz (genul pictural e găselniţa lui Dalf, 
evident): în locul buzelor - natură moartă cu fructe, în ochi autoportretul artistului. 
Comparat cu aceasta, imensa pînză înfătişînd descoperirea Americi i, cea a lui Columb, 
picta� în 1 958-'59 de Dalf în urma unei comenzi, este uşor de descifrat - sau eu am 
rămas poate insensibil la ironia Americii lui Dalf, fără de care te simti frustrat în acest 
muzeu? 

Nu voi continua însă încercarea de a descrie cavalcada de scoici, melci, oameni 
cu spinarea decupa�. ceasuri fluide. Acasă, pe peretele din fata biroului se află Cocoşul 
alb al lui Nagy Albert - privirea mea s-a obişnuit cu identitatea (destul de răvăşită) a 
acestuia. Ce am eu comun cu Dalf? 

Destul de mult. Şi nu doar pentru că destinul m-a călăuzit chiar la St. 
Petersburg. Nu voi renunţa, fireşte, la Cocoşul alb, pe care îl consider o capodoperă -
dar lumea nu se termină (din păcate) la el. Nici la Dalf. Azi începe undeva pe aici - la 
această lume nebună, nebună, autodistrugătoare, la omenirea înnebunită. Nici nu mai 
subliniez că ocazia acestei confrun�ri ne-o oferă St. Petersburgul, la oare cite zeci de 
mii de kilometri de adevăratul Sankt Petersburg? Unde în 1 961 am avut parte de prima 
leqie autentică de clasicism şi secol XX (Picasso), în sălile Ermitajului. Unde am sosit 
în zi lele zborului lui Gagarin. (Citesc azi undeva că poate de fapt nu Gagarin zburase 
atunci în Cosmos„.) 

"Această epocă poate fi denumită cu luare-aminte - şi nu fără oarecare ironie - noua 
epocă modernă tîr.T.ie. Ceea ce azi este În ea tîr.T.iu, fusese cîndva nou, ultranou. Dar cultul 
exacerbat al noutăţii a subminat-o, ca multe altele. Dominaţia momentană a modernismului 
(modo) a distrus propriul concept, relaţia dintre constant şi schimbător. Cuceririle lumii noi au 
anihilat, concomitent cu acesta, şi timpul comun, egal trecător pentru toate, înlocuindu-l cu un 
număr infinit de concomitenţe paralele. Între segmentele de timp îmbucătăţit legătura este 
realizată de către aparenţe de timp consumabile în comun, preparate de diverse instalaţii. De 
aceea, în epoca modernă tîr.T.ie nici o «con-• temporalitate nu are valoare exclusivă: nălucirile 
zilelor de ieri se îngrămădesc peste ruinele speranţelor de alaltăieri, iar după delirul zilei de azi 
se pregătesc cele ale viitorului" (Tillmann l.A .:  Insule şi oriwnturi, Budapesta, 1992). 

După o hmă şi jumătate petrecută în America am descoperit într-un anticariat 
din Budapesta cărticica necunoscută a lui Tillmann, apărută la Editura Holnap. Nu 
bănuiam atunci ce rol va juca în viaţa mea. Şi iată că această carte a consti tuit, 
împreună cu relatarea lui Keri Lăszl6 pregătitoare a sosirii noastre în America (Jurnal 
cu alegere prezidenţială, Budapesta, 1 993), cadrul l i terar al periplului nostru canadian 
şi american. Pol itologul Keri relatează, ca martor al alegerilor, cum a ajuns America şi 
lumea la Clinton (autorul ar spune: în posesia lui Clinton; eu mă abtin de la asemenea 
aprecieri ). Til lmann (despre care nu ştiu nici azi mai mult) nu vorbeşte despre 
America. Ci despre lume. Despre perspectivele "noii epoci moderne tîrzii " .  Despre 
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mormanul de ruine şi despre ceea ce - totuşi - se construieşte peste el. Încă nu ştiu 
pe ce raft de bibliotecă să aşez cartea tînărului (?) Til lmann. Dar citez din ea: 

"/ndoielile noastre călite în Est sunt neiertătoare: se extind asupra tuturor falselor 
imagini ticluite despre raiul pămîntesc. Ideea centralizatoare a speranţelor coborite pe pămînt, 
ideea plenitudinii, aidoma mirajului comunităţii, va fi suficient să le reducem la etimologia lor 
lingvistică, ca să ni se dezvăluie detenninantele lor indubitabil comune, împreună cu toate 
variantele lor deja împlinite". 

"Calea regală pe care omul poate să parcurgă după plac peisajele depărtării şi alr 
apropierii duce invariabil prin domeniul limbii şi al imagisticii transmise prin limbaj. Acest 
teritoriu al perfecţiunii este dat în fiecare limbă. Cuvintele limbii sunt vehiculul cu care putem 
ajunge în oricare punct al orizontului. Obiectele aşezate în punctul focal al conceptelor se vor 
apropia, marginile orizontului vor dispărea din aria vederii noastre, curbîndu-se, învăluindu-l 
pe cel ce le scrutează. " (Tillmann I.A .) 

"Feţele ascunse" (Dalf a scris un roman cu acest ti tlu) le voi evoca de-a lungul 
unei călătorii mai lungi decît drumul parcurs între Miami şi St. Petersburg, sau chiar 
între Cluj-Budapesta-Newark-Detroit-Toronto-Minneapolis-New York-Washington
Chicago-Portland-Los Angeles-Cleveland-Miami-New Brunswick-Newark-Budapesta
Cluj (cu avionul). Am promis întîmplări despre identi tate, sau amintiri - iar acestea nu 
s-au ivit prima oară în memoria mea în timpul călătoriei spre muzeul Dalf. 

Ci poate în timpul cînd a fost creat Cocoşul alb, adică acum un sfert de veac, aş 
putea localiza sursele ideilor, sentimentelor, conştiinţei despre identi tatea mea proprie. 
Atunci, acolo, de unde a răsărit ironia lui Szilagyi Domokos, din poema: Cum să 
scriem poezie. "Mă rog, mă ploconesc, vă conjur, tînjesc, doresc, poftesc, insist, cer, 
poruncesc să fie bună, fir-ar să fie! Excepţională! Europeană! şi asiatică, şi africană, 
australiană, antl:\rctidiană. Poezia bună comunică, chiar înainte să ajungă la intelect, a 
zis Eliot. (Îi dădea mina. Sau nu?) Da, şi să fie nu nuinai europeană, ci şi de la Boulenii 
de Vale." 

Anul 1 968 a fost crucial. Nu în sensul că n-aş fi putut pînă atunci să decid 
apartenenţa mea. Din fericire (sau din păcate?) nu am fost obligat să aleg între două sau 
mai multe origini etnice. Ceea ce devenise pentru mine obiectul alegerii pentru prima 
oară, în acel an 1968, a fost puterea, energia opţiunii. Putea fi deja în 1 956, dar atunci, 
la vîrsta de 19 ani, spre norocul (sau ghinionul?) meu, nu realizasem cu adevărat ce se 
întîmpla în jurul meu şi ce s-ar putea întîmpla datorită mie. Primăvara de la Praga am 
trăit-o însă ca adult, considerat ca atare şi de către cei lalţi. Învăţămintele definitiv 
relevante şi triste ale acelei veri istorice s-au desprins din refuzul rigid de care am avut 
parte atunci împreună cu vreo 40-50 de intelectuali maghiari din România. Jalbele, 
pretenţiile noastre prezentate lui Ceauşescu şi colaboratorilor săi apropiaţi au fost 
respinse cu brutalitate şi etichetate ca naţionaliste - ceea ce, de fapt, nu ne-a surprins; 
dar şedinţa de la sediul din Bucureşti al C.C. al P.C. R. -a avut darul de a-mi spulbera şi 
ultimele i luzii. Însă opţiunea pentru o altă cale, una diferită, s-a conturat mai tîrziu, în 
mod treptat. Au fost necesare multe întrevederi, întîlniri ,  experienţe, ca să mă pot 
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confrunta - în apllrarea şi manifestarea identitlltii mele - cu Puterea, şi cu cei ce o 
deserveau. Adicll sll nu trebuiascll sll mll allltur acestora din urmll. 

"În sensul actual, autobiografia, memorialistica (o lemiJ vas/11, pe care n�o voi dezvolta 
aici) presupune o identificare. Oricare ar fi odiseea, istoria Întoarcerii În, sau Io sine, adică 
Bildungsroman-ul, oricare ar fi istoria creării autos-ului, cel care scrie va trebui sll poală 
spune: eu. În orice caz, În limba lui va trebui să existe modalitatea de identificare lingvistică. 
Va trebui de asemeni slJ rezolve şi unicitatea limbii, În sens moi reslrins sau moi larg -
problemo acestei unicitll(i, omogenităţi o limbii, În care se include orice model şi modalitate de 
identiftcare, cu toţi polii de identificare ai culturii sociale (politic, religios, literar etc.). Trebuie 
să se ştie cil În limba În care spun eu, mlJ spun pe mine Însumi. Ne gîndim aici la cogito, la fel co 
şi la eul gramatical, sau la eul lingvistic, la eu şi la noi, În formele lor de identificare zămislite 
prin figurile lor specifice, culturale, simbolice sau socio-culturale" (Jacques Derrido, Mono
lingualilatea celuilalt, sau prote:,a originii - tradus dupll versiunea maghiară, apăf7'1ă În 
Jelenkor, 1993, 1 1 - n. trad.). 

Pentru mllrturisirea deschisll a identitlltii, anul 1 968 mi-a oferit un cadru propice 
în viata literarll - şi, implicit, în cea politicll, şi anume disputa, de actualitate pe atunci, 
a "dublei afilieri" .  La noi, adicll în viata l iteraturii maghiare din România, în conditiile 
cenzurii, nu putea fi vorba de o disputll realll, ci doar de executarea sau de refuzul 
poruncilor venite "de sus". Este trist sll-ti aminteşti că s-au gllsit doar exemple de 
variante "mai estetice" ale executllrii - cel mai adesea, însă, exemple de supunere 
respingătoare, recunoaşterea servitutii sau chiar identificarea cu aceasta. Puterea sesiza 
de altfel bine că principiul "dublei afilieri'', enuntat în cercurile Uniunii Scriitorilor 
Maghiari, reprezintll o premonitie neliniştitoare, care contine posibilitatea nesupunerii, 
ce ar putea depăşi limitele strict literare, şi anume experienta înlocuirii patriotismului 
român (sau sîrb, cehoslovac, rusesc sau ucrainean). Să nu uitllm, epoca aceea fusese 
parte din istoria de peste două decenii a "neamestecului" central- şi est-european; 
proces întrerupt pentru moment de '56-le unguresc, care promitea o nouă clipă istorică 
în 1 968, cu Primllvara de la Praga. Responsabilitatea patriei-mamll pentru pllrtile de 
natiune despărţite (şi rupte) încă nu s-a manifestat flţiş pc atunci, de aceea "dubla 
afiliere", în haine de politicll literară sau de publicisticll, era consideratll atît de şocantll. 
Pucerea, ce se declara atunci în mod deschis socialistll şi comunistll (spre deosebire de cea 
actuală), a căutat şi a gllsit pe aceia care au declarat în fata majoritlltii şi minoritlltii (în 
numele comunitlltii respective minoritare! )  angajarea neconditionatll fatll de Patrie şi fatll 
de Partid, precum şi "unitatea de nezdruncinat". Fatll de aceşti oratori de frunte s-a 
manifestat, în cadrul vietii literare maghiare din România, o anume reticentll, distantll -
dar excluderea lor s-a petrecut (s-ar fi pucut petrece?) doar după decembrie 1989. 

"Frecarea de noţiunea •constitutivă de stat«, numeric majoritarlJ, are un rol de lărgire 
o eului. la persoanele instabile, ff1'strate În domeniul identităţii naţionale, această trecere de 
partea cealaltă are efectul argumentllrii personalitlJ(ii (a valorii, posibilitlJţilor) acesteia. Ei o 
trăiesc În acest fel. Realitatea este Însll mai dizgraţioasă. Clici individualitatea marginală -
zadarnică e trecerea dincolo - nu va aparţine În mod armonic nici unei culturi, nici unei 
comunităţi etnice: nici celei de care se delimitează cu pudoare, dorind s-o depl1şească, nici celei 
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in care ar vrea să se integreze. AceasttJ plutire intre două culturi este o stare incertă, de durată, 
denumită - nu prea propriu - •dublă afiliere« .  

Asimilaţia lenttJ produce infinite variante ale •dublei afilieri«. Cei ce trăiesc in condiţii 
de minoritate participă, mai mult sau mai puţin, cu toţii Io »dubla afiliere« .  Dar /optul că 
aceasttJ •dubltJ afiliere« va avea ca efect o dezagregare crescindă a identităţii şi o prăbuşire spre 
asimilaţie, sau va pregăti o fonnă de identitate naţională calitativ diferită, atit din punct de 
vedere istoric, cit şi politic, mai toleranttJ, cultural mai puţin exclusivistă - aceasta va depinde 
de situaţia socială a celor aflaţi in minoritate, de rolul culturii lor, cit şi de posibilităţile de 
afirmare şi de mobilitatea grupurilor etnice" ( H6di Sondor, Disfuncţiile identitliţii naţionale, 

UJvidek, !992J. 

I mai 1 969 n-a fost pentru mine o zi de sărbătoare a muncii, cu defilare şi maial. 
Într-un bloc din cartierul clujean Donat - pe atunci numit de noi micul Weimar -
trei familii vecine, a lui Lâng Gusztâv, a lui Veress Zoltân şi noi, aşteptam împreună 
pînă în zori sosirea oaspeţilor din Voivodina. Aşteptarea nu fusese zadarnică: maşina lui 
Tolnai Ott6, colorată în stil happening şi cea însemnată în mod disciplinat YU, a lui 
Bânyai Janos, au tras în stirşit în faţa casei, aducîndu-1 pe renumitul om de l itere Bori 
lmre cu soţia. Acest început de mai promitea înflorire - pe de o parte în direcţia 
avangardei maghiare a epocii (Lâszl6ffy Aladâr făcea şi el parte din programul comun 
de discuţii, de vizitare a oraşului), pe de alta, a colaborării etnice, a relaţiilor maghiaro
maghiare. Îmi amintesc cum ascultam cu aviditate, nevenindu-ne să credem, şti ri le 
proaspete despre poli tica naţională, referitoare la minorităţi, din Iugoslavia, adică din 
Voivodina: l ibertatea expunerii steagului naţional, a însemnelor naţionale; priveam 
frumoasele cărţi editate de Forum - şi simţeam o infinită invidie. Invidia a durat 
mult, peste un deceniu - resimţită şi cu ocazia vizitelor în Voivodina, la Casa Forum, 
la Institutul de Hungarologie, la Dubrovnik etc. 

N-a trebuit să izbucnească războiul civi l sîrbo-croat şi criza bosniacă, pentru ca 
i luziile noastre să se spulbere: poleiala epocii Tito - aparent înflori toare - începuse 
să dispară încă din timpul vieţii dictatorului antimoscovir, lumea "occidentală" de aici 
începuse să se "re-balcanizeze" ,  să-şi arate faţa balcanico-social istă; fapt trist, constatat 
de mine şi în redacţia din Voivodina a revistei Magyar Sz6. Nu-mi credeam ochilor, 
urechilor: ceea ce acasă, în condiţii le de cenzură din România, putea fi publicat, fusese 
refuzat cu un gest jenat de către redactorul din Voivodina, ce se temea de acuzaţia 
sîrbă de naţionalism maghiar. Astfel incit nici nu trebuia să mă mir de faptul că 
declararea lui Illyes Gyula ca naţionalist maghiar va porni tocmai din Voivodina: 
durerea era doar că rolul acesta ingrat fusese acceptat de către un om de la care pînă 
atunci văzusem şi încercam să învăţ sprijini rea şi publ icarea valorilor l i terare şi artistice 
maghiare obstrucţionate de regim. De atunci - după un schimb prompt de scrisori -
aştept din partea lui o mărturie capabilă să clarifice întrucîtva motivaţi ile faptului nu 
prea glorios în sine. 

"Între cele două niveluri ale adaptării - integrarea fi asimilaţia - există o serie 
întreagă de trepte ale desprinderii parţiale. lndividTll pe cale de adoptare se înstrăinează numai 
in anumite domenii de grupul etnic originar, ca de exemplu obiceiuri, credinţe, comportament -
pe cind altele le menţine: limba maternă, conştiinţa istorică, apartenenţa afectivă. Poate ji şi 

https://biblioteca-digitala.ro



KANTOR LAJOS 1 56 

invers: paralel cu încetarea apanenenţei lingvistice, reducerea conştiinţei istorice, atrofierea 
afectivitiJţii, totuşi riJmîn vii alte categorii ole identitiJ{ii etnice, atitudinile culturale, obiceiurile, 
factori componamentoli etc. " (HOdi Sondor). 

În 1 975 şi în 1 980 am avut ocazia să colecţionez "întîmplări de la marginea 
drumului" în Europa Occidentală şi să le confrunt cu experienţele din bazinul carpatin 
şi, bineînţeles, cu reali tatea trăită în Ardeal, în România - mai ales cea etnică şi, în 
măsură crescîndă, cea minoritară. Drept rezultat, mi-a fost dat să aflu, pînă la sfirşi tul 
anilor '80, că sunt un scriitor (literat) român de expresie maghiară sau, mai precis, că 
sunt un român vorbitor de l imbă maghiară; acest drept al meu este reprezentat la nivel 
naţional de către Consiliul Oamenilor Muncii Români de Limbă Maghiară, condus de 
exponenţi ca Hajdu Gyozo (la care se referea ironic Szilăgyi Domokos în poema sa). 
Bizareria, neînţeleasă din exterior (dar şi din interior), a epocii Ceauşescu era că -
după obţinerea foarte dificilă a unui paşaport oficial - scriitorii maghiari din România 
puteau să intre mai lesne în contact amical sau colegial cu scriitorii maghiari din 
emigraţie decît confraţii lor din Ungaria. (Cu anumite excepţi i . )  Este vorba de perioada 
de după 1 968. Puterea de la Bucureşti conta, în mod întelepc pe atunci, pe efectul 
poli tic al acestei "toleranţe":  ca de altfel şi în perioada interbelică, neîmpiedicînd, decît 
moderat, activi tatea revistei lui Gaăl Găbor, Korunk, interesată fiind în sprijinirea 
acestuia împotriva oficialităţii din Ungaria! Evident, scriitorii ,  intelectualii unguri 
emigraţi din Ungaria nu se opuneau României, ci regimului lui Răkosi, şi mai tîrziu al 
lui Kădar - deci România îşi consolida buna reputaţie lăsînd scrii torii să plece în vizite 
peste graniţă. Se presupune că această logică fusese urmărită de către responsabil i i  cu 
paşapoartele şi şefii lor, ceea ce s-a şi dovedit a fi profitabil un timp. Dar cei de afară au 
putut  afla de la amicii lor din Ardeal tot mai multe amănunte concrete revoltătoare 
despre starea de opresiune a minorităţii maghiare din România. Protestele lor au 
devenit din ce în ce mai numeroase, şi exprimate cu voce tare, căci au avut 
posibilitatea să le exprime astfel; ca urmare, mărinimia Puterii în problema 
paşapoartelor a trebuit, tot în mod logic, să fie întreruptă. 

N-aş vrea să repet aici ceea ce am încercat să creionez în legătură cu 
experienţele mele de călător în Est şi în Vest, pipăind "rădăcinile", încercînd să "prind 
aripi", sau respectînd regulile de circulaţie (Călătorie în jurul rădăcinilor de la 
Adriatica pînă la Marea Baltică. Eseu despre artele modeme, Cluj, 1 972; Aripi şi 
rădăcini. Călăt01;e de la A la Z, Cluj, 1 979; Cum este şoseaua? Reguli de 
circulaţie subiective în starea intermediară dintre şofer şi pieton, Cluj, 1 983). 
Partea mai interesantă, din Vest, a acestei lumi a putut fi văzută de către numeroşi 
amatori în răstimpul scurs de atunci - unii dintre ei în profunzime, încît nici nu s-au 
mai întors, tlcînd slalom de atunci printre capcanele noi ale păstrării identi tăţii, 
posibilităţile occidentale (ne-estice) ale "dublei afilieri" .  Trebuie însă să amintesc aici 
de foştii mei amfitrioni (nu cei de negăsit azi în reali tatea lor fizică, ci personalităţi 
active şi azi, instituţii, foruri de asemenea efemere): de ex. Cercul "Szepesi Csombor" 
de la Londra, sau revista Uj Lat6hatar, un valoros ce�tru cultural al anilor '70, din 
Mi.inchen, animat de Borbăndi Gyula. Cercul "Mikes" există şi azi în Olanda, ca şi 
Societatea "Bornemisza" din Viena, condusă cu inteligenţă de Sz6pfalusi Istvan; iar 
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BBC-ul - cu toate că nici Cs. Szabo Laszlo, nici Sikl6s Istvan nu-şi mai ridică glasul în 
avertismente pe calea undelor - a rămas aceeaşi sursă de informaţii şi de propagare a 
culturii serioase, ca în deceniile trecute. Instituţi i le mai noi (cele ce au luat fiinţă după 
1 990) sunt demne de menţionat: Casa Maghiară din Stockholm, cu taberele de vară din 
Tăngagărde; maghiarii de la Paris (unii dintre ei sunt prezenţi şi la Budapesta ca 
redactori la Magyar MUhely, de asemeni şi la Institut Hongrois din Paris); 
Universitatea Liberă Protestantă Maghiară, organizată şi condusă de către elveţieni, 
care şi-a extins activi tatea spre Est, mai întîi în 1 992 (Balatonkenese) şi pe urmă la 
Sovata ( 1 993) - urmărind concomitent şi conturarea propriei identităţi, "de după 
revoluţi i" ,  cu intenţia - cum au menţionat chiar ei - de a se apropia de noi. Iar în 
august-septembrie 1 993, experienţa atît de dificil de digerat a lumii noi (şi Meszoly 
Mikl6s, mai umblat decît mine, a împărtăşit aceleaşi impresii încă în 1 980, despre 
călătoria sa în America); săptămîna petrecută la Lake Hope, ca invitat de către 
Asociaţia Maghiară de Prietenie, urmată de periplul de cinci săptămîni în Statele Unite 
şi Canada. Dacă aş dori să amintesc doar centrele şi casele culturale sau religioase 
vizitate, scenele conferinţelor ţinute despre schimbările din viaţa publică şi l iterară 
(adăugind şi însemnările despre călătorii le făcute în 1 975, 1 980, 1 990, '91 ,  '92) - aş 
putea redacta o Conferinţă a Limbii Materne, de factură personală, independentă de 
poziţia mea de preşedinte asociat al acestei instituţii. Şi n-aş fi amintit în toate acestea 
despre că111inele primitoare, atît de dragi, şi mai numeroase, decît hotelurile europene 
şi americane văzute. Astfel mi-am dobîndit materialul pentru notele de drum. 

"Atunci cind considerăm dreptul la identitate ca un drept uman fundamental, scopul 
nostr11 nu este instituirea unei abstracţii, care ar putea îndeplini rolul unei categorii teoretice 
fondamentale în decursul elaborării unor strategii politice concrete. l�lanifestările clasice ale 
dreptului la libertate, adică dreptul la libera conştiinţă, al cuvîntului şi al într11nirii, sunt 
interpretate prin dreptul la vot în cel mai larg sens, în cadr11I unei sinteze generale. Cînd optez 
pentr11 o identitate, o pot face în mod liber numai în situaţia cunoaşterii integrale o condiţiilor 
şi împrejurărilor date. Această cunoaştere este asigurată de învăţămînt, educaţie, de 
posibilitatea obţinerii infonnaţiilor în cel mai larg sens. Va mai trebui să fiu în situaţia de a-mi 
putea manifesta voinţo, opţiunea în mod liber, public şi explicit. Acest lucru va fi asigurat de 
politică. În al treilea rind, cînd optez pentro o identitate, optez de fapt pentro ceilalţi, alegind 
un grup, o comunitaie, ca obiect al unei anume comunicări. Aceasta din unnă are caracter 
universal. Mijloacele, modul, regulile comunicării constituie elementul particular - acestea 
fiind detenninate de fundalul etnic şi cultural - şi nu invers. Nu tradiţia îmi va indica pe acei 
pe care va trebui să-i aleg, sau pe cine nu. În schimb tradiţia şi, implicit, cultura sunt acei 
factori care detennină reglementarea, codurile alegerii" ( Biro Gdspdr, "Libertatea alegerii 
identităţii", în Autonomie 1i integrare, Budapesta, 1993). 

"În condiţii obişnuite, •nonnole", identitatea este ceva de la sine înţeles, cvasi-firesc, 
care nu necesită vreo dovadă specială sau vreo explicaţie. Dacă trebuie explicată, e semn că în 
jurol ei ceva nu e în regulă" (LentJ•el Andrds: " . . .  o asumare de rol eroică şi froctuoasă", 
Va/Osag, J 992, 1 1  ). 
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"lncerc să aduc la un numitor comun punctul de vedere de patriot local, cel de patriot, 
de cetăţean al continentului fi cel de cetăţean al lumii, să le armonizez În eul meu. Dacă 
cosmopolitism Înseamnă să te intereseze problemele lumii Întregi, chiar mai mult dedt cele ale 
unui singur popor, atunci spun: ei da, sunt cosmopolit. Nu permit ca problemele maghiare şi 
evreieşti să-mi invadeze creierul Îndt să nu mai pot vedea altceva. De obicei evreii sunt 
etichetaţi cosmopoliti pe aceste meleaguri, şi În cazul meu doresc să accept acest stigmat" 
(Konrad Gyiirgy: "fn apărarea nedefinitului", În Buricul Europei, Budapesta, I 990). 

Lake Hope - Lacul Speranţei: nume tipic englezesc. Nu cunosc istoria 
parcului public şi a staţiunii unde se află acesta. N-am auzit cil ar avea ascendenţe 
indiene - ca atîtea alte locuri frumoase, cascade, rezervaţii în valea monumentalil a 
rîului Columbia (unde ne-a cillăuzit Elteto Lajos din Portland, oraş al coastei vestice). 
Noroc că nu e nume indian şi nu trebuie sil pun semnul întrebilrii dupil Speranţil. În 
asociaţia maghiaril de prietenie - organizatoare a taberei pentru pilstrarea identitilţii -
speranţa e un cuvînt folosit frecvent: cu toate că nu-i recunoscutil de ciltre participanţii 
întrunirilor înfiorata observaţie poetică a lui Kanyadi Sândor, în poema Gravură: 
"ochii-privirea ni se indienizează" . Fireşte, Kânyădi nu a scris poemele din Există 
locuri despre populaţia amerindianil veche, nici despre cea actuală, nici despre 
cetilţenii americani cu drepturi depline, şi nici despre maghiarii imigranţi (printre care 
şi cei veniţi din Ardeal) aşteptîndu-şi cetilţenia americanil - ci despre noi, care ne 
putem mîndri cu paşaportul nostru verde, purtînd inscripţia "Republica Socialistil 
România". 

Membrii fondatori ai formaţiei ITT-OTT (Aici-Acolo), ce funcţioneazil de peste 
două decenii - ca Nagy Karoly şi alţii, venind dupil 1 956, indiferent de faptul cil 
activeazil la cite o catedril universitaril (ca poli tologi, sociologi, lingvişti) sau ca ingineri 
(ca Bojtos Laszl6, Papp Laszl6 sau Sass Marton), ca medici (Somogyi Balazs, Kovalszki 
Peter) - nu disociazil problemele diverse ale identităţii. Dovadil cil reprezentilm 
împreuni[ cu Dobos Laszl6 bazinul carpatic. Conferinţele trateazil problematica 
identitilţii specifice de data aceasta contextului Lumii Noi - posibilitilţile 
instituţionale americane, studierea problematicii maghiare în limba englezil şi relaţiile 
cu bisericile americane etc. Experienţa cea mai elocventil ne-a oferit-o însil ziua 
tineretului. "Aşa cum vedem noi" - era titlul ce anunţa tema mesei rotunde 
organizate de comitetul de tineret al Cercului Maghiar de Prietenie. Ne puteam da 
seama de problema reală doar ascultînd prelegerea cititil destul de poticnit, articulînd 
cu greu silabele limbii maghiare, de către tînilrul student în politologie, delegat la 
conferinţil. În textul lui Tamas Bernat, citit de tînilrul delegat, se aflau enunţuri destul 
de severe şi sincere: "Eu şi colegii mei suntem o generaţie aproape pierdutil. Cei mai 
mulţi dintre noi, în jurul vîrstei de ZO de ani, terminînd cu activitatea de »scout-boy•, 
nu ne mai încadrăm în vreo organizaţie de adulţi americano-maghiarii. Americanizarea, 
expresia conflictului principal între noi şi părinţii noştri, apare ca un factor de demolare 
a conştiinţei identitilţii maghiare. Se aşteaptil de la noi sil fim ca şi pilrinţii noştri, şi tot 
ceea ce diferă de aceasta e considerat nociv pentru comunitate, ce ar trebui eliminat" . 

A nu se înţelege greşit: Cercul de Prietenie şi ITT-OTT nu sunt o aduniltură de 
conservatori rigizi. Este un forum de discuţii l ibere, unde se confruntil opinii diferite. 
În America - cel puţin în organizaţiile filrl caracter de ghetou - aşa e normal şi firesc. 
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Am sesizat acest lucru din prima zi, cu ocazia slujbei oficiate de Kalman Szabolcs, 
adresat4 tuturor, la fel ca şi în majoritatea intervenţiilor, de la Nagy Karoly la Ludanyi 
Andras, Papp Laszl6, 86jtos, Lauer Edit, Teleki Pal, Zoltlin Sandor, Kovalszki sau 
Laszl6 Elod; şi, spre bucuria mea, şi de la tînărul profesor la Univ. Rutgers, Balta Zsolt. 
Ascultîndu-1, mi-a venit ideea acolo, la Lake Hope: să redactăm un număr special 
Korunk despre dubla (multipla) identitate, care n-ar trata numai problematica 
maghiarilor din Occident sau din America, ci şi a noastră; a celor care, fără să ne 
schimbăm locul, fără să emigrăm, ne confrunt4m cu noi şi neaşteptate situaţii de 
minoritate. Ceea ce este valabil şi pentru cei ce trăiesc în Ungaria; de ex., proaspeţii 
stabil i ţi acolo, maghiari din Transilvania etichetaţi ca "români" .  Bineînţeles, aceasta nu 
este o problemă româno-maghiarii. Noii sosiţi sunt tot mai frecvent întimpinaţi cu 
animozitate, minie, ură. Explodează petarde şi bombe-scrisori. 

"Incontestabil, redobindirea continuităţii istorice are multe avantaje, dar şi un preţ 
considerabil; ilusia socialismului de stat din cele patru decenii trecute s-a clădit pe programul 
amplu de modemisare stalinistă, întrupîndu-se în renunţarea neistorică -pe o »tabula rasa". 
Promitea dreptate socială, egalitate şi capete luminate multilateral pregătite. Visul socialismu
lui, devenit imposibil, s-a transformai in coşmarul total al subdezvoltării" ( Hankiss, 1984). 

"Protagoniştii piesei est-europene şi asistenţa lor sunt de părere că rănile trecutului se 
vor redeschide. Părerea lor este că sona aceasta va deveni din nou scena unor conflagraţii 
naţionale, căci se de/imiteasă de pe acum taberele celor ce consideră lege supremă ideea 
naţională şi ale celor ce neagă acest lucru. Cele două adevăruri ale progresului se neagă din 
nou. Primul propagă consolidarea şi dezvoltarea statului naţional independent, cel de al doilea 
susţine dezvoltarea, construirea bunăstării sociale basate pe prioritatea democraţiei politice şi a 
economiei de piaţă. ln realitate, această contradicţie este trăsătura caracteristică a moştenirii 
istorice revendicate" (Csepeli Gyorgv, "Competiţia pentru identitate", Valosag, 1991, 12). 

Ar trebui de acum să urmeze întîmplările de drum promise. Cele adunate de-a 
lungul drumului - unele nu prea înălţătoare. Cum aş putea să calific de exemplu cazul 
acelei femei din S.U.A., care, acum zece sau douăzeci de ani (totuna), a trimis vorbă 
"acasă" în Ardeal, surorii sale grav bolnave, că "nu-i dispusă să-i ajute pe comunişti" ?  
S-ar părea că sora bolnavii a primit epitetul de comunist (în loc de medicamente), din 
cauza ţării unde a rămas (n-are importanţă). Aceasta este categoria acelor "păstrători de 
identi tate", adaptaţi nu la noua patrie, ci la vremuri şi ideologii apuse (fasciste, 

-<:omuniste), acei maghiari împotriva altor neamuri, care nu vor să audă de modificările 
istorice ale unei jumătăţi de veac, crezînd că în bazinul carpatin nu este om, sau om de 
culturii, în afaril de unguri. Dintre aceştia se recrutează denunţătorii celor ce servesc 
cauza unităţii naţionale fără graniţe, patriotarzii care - în interes personal, material -
perorează pentru "cauza naţională". Mă abţin să relatez povestea lor, mai ales că -
spre norocul meu - au fost rare ocaziile în care i-am putut întîlni. 

Întîmplările mele de drum sunt mai puţin agresive, dar nu lipsite de conflicte şi 
contradicţii interne. În discuţiile ce au urmat după conferinţe, am fost pus adeseori în 
situaţia de a lua apărarea unor oameni destul de străini de concepţia mea personalii 
despre naţiune şi lume, întrucît erau învinuiţi pe nedrept cu acuzaţii bazate pe 
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dezinformare şi ignoranţă. La Toronto, de exemplu, un adept al aşa-zisei religii 
maghiare - om în vîrstă - neînţelegînd nimic din comentariul meu despre piesa 
Staţia de autobuz, prezentată înainte de '89 în spatele cortinei de către Teatrul 
Maghiar din Cluj, a ţinut un discurs despre "cei ce trăiesc după cortina de fier", unde 
nu s-au născut eroi (şi T61ces Laszl6? - I-am întrebat eu) - deci el "înţelege că nici 
azi nu îndrăznim să vorbim". - Cine-i acest om? - ne-am interesat, şi tinerii din 
public au răspuns: "Nu ştim cine I-a uitat aici" .  Răspuns emblematic . . .  

"Printre radicali am fost moderat, iar printre moderaţi - radical, printre unguri 
cetăţean al lumii, în lume însă ungur, printre burghezi am fost marginal, iar printre marginali 
un burghez. N-am avut intenţia de a-i irita pe ceilalţi, am dorit să apăr mai degrabă acel 
altceva, care sunt, decit ceea ce mă identifică cu ei. Consider ca datoria mea morală să apăr 
acel ţinut mai vast, care este în afara oricărei conştiinţe de comunitate, chiar şi în afara iubirii" 
(Konrad Gyorgv). 

Pe fizicianul Edward Teller I-am cunoscut din emisiunile Radioului Kossuth; 
auzindu-i vocea bătrînească inconfundabilă, mă apropii de aparat. Am avut ocazia să-l 
văd şi să-l aud "în direct" în august 1 992 la Congresul Mondial al Maghiarilor, la 
Budapesta. Înţelepciunea lui bazată pe o vastă experienţă este un dar deosebit pentru 
cine îl ascultă vorbind ungureşte. (Sunt convins că spune aceleaşi lucruri şi în englezii.) 
Nu mi-am propus să-l contactez în mod special nici pe el, nici pe alte somităţi; 
organizatorii au compus programul întîlnirilor americane, dar şi întîmplarea. Stelele de 
cinema (nici cele de origine maghiară) n-au putut fi evitate; la Hollywood le întîlneşti 
gravate în stele în asfalt. În afara starurilor artei şi ştiinţei de ieri şi de azi, nenumărate 
sunt somităţile mai "modeste", cercetători, pedagogi etc. "Ai fi crezut despre el?" - se 
spune pe meleaguri le noastre; în America această frază n-are sens. Acolo funcţionarii se 
duc la birou în haine sobre, profesorii universitari umblă în blugi, doar marca maşinii şi 
amplasamentul locuinţei corespund imaginii create despre ei în mintea noastră; 
cumpărăturile, tunsul gazonului, întreţinerea casei şi grădinii nu sunt străine de viaţa 
de universitar. 

"Cu cit mai rapid este un mijloc de transport, cu atît se reduce libertatea individuală? 
Am fi tentaţi să răspundem negativ. Problema este însă una crucială pentru ziua de azi şi de 
mîine, atît concret, cit şi simbolic: este vorba de atrofierea, involuţia •aflării în drum•. S-ar 
părea că se eludează un element esenţial al înţelepciunii: lentoarea posesivă. Posedăm oare cu 
atît mai multă sosire? Bineînţeles numai că astfel ajunge într-o stare şi mai tentant dubioasă 
libertatea noastrlJ personală interioară" (Meszoly Miklos, Solitudinea.fluturelui, Nes, 1989). 

Circulă, se grăbeşte cu automobilul profesorul, pedagogul, medicul, antrepre
norul, studentul, gospodina (respectînd mai atenţi regulile de circulaţie decît la noi ) -
şi, împreună cu ei, şi oaspetele. Pe parcurs afli totuşi multe lucruri. Şi mai multe; dacă 
participi cîteva zile la viaţa de familie a amfitrionului. Ar fi inuti l  a încerca o descriere 
completă a vieţii de famil ie a unor maghiari din America, oricît de multe familii am 
vizitat între ţărmul de est şi de vest, în sud şi în nord. Pot menţiona anumite exemple: 
sunt de toate felurile. Poţi vedea adesea perne brodate din Cătata, picturi de Pal l 
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Lajos, cărti în l imba maghiară (chiar de la Kriterion). Sesizez însă un afiş clujean de 
după 1 990 pe perete. Şi nu unul oarecare, ci de 15  martie: "Nu lăsaţi să se stingă 
focul ! " .  Deasupra citatului, cu l itere mici, stă textul lui Szemere Bertalan (ar merita 
majuscule): "Să se îngăduie oricărei naţii dezvoltarea l iberă naţională. Naţionalitatea nu 
este un scop, ci un mijloc de obtinere a l ibertătii, precum nici l ibertatea nu-i un scop, ci 
mijloc de obţinere a perfecţiunii umane şi cetăţeneşti" .  (Dacă ar trebui să aleg un 
slogan pentru identitate, la Szemere aş apela.) În coltul încăperii, o vatră nu chiar 
perfectă, albă, ţărănească, construită chiar de stăpînul casei; figurine i ndiene sculptate, 
fotografii, casete despre peisajele exotice ale Lumii Noi. Mama, cu diplomă, rămîne 
acasă pentru a-i educa pe copii în limba maternă; a doua generaţie adultă vorbeşte încă 
impecabil maghiara - şi nu numai acasă. (Mama s-a reintegrat mai tîrziu în profesie.) 

Dar în Biserica Sf. Ştefan din Chicago (înainte de conferinţa mea de duminică), 
la slujbă, am avut ocazia să observ conflictul zgomotos dintre o fetiţă de 4 ani, părintii şi 
bunicii acesteia; în l iniştea bisericii, în timpul l iturghiei, copilul, în mediul (presupun) 
complet străin pentru ea (al l imbi i ), începuse să se manifeste zgomotos, nu putea fi cal
mată. S-a urcat pe banchetă, bătînd tăblia de lemn cu cartea de cîntece. Bunica i-a dat 
un dolar; s-a l inişti t o clipă, dar a reînceput, tipînd, şuierînd. În sfirşit, mama a scos-o 
din biserică. După slujbă lumea a coborît în sala de la subsol, la dejunul comun 
(gratuit). Copilul era acolo cu mama şi cu bunicii, l iniştit, mulţumit. Bunicii au mai 
rămas să asculte prelegerea mea despre schimbările din Transilvania. (N-au spus nimic, 
au părăsit sala în timpul discutiilor.) 

La noi, biserica şi şcoala - mai ales în perioada interbelică - erau strîns legate 
de cultivarea şi păstrarea l imbii materne. Am auzit că şi în multe oraşe americane 
această tradiţie se păstreazit Dar s-a întîmplat (se povestea într-un mic oraş) că preotul 
reformat a închis cursurile şcoli i  maghiare la sfirşit de săptămînă, pentru că veneau mai 
multi copii acolo decît la orele de religie. Ştiu însă, din proprie experientă, că într-o 
biserică maghiară reformată din apropierea unui mare oraş, într-o eclesie de traditie 
serioasă maghiară, s-a scos de pe afişierul aflat în holul luxos invitaţia scrisă în l imba 
maghiarii. În seara precedentă enoriaşii vorbitori de engleză (unguri) au protestat 
împotriva "separatismului" ,  că se va vorbi într-o l imbă străină lor. În sală, însă, domnea 
buna dispoziţie şi cei ce au venit s-au arătat profund interesaţi şi conştienţi de 
sentimentul identitătii. 

Cel ce nu cunoaşte condiţii le americane s-ar putea scandaliza văzînd cum se 
amestecă stomacul şi biserica, acest lucru fiind cu totul obişnuit, asigurînd buna 
desfăşurare a activităţii bisericeşti. De altfel, tema "stomacului maghiar" ar merita să 
fie observată ca factor de identitate. Fenomenul are clasici în viată ca Szatmări Lajos 
din Chicago: el a scris un capitol însemnat al culturii maghiare din deceniile trecute; 
întîlnirea cu el a fost un moment memorabil al călătoriei noastre americane. 
"Maghiarimea stomacului", de altfel, nu este cultivată în exclusivi tate de profesionişti, 
adică de restaurantele maghiare - ci şi la diferitele party-uri. Nu ştiu cum e la alte 
popoare, presupun că tot aşa: dar, de exemplu, restaurantele chinezeşti sau mexicane 
sunt frecventate de turişti de toate natiile. (Desigur, şi cele maghiare.) 

În căutarea identitătii mele în America am ajuns şi în locuri mai elevate: şi 
anume în Biblioteca Congresului de la Washington. Cu ajutorul evidentei computeri-
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zace am reuşit să descopăr cîceva publicatii ale noastre, Korunk (şi, mărturisesc, m-am 
bucurat întîlnindu-mi numele pe micul ecran). Înainte ca să mă dedau i luziei reputa
tiei noastre (rr.:lghiare din România) în America, am pus cîteva înuebări de conuol care au 
relevat realitatea tristă a unui dezinteres aproape total. Întîmplarea mi 1-a adus în cale pe 
simpaticul domn care se ocupă momentan de prelucrarea publicatiilor în l imba maghiară 
aflate în bibliotecă. El nu prea ştie limba maghiară, a ajuns la această sectie în urma unor 
restructurări de personal, a acceptat, ca să 11u fie dat afară. Cunoscută poveste ... 

"Ce altceva este civilizaţia contemporană, decît culmea raţionalismului european scăpat 
din friie. Disperarea - progenitura luminii - îşi contemplă astfel genitorul. După beţia 
prognsului apare trezirea cu gust amar . . .  Să nu uităm: secolul a avut momentul său bartokian. 
ln Cantata profana s-a exprimat ceva ce se asemăna cu mitul izgonirii din Rai: nu există cale 
de întoarcere, dar dorul evad4rii din civilizaţie nu e mai slab dedt imboldul st4rii dinainte. 
Căci dacă nu ne mai putem întoarce în casa părintească, totuşi stăm şi ascultăm, cu nările 
fremătind şi picioare tremurinde, cuvintul ce ne r.eclzeamă din hăţişurile tulburi. Memoria 
noastră este imposibilul, totuşi unica sursă de putere" (Csoori Sondor, "C4/ătorie în 
semisomn'', în Jurnal de nomad, Budapesta, 1978). 

"Argumentaţia ar trebui înlocuită poate de bucăţi de linişte sau de bilbiială sau de 
muzică. Din vocabularul lor subpămintean să fie descifrat mesajul unor cuvinte ca: patrie, 
patrii, hotare, dezamăgire, vină, rllbdare, toleranţă, nevoie de celălalt, inviolabilitate, tradiţiile 
voastre, tradiţiile noastre, - şi formate fraze din ele. Apoi să inventllm ceva ce e dincolo de 
cuvinte: să schimbăm pentru un timp patriile, ca să nu trebuiască să ne invidiem sau să ne urim 
reciproc pentru ţara celuilalt. Şi să schimbăm şi destinele!" (Csoori S.). 

Nu voi putea relata toate întîmplările semnificative, unele recente, pe care le-aş 
retrăi cu plăcere. Poveşti despre păstrare şi continuare. Şi cele despre distrugere. 

Totuşi, măcar o mostră din fiecare. 
Fiul lui lgnacz R6zsa, Makkai Ă.dam (care ne-a promis un eseu despre dubla 

identitate), crăieşte la Chicago, este profesor de l imbă engleză şi poet maghiar, 
publicîndu-şi versurile în limba maghiar:l la Budapesta sub titlul Ochiul lui Jupiter. 
Viata lui este, în sine, un studiu despre dubla identitate. Este organizatorul, spiricus 
rector al Institutului American de Limbă Engleză (American Institute of English 
Language). A editat dictionarul "englezei spatiale" în 1973. (Szatmari Lajos a conceput 
alimentatia cosmonautilor.) Iar acum pregăteşte publicarea - bineînteles, pe cont 
propriu - a versiunilor, parafrazelor în marile l imbi europene ale celebrei poezii 
Wanderers Nachtlied de Goethe (şi în versiune maghiară). Fie şi numai pentru 
această performant:l, şi ar merita un loc în cartea recordurilor - după care ar putea 
urma analiza estetică. 

Analiza de orice fel, estetică sau de altă natură, nu-şi mai are rostul în cazul 
Parcului Natiunilor, nu de mult încă existent la Cleveland. Ca în multe alte mari oraşe 
americane (Detroit, Chicago, Washington etc.), expansiunea lumii negre a ajuns şi la 
această frumoasă zonă naturală a oraşului, şi statuile, sferele de piatră şi alte elemente 
memoriale sau decorative au dispărut rînd pe rînd. Aşa s-a întîmplat şi cu buscul lui 
rvfadăch; de care n-a avut nevoie atentatorul împotriva culturii decît pentru bronz. Cu 
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cîteva sute de metri mai încolo, statuia lui Kossuth Lajos mai există - tot atît de 
vulnerabil şi însingurat, ca în poezia lui  Kânyadi, scrisă la Cleveland. 

Am lăsat la sfirşitul colecţiei mele o întîmplare din Toronto, povestită de către 
reverendul Pândy Szekeres Laszl6: cu mulţi ani în urmă, fusese chemat la căpătîiul 
unui muribund la spital . Sosise în ultima clipă: bărbatul, născut maghiar, dar rămas 
orfan de la vîrsta de doi-trei ani şi crescut de părinp adoptivi englezi din Canada, a 
mormăit în agonia sa cuvintele: "Mamă, mă doare burta" - ungureşte. Cînd văduva a 
aflat de la preot că soţul ei şi-a luat rămas bun de la viaţă în l imba maghiară, n-a vrut să 
creadă. Bărbatul ei nu ştia o boabă ungureşte. 

"Trebuie să mergem pină la capătul drumului. Dar nu are capăt. Poate doar acolo 
unde emigrează capetele de pod cu stîlpii tociţi? Acolo ne întimpină noi indicatoare. Trebuie să 
mergem pină la capăt. Dar nu există capăt. Dar altfel nu se poate pleca la drum" ( MtszW1· 
llfik/6s). 

În româneşte de Lendvay Eva 
( 1 / 1994) 
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PERSONALITATEA MULTICULTURALĂ 

E 
ul" este conştiinţa de sine: a propriei persoane. Conştiinţa "eului", a sinelui, 
înseamnă că omul este capabil să-şi orienteze activităţile intelectuale, 
afective şi comportamentale, atît în exterior, cit şi în direcţie inversă, spre 
interior, spre sine; deci, omul poate siI cugete şi despre el însuşi, poate avea 

sentimente faţă de el însuşi. Cuvintele: conştiinţă, autocunoaştere, autoapreciere, 
stăpînire de sine, autocompătimire, autodisciplină etc. se referă, toate, la acest proces 
de tip reflexiv al conştiinţei. 

Fenomenul conştiinţei "eului" ,  a "sinelui" nu are un caracter moştenit, nu este 
un proces comportamental ereditar. Trebuie să învăţăm modalităţile de a ne face 
obiectul propriilor gînduri şi sentimente - şi, implici t, al voinţei, controlului şi orien
tării propri i. Aceasta se întîmplă în primii patru-cinci ani ai vieţii, în procesul aşa-numi
tei social izări primare. ldentificîndu-ne cu definiţi i le şi modelele comportamentale ale 
persoanelor din jur (în primul rînd, de obicei, cu ale mamei), învăţăm să ne 
autoidentiticăm, să ne definim, ca şi cum persoanale din preajmă ar fi nişte oglinzi, 
reflectînd întrebarea pe care ne-o punem: "cine sunt eu?". Ca urmare a acestui proces, 
la început vom fi definiţi de către persoanele ce ne înconjoară zi de zi. În decursul 
evoluţiei infantile, vom lua parte tot mai activ în acest proces: vom putea accepta, dar 
şi respinge sau ignora definiţiile altora referitoare la persoana noastră. 

Deoarece "eul", "sinele", "identitatea" noastră, individualitatea noastră este un 
produs social, este bineînţeles şi un microcosmos al culturii respective date. Altfel spus, 
conţinutul personalităţii noastre este specific din punct de vedere cultural: include o 
parte însemnată a definiţiilor, a l imbii, a sistemului de valori şi norme, a modului de 
existenţă şi de exprimare, a metodelor şi modelelor caracteristice culturii respective. 
Iar dacă socializarea primară şi, mai tîrziu, socializările secundare conţin elementele 
mai multor culturi, atunci vom deveni oameni posedînd mai multe culturi, adică 
personalităţi multiculturale - cu identitate multiculturală. 

Personalităţi dihotomice? Schizofrenie? Nicidecum. Aceste noţiuni din domeniul 
psihopatologiei diagnostichează stări de boală, disfuncţii patologice ale psihicului şi ale 
afectivităţii .  

În viaţa noastră cotidiană, normală, avem, cu toţii ,  personali tate multiplii, jucînd 
roluri diverse, conform aşteptărilor unor indivizi cu diferite statuturi în contextul social. 
Ne comportilm în mod diferi t nu numai ca părinţi, muncitori, amanţi, enoriaşi, musafiri 
sau studenţi, dar dispunem în multe privinţe de diverse trăsături de caracter, de semne 
distinctive ale personalităţii, adică suntem alţii în alte ipostaze ale diferitelor noastre 
statuturi. De exemplu, un imigrant indian multicultural care trăieşte în Statele Unite 
va fi o anumită personalitate la locul său de muncă american - un birou, un atelier sau 
un spital - şi cu tocul altfel duminică, în timpul vizitei rudelor din Gurajata. 

Cei mai mulţi oameni sunt - cel puţin în mod pasiv - multiculturali şi în 
sensul că viaţa lor cotidiană, cultura lor pot conţine şi elemente preluate din alte 
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culturi . Ca urmare a acestui caracter difuz al culturii, un ucrainean din Kiev va dori, de 
exemplu, să asculte la radioul inventat de italianul Marconi muzica maghiarului Bart6k, 
în timp ce citeşte romanul columbianului Gabriel Garcia l'vlărquez. În Europa şi în 
America scriem cu litere latine şi socotim cu cifre arabe. 

Însă personalităţile multiculturale adevărate, active sunt de obicei acei oameni 
care au înglobat şi menţin în mod permanent în edificiul personalităţii lor definiţiile, 
l imba, sistemele valorice şi normative, obiceiurile, modelele de exprimare şi de exis
tentă ale mai multor culturi diferite. 

Susţinerea, cultivarea unei astfel de personali tăţi multiculturale poate 
genera uneori conflicte, dar poate fi şi sursa unor valori de excepţie. În parte, 
dificultăţi le  provin din diferenta, eventual contradicţia dintre elementele mai 
multor cul turi în cadrul aceleiaşi personal i tăţi. Sistemul,  normele fundamentale 
ale uneia enuntă, de exerriplu, monoteismul, ale celei lalte - pol i teismul. Cei ce 
aparţin unei culturi pot considera pe membrii celeilalte inferiori, rllu-intcntionati 
sau osti l i .  Convenţi i le,  uzanţele unei culturi prescriu acoperi rea aproape integrală 
a trupului feminin în locuri le  publ ice, ale celei la lte nu consideră imoral lăsarea la 
vedere a fetei ,  a gambelor sau a umeri lor. Într-o cultură cuvîncul "dumnezeu" este 
un nume propriu scris cu majusculă, într-alta poate fi folosit ca atribut, într-a treia 
consti tuie un grup fonetic inexprimabil, "tabu" .  Aceste deosebiri, contradicţii pot 
fi rezolvate printr-o atitudine deschisă, caracterizată de un relativism cul tural 
tolerant, omenesc, în locul ecnocenn;smului dogmatic, bazat pe idei preconcepute 
şi pe o falsă ierarhizare a va;orilor. Un mare număr de zone mul tietnice, 
multiculturale consti tuie dovada posibi l ităţii că aşa ceva poate fi o reali tate, ca, de 
pi ldă, de la Transilvania sau Banat, pînă la Suedia şi Statele Unite (New Mexico), 
unde trăiesc laolal tă comunităti de culturi diferite, împărtind nu numai 
mîncăruri le, obiceiurile, muzica, sti luri le vestimentaţiei ,  metodele de muncă, dar 
adesea însuşind şi l imba celorlalti , căsătorindu-se între ei şi respectîndu-şi reciproc 
sistemul de valori şi norme. 

Din punctul de vedere al individului multicultural, o asemenea toleranţă este 
firească şi necesară. Toti se străduiesc să realizeze o armonie, un echilibru benefic între 
solicitări diverse, adesea contradictorii, generatoare de probleme, conflicte şi tensiuni. 
Individul multicultural caută să identifice trăsăturile comune ale culturilor sale 
deosebite, să aplaneze contradictiile, eventual evaluînd drept o varietate uti lă şi 
plăcută diferenţele dintre culturile respective. Deci, caută armonia între elementele 
acestora în cadrul propriei personalităţi, nedorind să intre în conflict cu sine. 

Pericolul mai serios vine însă din afară. 
În perioada social izării primare şi, mai tîrziu, a celor secundare, conştiinţa 

naţională - respectiv continucul national, istoric, cultural şi etnic al identi tăţii 
individului - se poate îmbogăţi cu sentimente pozitive fată de comunitatea culturală 
naţionalll: cu dragoste, fideli tate, disponibilitate la sacrificiu, solidaritate etc„ devenind 
astfel un naţionalism pozitiv, patriotism. Dacă, însă, acestui naţionalism pozitiv i se va 
alătura o propagandă extinsă, durabilă, ce proliferează elemente generatoare de 
osti l itate, ură şi violentă în spiritul etnocentrismului, al prejudecăţi lor, al extremis-
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mului, al stereotipiilor negative - atunci rezultatul va fi instaurarea unui şovinism pe
riculos, chiar fatal. 

Atunci cînd două culturi, două grupuri etnice ajung la confruntare -
stîrnite de obicei de interesele pol i tice, economice, ideologice sau mi l i tare -
pentru individul multicultural conflictul intercultural va putea deveni unul 
interpersonal .  Cînd, în 1 942, americanii au închis în lagăre de concentrare 1 20.000 
de japonezi americani, cînd turcii îi pedepsesc pe kurzi pentru c1I'. sunt kurzi, cînd 
români i  şi slovacii îi persecută pe ungurii din România şi d in Slovacia, împiedi
cînd, interzicînd sau flcînd imposibile pentru aceştia folosirea şi învăţarea l imbii 
materne şi a culturii proprii ,  atunci acei japonezi americani, acei kurzi din Turcia, 
acei unguri d in România sau din Slovacia, toţi bi- sau multicu ltural i ,  vor trebui să 
suporte, pe lingă agresiunea socială şi pe lingă discriminare, şi suferinţele şi 
frustrllri le unor angoase personale, ale crizei de identi tate şi a lte conflicte 
personale de asemenea natură. 

Totodat11'., multiculturalitatea poate însemna valori inestimabile pentru comuni
t11'.ţile respective. Omul multicultural poate îndeplini rolul de punte, de model în cadrul . 
acestor colectivităţi. 

Poate reprezenta o sursă de neînlocuit a unor informatii despre o cultură, la care 
membrii colectivitătilor unei alte culturi ar putea avea acces în mod dificil ,  sau deloc. 

Rolul de punte dintre culturi îi revine datorit11'. capacit11'.ţii sale de a media între 
culturi, de a fi translator, traduc11'.tor între membrii diverselor culturi, facil itînd comuni
carea între acestea. 

El este în acelaşi timp şi model, deoarece comportamentul omului multicultural 
demonstrează - prin străduinta sa de a-şi mentine chiar echilibrul, armonia conştiinţei 
şi afectelor sale personale - posibilitatea tolerantei, a relativit11'.tii culturale, a deschi
derii şi a lipsei de prejudec11'.ti în l"umea noastră suferind de intolerantă, xenofobie, 
şovinism, bigotism şi discriminare de diverse facturi. 

În ultimele trei deceni i ,  în Statele Unite societatea americarnl adoptă din ce 
în ce mai frecvent formula de "mozaic" în locul celei de "melting pot", 
desemnînd tendinta de asimi lare în cadrul conglomeratului american multinational 
şi multicultural. Metafora mozaicului conţine un factor foarte important, şi anume 
necesitatea ca elementele componente ale mozaicului  să-şi poată cultiva 
al teri tatea, caracterul distinct - firă de care nu există tabloul complex al 
societăti i .  America recunoaşte şi apreciază din ce în ce mai mult valoarea 
diversităţi i ,  al teritătii cul turale, dreptul la acestea, recunoscînd că unitatea dorită 
şi solidaritatea societăţi i nu depind de omogenitatea elementelor sale 
componente. Cooperare şi pluralism, integrare şi autonomie individuală şi 
colectivă - nu sunt factori ce se exclud în societăţi le multi l ingve, multicul turale, 
mul tinationale, atunci cînd societătile  respective nu doar proclamă, ci şi asigură 
l i bertate şi democraţie, drepturi umane i nal ienabile pentru membrii săi. 

Cunoscînd al ternativele istorice existente şi ameninţătoare ale genocidului 
şi ecnocidului ,  nu putem acţiona al tfel decît să sprij inim, ba chiar să impunem, să 
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cerem insistent ca în toate zonele, în toate {ări le lumii să fie codificate, ca drepturi 
garantate şi asigu rate, toate culturi le, cu l imbile, istoria, si stemele lor de norme şi 
valori, modal i tă{ile lor de expresie, ca şi folosirea, cul tivarea, învă{area şi trans
mi terea acestora către genera{ii le  vii toare. 

În româneşte de Lendvay Eva 

NOTĂ 
Textul de mai sus a fost scris în limba englezit şi citit la confcrin�a "History Forum", 

organizată de dltrc Duqucsnc Univcrsity (Pittsburg, Pennsylvania, USA), la 15 octombrie 1 993, 

fiind elaborat pc baza unor clemente concluzive, a terminologici şi teoriilor a numeroşi sociologi, 
antropologi şi sociopsihologi, îndeosebi ale următorilor autori: P. Bergcr, H. Coolcy, F. 
Goffmann, R. Linton, G.H. Mead, R. Mcrton şi W.I. Thomas. 

( 1/ 1994) 
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UNIVERSITATEA LIBERĂ PROTESTANTĂ 
MAGHIARĂ DIN EUROPA -
O COMUNITATE TRANSREGIONALĂ 

P 
rivind în urmă la săpti'irnîna noastră de studiu, putem conchide cll discutarea 
tematicii regiunilor şi a regionalizării a coincis pînă la urmă cu căutarea de solu-ţii 
pentru problemele destinului nostru naţional, ale dezmembrării noastre te
ritoriale, ale tensiunilor generate de existenţa contradictorie şi l imitată în cadrul 

statului national - fie că era vorba despre macroregiunea europeană, fie de Europa 
Centrală şi de Est, fie de zonele l imitrofe ale Ungariei. Cu alte cuvinte, am căutat 
po�ibile solutii încurajatoare pentru problemele naţionale, de o gravitate acută, ale 
veacului .  Analizînd împrejurările înfiintării Universităţii Libere, cît şi drumul parcurs 
de aceasta pînă în prezent, se poate afirma dl şi viaţa, existenţa noastră este 
caracterizată de probleme specifice legate de identitatea naţională, a căror rezolvare se 
întrezăreşte în conturarea cransregionalizări i .  Conceptul acesta este relevat în ti tlul 
expunerii, expunere în cursul căreia aş dori să schiţez semnificaţia noţiunii în cadrul 
Universităţii, precum şi şansele posibil de generalizat ce izvorăsc din ea. 

Cele mai multe categorii de regionalizare în prezent pot fi considerate 
experimentale, avînd rolul de a contrabalansa efectul negativ al uneia dintre modal ită
ţi le fundamentale ale organizării societătii - şi anume cea pe criteriu etnic. Aceasta 
este valabil mai ales în secolul nostru, cînd varianta principală expansionistă a 
etnicităţii moderne - statali tatea naţională - a devenit un focar de tensiune emocidă 
şi genocidă cu caracter mondial. Principiul etnic structurează şi exclude, declarînd 
străini sau duşmani diverse categorii de oameni, după criterii greu sau imposibil de 
schimbat (ca de exemplu origine, rasă, aspect exterior, l imbă, . istorie şi cultură). Un 
astfel de criteriu esenţial este teritoriul, caracterul său comun ;şi exclusiv, împărţi rea 
lumii, prin graniţe tribale, în "ai noştri'' . şi cei de afară. Antropologii caracterizează omul 
ca o specie apărătoare de teritoriu, şi acest principiu se relevă cel mai pregnant în 
organizarea grupurilor umane în triburi. Teritorialitatea, spaţiul vital comun nu 
reprezintă însă un criteriu necesar pentru al te două mari principii ideale de organizare 
socială - cel fundamentat pe baza situaţiei economico-sociale şi a intereselor, 
respectiv pe baza comunităţii şi alterităţii culturale şi religioase. După ce principiul 
de organizare predominant timp îndelungat în istorie - cel religios, sursă de războaie 
şi delimitări - părea a fi depăşit, asemeni celuilalt principiu dispărut în vîl corile epocii 
moderne, cel socio-economic de cip comunist, o nowl forţă de o agresivitate atotcuprin
zătoare se dovedeşte a fi plaga contemporaneităţii noastre: principiul, crezut stins şi 
dispărut, al organizării de tip tribal-naţional-etnic. Sursa cea mai periculoasă de cata
strofă a secolului nostru - mai gravă chiar decîc lupta de clasă socio-economiccl mondi
ală - este tendinţa de realizare a aspiraţiei către principiul etnic ancestral al exclusivi
tăţii şi unicităţii tribale. Aceasta în condiţiile unei lumi moderne deosebit de eterogene 
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şi amestecate din punct de vedere etnic, apelînd la arsenalele fizice, ştiin�ifico-tehnice, 
politice şi psihologice de masll cu scopul de a anihila, de a distruge această etero
genitate. De fapt, omenirea suferi de llproape două veacuri sub povara acestui feno
men, începînd cu tendinţele de asimilare şi omogenizare, de surghiunire a popoarelor 
şi deportare a lor, la purificllri etnice şi războaie locale şi mondiale, pînă la genocid şi 
holocaust. Toate acestea reprezintă versiunile moderne ale ancestralei aspiraţii tribale 
de a împărţi lumea în "noi" şi "ceilalţi" - adică străinii, duşmanii ,  şi în această lume 
dihotomică să asigurăm omogenitatea, puterea şi izbînda "alor noştri" .  Cele mai multe 
forme şi variante de regionalizare au ca scop, mai mult sau mai puţin conştient, ne-

: utralizarea acestui principiu de omogenizare distrugăcoare de oameni şi de valori; şi 
anume, prin slăbirea, subminarea atotputerniciei suveranităţii statale naţionale şi 
etnocentrice, reducînd divizarea malefică dintre "noi" şi "ceilalţi" .  Aici, în această 
categorie, se poate integra şi transregionalismul, reprezentat în miniatură de către 
Universitatea Liberă. 

Majoritatea marilor mişcări umane, mobi l ităţile în masă din secolul nostru se 
datorează tendinţelor de purificare naţională, iar populaţiile participante la migraţia 
forţată au fost de cele mai multe ori victimele directe ale omogenizării teritoriale. În 
privinţa noastră, a ungurilor, dupll marile migraţii generate de cauze socio-economice 
de la începutul secolului şi în urma remodelării teritoriale de după primul război 
mondial a statelor naţionale, mişcările migratorii au avut la bazll tendinţcl noastră de 
aucoapărare împotriva omogenizării. Chiar prima generaţie de adepţi ai Universităţii 
Libere s-a recrutat din mulţimea de aproape 200.000 de refugiaţi din 1956, iar cauza 
acestui exod fusese pierderea războiului naţional în faţa intervenţiei ruso-sovietice. Iar 
adepţii şi prietenii de mai tîrziu ai Universităţii - nefiind originari din Ungaria, ci din 
Occident - fuseseră direct şi nemijlocit victimele purificării etnice. De aceea este uşor 
de înţeles că, în timp ce emigranţii economici caută modali tăţi economice noi de 
existenţă, grija şi aspiraţi ile refugiaţilor din motive etnice vor fi în pri mul rînd salvarea 
şi păstrarea identităţii naţionale prin cul tivarea criteri ilor sus-amintite (limbă, cul tură, 
conştiinţă istorică), dar în l ipsa unuia dintre faccorii fundamentali ai existenţei etnice, şi 
anume a teritoriului delimitat. Astfel, ei se străduiesc, într-o lume nouă, care li se pare 
mai străină, mai ostilă decît cea lăsată în urmă, să edifice şi să cultive o existenţă 
separată "a noastră" pe un teri toriu separat naţional, împotriva celor "din afară", ca un 
fel de insulă în oceanul străinătăţii .  Acest tericoriu insular poate fi un cartier, o stradă, o 
casă proprie sau doar o cameră împodobitli cu suveniruri şi motive naţionale. Dacorită 
dependenţei de teritoriul propriu a existenţei etnice, este firesc reflexul ancestral al 
apatridului de a-şi căuta în primul rînd un teritoriu al său, propriu, în sensul material 
originar, adică teritorial: el ar dori să trăiască pe un teritoriu, sau domeniu, unde orice 
persoană sau obiect ar sta la dispoziţia lui şi alor săi, fiind suveran peste toate. Există 
numeroase exemple de reuşitli în acest sens de-a lungul istoriei, mai ales acolo unde 
am fost primii veniţi în natură, unde nu existau încli "alţi i '' ,  sau o societate, un stat nou 
(de ex., America). Dar, în lumea noastră de azi, suprapopulatli, ţinutli în frîul suverani
tăţi lor statale, păstrarea continuităţii existenţei naţionale de acest tip tericorial va fi din 
ce în ce mai dificilă. Reali tatea este: izolarea crispată sau asir:1i larea, înecarea "noastră" 
în oceanul scrăinătliţii. 
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Totuşi, fa� de toate acestea, existll o altemativll: a consi�era deposedarea de 
teritoriul propriu national nu un handicap absolut, ci o şansll, iar dllinuirea nationalll sll 
fie asiguratll de avantajele oferite de ex-teritorialitate, de ridicarea deasupra hotarelor 
teritoriale. Universitatea Liberll s-a vrut a se constitui într-o asemenea experien�; nu 
este un merit deosebit, ci o situatie dată de forta împrejurllrilor. Şi de faptul cll adeptii 
slli sînt aproape de religie, fiind astfel influenţaţi de caracteristicile de tip ideal ale 
asocierii pe baze religioase. Clici asocierea pornitll din impulsuri religioase este de tip 
ideal, adicll în formll purll se deosebeşte în doull privinte de modul de asociere 
national-etnicll, ambele constituind un însemnat sprijin în îndepllrtarea piedicilor din 
calea asocierii etnice. 

Una dintre deosebiri se datoreazll perspectivei religiilor de tip transcendent, 
spiritual, ce depllşeşte existenta materialll. Religia depllşeşte sfera existentialll materi
alll şi, implicit, teritorialitatea, împreunll cu condiţia pllmînteanll şi limitele strîmte ale 
acesteia. Sufletul adie pe unde vrea el. Universitatea Liberll a putut fi astfel o actiune 
de succes chiar şi în privinta valorilor nationale, deoarece adeptii slli - colaborînd încll 
dinaintea înfiin�rii ei sub forma unor asocieri - s-au strllduit sll cllldeascll o 
comunitate de tip religios. Aceşti predecesori, ca şi organizaţia-mamll (Conferinta de 
Tineret a Evangheliei) anun� chiar şi prin denumire intentia primordialll religioasll, cu 
toate cll maghiari fiind - preoti şi studenţi refugiati dupll 1 956 - cllucau sll-şi 
întîlneascll conationalii. De aceea comunitatea lor, cu membri din întreaga Europll 
Occidentalll, fusese înfiintată în Norvegia, iar conferintele sale anuale au fost tinute în 
toate tllrile acestei macroregiuni europene, cuprinzînd Austria, Anglia, Germania, 
Danemarca, Elvetia, Olanda, Franta. În 1 968, Suedia fusese aleasll ca amfitrioanll a 
conferintei. Aici s-a ivit ideea crellrii unei noi institutii, luînd forma unei decizii 
concrete peste un an la Boluno/Bozen, în sudul Tirolului (Italia), regiune exemplarll 
din punct de vedere al rezolvllrii problemelor nationale ce pllreau de nerezolvat. 
Aceasta fusese comunitatea ce s-a denumit mai tîrziu Universitatea Liberll Protestantă 
Maghiarll din Europa. Chiar şi denumirea se referll atît la dimensiunea nationalll a 
institutiei (maghiară), cit şi la cea religioasll (protestantă), şi în acelaşi timp la 
posibilitatea creată prin contopirea acestora pentru o perspectivă transregională, 
europeană. De asemeni, la această transregionalitate se referll a patra notiune, nouă faţă 
de aspiraţiile organizaţiei initiale, şi anume "Universitatea Liberll", desemnînd şi 
scopul protejării culturii, a valorilor spirituale. Astfel, prin menţionarea culturii se 
consolideazll principiul transregionalitătii, deoarece, din punct de vedere sociologic, 
asocierile culturale şi ştiinţifice tin de sfera largă a tipului de ideal religios, printre 

. altele şi prin faptul cll transgreseazll l imitele îriguste şi îngrlldiri le etnice, naţionale şi 
statale. Universitatea Liberă, ca o comunitate creată .cu scopul păstrării şi cultivării 
valorilor nationale maghiare pe tărîmul religiei, culturii şi ştiintelor, s-a instituit în mod 
firesc ca o organizatie transregionalll. Membrii, adeptii şi prietenii săi mai vechi trăiesc 
aici în mai toace �rile Europei Occidentale, ba chiar şt peste Ocean; sediul se află în 
Elvetia, unde problemele multietnicitătii, ale teritoriilor mixte au fost soluţionate în 
mod exemplar; Universitatea constituie o lume miniaturalll transregionalll, iar membrii 
conducerii sale vin din numeroase tări europene. Cu întîlnirile anuale a colindat toată 
Europa de Vest, oferind un remarcabil exemplu de depăşire a teritoriului, prin prima sa 
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adunare anuali organizatll sub forml itinerantll în anul 1970; a parcurs atunci zonele 
locuite de unguri ale fostei Iugoslavii, cu intiia oprire în localitatea Lendava, urmatll de 
Korod, care din picate azi nu mai existll. A fost şi este acasl peste tot unde se adunll 
cîţiva oameni dornici sll discute problemele şi bucuriile Universităţii ,  sll popularizeze 
lucrllrile şi publicaţiile editate de aceasta. Cele mai elocvente exemple ale ideii de 
transregionalitate au fost oferite de plltrunderea în zonele de dupll cortina de fier ce 
despllrţea Estul de Vest. Universitatea avusese din primul moment prieteni şi adepţi şi 
în Est, chiar la Bolzano au fost prezenţi doi însemnaţi poeţi din Transilvania, 
consideraţi de noi pe atunci ca membri fondatori "în secret" . Mesajul conferinţelor şi 
publicaţiilor noastre a reuşit sll treacll graniţele sistemelor mondiale şi ale statelor 
naţionale, şi a ajuns, ca o marfll de contrabandll spiritualii sau pe calea eterului, în toate 
zonele locuite de unguri. Conferenţiarii autohtoni soseau timp îndelungat nu din 
Ungaria, ci din România. Întîlnirea noastrll anualii a strîns laolaltll încll din 1 989 mai 
multe sute de participanţi sosiţi atît din Vest, cit şi din Est, la zona de graniţă Yrseg, 
care veneau convinşi de importanţa ideii de transregionalism, capabilii sll creeze 
conexiuni durabile între Rllsllrit şi Apus. Iar acum, dupll 1989, această idee se manifestll 
din ce în ce mai larg şi mai eficient. Întîlnirile anuale le ţinem, iatll, în zonele Bazinului 
Carpatic, putem avea Brii dificultllţi şi în mod liber adepţi şi prieteni, ba chiar şi 
membri înscrişi legal în oricare ţarll est-europeanll; putem difuza liber cllrţile noastre în 
aceste ţări, iar prezidiul nostru are membri ce trlliesc în Est. Statutul nostru face 
posibile acestea Brll modificare, cllci spiritul însuşi al Universitllţii are caracter 
transregional şi astfel - uzitînd de o formulll la modll azi - realizeazll o variantll 
importantll a "spiritualizllrii hotarelor". 

Transregionalitatea de acest fel este alimentatll şi de cellllalt criteriu al asociaţiei 
de tip religios: aspiraţia la crearea unor comunităţi cu caracter universal, la 
anihilarea posibilitllţilor de excludere, de îndepllrtare a "celorlalţi '' , a strllinilor şi chiar a 
inamicilor, a principiului etnic malefic. (Aceasta este,. din pileate, doar o caracteristică 
idealll, care nu prea este operantll, mai ales în prezent.) Universitatea Liberll este 
capabilă de acest fel de comportament, de atitudine, pentru cll sistemul de relaţii 
interpersonale ale adepţilor sili este bazat pe principiul eterogenităţii, al asocierii cu cei 
din alte naţii şi etnii, cu aşa-numiţii străini. La început, aceasta se întîmplă mai mult de 
nevoie şi nu în mod deliberat. Dacll în condiţiile emigraţiei nu reuşim sll trllim pe una 
din acele insule naţionale, lipsa unui teritoriu propriu ne va obliga sll trăim înconjuraţi 
de alţi i ,  adicll în cea mai pronunţatll minoritate, într-o solitudine naţională. Majori tatea 
cunoscuţilor, prietenilor, colegilor, partenerilor de ocupaţie şi de spirit vor face parte 
din categoria "străinilor" , iar cei ce ne vor sprijini în înjghebarea noii noastre existenţe 
vor fi străini sută la sutll. Dacă vom reuşi, acest lucru se va datora acestor oameni, care 
nu fac parte din naţia noastră; ei ne vor împrumuta sau avansa la început acele bunur.i şi 
facilitllţi, puţine la număr, firă de care nu am putea supravieţui: locuinţă, loc de muncă, 
relatii, informatii etc. Deci, supravieţuirea ne va schimba mentali tatea, care va fi 
profund diferită de a celor ce trăiesc în minoritate naţională. Experienţa acestora din 
urmă - a celor din Europa Centrală şi de Est, dar şi de aiurea - sugerează ambilor 
parteneri trllitori în eterogenitate că celălalt este străin, ba chiar duşman, care nu 
numai cll nu doreşte sll ne ajute, dar nici măcar relaţii de reciprocitate nu e dispus să 
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accepte; din contră, vrea să ne facă rău, să ne îndepărteze şi să ne prade. În emigraţie, 
însă, străinul se dovedeşte capabil să ne accepte şi să ne ajute, el poate fi samaritean 
fa� de noi. Alteritatea poate fi, deci, nu numai teamă, urii, distrugere, dar şi sursa unor 
valori ce îmbogăţesc reciproc. Această sursă la început ne hrăneşte unilateral în 
emigraţie, dar, prinzînd puteri, putem şi noi să ne revanşăm fa� de cei ce ne-au 
acceptat, iar mai tîrziu şi fa� de alţi i .  Deci, emigrantul, căutînd să se descurce în 
condiţi i le dezrădăcinării şi l ipsei de patrie, va fi favorizatul unui model de existen� şi 
de societate, care, chiar dacă în mod imperfect, acţionează conform principiului 
comunităţilor umane create de marile reli_gii, fiind ca atare profund deosebit de practica 
tribalităţii moderne predominante în zonele pe care emigrantul le-a lăsat în urmă. 
Universitatea Liberă este locul de întîlnire a unor oameni ce au trecut prin 
experienţele similare pozitive ale acestui gen de asociere şi integrare, ceea ce a 
contribuit la felul în care şi-au creat noile lor comunităţi proprii. Universitatea Liberă 
are ca scop principal protejarea în primul rînd a valorilor religioase, culturale şi 
ştiinţifice protestante maghiare, dar în paralel cu recunoaşterea nelimitată a valorilor 
altor şi altor categorii. Aşa cum viaţa personală a membrilor are loc pentru căsătoria 
mixtă, bi- sau multil ingualitate reciprocă, tot astfel şi conferinţele sine de neconceput 
fără prezenţa şi participarea activă a celor ne-maghiari. În cadrul uneia din ultimele 
întruniri, de l imbă şi tematică ungurească (la Berlin), 25% din participanţi nu erau 
maghiari, fiind interesaţi de problematica maghiară. Universitatea nu cunoaşte 
contradicţia iudeo-grecească, adică discriminarea confesională sau rasială a membrilor 
săi. De asemeni, încearcă să elimine din viaţa sa starea conflictuală cu caracter politic 
existentă în Europa de Est, care generează ură şi tensiune între părţile ce se află pe 
ambele baricade de tip tribal. Întrunirile noastre sînt frecvent onorate de participarea 
unor conferenţiari străini; mai mult, sîntem dispuşi să dedicăm întreaga conferin� unei 
cauze ne-maghiare, ca de exemplu, în 1982, "Solidarităţii" poloneze. 

Un exemplu deosebit de reuşit al colaborilrii ce a biruit graniţele naţionale şi 
l ingvistice a fost, în septembrie 1 994, duminica ecumenicii a 4 comunităţi protestante, 
oaspeţi de etnii diferite: italieni, spanioli, francezi şi unguri au participat împreunil la 
slujbil, pe urmă au oferit unii altora un ospăţ de specialităţi culinare naţionale specifice 
fiecăruia. Deschiderea ecumenică a fost de la începuturi caracteristică instituţiei 
noastre, spre deosebire de separatismul şi exclusivismul religios, atît de frecvent 
observate, din ţilrile din Est. La conferinţele noastre este firească prezenţa prelegerilor 
şi ceremoniilor catolice, ca şi slujbele ecumenice. Ne pregiltim cu bucurie pentru 
conferinţa a cincea, din anul viitor, care va avea caracter ecumenic. A fost de asemeni 
de la sine înţeles că la conferinţa noastră de la Sovata ne-a adresat cuvîntul un preot 
român ortodox, iar invitarea unor rabini este o tradiţie a noastril încă de la începuturi. În 
publicaţiile noastre semnează mai mulţi autori catolici renumiţi, iar în anii emigraţiei 
noi, protestanţii ,  neavînd o editură sau o revistă, am putut publica mereu în revista 
catolicii. 

Nu voi spori enumerarea exemplelor, deoarece cred că modelul este evident. 
Transregionalitatea a fost înţeleasă corect de către participanţii ardeleni ai conferinţei 
de la Sovata. Personal am fost impresionat de răspunsul susţinut dat la întrebarea 
reporterului televiziunii: ce cred că au primit de la conferin�? Răspunsul a fost mereu 
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acelaşi: bine dl am putut fi aici, împreună, aici în Europa, cu perspectiva deschiderii şi 
dispariţiei graniţelor. Bine ar fi să fie aşa. 

Acest model a avut rolul de a caracteriza Universitatea Liberă; dar ceea ce este 
într-adevăr valoros în transregionalismul nostru depăşeşte dimensiunile atinse de noi în 
cadrul acestui model. Scopul celor spuse pînă acum este de a contura posibil i tăţi le ce 
pot fi aplicate şi în alte comunităţi minoritare, sau chiar în orice fel de relaţii umane. 
Cele două principii menţionate ale transregionalităţii - a-teritorialismul pe fond 
spiritual, adică "spiritualizarea graniţelor"·, şi lupta împotriva animozităţii faţă de 
"celălalt", faţă de alteritate - au la temelie însăşi Evanghelia, cu cele două porunci: 
respectul faţă de Dumnezeu este forţa motrice a renunţării la teritorialitate, la ţintuirea 
de pămînt; Stintul Duh, spiritus sanctus, lucrează la spiritualizarea hotarelor, iar 
principiul "iubirii de aproapele" ne înzestrează cu puterea de a depăşi reţinerea, 
animozitatea faţă de mteritate. 

În româneşte de Lendvay Eva 
NOTĂ 

Aceastll prelegere, cu care a fost deschis ultimul punct al programului Universitllţii -
Forum-ul - (Lendava - Slovenia) - reprezintll o experienţă ineditll ce corelează în cadrul 
conferinţei problemele de ordin practic ale Universităţii Libere cu tematica dată. 

( 1 0/ 1 994) 
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. DESPRE BUNĂTATEA ÎN EXCES 

Din chiar prima zi a şederii mele la Heidelberg, la citirea fiecărei propoziţii 
scrise în germană m-a preocupat vrind-netJrind modul în care ea ar putea fi interpretată 
(utilizată?) acasă. Dacă am pus mina pe texte interesante sau chiar scandaloase, am 
decis imediat di le voi traduce, pentru a glisi apoi o cale de a le trimite acasă. Gindeam 
în acest fel din raţiuni În primul rind egoiste: pentru ca, rupt de prietenii mei, să ţin cel 
puţin spiritual legătura cu ei; să ştie ce lucrez, ce mă preocupă pe moment, ce repudiez, 
la o adică În ce măsură mi se modifică sistemul de valori sau interesul politic. Altfel 
spus, să nu mă "elimine" aşa de repede, cum au făcut-o cu mulţi dintre colegii mei de 
emigraţie. 

Chestia a funcţionat bine, am schimbat numeroase scrisori, sinprătatea - mai 
ales spirituală - detJenind mai uşor de suportat. 

Cu toate acestea, prima încercare pe care am făcut-o la cererea lor s-a soldat cu 
un eşec. Cu doi ani În urmă, Începusem să citesc cu mare pasiune opere de teologie 
germană modernă, cu atit mai mult, cu cit În ţară Îmi fusese imposibil să procur 
asemenea cărţi. Am tradus citetJa fragmenie din cartea despre Isus a lui Franz Alt, pe 
care Europai Ido le-a şi publicat cu mare solicitudine. Necazurile au început atunci 
cînd ciţiva preoţi catolici de orientare conservatoare s-au sesizat de apariţia acestor texte 
intr-adetJăr provocatoare la adresa bisericii ca instituţie şi - considerind faptul Însuşi 
al traducerii ca pe o blasfemie - m-au pus inflexibil la zid (toi în coloanele retJistei 
Europai Ido), prin pana lui Fodor Sondor, redactorul-şef de atunci al retJistei 
Keres;Jeny Sz.o: mi s-a reproşai că eu, cel "din afară", nu am nici un drept să jignesc 
credinţa autentică, sinceră a enoriaşilor de acasă. Necazul n-ar fi fost, de fapt, prea 
mare, fiindcă se copsese timpul să ne mai punem şi public întrebări privind raporturile 
pluralismului cu instituţiile conduse pe criterii autocrqtice! sau, la o adică, privind 
legitimitatea sau justificarea morală a unei asemenea admonestări. Mi-am compus, deci, 
cu similar entuziasm, răspunsul polemic, pe care Însă, din raţiuni fie economice 
(credincioşii catolici ar fi ameninţat că nu mai cumpără publicaţia), fie din motive de 
laşitate, redactorul-şef al retJistei Europai Ido a refuzat să-l mai publice. Îmi este 
imposibil să înţeleg dacă o asemenea decizie arbitrară, despotică reprezintă sau nu 
monedă curentă în publicistica de azi a Ardealului, Însă îmi amintesc că nici pe vremea 
dictaturii n-au existat metode atît de etJidente - mai mult: perfide chiar - pentru a i se 
răpi cuiva dreptul la replică. 

Parcurgind însă cartea lui Eibl-Eibesfeld, ispita m-a încercat din nou. Sini 
convins că ar fi util să se dezbată acasă, cu luciditate şi spirit critic pluralist, problemele 
pe care acesta le pune. E adetJărat că, pe parcurs, dindu-mi seama că nu sînt de acord 
cu multe dintre bezelele voalate pe care etolopl le trimite politicianismului de dreapta, 
am trăit un moment de cumpănă. Mi-a revenit în memorie şi amara experienţă pe t:are 
am avut-o cu numai doi ani în urmă. Am tradus, totuşi, Bunătatea în exces. Pe de o 
parte, fiindcă sini convins că textul reprezintă o bună obiectivare a spaimelor (justificate 
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sau iluzorii) pe care le traversează societatea occidentală europeană din vrtmurile 
noastre, şi pe de alta, fiindcă el reprezintă o bunil ilustrare a tentativei (moartă chiar 
din faşlJ, tluplJ plirerea mea) de a extrapola ipoteze istorice şi sociale pe baza unor 
cercetlJri de etologie cu caracter quasibiologic. ( Hajdli Farkas-Zolttin) 

- Ce s-ar întîmpla oare - întreblJ Ulrich 
-, dacă am opri acum pur şi simplu pe cineva, 
spunîndu-i: "Rămîi cu noi, frate!", sau: "Odihneş
te-te o cliplJ, suflete grăbit! Clici te iubim tot a/Îl de 
mult pe cil ne iubim pe noi înşine!" 

- Ne-ar mlJsura intrigat din cap pînă-n 
picioare - răspunse Agathe -, şi ar pleca apoi 
mai departe. 

,Hora/işti şi penitenţi se gilsesc cu duiumul, 
dar existiJ şi destule mioare ascultiJloare de care 
aceştia au indispensabi/4 nevoie. 

ROBERT ,HUSIL: Omul �riJ însuşiri 

B 
unătate în exces? Se poate exagera în privin� bunătăţii?  Mulţi se îndoiesc. 
Cu toate acestea, eu sînt de părere că o virtute dozată în exces poate lesne 
duce la imoralitate. Pentru că virtutea nu reprezintă nici mai mult, nici mai 
puţin decît o punere de acord a convingerilor noastre personale cu normele 

etice curente. Aceste norme au de bună seamă un strat străvechi, imperativ, derivat pe 
de o parte din specificul prim al dezvoltării tribale, şi pe de alta dil'l exigenţe de ordin 
specific cultural. Comportamentul care se abate de la norme ne umple de o angoasă 
("mustrarea de conştiinţă"), care se datorează cu siguranţă unor reacţii chimice produse 
la nivelul creierului. Cercetarea chimiei cerebrale a bunei-dispoziţii, respectiv a angoa
sei se atU încă la începuturi, dar s-a demonstrat deja existen� unor substanţe produse 
în sistemul nervos central al organismului - Hirnopiocidele - , care, punînd stăpînire 
pe unii receptori ai celulelor noastre cerebrale, devin declanşatoarele bunei noastre 
dispoziţii sau ale disponibilităţii noastre de a acţiona. 

EXACERBAREA MORALĂ CRONICIZATĂ 

Revenind la întrebarea pe care am pus-o în introducere, şi anume dacă este sau nu 
posibilă o bunătate dozată în exces, ar trebui în primul rînd să clarificăm dacă este sau 
nu posibil să vorbim de o fervoare a practicării vim1ţilor (Tugendstichtigkeit)? După 
părerea mea, mulţi dintre eroii pe care-i numim în genere sfinţi sau asceţi suferă sau au 
suferit în realitate de un fel de isterie morală maniacală. Există, într-adevăr, semeni de-ai 
noştri îmbătaţi pur şi simplu de propriile lor virtuţi. În asemenea cazuri, avem pur şi 
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simplu de-a face cu o efervescen{! oarecum atleticii a moraliti'lţii, mai ales în privinţa 
disponibil iti'lţii belicoase sau a aceleia a iubirii pentru aproapele ti'lu. 

Prin entuziasm se înţelege o modificare a sti'lrii de conştiinţi'l - asemiiniitoare 
surescitiirii sau pierderii de sine -, care poate fi, de pildii, atinsii şi cu ajutorul 
drogurilor, al muzicii sau al exerciţii lor ascetice. Omul moral este stimulat de 
asţntimentul şi de admiraţia semenilor siii şi, îmbiitat de aplauzele privitorilor sau 
ascultiitorilor, el riscii, asemenea trapeziştilor, din ce în ce mai mult, cu scopul de a 
riimîne în centrul atenţiei sau de a urca cit mai sus pe piramida valorilor etice. Aşa se 
face cii mulţi îşi scot altruismul sau curajul în vitrinii, pe schema: "la uitaţi-vii cit de 
curajos . . .  cit de demn de iubire ... cit de generos sînt" . Numai cii, dintotdeauna, lucru
rile care s-au impus prin ostentaţie cunosc şi ele fluctuaţii de modii. Virtuţile sînt prea 
bune pentru practicarea ostentaţiei de sine, ceea ce duce firesc la unele exageriiri . 

Prin funcţiile lor, virtuţile pot fi împiirţite în trei categorii: putem vorbi de 
virtuţi agonal-competitive, care presupun preopinenţi (curajul, spiritul de sacrificiu 
etc.), de virtuţi de afiliere-relaţie, deci cooperative (dragostea pentru aproapele ti'lu 
etc.) sau de cele de reprimare-sti'lpînire de sine. Un asemenea sistem funcţional trebuie 
neapiirat sii dispunii şi de un fundament chimic de diferenţiere. ln vorbirea de fiecare 
zi, despre un om deosebit de curajos noi spunem cii el are un "plus de adrenalinii" . La 
fel ,  despre un ascet putem spune cii rîvneşte pasional la endorfinii, sau despre acela a 
ciirui solicitudine aproape dl frizeazii sacrificiul de sine cii nu este capabil să trăiască 
fării hormonii oxitocinei. 

Oxitocina permite de altfel multor mamifere sii stabileascii relaţii persistente cu 
semenii lor. La oi sau la capre de pildii, în timpul făti'lrii, uterul împroaşcii asupra fătului 
oxitocinii, care apoi se resoarbe în cinci minute. Dacii nou-niiscutul este ţinut în aceste 
cinci minute lîngii femelii, între ei se stabileşte o puternica relaţie, indispensabilii 
subzistenţei. Dacii îi separiim apoi pe cei doi, şi peste o oră facem din nou încercarea cu 
un nou-niiscut luat din altii parte, el va fi categoric respins, o femelil recunoscindu-şi 
întotdeauna instantaneu puiul. Însă dacii îi separilm imediat, femela va reaqiona ostil şi 
mai tîrziu. Prin excitaţie mecanicii sau cervicali[ (realizatii prin alungirea forţatil a 
uterului), o asemenea reacţie hormonalil poate fi provocată şi la acele oi sau capre care 
nu au fătat încii pui; mai mult: chiar şi la acelea care nu au fost niciodată gestante. 
Asemenea femele sînt dispuse sil adopte pui strilini, în cazul în care îi punem alilturi la 
mai puţin de cinci minute de la inducerea reflexului. Dar dacil facem încercarea dupil o 
oră, repudierea va fi la fel de categoricii ca aceea a femelelor care au filtat deja pui. 
Rilmîne să cercetăm ce consecinţe va avea reacţia oxitocinei la noi, oamenii, deşi există 
deja unele indicii că un influx de oxitocină se produce atît la naştere, cit şi la alăptare, 
ca şi în cursul orgasmului la femei, însoţi t de puternice contracţii uterine. 

Fenileti lamina care se produce în creier are, prin inducţia pozitivă pe care o 
determini[, tot un efect stimulativ, filcînd parte din categoria substanţelor care catali
zează aceste amine: devenim mai cu chef, sub influenţa lor, starea noastră de spirit se 
îmbunătăţeşte, mai mult chiar: devenim mai prietenoşi. Dupil Michael Leibowitz, 
această aminil joacil un rol chiar mai important decît stimulul erotic. 
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EXACERBAREA VIRTUŢILOR AGONALE (DE COMPETIŢIE). 
PREDISPOZIŢIA PENTRU ÎNDOCTRINARE 

Istoria umanităţii demonstrează că virtuţile care ţin de curaj, de sacrificiul de sine, cu 
alte cuvinte de "eroism", pot fi lesne dozate în exces. E suficient să ne gîndim aici 
doar la popoarele care s-au aruncat frenetic în extincţie, minate adesea de o misiune, 
de o datorie realizabile doar prin foc şi sabie. 

Fundamentul unor asemenea evoluţii îl constituie cu certitudine un superior 
coeficient de adaptabilitate. În cadrul comunităţilor restrînse, maturizarea în colectiv şi 
unele experienţe de viaţă comune au ca rezultat dezvoltarea unei puternice conştiinţe 
a lui "noi" . În caz de pericol, apărarea grupului şi a valorilor sale se va produce oarecum 
de pe o bază familială, cu o dăruire pasională, asem�nătoare aceleia a femelelor de 
mamifere care îşi protejează puii. 

La multe mamifere, masculul luptă cu aceeaşi ardoare, cu acelaşi curaj ca şi 
femela pentru apărarea spaţiului propriu şi de vînătoare. În asemenea cazuri, la mami
ferele superioare şi la om se constată o anume împărţire a sarcinilor pe sexe, un soi de 
cooperare pe baze afective, care îi face pe masculi să se coalizeze în formaţii de apărare 
a siguranţei grupului. 

La grupuri le umane mai complexe, apărute pe scara evolutivă a istoriei, simpla 
cunoaştere a indivizilor între ei se dovedeşte a fi neîndestulătoare pentru conturarea 
solidarităţii afective a comunităţii. Aşa au apărut tehnicile culturale, sociale de îndoctri
nare; altfel spus, predispoziţia înnăscută pentru îndoctrinare ne-a stat deja la îndemînă, 
deoarece identificarea cu familia sau cu grupul reprezintă tot o consecinţă a procesului 
de învăţare. Prin  intermediul acestor predispoziţii înnăscute pentru învăţare, noi ne 
putem de fapt identifica cu orice persoană a cărei siluetă, vestimentaţie, comporta
mente, obiceiuri religioase şi l imbă seamănă cu ale noastre. Disponibilitatea pentru 
caracteristic este ilustrată şi de faptul că nu uităm nicicînd, pe parcursul vieţii noastre, 
particularităţile l ingvistice ale comunităţii în care ne-am format. Dialectul reprezintă 
limbajul "grupului nostru lăuntric" (ln-Gruppe), derivînd din engrama puternic 
conotată afectiv a apartenenţei. 

Cu cit un grup este mai mare, cu atît mai importantă devine solidaritatea de 
religie sau de concepţie, asociată cu asumarea unor simboluri (steag sau alte însemne). 
Fiind tot o funqie a predispoziţiilor noastre biologice, îndoctrinarea are tot o 
fundamentare afectivă. Într-un asemenea context, lui Konrad Lorenz îi plăcea sil citeze 
străvechea zicală germană conform căreia "atunci cînd flutură un drapel, raţiunea se 
tupilează în trompete".  

Toate aceste modelaje biologice şi culturale care slujesc identificării, apărării şi 
agresiunii de grup pot fi interpretate ca facultăţi de adaptare. Ca atare, ele sînt departe 
de a fi perfecte. Iubirea exagerată de neam sau misionarismul în exces pot lesne duce 
la un eroism sinucigaş. Devotamentul, iubirea de glie, exaltarea principială sînt, fiecare, 
luate pe rînd, virtuţi, însă, fiindcă în multe cazuri ele sînt combinate cu ura de grup, ele 
pot deveni din nefericire şi periculoase. Sub imperiul dăruirii afective, un individ îşi 
poate uşor pierde controlul de sine în lupta dusă pentru valorile grupului, devenind în 
asemenea situaţii imprevizibil, atît pentru el însuşi, cit şi pentru alţi i .  Agresiunea 
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colectivă poate deveni o strategie de risc major (high-risk-strategy), asemllniltoare 
duelurilor destructive care proliferează contraselecţia din l umea animală. Să nu uităm 
cil, în Pacea eternă, Kant însuşi vorbea de faptul cil în cazul unui război e important să 
te comporţi previzibil, respectînd anumite convenţii. În caz contrar, iminenta încheiere 
a păcii va fi zădărnicită. 

Uni lateralizarea virtuţilor războinice sau a vocaţiei misionare duce la un 
comportament inuman cu valoare de selecţie negativă: dacă comportamentul 
imprevizibil al individului induce teamă în rîndul membrilor unui grup, stîrnindu-le 
agresivitatea, tot aşa, comportamentul şi faptele imprevizibile ale unui anumit grup pot 
declanşa frica unui alt grup, ceea ce va duce la solidaritatea defensivă instantanee a 
membrilor acestuia din urmă, cu tot arsenalul de răzbunare şi de pedepsiri pe care o 
asemenea situaţie îl impune. Cel care nu respectă convenţiile cade inevitabil în afara 
acestora. 

Am putea aminti aici faptul cil şi animalele recurg tot la strategia pedepsei 
pentru a împiedica intruziunea mutanţilor în duelurile pentru supremaţie ale exem
plarelor care înţeleg să lupte - adesea sîngeros - conform principiului cavalerismului. 

EXACERBAREA IUBIRII PENTRU APROAPELE TĂU 

La virtuţile agonale recurgem îndeobşte cu o bună doză de ipocrizie. Deşi ne venerăm 
eroii, ne deranjează totuşi cil ei au ucis oameni, chiar dacă au făcut-o din raţiunile cele 
mai nobile. În contrast, virtuţile afiliative - cum e de pildă şi aceea a iubirii pentru 
semeni - le acceptăm fără reţineri, fapt de altfel pe deplin justificat, deoarece în 
ultimă instanţ.ă acestea sînt valorile pe care se sprijină credinţa noastră în pace şi într-un 
vi itor mai bun. Lipsiţi de disponibi l itatea înnăscută pentru altruism, pentru simpatie şi 
prietenie, ne-am pierde în hăţişurile unei competitivităţi agonale fără limite. De aceea, 
nutrim convingerea cil iubirea pentru semeni şi prietenia nu ascund nici un pericol. Cu 
toate acestea, chiar şi intenţiile cele mai bune pot constitui o sursă de necazuri : fie 
pentru că ele sînt exacerbate, fie pentru cil iubirea pentre semeni se poate asocia în 
chip păgubitor cu voinţa de putere. Aşa se întîmplil de regulă cu iubirea de tip 
misionar, fi lantropic. Filantropia naivă a tîrît destule popoare în nenorocire. Incon
testabil :  binele poate fi şi el dozat în exces, şi lucrul acesta se întîmplil ori de cite ori 
înălţăm la rang de program virtuţile noastre ideologizate. 

Prin 1 986, după o întrerupere de cîţiva ani, i-am vizitat din nou pe boşimanii 
care trăiesc în zona muntoasă centrală a deşertului Kalahari. La anterioara mea vizită, ei 
trăiseră încă o viaţ.ă l iberă, de culegători şi vîniltori. Vînaseril, culeseseră, şi această 
activitate pe termene scurte, deloc obositoare, făcuse posibil ca femeile şi bărbaţii să 
dedice doar o mică parte a timpului lor procurării hranei sau a lemnelor de foc. Triliseril 
în grupuri mici, intime, şi avuseseră destul timp pentru socializare veselă, pentru 
nenumărate forme de manifestare a prieteniei, pentru dansuri sau jocuri. La noua mea 
vizită, am găsit grupul în starea celei mai înspilimîntiltoare delăsări. Renunţînd la 
hainele tradiţionale, erau îmbrilcaţi mizer, în pantaloni zdrenţuiţi şi cămăşi soioase, 
aşteptînd în jurul unei fintîni ,  care fusese forată pentru ei, sosirea camioanelor 
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încărcate cu făină de porumb şi cu zahăr. Pînă la prînz, unii ajungeau deja să fie beti 
de-a binelea, fiindcă învăţaseră să facă bere din mălaiul şi zahărul lăsat în fermentaţie. 
Ce se încîmplase, de fapt? Cuiva i-a venit teribila idee că ar fi bine ca boşimanii să fie 
aprovizionaţi pe gratis (deşi ei nu îndurau foame şi nu ar fi avut, de fapt, nevoie de 
alimente). Astfel, ei au trecut din stadiul de oameni l iberi în acela de ajutoraţi sociali .  
Consecinţele erau chiar mai cumplite. Teritoriile boşimanilor gwi deveniseră de o 
bună bucată de vreme parcuri naţionale. Cîc timp vînaseră, prezenţa lor mai fusese cîc 
de cîc tolerau, însă o dacă cu abandonarea formelor tradiţionale de viaţă, direcţiunea 
parcului a decis cil e oportun să îi mute în altă parce. Degenerescenţa boşimanilor 
repr�zinu, de fapt, o imensă pierdere a umaniuţii întregi, deoarece cultura lor era, în 
felul ei, unică, legîndu-se organic, fără sincope, de cul turi le neolitice de vînători şi 
culegători specifice epocii de dinainte de pătrunderea europenilor. Prin complexitatea 
ei, reprezenta un model simpatic, preţios al culturilor primitive de cip exploatator. Prin 
ce s-a încîmplac, au fose compromise aproape în totalitate şi eforturile organizatiilor 
Survival lntemational şi Gesellschaft filr bedrohte Volker (din Germania) de a 
salva pentru mileniul erei aceste populaţii mici, cu civil izatia lor specifică. Filantropii 
naivi fuseseră, de altfel, ghidaţi şi de puternice interese politice: avînd nevoie de spa
tiu, ei s-au asociat pînă şi cu organizaţii fundamentaliste, cunoscute pentru activi tatea 
lor de obli terare a unor culturi. De pildă, Noua Guinee Occidentală a putut intra sub 
jurisdiqie indoneziană exclusiv printr-o asemenea imixtiune. Agicînd lozinca "depen
dentei alimentare", Statele Unite stimulează şi ele programe similare de filantropie în 
aşa-zisele "Truse Territories" din Pacific. 

În zilele noastre, Europa Occidentală se confruntă în mod serios cu dilema de a-şi 
ţine în continuare graniţele deschise în faţa imigranţilor din lumea a treia care vin să 
lucreze, şi apoi să se şi stabilească, sau de a interzice accesul, urgentînd repatrierea 
acestora. Argumentele de ordin umanitar sînc dublate de interese de. ordin economic şi 
politic. ]\,fai mule, se vorbeşte chiar de o cearnă de "supraînstrăinare" (0berfremdung), 
rapid reprimată de readucerea în memorie a politicii de discriminare etnică a celui de-al 
treilea Reich, prin intermediul acuzei că "istoria se repetă".  Pe baza acestora, e ca şi 
cum ni s-ar interzice să ne apărăm pînă şi proprii le noastre interese. Nu ştiu dacă pe 
baza situatiei actuale mai este sau nu posibil să ne raporum la această problemă în mod 
obiectiv. În cele ce urmează voi încerca, totuşi, un răspuns. 

Imigraţia are motivaţii diverse. În Franţa şi Anglia, ea este o consecinţă a 
decolonizării . Datoria resimtită faţă de locuitorii vechi lor cofonii a generat tratamente 
generoase, ambele tări dezvoltînd o masivă populaţie minori tară de culoare. În Franţa, 
cei din Africa de Nord alcătuiesc deja un puternic bloc social de patru milioane de 
suflece, cu revendicări specifice. Există parlamentari care au început deja să vorbească 
de musulmanizarea ţării. În 1986, Rudolf Walter Leonhardt publica în revista Die 
Zeit un articol care purta ci clul: O Europă mai colorată. Eu sine de părere că, în 
contextul dac, şi nouă, europenilor, trebuie să ni se îngăduie să nu mai acceptăm toate 
acestea, dar nu fiindcă ne-am considera în vreun fel superiori, ci fiindcă, pe lîngă 
respectul pe care îl datorăm al tora, trebuie să ne preocupăm şi de propria noastră 
supravieţuire. Nu putem sta cu mîinile în sin ·privind la propria noastră marginalizare, 
fiindcă o supravieţuire se asigură înainte de coace prin prolificitate genetică. 
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Prin anii '60, o forţă de muncă străină a fost integrată econom1e1 germane, 
ignorîndu-se complet consecinţele. Am devenit pe acunci martorii unei imigraţii fără să 
dispunem de o politică adecvată. Deşi în contractele de angajare nu figura nici un fel 
de stipulaţie, toată lumea a crezut că, o dată treaba terminată, muncitorii imigranţi vor 
pleca înapoi la ei acasă. Ulterior, la presiunea forurilor umanitare, s-a înlesnit şi sosirea 
membrilor de familie. Astfel, Germania de Vest s-a trezit că se confruntă cu o serioasă 
problemă privind azilanţii .  

De unde vin toate acestea? Ce înseamnă în realitate imigrarea pentru autohtoni 
şi, respectiv, pentru azilanţi? Răspunsul este destul de simplu, fiindcă proceşul a putut 
fi urmărit deja în diferite puncte de pe mapamond. Dacă imigranţii provin dintr-o 
cultură înrudită, ei sînt receptivi la integrare, fiind capabili şi pregătiţi să renunţe la 
cultura pe care au adus-o de acasă. Prin urmare, ei vor reprezenta un potenţial 
conflictual minim. l\fişcările de populaţie din Europa reprezintă o bună ilustrare a 
acestui fapt. Hughenoţii şi polonezii au devenit într-un timp relativ scurt germani .  
Adalbert von Chamisso, care pînă la zece ani a trăit în castelul francez al  părinţilor săi, a 
devenit un excelent poet german, şi chiar un patriot german. În cazul său, decisive au 
fost înainte de toate tendinţele sti l istice ale unei moşteniri culturale occidentale 
comune, prezente în arhitectura, muzica şi pictura europeană. Occidentul, ai cărui 
locuitori sînt înrudiţi antropologic, deci genetic, este produsul elenilor, romanilor, e
vreilor, celţilor, germanilor, slavilor şi al altor cîteva popoare. De aceea, trecerea dintr-o 
cultură europeană într-o altă cultură europeană nu comportil defel dificultăţi, cu 
excepţia cazurilor în care fidelitatea faţă de o credinţă nu duce la un izolaţionism 
voluntar; unele particulari tăţi ale comportamentului uman, cum sînt predispoziţiile 
pentru structurarea unui grup extern sau intern, pot constitui un bun impuls primar 
pentru o asemenea tendinţă. Însă dacă solidari tatea de credinţit va fi dublatil şi de 
diferenţieri de ordin fizic sau antropologic, integrarea se va izbi de unele dificultăţi . 
Dacă imigranţii sosesc, într-un timp· relativ scurt, în grupuri, se creeazil uşor posibilita
tea ca ei să se întîlnească şi să coabiteze, separîndu-se de "poporul-gazdă" (Wirtsvolk). 
Sancţionînd izolaţionismul, acesta din urmă se va comporta tot retractil. O asemenea 
imigrare va fi grevată de conflicte, deoarece dă impresia transmutării nu a unor indivizi, 
ci a unor grupuri sau chiar popoare. O etnie, care oferă spaţiu de imigrare unei etnii 
nedispuse la integrare, nu face de fapt altceva decît să-i cedeze o parte din propria sa 
ţară. Mai mult: dacă privim totul din perspectiva limitelor inerente oricărei toleranţe, 
altruismul coincide şi cu limitarea disponibilitilţii genetice proprii în favoarea unui alt 
popor. Europa e şi aşa deja destul de suprapopulată, prin urmare procesul schiţat mai 
sus devine pe zi ce trece mai intolerabil .  

Ne lamentăm de mult că poluarea industrială, construcţiile de drumuri ne 
afectează peisajele, că nu mai ştim ce să facem cu apele reziduale, cu gunoiul menajer, 
că simplul acoperiş de deasupra capetelor noastre devine pe zi ce trece un lux. 
Scăderea temporară a ratei natalităţii ar putea duce la o restrîngere socialii silnătoasă, 
fiindcil Europei Occidentale i-ar fi de-ajuns şi 2/3 din actuala populaţie pentru a-şi 
putea menţine prezentul standard tehnic şi de civilizaţie; în plus, în acest fel s-ar 
diminua fără riscuri şi tendinţele de autarhie. Din nefericire, nesăbuinţa în politica de 
imigrare prejudiciază tocmai asemenea curbe evolutive. Se mai adaugi! la toate acestea 
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şi faptul că - din raţiuni biologice şi culturale specifice - rata de natalitate a diferite
lor popoare este inegală. 

Organismele vii recurg în general la două strategii reproductive: fie că produc 
mai multi urmaşi, investind mai puţină energie în educatia acestora, fie că nasc mai 
putini, investind mai mult în creşterea lor. Zoologii numesc primul caz strategie-r 
(r-intrinsic rate of increase: ratA intrinseci de creştere), cea de-a doua posibilitate 
fiind numită strategie-ro (care ia ca punct de referintă în reproducere coeficientul de 
tolerantă al mediului). 

Strategia-r e o strategie de multiplicare (Maxiroierungstrategie), care - dacă 
nu este frînatll de factori externi (duşmani, boli, carente de hrană) - duce la proliferări 
nelimitate. Se recurge la ea în general la populări, la crearea unor noi spatii vi tale. La 
satietate, în cazul celor mai multe populări conditiile de viaţi( se stabilizează, pe lingă 
alte motive şi din cauza dl intră din ce în ce mai mult în functiune strategia-ro. Prin 
urmare, în anumite situatii, reprezentantii unor specii pot opera modifidlri în strategia 
lor de reproducere; e drept: doar între l imite bine definite. Fireşte, existll şi specii care 
recurg doar la una sau la cealaltă dintre cele două strategii. 

De exemplu, recurgând doar la strategia-r, stridia produc� anual 500 de milioa
ne de urmaşi. Spre deosebire de ea, omul este adeptul strategiei-ro. Între aceste extre
me existll o serie de diversificări intermediare, deşi animalele dezvoltate tind din ce în 
ce mai mult să adopte strategia-ro. Comparat cu peştii, de pildă, iepurele reprezintll 
strategia-ro, însă raportat la cimpanzei, el apartine strategiei-r. Că şi omul îşi poate 
modifica strategia de reproducere a fost observat de către Anthony F. Bognert, care a 
comparat cutumele de reproducere ale albilor, respectiv negrilor din Statele Unite. 
Concluzia cercetllrii a fost că negrii ajung oarecum mai repede la maturitate sexuală, 
nasc mai repede, au obiceiuri sexuale mai l ibertine, graviditatea lor fiind chiar mai 
scurtă: 5 1  % dintre copii vin pe lume în săptllmîna a 39-a, pe cînd la albi procentul e 
numai de 40%. În săptllmîna a 40-a, rata natalitlltii creşte la 70%, pe cînd la albi ajunge 
abia la 55%. Prin urmare, coeficientul de reproductibilitate al negrilor e net superior. 
Frecventa naşterilor poate varia însă şi în fonetic de fluctuatiile relatii lor poli tice şi 
economice; deşi aici existll o anumitll sincronie, avantajul luat de negri rămîne. 
Fluctuatiile demonstrează că obiceiurile de reproducere ale omului sînt decisiv 
influenta.te şi de factorii de mediu, omul fiind capabil să-şi regleze strategiile de 
reproducere în fonetic de schimbările conditiilor sale de trai. CtJ toate acestea, cel 
putin în unele situatii concrete, inegalitatea dintre diferitele popoare continuă să 
persiste pe termen lung. 

Dacă transferăm schema asupra Europei, atunci putem constata un recul al 
europenilor, demonstrabil şi pnh cifre statistice. După părerea mea, e i responsabil să 
reactionezi la toate acestea dind din mină cinic, a lehamite. E adevărat, fiecare e l iber 
să decidă dacă aduce sau nu copii pe lume, însă sub aspect moral e intolerabil să 
generăm - din ură de sine sau din dezinteres - conditii menite să submineze din ce 
în ce mai profund viitorul propriei noastre comunitllti. Mai ales politicienii noştri ar 
trebui să gîndeasdl astfel, cei care au depus jurământ spre binele natiei; de aceea, 
cinismul înseamnă în cazul lor chiar o călcare de jurământ. Acest dezinteres este, de 
al tfel, şi duplicitar, fiindcă tocmai adeptii lui sînt aceia care strigă cel mai tare atunci 
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cînd vine vorba de periclitarea etnică a altor popoare, ajungînd în acest fel la poziţia 
majoritilţii biologilor care propovăduiesc pluralismul etnic, cu singura deosebire cil 
aceştia acordă interes şi menţinerii propriei lor identitilţi. Consider că bagatelizarea 
acestei chestiuni este şi ea imorală. Adepţii pol iticii liberale de imigrare, atenţi la sosiţii 
din lumea a treia, contraargumentează cil ar fi vorba, de ·fapt, doar de transplantarea 
unor comunităţi restrînse. Practica demonstrează că, an de an, forţează imigrarea cîteva 
zeci de mii de oameni, ceea ce pe termen lung va duce la l imitarea spaţiului de 
manevră al populaţiei autohtone. În contrast, sondajele de opinie aracii că majoritatea 
acestei populaţii se opune imigrării masive. Mai mult, au început să apară şi indiciile 
urii xenofobe, înfierate demagogic, prin incriminarea spaimelor "iraţionale", de către 
adepţii imigrării l ibere, cărora nu le trece nici o clipă prin minte că un asemenea 
iraţional ar putea avea la o adică puternice rădăcini raţionale, ţinînd de filogeneză. Tot 
aceştia sînt şi poli ticienii care alocă milioane pentru apăraq::a mili tară, ca nu cumva să 
se piardă vreun centimetru din teritoriul ţării. Totodatil, altruismul lor îi determină să 
cedeze zone întregi din interior, lucru care nu i-ar trece niciodatil prin minte vreunui 
politician japonez sau chinez. În tot acest timp, micile comunitilţi de imigranţi pot 
deveni inamici redutabili pentru autohtoni, exemple putînd fi invocate cu nemiluita. 
Ar fi o naivitate să le ceri imigranţilor ca, din consideraţie pentru autohtoni, să renunţe 
la obiceiurile lor de reproducere. Pentru ei, aceasta ar fi o strategie greşitil: dacă doresc 
să-şi consolideze existenţa, ei trebuie să pună mîn:a pe putere, emancipîndu-se în acest 
fel de dominarea autohtonilor. Iar putere se poate dobîndi în primul rînd prin număr. 
Degeaba vorbim în aceastil privinţă de "dialogul înţelepţilor": aici e vorba mai ales de 
un anumit automatism, şi aproape că nu se poate vorbi de o strategie atent coordonată. 
În 198 1 ,  statistica arată că la o femeie de origine turcă avem 3,5 copii, în timp ce la una 
germană 1 ,4. Dacă procesul continuă în acest ritm, vom fi martorii restrîngerii biologice 
a propriei noastre ascendenţe. Situaţia devine şi mai rea în contextul valurilor continue 
de imigrare din ultimii ani . Avînd adesea tendinţa să supralicitilm pericolul, să lăsăm 
cifrele să vorbească: numărul celor care au cerut azil politic în Germania a fost de 
107.8 1 8  în 1 980, 49.901 în 198 1 ,  37.423 în 1 982, 1 9.737 în 1 983, 35.278 în 1984, 73.832 
în 1985 şi 99.650 în 1 986. Majoritatea sînt asiatici (tamili, hinduşi etc.), dar sporeşte şi 
numărul africanilor, cu precădere al refugiaţilor economici. E adevărat, numai o parte a 
lor sînt îndreptăţiţi să rămînă, însă mai nimeni nu este trimis acasă. Dacă propunerea 
partidului l iberal va fi ratificată, după cinci ani de reşedinţă temporară, oricine ar putea 
obţine dreptul de azil permanent, după opt ani reîntregirea familiei devenind posibilă 
şi fără un document care să ateste că solicitantul are un loc de muncă. Tinerii de pînă la 
23 de ani, care au petrecut cîţiva ani aici, se vor putea întoarce oricînd în Germania. 
Sînt de părere că asemenea reglementări vor îngreuna foarte mult soarta nepoţilor 
noştri, deoarece un asemenea soi de "liberalism" nu va avea defel darul de a consolida 
l iniştea socială. Tocmai de aceea, e iresponsabil să catalogăm asemenea considerente 
ca fiind "etnicisme".  [ ... ] 

Despre loialitatea neeuropenilor nu avem de ce să ne facem iluzii deşarte. Ei 
vor rămîne fideli culturii lor şi după dobîndirea cetăţeniei germane. Firele care îi leagă 
de tradiţiile lor sînt extrem de puternice şi, ca orice popor care nu e dispus să renunţe 
la sine, sînt predispuşi la nepotism. Constat doar, nu fac aprecieri peiorative, fiindcă în 
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ultimll instanţll nu existll etnie care sll nu aibll dreptul de a-şi pllstra identitatea. Toate 
acestea sînt însil şi problematice, deoarece mecanismului deja amintit al emancipllrii de 
sub tutela poporului-amfitrion i se mai adaugll şi o atitudine oporcunisc-pro_ficoare, pe 
care poporul-gazdll ar putea-o interpreta şi ca pe o provocare. Bineînţeles cil este 
imposibil de prevllzut cum se va comporta un grup etnic noneuropean într-o µră 
europeanll. E adevllrat: cazul mohamedanilor din Africa de Nord stabiliţi în Franţa nu e 
deloc promiţlltor. Politicianul care se grllbeşte sll minimalizeze importanţa acestor 
conflicte interumane ce au loc sub ochii întregii lumi nu e decît iresponsabil .  

Pentru soluţionarea problemelor schiţate mai sus ar mai exista ş i  posibilitatea 
suprimllrii - dacll trebuie, prin forţll - a diferenţelor dintre popoare şi rase. Cu toate 
acestea, exemplul ţllrilor cu populaţie mixtll demonstreazll t:ll principiul cazanului care 
topeşte este din capul locului falimentar, fiindcll nu oricine este dispus sll se amestece 
cu alţii, ceea ce - ca principiu individual - trebuie acceptat ca atare. Pe lîngil 
populaţia foarte mixatll a Statelor Unite, aici triliesc şi foarte puternice comunitllţi de 
albi şi negri, ca şi o mulţime de minoritari refractari la mixaj, care împînzesc teritoriul 
asemenea unei plase de la un capilt la altul. Integrarea deplinll în culturile anglo
americane s-a dovedit un succes doar la nivelul imigranţilor sosiţi din Europa. [ . . . ] 

Fllcînd abstracţie de faptul cll omogenizarea întregii umanitllti într-o civilizaţie 
mondiali! monolingvisticil va rilmîne pentru totdeauna o utopie, pierderea diversitllţii 
n-ar fi nici ea beneficii. Deoarece viaµ însllşi tinde spre diversitate, pc termen lung 
unitatea se poate menţine exclusiv prin forţll, ca sll nu mai vorbim de faptul că 
majoritatea dintre noi am acuza dispariţia culturilor diverse ca pe o frustrare, fiindcă în 
acest fel n-am face decît s§ îngustllm perimeuul practic nel imitat al adaptabilitllţii 
noastre llluntrice. Aşa gîndeşte şi Hubert Markl atunci cînd, interpretînd diversitatea 
culturalll ca pe o diversificare a alternativelor noastre de supravieţuire, noteazll: "ln 
zilele noastre omenirea este ameninµtll de un nou pericol în rezolvarea problemelor cu . 
care se confruntă. Topitll într-o singurll civilizaţie globalll care se întinde cu repezi
ciune de la Polul Nord la Polul Sud, prin produsele sale uniformizate, de masll, ea 
prezintll mai degrabll o imagine înspllimîntlltoare decît una ispititoare. Farfuriile de 
plastic sine umplute pretutindeni cu aceleaşi gogoloaşe de carne fllcute cu maşina, iar 
aparatele de radio cu tranzistori trimit în eter, peste tot, aceleaşi ritmuri stridente, 
stereotipizate. Cînd ceva se mai descoperll pc acest globuleţ complet monitorizat, acest 
ceva este rapid multiplicat în milioane de exemplare de-a lungul şi de-a latul pămîn
tului, ignorîndu-se faptul cil în acest fel se aduce un prejudiciu flexibilitllţii potenţialu
lui de descoperiri fi diferitelor culturi ale umanitllţi i".  

Dupll Immanuel Kant, pacificarea întregii planete nu trebuie sll se bazeze pe 
constituirea unui stat mondial unic, ci pe autonomia unor regiuni diferite. Natura a 
conceput limba şi religia ca strategii diferenţiatoare, de unde rezultll cll realizarea unui 
imperiu mondial unitar reprezintll un atentat la voinţa naturii. De aceea, nici un val de 
imigraţie nu trebuie sll se nascll fllrll asentimentul prealabil al ţllrii de adopţiune. Kant a 
admis numai dreptul de vizitll de ordin economic sau comunicaţional; dreptul de 
hospitalitate îl considera pllgubitor. 

lncr-un asemenea context, aş mai spune cll, la nivelul UNESCO, lupta dusă 
pentru menţinerea diversitllţii etnice cchivaleazll cu protecţia nelimitatll a integritllţii 
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culturilor endogene ( "integritiy of endogenous cultures" ). Rezultil de  aici d l  e 
perfect legitim să militilm pentru apărarea propriei noastre etnii. Aduc în discuţie acest 
lucru, fi indcă acelora care militează pentru pluralismul etnic din teama pericolului pe 
care-l reprezintil alienarea globală li se reproşează de fiecare dacii că, prin accentuarea 
plural ismului şi a diversitătii ,  ei tind să sub(Ilineze "egalitatea tuturor cetătenilor" şi 
"drepturile civice", că "etnopluralismul" tinde de fapt la o izolare de tip apartheid a 
minoritătilor imigrate. Modelele armonizărilor se cuvine să accepte valorile fundamen
tal pozitive ale diversitiltii etnice, pentru ca, pornind de la recunoaşterea alteritătilor, să 
se tindă spre identificarea căilor de convietuire paşnică. Omenirea (în sens abstract) e o 
descoperire a spiritului european. Consider că trezirea i nteresului pentru ea este o 
sarcină educativă de prim ordin, dar că trebuie să rămînem cu picioarele pe pămînt. Ca 
uni tate biologică, omenirea ca atare nu existil. E adevărat că indivizii se pot împe
rechea, practic, fără limite, dar se impune să acceptăm şi faptul că ei s-au combinat deja 
la fel de firesc în comunitilti (populatii) diferite unele de altele. 

Diferitele etnii vor convietui paşnic una lîngă cealaltă atunci cînd, dispunînd de 
un teritoriu propriu, vor putea decide de-sine-stătiltor în privinta destinului, formei de 
viată şi strategiei de reproducere pe care o vor alege. Pînă cînd un grup nu va atenta la 
spatiul de manifestare al celuilalt, cooperarea amiabilă va fi posibilă. Pînă cînd nu vom 
începe să ne temem de concurenta oamenilor apartinînd unei culturi străine, pînă cînd 
le vom respecta realizările culturale şi, mai mult chiar, pînă cînd vom resimti al teritatea 
lor ca pe o diversitate care ne incitil. O prietenie poate fi subminatil numai de frica 
pierderii identitătii proprii, aceasta putînd deveni sursa unei uri colective, cu 
consecinte de genocid dintre cele mai cumplite. Într-o federatic prietenească, într-o 
formă statală multinatională, coabitarea diferitelor etnii devine posibilă doar pe baza 
unor garantii de confort regional. Trebuie avut însă grijă ca nici una să nu ajungă 
deasupra celeilalte. De aceea, în asemenea state, principiul votului majoritar nu este 
nici el adesea o solutie dintre cele mai umane. Oamenii sînt întotdeauna dispuşi să 
accepte o ierarhie de conducere, dar se tem în general de ierarhii le de dominatie ' 
fundamentate nu pe consens, ci pe inegalitatea pe care o impune vointa grupurilor mai 
puternice, superioare numeric, sau posesoare a unor talente mai pregnante. 

Vorbind de Europa, s-ar impune ca politicienii noştri să treacă în revistă toate 
aceste considerente. Este adevărat că evoluţia nu poate fi prezisă decît cu o anumită 
aproximatie, însă tot ceea ce putem să deducem din trecut şi din prezent, respectiv di'n 
cercetarea etologică a relati ilor interetnice, dezvăluie că experimentările reprezintă un 
serios pericol. Nu ne este îngăduit să dăruim nimănui viitorul nepoţilor noştri de dragul 
unor principii umanitare. Cel ce aqionează planetar, cu pretul nesocotirii intereselor 
propriilor sale rude, nu procedează omeneşte, nici dacă rolul pe care şi l-a ales este în 
aparentă extrem de altruist. 

Care să fie atunci cauza unei asemenea exacerbări a iubirii pentru aproapele tău, 
care te face să pierzi din vedere tocmai interesele celor care îti sînt mai aproape? 
Făcînd abstraqie de aceia care îşi drapează interesele personale în faldurile 
umanitarismului - rîvnind la voturile unor alegători potentiali, sau făurindu-şi, prin 
altruisme declarative, o aură în jurul propriului lor cap -, trebuie să constatilm că 
extremismul umanitar continuă să facă şi azi victime. În cursul unor convorbiri pe care 

https://biblioteca-digitala.ro



185 DESPRE BUNĂTATEA ÎN EXCES 

le-am avut cu ei, am adus în discutie contraargumentul că propunerile lor nu fac decît 
să pericli teze existenta propriei lor etnii ;  mi s-a răspuns că nu e nimic rău în asta, 
deoarece n-ar fi primul caz în istorie cînd un popor triumfl pe seama atrofierii altuia. 

O asemenea conceptie reprezintă, de bună seamă, fructul etnocentrismului 
epocilor coloniale şi naţionaliste, care au debordat în istoria noastră cea mai recentă în 
rasismul cel mai inuman cu putintă; ca antidot, noi propunem un internationalism bazat 
pe credinta frătiei dintre toti oamenii .  Dorim să ne deschidem spre l ume, înlăturînd 
toate barierele. Dacă ar fi după noi, am organiza întreaga omenire într-o unică, uriaşă 
familie. E un scop demn de urmat, deşi sînt de părere că el poate fi realizat mai 
degrabă prin mentinerea granitelor dintre state şi prin asumarea unei coabitări de tip 
pluralist. O asemenea optiune pluralistli este în concordantli şi cu sistemul firesc al 
ierarhizării fidelitătii noastre: ne simtim, mai presus de toate, mai apropiati de familia 
noastră, apoi de rude, şi doar apoi de popor. În plus, mai sîntem şi europeni, deci 
membrii unei comunităti mai mari, ale cărei gene culturale, spirituale şi biologice le 
purtăm în fiecare dintre noi. Hans Jonas scria: "Dacă transnationalul din oameni ar 
echivala cu repudierea celor apropiati, s-ar ajunge la o situatie intolerabilli, fi indcă orice 
asemenea experiment ar avea drept conse�intă nenorociri menite să compromită însăşi 
umanitatea". 

Exacerbarea extremistă a antinationalismului a dus la o devalorizare a tuturor 
virtutilor care tin de istorici tate şi de star. Repudierea istoricitătii produce adînci 
"carente nationale" (nationale Mangelerscheinungen), cu consecinţe dintre cele mai 
periculoase. Popoarele reprezintă nu numai comunităti determinate juridic, ci şi 
grupuri de continuitate, care leagă o zi de ieri cu una de mîine. "În l ipsa unor lianti de 
ordin istoric şi afectiv - scria Hans Heigert -, conceptele se tulbură, spiritele 
trecutului covîrşindu-ne." Nu e deloc întîrhplător că, mai nou, flră vreo presiune 
exercitată din exterior, tineretul de stînga tot pentru o unitatea statală militează. [ ... ] 

Umanitarismul planetar al Europei poate avea cu uşurintă drept consecintă 
subminarea propriei sale fiinţe. Ştiu, pentru asemenea afirmaţii mi se poate rapid agăta 
de gît tinicheaua europocentrismului, însli cred că nu ne este îngăduit să ne ignorlim 
problemele reale de dragul modei. Dacă telul nostru îl reprezintli coabitarea paşnică a 
popoarelor - ceea ce, subliniez din nou, mi se pare perfect posibil -, trebuie să 
abordăm tot tără cosmetizări şi problematica relatiilor interetnice. Dacă cineva este de 
părere că nu e bine să ne preocupăm de viitorul propriilor noştri moştenitori, este 
invitat să aducă contraargumente. Eu sînt convins cli, prin tezele mele, nu propovli
duiesc un egoism exacerbat de grup, ci militez pentru un echilibru raţional, l ipsit de 
automutilări. N-am ajuta prin nimic umanitatea dacă, printr-un altruism hipertrofiat, 
am submina tocmai acele popoarele ale Occidentului, care au elaborat ideile umanitare 
pe a căror valorificare înţeleaptă stă fundamentul păcii mondiale. 

Este, însă, la fel de incontestabil că noi, europenii ,  am comis deja greşeli cu 
nemiluita. Am jucat un rol de cuceritori pe scena mondială (e drept: nu am fost 
singurii). În ultimă instantă, nu există individ european care să nu fie urmaşul vreunui 
cuceritor. Fireşte: ca învingători, europenii s-au răsfltat şi cu rolul exploatatorilor, al 
colonizatorilor. Însă tot învingători au fost şi aceia care, pe teritorii le de azi ale 
Israelului şi Greciei, au produs o revoluţie morală ce avea să ducă, de-a lungul 
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secolelor, la articularea gîndirii umaniste a Occidentului, marcînd atic de profund 
conştiinţa Europei, încîc popoarele sale s-au ridicat apoi împotriva sclaviei, pentru 
drepturile omului şi pentru l ibertate, redind multor popoare l ibertatea prin desml
marea sistemului colonial. 

Ştiinţele naturii pe care se bazeazil fundamentele civilizaţiei tehnice reprezintll 
coc un produs al spiritului european, şi nu trebuie să uitllm că din ele se împilrtllşesc azi 
majoritatea popoarelor de pe mapamond. Bunăstarea Europei reprezintă consecinţa 
spiri tului de iniţiativă, de inventivitate al cîtorva generaţii de muncitori, care au ştiut sil 
nu facă rabat de la efort. lată un adevăr pe care îl uită tocmai aceia care - dintr-o 
pretinsă solidaritate cu muncitorii - afirmă că bunăstarea Europei de azi ar putea veni 
exclusiv din direc,ia exploatării lumii a treia. 

După o perioadă de megalomanie europeană, am ajuns sil trilim azi una de 
l i l iputizare europeană. Faptul e distrugilcor de identitate, deoarece prejudiciază identi
ficarea generaţiei de tineri europeni cu propria lor - foarte bogatll, de altfel - moşte
nire culturală. l\fodescia, autocritica, prelucrarea în spirit critic a trecutului sînt coace, 
fireşte, extrem de importante, însă practicarea consecventll a autoumilirii , a autoculpa
bilizării şi a aucominimalizării nu poate duce decîc la subminarea sinelui. 

Cultele stimulează şi ele, din plin, un astfel de comportament. Secole de-a rîn
dul nu am auzit altceva decît că sîntem păcătoşi, ceea ce ne-a băgat frica în oase. Dacă 
mai supralicităm acest sentiment de mea culpa, vom asista pe viitor, pe lingă alţi fac
tori, la o acît de pronunţată pipernicire a încrederii în noi înşine, încît vom ajunge să ne 
periclităm însăşi voinţa noastră de a exista. Mai mult: se pare că am şi păşit deja într-un 
asemenea stadiu, deşi personal nu cred cil bisericile creştine ar avea interesul ca 
reprezentanţii şi enoriaşii lor să păşească pe drumul unei asemenea negări sau renunţilri 
de sine. Cred că a sosit şi vremea ca liderii religioşi să corecteze strategia bisericilor lor. 

Ar trebui sil ne adîncim puţin în noi înşine. S-ar impune, astfel, o revalorizare a 
identităţii europene. E cert că nou-creata comunitate a popoarelor europene nu are nici 
un interes să distrugă tocmai acea civil izaţie occidentală, care a slujit ca plan teoretic de 
referinţă pentru propria sa edificare . .  În pofida penumbrelor sale, avem de-a face în 
ul timă instanţă - cum spunea Karl Popper - cu civilizaţia cea mai autocritică şi mai 
reformatoare de pe glob. Cum subliniază şi Popper, doar aici e consfinţitll plenar, şi 
realizată ca deziderat, exigenţa morală a dreptului fiecăruia la l ibertate. Cum a fost 
mereu în trecut, şi azi tot europenii se află în avangarda luptei pentru valorile care 
asigură viitorul umanităţii. E un motiv suficient să nu renunţăm aşa de uşor la noi 
înşine. Ne trebuie o nouil conştiinţă europeană, menită să contribuie, prin asumarea 
moştenirii culturale comune care ne uneşte, la depăşirea fatalei fărîmiţări a statelor 
europene, la consolidarea păcii. 

În româneşte de Ştefan Borbely 

( l / 1994) 
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DIN IMAGINARIA ÎN REALITATE ... ŞI RETUR 

S il fie adevilrara ultima, incredibila noutate? În Europa Rilsilriteanil care aleargil 
(deocamdatil în cîrje) pe drumul democratici, un statut radical schimbat - în 
bine, se înţelege -, o pozitie onorabilă, de ce nu, un fotoliu de orchestră îi vor 
fi rezervate Scriitorului. Societatea, noua societate nu va mai repeta, ni se spu

ne, erorile blamabile ale trecutului, fiind profund interesara de astă dată de a folosi 
creator virtuţile, pînil acum ignorate, ale bizarului personaj care a fost dintotdeauna 
scrii torul: geniul silu politic, charisma sa capabilă de a dinamiza noile mase apărute pe 
scena istoriei şi de a le convinge de uti l itatea exerciţiului democratic, într-un cuvînt de 
ştiinţa sa de a guverna. Aflăm cu încîntare de rolul tot mai decisiv pe care l-ar putea 
juca Omul Cărtii în Lumea de Mîine. Congenerii săi deja angajaţi pe acest drum al 
speranţelor sînt oferiti drept modele demne de respectul public, în schimb retractil i i ,  
ezitanţii - din rîndurile cărora, cu ruşine, semnatarul acestor rînduri milrturiseşte a 
face parte -, personalitiltile buimăcite de lumina reflectoarelor, intimidate de publicul 
din salil, derutate de indicatiile regiei de scenil, de ultimele corectii ale regiei de culise, 
neputînd distinge şoapta sufleurului, ameţite de cromatica violenra a decorurilor, de 
zumzetul figuraţiei, de foşnetul orchestrei ca şi de tot ceea ce înseamnil spectacolul 
politic contemporan, sînt uşor admonestate, rezerva lor părînd să compromira noul 
vii tor al breslei. 

Să folosim, dacă veţi fi de acord, noţiunea de scriitor în sensul silu cel mai larg. 
0Îl vom denumi uneori omul cilrtii ,  pentru a sugera astfel cil nici istoricul, filosoful, 
criticul, cărturarul în general, intelectualul profesionist nu sînt, nu e drept de a fi uitaţi. 
Vom continua, totuşi, de a-l numi scriitor pe eroul acestor note, gîndindu-ne la ipostaza 
sa de creator de fiqiuni ca fiind postura care poate magnetiza, din varii motive, opinia 
publică, sensibilizînd în acelaşi timp interesul puterii. Să recunoaştem, situaţia actuală 
e paradoxală; în societiltile precedente, şi ne vom putea întoarce cu mult timp înapoi 
pe bulevardele şi drumurile vicinale ale istoriei, scriitorul îşi obţinuse mica sau, rareori, 
marea sa faimă sub cu totul alte identi tăţi: poetul blestemat, stîlpul de cafenea, ftizicul, 
boemul incorigibil, contestatarul de profesie, iconoclastul, inadaptatul social, ereticul 
prin vocaţie, marginalizatul de soartă, de istorie, de el însuşi şi cite alte ipostaze 
învecinate . . .  Şi nu vom putea pretinde vreodara dl şi-a ratat cumva vreunul din roluri, 
că nu a depus în fiecare maximumul de autentici tate, de patos, de inspiraţie, de trăire 
totală. Pozitia de curtean, de sfetnic al puterii sau, în fine, de simplu tolerat la masa 
pontifilor lumii e atît de rară, c-o putem considera ca apartinînd de domeniul 
miracolului. 

Am auzit deseori şi parcă tot mai des în ultimul timp asemenea întrebări 
neliniştite, deşi, presupun, de bună-credinţă: 
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- De ce l ipseşte scriitorul de pe scena politică actuală? Unde s-a ascuns din 
nou? De ce stă deoparte? Dacă nu a tăcut nimic în dictatura trecută, de ce nu face 
măcar acum, cînd e posibil? 

Ezit, ce aş putea spune în cîteva cuvinte în apărarea (sau, dacă ar fi cazul, în 
acuzarea) scriitorului, cînd m,1 există un rllspuns unic, aşa cum nu există omul unic sau 
scriitorul unic„. Cum ar putea scriitorul, aşadar artistul, expresia tocmai a diversităţii şi 
l ibertăţii spiritului, să existe într-o singură formă, să răspundă provocărilor vieţii şi 
turmentelor sale mentale printr-o singură atitudine, să înţeleagă criza profundă, cea de 
ieri ca şi cea (nu mai puţin profundă şi gravă, dar altfel) de azi, dintr-o singură 
perspectivă? Să sperăm cll epoca în care ziua mărşăluiam către un vi itor fericit ca o 
falangă macedoneană, în sunetele fanfarei militare, pentru a ne odihni noaptea în patul 
lui Procusc, a decedat definitiv. Să nădăjduim de asemeni că nu e vorba de o moarte 
aparentă. Va trebui, în cele din urmă, să ne împăcăm cu ideea cll mica tagmă a scriitorilor 
nu e mai puţin diversă, mai puţin versatilă, mai puţin capabilă de mari generozităţi sau de 
inimaginabile trădări ca şi lumea cea mare a cărei oglindă mentală este. 

PARTIDELE DIN ACTUALA REPUBLICĂ A LITERELOR 

Simplificînd, desigur, iată care ar fi principalele orientări care divid actuala republică a 
literelor: 

Să amintim în primul rînd de categoria tot mai slab reprezentată numeric - abia 
dacă au mai supravieţuit în lumea modernă cîteva exemplare izolate - a vizionarului 
li terar, specialistul în universuri imaginare, fabricantul de fantasme, exploratorul 
labirintului interior. Dacă vreţi, scrii torul cu capul în nori. Să-i respectăm, dacă e 
posibil, existenţa solitară. Ei bine, presupun că un asemenea artist se va muta azi - ca 
şi ieri - definitiv în irealitate, lăsînd la vechea adresă terestră toate nimicurile care i-ar 
putea îngreuna zborul. Tocmai existenţa noastră, a celorlalţi, trebuie să i se pară 
fantomatică, lipsită de substanţă, golită de s.ens, disputele noastre infantile, traseele 
noastre tără destinaţie. Cum să implicăm personajul în disputele noastre lumeşti ? Nu-l 
putem omite, e totuşi un reprezentant - de atîtea ori memorabil - al breslei, nu vom 
insista. 

Dar merită să stăruim asupra acelei orientări care a atras atenţia marelui public 
asupra omului cărţii transformat - uneori în timpul dictaturii, alteori după - în lider 
poli tic. El şi-a implicat notorietatea înălţată în anii dificili de muncă şi inspiraţie, 
acceptînd toate răspunderile şi, de ce nu, toace riscurile angajării în ceremonialul 
politic. Rezultatele, le cunoaştem cu toţii, sînt spectaculoase: un dramaturg conduce 
destinele Cehiei, un filosof a fost preferatul electoratului bulgar, traducătorul lui 
Shakespeare în limba georgiană a fost - pentru puţin timp, să precizăm - la timona 
Georgiei, un faimos orientalist şi l ingvist este conducătorul Armeniei, traducătorul 
magnificei opere a lui Tolkien a ajuns preşedintele Ungariei . . .  sper că nu am omis pe 
nimeni. Desigur că un spirit maliţios ar putea obiecta că dl Gamsahurdia, coborînd de 
pe scena augustă a regilor lui Shakespeare în decorul anodin al Georgiei contemporane, 
a luat destule decizii aberante care au aprins focurile războiului civil; că term�nul de 
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filosof atribuit dlui jelev trezeşte unele nedumeriri, că dl Havel regretă mereu în pu
blic decizia implicării sale politice, visînd la clipa de aur a reîntoarcerii la banala masă 
de scris . . .  Dar de ce să admitem spiritelor maliţioase, suspicioase, cîrcotaşe, Casandrelor 
de periferie capabile să încerce de zece ori talantul în dinţi pentru a vedea dacă e de 
aur sau tinichea, să ne tulbure dialogul, să ne strice petrecerea?! Cel mai înţelept 
răspuns va fi de a ignora interpelările insidioase şi de a ne urma drumul mai departe. Şi 
aşa tot vor absenta de pe lista noastră improvizată liderii de gradul doi din Olimpul 
puterii terestre, aşadar miniştrii de externe, şefii de partide, parlamentarii dintr-o ţară 
sau alta proveniti toti din acelaşi inepuizabil, pe cit se pare, izvor de talent al tagmei 
scriitoriceşti, dar cum omisiunea noastră nu e datorată relei-credinţe ci ignoranţei, 
delictul sper că va putea fi mai uşor amnistiat. O întrebare pe care ne-ar putea-o pune 
cititorul curios mai mult decît se cuvine, cum îl ştim, ar suna astfel: Şi totuşi, care este 
bilantul acestei recente conversiuni a omului cărtii în viata politică? Cred că răspunsul 
ni-l vor putea da, mai devreme sau mai tîrziu - nu prea tîrziu însă - protagoniştii 
înşişi. Să sperăm că acest bilanţ va fi benefic pentru toată lumea şi că ei nu vor dori de a 
obţine prin poli tică ceea ce l i teratura nu mai poate dărui: puterea. 

Mai există, de asemeni, şi punctul de vedere al scrii torului, să-i spunem, 
independent. E o perspectivă situată la egală distanţă de cele două precedente. Şi, ca 
şi acestea, meri tă a fi cunoscută: nu se simează nici în afara lumii şi nici nu se va 
înregimenta necondiţionat la nici un program, nici cu ochii închişi, nici cu ochii 
deschişi. El, omul cărţi i, va dori să-şi păstreze uzufructul acelui drept nativ care i-a fost 
răpit şi pe care l-a recîştigat din nou, şi anume dreptul de a privi cu ochi proprii, de a , 
judeca cu mintea proprie tot ce se întîmplă, tot ce i se oferă, tot ce trăieşte, experienţa 
colectivă ca şi cea personală. Nu va accepta nici o circumstanţă favorizantă, care ar 
putea împiedica spiritul său critic să funcţioneze, natura sa l iberă să se supună: 
adversarii ca şi prietenii, cauzele pe care le refuză ca şi cauza pe care o aprobă, toate 
trebuie gîndite cu aceeaşi dreptate, cîntărite cu acelaşi cîntar. 

Să nu aveţi antipatii permanente şi înrădăcinate pentru unele popoare, a spus cîndva, 
în melancolica sa cuvîntare de rămas bun, George Washington, şi dragoste pasionată 
pentru altele . . .  Naţiunea care se lasă în voia unei uri veşnice sau a unei dragoste sistematice 
pentru o altă naţiune devine, într-o oarecare măsură, sclavă. Naţiunea sau Cănurarul, să 
adăugăm noi . Cuvintele lui Washington rămîn în continuare un deziderat, tindem încă 
o dată să le ignorăm. Şi dacă va exista o cauză pentru care va putea mil ita scrii torul de 
care vorbim, va fi tocmai aceasta: de a striga aceste cuvinte la toate răspîntiile istoriei. 

SUGESTII PENTRU UN PORTRET 

Pentru a nu dezamăgi aşteptări le comunităţii în cele ce-l privesc - presupunînd că aşa 
ceva ar fi posibil -, pentru a-şi da seama el însuşi de ceea ce e realmente capabil să 
ducă pînă la capăt şi de ce nu, va fi necesar ca scriitorul să-şi evalueze cu mai multă 
stricteţe limitele. Oricît de neplăcută, operaţia nu e de durată, lipsurile, inabi l i tăţile 
sale - unele conjuncturale, dar şi cele organice, aşezate ca o tristă moştenire de o 
istorie ostilă, cit şi cele profunde care-i malformează personal itatea - sînt vizibile 
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pentru toara lumea: structură excesiv temperamentală, natură himerică, deseori 
exaltara, înclinat să-şi supradimensioneze meritele, caracter deseori contradictoriu. 
Cultura de specialitate poli tică, deficitară: el nu a fost interesat în trecut de a obţine 
cunoştinţele elementare indispensabile privind complexitatea ameţitoare a socieraţii 
moderne. Tocmai cunoştinţele de ordin practic îi l ipsesc scrii torului, iar latura econo
midi a organizării sociale îi este cu desăvîrşire străină. Nu voi face nici o indiscreţie 
dadi voi spune di prietenul nostru scriitorul nu se descurcă prea bine, de cele mai 
multe ori deloc, nici cu nesuferitele sale probleme personale, atunci cînd trebuie să le 
judece din unghi practic; vom fi înclinaţi să privim cu îndoială ipoteza că ar putea reuşi 
mai bine cu problemele întregii socieraţi. Şi exisra şi un handicap structural, chiar dacă 
mai subtil în aparenţă, dificil de conceput că ar putea fi depăşit cumva. Cu toate 
bizareriile lui, scriitorul va rămîne în sinea lui fascinat de himera lumii ideale, de 
căutarea absolutului,  de modelele interioare. Viaţa lui profundă aici o vom găsi, restul 
decorativ e nisipul care rămîne în sira. În timp ce omul politic va fi preocupat în mod 
exclusiv de aspectul social al fiecărei probleme, instrumentele sale de lucru fiind 
concil ianţa, compromisul, rezultatele practice imediate, chiar dacă de o mai mică 
anvergură. Cum să asociezi imperativul categoric cu compromisul pasager? Mă tem că 
nu va rezulta decît un produs bastard. Mi se pare evident că exisra o incompatibil itate 
profundă între psihologia artistului şi cea a omului politic; va trebui optat pentru o 
activitate sau alta. Nici o coexistenţă paşnică, pe care o venerăm în relaţiile dintre state, 
nu o văd posibilă aici, atît de totale fiind exigenţele fiecărei profesii. Scriitorul 
încrezător în forţele lui, atras de mirajul conducerii socieraţii, pentru a nu eşua în 
diletantism va trebui - dacă se poate tolera o glumă faci lă - să ceară azil poli tic. Căci 
nici o profesie, inclusiv cea politică, pentru a nu duce la dezastru, nu poate fi practicara 
cu jumătăţi de măsură, cu improvizaţii, cum sînt cele care i se oferă acum pe o tavă de 
aur scriitorului. 

Ar fi nedrept să se creadă că scriitorul, a cărui poziţie o discuram acum, îşi va 
fetişiza independenţa într-o asemenea măsură incit să refuze programatic orice 
răspundere concrera şi în orice împrejurare în domeniul poli tic. Istoria veacului, la care 
va trebui să ne reîntoarcem ades, ne va oferi excepţiile strălucite care vor îmblînzi 
regula. Se pare că singura zonă în care scriitorul sau cllrturarul profesionist a putut face 
o debarcare reuşira, probînd valoarea sa specifică, a fost domeniul diplomatic: spaţiul 
convenţional suficient de departe de epicentrele puterii unde se nasc taifunurile, se ţes 
intrigile şi compromisul face legea: o rezervaţie cu ape mai l ine, în care cultura 
profundă a scriitorului îşi va găsi o mai bună folosinţă, păstrîndu-i detaşarea ca şi 
respectul principiilor aflate deasupra confrunrarii oarbe. El va deveni în atari situaţii nu 
numai un funcţionar superior, dar şi un sol al culturii, un intermediar spiritual, o punte 
între lumi. Cazul lui Paul Claudel e revelator: poetul care 1-a descoperit pe Dumnezeu, 
marcîndu-i opera - şi, de ce nu, întreaga cultură a vremii - într-un chip profund, arta 
sa fi ind de atunci o neîntrerupra meditaţie despre căutarea mîntl.}irii într-un veac 
profan, artistul cu vocea profetică a psalmistului resuscitat în spirit oferind unui public 
prematur obosit şi blazat existenţa ca o magnifidi aventură, iar lumea ca rod al Genezei 
inepuizabi le risipindu-şi în fiecare clipă miracolele, a fost, cum ştim cu toţii, un 
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funcţionar superior al Ministerului de Externe de la Paris. Funcţionar? Cit de palid 
cuvîntul în cazul său, va trebui să inventăm alt termen. Oriunde a fost trimis ca 
ambasador, în Olanda, Brazilia sau Japonia, destinaţii l ipsite de relief pe harta poli tică 
din anii '20-'30, el s-a impus în primul rînd ca artistul profund care identifica deruta 
lumii moderne pentru a-i oferi soluţia transcenderii spirituale. Nu au fost publicate 
rapoartele adresate la Quai d'Orsay, în schimb studiile în care a încercat să surprindă 
taina culturilor în care se afla în serviciu comandat fac parte din patrimoniul cul tural al 
vremii noastre. Mai mult noroc a avut Saint-John Perse, care a putut lăsa şi o mărturie 
concretă a carierei sale diplomatice, reclacând faimosul "Memorandum despre 
organizarea unui regim de uniune federală europeană", prezentat de Aristide Briand la 
Societatea Naţiunilor în septembrie 1930. Data trebuie reţinută: era pentru prima dată 
cînd de la tribuna celui mai înalt for politic al lumii se lansa apelul pentru unificarea 
Europei, ideea obsedantă a poeţilor şi fi losofilor timp de 28 de veacuri. Şi, ca o tîrzie 
răsplată a soartei, a fost sarcina tocmai a unui poet de a transcrie în rigurosul l imbaj 
politic manifestul pentru salvatoarea unitate europeană ca singurul remediu în fata 
anarhiei internaţionale, a catastrofelor posibile şi a morţii .  Omul de acţiune Andre 
Malraux, spiritul febril, insurgentul pasional pentru atîtea cauze aflate la ordinea zilei 
- unele din acestea pierdute din start - a simţit la capătul unei biografii palpitante 
nostalgia puterii .  Ca ministru al culturii, a încercat să devină purtătorul de cuvînt al 
Franţei spirituale, să unifice prin creaţie ceea ce politicul divizase atît de profund, dar 
rezultatele nu au fost la înălţimea speranţelor sale. Archibald Mac Leish a fost 
colaboratorul din umbră al lui Roosevelt, scriindu-i discursurile importante pe care 
preşedintele le adresa în timpul războiului lumii l ibere. Am regăsit în acele texte 
patosul whitmanian, speranţa într-o pace dreaptă care s-a dovedit în final, cel puţin 
pentru o bună parte a planetei însîngerate, i luzorie, dar asta nu din pricina poetului. 

Cum să-i privim? Cum să-i numim? Ei au rămas în continuare mari artişti, 
definitivîndu-şi opera fliră să compromită nici gestul artistic fundamental, nici gestul 
politic de mai lungă sau mai scurtă durată. În astronomia politică a vremii, vor figura, 
poate, ca nişte super-meteoriţi. Personalităţi complexe, ieşite din comun, vor putea să 
conci l ieze, dar numai în stare de excepţie, contrariile, să dilateze spaţiul în care 
evoluau şi să surpe barajele de protecţie pe care fiecare vocaţi·e şi le ridică împrejur 
pentru a-şi delimita mai bine identitatea. Atunci care e locul scriitorului în lumea de 
astăzi, pentru a reveni la întrebarea din introducerea acestor ncite, dacă performanţele 
lui Paul Claude!, Saint-John Perse, Malraux şi Archibald !\fac Leish nu sine relevante? 
Sînt relevante pentru ei înşişi, nu sine relevante pentru breasla întreagă. 

Nu-l vom găsi pe scriitor sau, în fine, nu ar fi demn pentru el de a-l regăsi în 
turnul de fildeş care a fost o nefericită propunere de rezolvare a handicapului său 
social, nu-l vom găsi nici în mulţimea dezlănţuită unde şi-ar pierde identi tatea. Îl vom 
afla însă implicat în toate cauzele cu adevărat grave care periclitează existenţa familiei 
umane, el e doar vocea ei interioară, gardianul şi apărătorul din oficiu şi, cînd e cazul, 
judecătorul ei. În nici un caz nu va renunţa la statutul său de cărturar, de filosof, de 
artist. Memoria culturală, atît cit a mai rămas, ar trebui să aducă aminte celor ce au uitat 
sau nu au ştiut niciodată că în situaţiile de criză, cînd spiritul Răului îşi începe o nouă 
agresiune împotriva omului, primul, întotdeauna primul care îşi va pierde libertatea va 
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fi scriitorul, şi tot eL va fi ultimul care şi-o va redlpăta. Interesul şi ostil i tatea cu care 
toate tiranii le l-au întimpinat, din principiu, pe scriitor au motivaţii profunde: interesul 
şi privilegii le - de altminteri precare - sînt oferite îmblînzitorului cuvîntului, 
instrumentul magic care, pus în slujba puterii, ar putea convinge masele dl tirania e 
demnă de adoraţie, că temniţa e o eternă grădină înflorită. Dar şi suspiciunea are 
îndreptăţirile ei, tiranul ştiind prea bine sau măcar presimţind natura divină a 
Cuvîntului care, aflat în l ibertate, ar putea surpa cetăţile demente ale orgoliului, pe 
care utopiile nefaste încearcă să le înalţe mereu pc;: ruinele cel-Or vechi. Am trăit ambele 
ipostaze. El, Scri itorul, îşi va afirma opinia politică rămînînd în continuare scriitor, 
jucînd cel mai adesea rolul ingrat al unei Casandre moderne, anticipînd viitorul, rostind 

; cuvintele profetice incomode, identificînd, de multe ori înaintea tuturor, noi le ipostaze 
ale intoleranţei şi servituţii, condamnînd criza morală, studiind, dar întotdeauna cu 
instrumente specifice profesiei sale, noua fascinaţie a Răului care, iată, revine în arena 
publidl pentru a submina încă () dată temelii le lumii. Cine altcineva ar putea interpreta 
acest rol suicidar în epuizata societate contemporană? Profeţiile nu sînt agreate în nici o 
comunitate: vizionarul care anunţă catastrofa apropiată nu poate fi ascultat cu simpatie 
de publicul pe care vrea să-l salveze. Dar aceasta este soarta Scrii torului, el trebuie să-şi 
asume riscurile şi să meargă mai departe. 

Cauzele care vor solicita mobilizarea întregii comunităţi nu vor l ipsi nici în 
viitorul apropiat, aşa cum n-au l ipsit nici în trecutul apropiat: nu vor l ipsi nici scriitorii 
cu simţul răspunderii faţă de soarta familiei umane. Principiul suprem care ar putea 
defini o dată pentru totdeauna locul scriitorului modern în istorie - şi, ca atare, în 
societate, în politică, în viaţa comună - e gîndul rostit cîndva de Montesquieu: Si je 
savais quelque chose qui me /Ut utile et quit /Ut prejudiciable o ma famille, je la rejetterais de 
mon esprit. Si je savais quelque chose qui serai! utile o ma famille et quit ne le /Ut pas o ma 
patrie, je chercherais a l'oublier. Si je savais quelque chose utile a ma patrie et qui /Ut 
prejudiciable a /'Europe et au genre humain,je la regarderais comme un crime. 

Presupun că traducerea este inutilă. De la înţelegerea acestui gînd s-ar pmea 
înălţa Lumea de l\fîine pe care o visăm. 

Nu-i cereţi Scriitorului nici mai mult nici mai puţin decît poate da„. Ba da! 
Cereţi-i mai mult, aşa cum îşi va cere el însuşi în momentele de criză majoră. În orice 
caz, să nu i se ceară altceva: să i se ceară orice, numai conform naturii sale profunde, 
altfel ar fi o catastrofl şi pentru el, şi pentru întreaga societate: el nu va putea onora un 
loc străin pentru care nu a fost pregătit. În asemenea situaţii, locul său propriu-zis va 
rămîne gol. Şi cine are curajul de a-şi imagina terifianta societate de mîine, termitiera 
umană din care va absenta scriitorul?  

(7/1994) 
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SALAT LEVENTE 

NATURA PARALIZIEI 

MEMORIU DESPRE U.D.M.R. 

I
A n perioada anilor '93-'94, în cadrul minoritllţii maghiare din România au apărut 

semne neliniştitoare ale reîntoarcerii la orînduirea anterioară. Nu în înţelesul reve
nirii treptate a celor care au servit flră ruşine dictatura şi nici în acela al distribuirii 
lor în noi roluri - aşa cum se întîmplă, de exemplu, în cadrul societllţii majoritare 

româneşti, care formează, inevitabil, contextul de neînlăturat al existenţei noastre minori
tare - ci, în principal, prin răspîndirea insesizabilă a paraliziei caracteristice vremilor dic
taturii. Torţele aprinse de energiile descătuşate după evenimentele din '89 s-au dovedit a 
fi, rînd pe rînd, doar chibrite, stîncile  date la o parte, cu mari eforturi, pe drumul 
înnoirii s-au reaşezat pe locurile lor, securea împlîntatll în copacul ales flrll circumspeqie 
şi flrll discernămînt a rămas pe loc. Într-un cuvînt: în urma evidenţei din ce în ce mai 
neîndoielnice a intangibilitllţii scopurilor colective rău gîndite, ce s-au dovedit a fi ireale, 
în cadrul societllţii minoritare cîştigă din ce în ce mai mult spaţiu abdicarea şi autocom
pătimirea, bazate pe conştiinţa asumării sacrificiului, far niente-le camuflat în rezistenţi(, 
ce pretinde a se salva pentru timpuri mai bune şi pentru o ipotetici( reparaţie. 

Senzaţia de eşec ce existll în sufletul comunitllţii are mai mult izvoare, dificil de 
neutralizat sau contraponderat. 

Înainte de toate, o astfel de sursă este stoparea învierii şi reorganizării societllţii 
civile. Corporaţiile, uniunile şi asociaţiile societllţii civile, ce s-au organizat după '89 cu o 
viteză, varietate şi avînt promiţlltoare, au început să se goleascll cu aceeaşi viteză, 
împlinindu-se blestemul moştenirii totalitarismului: din ce în ce mai multe dintre ele se 
dovedesc a fi iniţiative ale ambiţiei personale a creatorilor lor, care, în l ipsa vocaţiei 
pentru cooperare, pentru coordonarea intereselor, în lipsa inventarierii realiste a resur
selor - materiale, umane şi de altll natură - sînt, rînd pe rînd, constrînse sll-şi recu� 
noascll incapacitatea de a atinge scopurile propuse. Cite un astfel de eşec - în contextul 
ideologizat al insuccesului colectiv - este binevenit pentru fundamentarea unei decizii 
de reîncepere a vieţii dincolo, în ţara-mamă, şi asta cu atît mai mult, cu cit e mai ireală, 
mai evident imposibilă - datoritll ciudatei alcătuiri a lumii - realizarea unui asemenea 
scop în cadrul societllţii civile. 

În mod regretabil, experienţele de revitalizare a activitllţii organizaţiilor cu tradiţie 
istorică, înviate sub motivul continuitllţii de drept, au contribuit la alimentarea sentimen
tului de eşec colectiv: în primul rînd, deoarece prin chestiunea, tratau cu i luzii, . a 
retrocedării bunurilor abuziv însuşite ale colectivitllţilor, aceste organizaţii şi-au pus în joc 
propria lor raţiune de a fi. Pe de altll parte, un mare rol în crearea imaginii actuale a avut şi 
faptul că ele nu au reuşit - cel puţin pînă acum - să umple cadrul moştenit cu o atare 
mobilizare a resurselor spirituale, care să le fi asigurat în viaţa spirituală, ştiinţifică şi 
socială a maghiarimii din România locuri şi roluri demne de trecutul lor. 
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Unele dintre instituţiile minoritare care au supravieţuit dictaturii ş1, m urma 
schimbărilor, au fost umplute cu un conţinut nou, pot fi date ca exemple în ideea cl 
rezervele schimbării sînt pe sfirşite, şi cl avantajul iniţial al celor vechi, al celor antrenaţi 
- în pofida tuturor promisiunilor şi luărilor de poziţie anterioare - începe să se facă 
simţit. Chiar dacă nu exisd încă un exemplu spectaculos în acest sens, se poate, însă, că 
cei ce pierd, încetul cu încetul, teren sînt pe cale să fie, treptat, dislocaţi din cadrul în curs 
de solidificare şi este de presupus cl vor fi împinşi direct peste graniţă. 

Conştiinţa minoridţii este încărcad - ca o revelaţie greu de suportat şi dificil de 
acordat cu planurile şi dorinţele concepute după schimbare - şi de acel fapt, dezvăluit pe 
căi oculte, cl nici instituţiile imperfecte, create cu greu, ale scatului de drept, nici orga
nele autoridţii locale, însărcinate cu exercitarea autonomiei, şi nici organizaţiile sociedţii 
civile nu sînt capabile să îmbunădţeascl notabil perspectivele minoridţii pînă cind ele 
sînt încadrate cu oameni în care - în pofida tuturor delimidrilor declarative - continuă 
să trăiască trecutul de care s-au lepădat, şi care sînt recuceriţi cu o viteză uluitoare de către 
reflexele şi mentalitatea totalitarismului. 

Şi, în sfirşit, dar nu în ultimul rînd, exisd U.D.M.R. În lumea trăid şi concepud 
astfel, este dificil de a trece pe lingă problema responsabilidţii U.D.M.R., a organului ales 
democratic să reprezinte interesele maghiarimii din România, şi este dificil de a nega 
dreptul de a chestiona aceasd responsabilitate. 

În continuare, urmează o tentativă - declarat provocatoare - de evaluare a exis
tenţei şi actividţii U.D.M.R. din perspectiva eşecului colectiv, tentativă al cărui cel mai 
adecvat gen ar putea fi disidenţa intelectuală faţă de U.D.M.R. 

Experimentul găseşte necesar a prezenta două premise ce ating esenţa problemei. 
Una dintre ele este că, la ora actuală, pentru maghiarimea din România nu exisd o 

alternativă faţă de U.D.M.R. Trebuie să realizăm cl timpurile ce au dus la constituirea 
organizaţiei şi au făcut posibilă existenţa ei au avut rolul lor pe plan ontologic, rol de care 
- după cum se vede - nu s-a putut desprinde o pătură disidend cu greutate, care să fi 
oferit o alternativă viabilă. Şi chiar dacă drumul parcurs de U.D.M.R. în istoria sa de patru 
ani aduce cu o traiectorie impusă, doar răuvoitorii se pot îndoi de rezultatele obţinute, de 
sinceritatea eforturilor depuse, de semnele încurajatoare ale profesionalizării .  Din acest 
punct de vedere, este îndrepdţid autoevaluarea pozitivă ce reiese din interviul publicat 
în buletinul Szovetseg, nr. 1 ,  anul 1. Ceea ce ar însemna, totodad, şi că, în cazul în care 
experimentul intelectual ce urmează ar avea rezultate, acestea nu arad în direcţia unei 
alternative, ci înspre necesitatea unei corecţii a traiectoriei. 

Cealald premisă se referă la faptul că, pentru orice societate minoră, supravie
ţuirea, conservarea identidţii şi - în general - condiţiile minime de existenţă autentică 
sînt asigurate numai de exercitarea dreptului la autodeterminare. Se referă, de asemenea, 
la faptul că orice rezistenţă faţă de exercitarea dreptului la autodeterminare demască 
interesele legate de formele dominaţiei etnocratice. Şi se mai referă şi la faptul că în 
regiunile multietnice ale Europei Central-Răsăritene liniştea se va instaura doar atunci 
cind logica autodeterminării va fi exercitad pînă la capăt, spre satisfacţia tuturor părţilor 
interesate. 

Ni se pare necesară prezentarea accentuad a acestor două premise, ca unele ce nu 
sînt modificate sau desfiinţate de cele ce urmează, în pofida tuturor aparenţelor. 
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Ipotezele experimentului nostru sînt următoarele: 
I .  Chiar dacll, prin definitie, maghiarimea din România - prin prestaţia politicll a 

U.D.M.R. - este interesată în construirea şi consolidarea instituţiilor democraţiei româ
ne, ea cade mereu în capcanele construite cu grijă ale fortelor politice româneşti antide
mocratice şi, în consecinţă, poate să fie acuzată de frînarea procesului de democratizare a 
societăţii româneşti (paradoxul democraţiei). 

2. Cu toate că U.D.M.R. îşi proclamă scopul politic suprem ca fiind cucerirea 
dreptului la autodeterminare, pe lingă faţada spectaculoasă a luptei îndîrjite duse în acest 
scop, în realitate, minoritatea maghiară începe să fie din ce în ce mai supusă voinţei 
politice a unui mediu străin (paradoxul autodeterminării). 

3. În locul elaborării scopurilor clar definite şi al creării, pregătirii condiţiilor 
propice atingerii lor, U.D.M.R. urmează drumul acţiunii politice simbolice. 

4. U.D.M.R. îşi bazează propria existenţă şi întreaga activitate pe modele iden
tificative care nu ajută, ci împiedică minoritatea în dorinţa ei de a se afirma pe pămîntul ei 
natal, recomandînd minoritătii maghiare din România "modele de identitate cu aceeaşi 
finalitate. 

5. Practica politicii de "apărare a intereselor" a U.D.M.R. este definită de modele 
legitimative intelectuale, ce se schimbă după legităţile "realităţilor create", în loc de a fi 
definită de către componente ale intereselor afirmate neechivoc şi de o structură a 
intereselor alcătuită prin luarea în considerare a realităţilor, chiar dacă ele sînt zdrobitoare. 

6. Avîndu-se în vedere înfăţişarea exterioară a practicii sale politice, se poate trage 
concluzia că U.D.M.R. gîndeşte în mod tacit că ar putea rezolva situaţia maghiarimii din 
România fără concursul românilor, în spatele lor, chiar fără construirea relaţiei de 
parteneriat indispensabile ajungerii la starea normală a coexistenţei. 

Ca argumentaţie în sprijinul ipotezelor prezentate mai sus se pot spune, pe scurt, 
următoarele. 

În relatie cu paradoxul democratizării ( I ), trebuie să luăm în calcul opinia acelei 
pături a opiniei publice româneşti care este definitorie în privinţa procesului de 
democratizare, pătură care gîndeşte că în contul minoritătii maghiare este trecută o 
întreagă "listă a păcatelor". Conform acestei opinii comupe, minoritatea maghiară este 
responsabilă de apariţia uneia dintre cele mai vimlente şi mai rafinate forte politice, 
capabile de mobilizarea unor resurse intelectuale notabile, care, în consecinţă, este foarte 
periculoasă - Partidul Unitătii Nationale a Românilor. De asemenea, se susţine că 
datorită diversiunii create în legătură cu revendicările minoritătii maghiare s-a putut 
transfera personalul Securităţii în noile structuri; că "greşelile" politice comise de forţa 
conducătoare a maghiarimii - U.D.M.R. - constituie cauza avansării forţelor politice 
extremiste româneşti, de la creşterea influentei lor şi pînă la flirtul cu Puterea; dezbinarea 
opoziţiei democratice româneşti şi subminarea şanselor electorale ale celei mai 
importante coalitii electorale de opoziţie sînt şi ele trecute în contul U.D.M.R.; dar chiar 
şi legislativul şi tot procesul de reformă trebuie să se păzeascll de acordarea către 
maghiarimea din România a unor avantaje ce ar jigni interesele şi sensibilităţile marii 
naţiuni române, ceea ce, inevitabil, creează dificultăţi multor factori politico-economici 
români, importanti din punct de vedere al tranzipei. 
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După toate acestea, este greu sil ne mirăm auzind că imaginea colectivă a 
maghiarimii din România s-a deteriorat, că societatea minoritară trebuie să ia în 
consideraţie o scădere dramatică a prestigiului ei, că se înmulţesc semnele apăsătoare ale 
proastei dispozitii colective şi că, din cind în cînd, în special în diasporă, se iveşte acea 
formă rafinată a fricii oculte, care îi opreşte pe oameni de la exteriorizarea accentuată a 
apartenentei lor etnice şi care creează în ei reflexele topirii în peisaj. Poate că este o 
concluzie prea îndrăzneaţă, dar, luînd în considerare situaţia economică a tării, avansarea 
forţelor politice extremiste şi l ipsa tradiţiilor democratice stabile, trebuie să ne gîndim că 
starea sufletească generală întemeiată pc culpabil itatea colectivă, precum şi diferitele 
forme ale fricii oculte pot deveni, lesne chiar, pregătitori ai unor forme ascunse, rafinate 
ale fascismului. 

În legătură cu paradoxul autodeterminării (2) merită reamintit că este necesar nu 
atît a vorbi despre autodeterminare, cit, mai degrabă, a o exercita. Pe lingă exprimarea 
pretenţiei la drepml la autodeterminare, sînt necesare şi organizarea practică, capacitatea 
de acţiune poli tică şi subiecţi poli.tici pregătiţi pentru ca principiul autodeterminării să fie 
respectat şi tradus în viaţă. În cazul maghiarimii din România - dar şi din toate statele 
apărute din primul război mondial -, trebuie să observăm că acele cadre statale ce există 
în regiune sînt consecinţe ale unor dictate de pace ce au încheiat războaie, şi, ca atare, 
principiul autodeterminării este în general considerat un potenţial factor subversiv ori de 
cite ori este luat în discuţie. În consecinţil, este nevoie de înţelepciune politică, circum
speeţie şi răbdare cînd facem aluzie la el, căci, altfel, s-ar putea ca, pe lingă semnele 
exterioare spectaculoase ale nobilei lupte politice pentru autodeterminare, minoritatea să 
se îndrepte spre acceptarea unei întunecate responsabil ităţi istorice. 

Acţiunea politid!. simbolică (3) este concretizată prin concentrarea efortului asupra 
rezultatelor realizabile în timp scurt, spectaculoase, dar superficiale. În locul rnuncii 
serioase, al pregătirii pe termen lung, în loc de a se pomi de la interpretarea condiţiilor 
date şi de la sondarea exactă şi nuanţată a situaţiei, ea operează cu manifestări declarative 
pripite, construcţii noţionale insuficient gîndite şi dese referiri la analogii irelevante; şi, de 
obicei, l ipsa resurselor şi a pregătirii necesare pentm executarea sarcinilor asumace este 
menită sil ascundă l ipsa de scrupule. De asemenea, marele păcat al acţiunii politice 
simbolice este cil suprafaţa tulburată de activitatea febrilă creează impresia muncii 
îndeplinite şi distrage atenţia oamenilor de la realitate, aceea că în adîncul faptelor, istoria 
de întîmplă, avansează, se mişcă nestăvilit. 

Unul dintre cele mai dramatice elemente ale stării maghiarimii din România este 
ceea ce am numit paradoxul identificării. 

Modelele de identitate pe care U.D.M.R. îşi bazează existenţa, făcîndu-le publice 
în cerc larg, şi de a cilror alimentare se ocupă toate segmentele culturii şi învătămîntului 
minoritar, produc încontinuu acele iluzii, care sînt cultivate în toate grupurile desprinse 
din naţiunea maghiară acum 75 de ani; că se poate supravieţui, cil se pot economisi acele 
eforturi care sînt impuse zi de zi populaţiei regiunilor etnice mixte de situaţiile 
convieţuiri i .  Fără nici un dubiu, se poate aprecia că naţiunea maghiară, ca o comunitate 
politică fără graniţe, renaşte vilzînd cu ochii, fără a fi necesară vreo revizuire a frontierelor; 
că, deci, maghiarimea există, lucrează, dar, totuşi, maghiarul din România, reîntorcindu-se 
a nu ştiu cita oară din ţara-mamă, trebuie să vadă, din nou, cit de diferit, de uşor este totul 
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dincolo, că aici este nevoie de un efort colectiv chiar şi pentru cele mai mici sfor\lri 
cotidiene; pragul cultural trebuie trecut mereu, trebuie acceptat, înţeles mereu ceea ce 
este de neînţeles, şi tot mereu trebuie să renunţăm la ceva, pentru ca lumea noastră să nu 
se prăbuşească, să rămînă locuibilă. Putem să ne mirăm, oare, dacă vreunul din maghiarii 
din România, după toate acestea, simte o pornire lăunrridl de a rămîne dincolo? Ori 
putem să ne mirăm cînd, după o atare decizie, se descoperă, din nou, că împotriva biru lu i  
impus de situaţiile vieţii pluriculturale, a capitulării treptate, se  poate lupta doar la nivelul 
vorbelor? În domeniul realităţilor, istoria lucrează fin, căci admiterea în maghiarime dă !a 
iveală multe probleme, chiar în cazul unei vieţi sau cariere parcurse sub semne 
spectaculoase ale păstrării identitilţii naţionale. Este de temut că acele speranţe opace, 
insuficient l impezite, care se aşteaptă ca autodeterminarea să creeze existenţa minori tară 
satisfăcătoare, sînt forme criminale ale autoamăgirii colective, care înrăutăţesc şansele de 
supravieţuire etnică a maghiarimii din România. 

Avînd în vedere modul în care U.D.1\1.R. tratează problemele de prezentare a 
structurii de interese (5), putem să bănuim că, sub pretextul apărării intereselor minori tă
ţii maghiare din România, aici se ascunde ceva cu torul diferit. Mobilizările etnice, bazate 
pe prezumţii le psihologice ale prejudiciilor colective şi ale fricii oculte - extrem de priel
nice pentru uitarea vechilor păcate, aşa cum reiese din nenumăratele exemple în acest 
sens -· ajung de obicei în situaţia în care lupta dusă pentru scopurile propuse, 
"rezultatele" la care s-a ajuns nu pot pune în pericol - căci nu le este permis - baza 
legi timativă a elitei ce duce lupta, si r.uatia însăşi, pe baza ci!rcia luptă primeşte un sens. 

Neglijenţele U.D.l\·1.R. sînt cele mai vizibile în contextul relaţi ilor de parteneriat 
(6). În urma unor exemple grăitoare ale luptelor parlamentare, trebuie trase la timp 
concluzii le privi toare la ceea ce este posibil în contextul nivelului vieţii publice şi al 
culturii politice din România, şi la  care sînt acele revendicări ce irită opinia publică 
românească, prin crearea de argumente cc vor fi oferite de forţele extremiste. Pe lingă 
l upta poli tică intensă, impusă de logica situaţiei - căreia U.D.M.R. i-a făcut faţă cu brio, 
după cum trebuie să apreciem -, ar fi fost necesară afectarea unei energii mult 
superioare celei afectate pentru a convinge - de necesitatea acceptării existenţei 
minorităţii maghiare, de natura problemelor ce izvorăsc din această si tuaţie, de 
comunitatea de interese în privinţa rezolvării situaţiei, de imaginea pe care maghiarii o au 
despre vi i tor - acea pătură a societăţii româneşti care nu este infectată de prejudecăţi 
încremenite şi care, la rîndul ei, este expusă şi ca atacuri lor forţelor extremiste. Toate 
acestea, nu prin mass-media maghiare din România, nu tinzînd spre demontarea treptată, 
răbdătoare a falsurilor şi alterări!or istorici, ci ieşind din aceea poziţie comodă, conform 
căreia românii ar fi obligaţi să cunoască şi să ţinl! cont neîncetat de marca injustiţie ce a 
fost făcută maghiarilor. În acest context trebuie menţionate şi i luzii le deşarte despre o 
rezolvare general-europeană a problemei minorităţilor, despre garanţi i le internaţionale, 
considerate de noi - dupl! cum se vede - apte de a trata probleme la care noi înşine nu 
putem găsi soluţii. 

Pe baza argumentaţiei prezentate, am putea trage concluzia că practica poli tică a 
U .D.M.R. este lipsitl! de orice strategie serios concepută, de parcă - în baza unui 
legl!mînt făcut pentru repararea tuturor greşel ilor şi păcatelor comise în 75 de ani de 
activitate poli tică minoritarl! - s-ar duce o luptil de pre�tigiu, cu mici acţiuni de scurtă 
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dura�, pentru menţinerea unor poziţii, pe care - în urma coloniurii interne şi a 
emigraţiei de nes�vil i t  - le-am pierdut de mult, poate chiar definitiv. Şi atunci, poate 
avea aceas� situaţie o altă finalitate decît separarea elitei de masa membrilor, 
transformarea organizaţiei într-un organ ce trăieşte pentru sine însuşi, şi tot ceea ce se 
deduce inevitabil din aceas� stare: sentimentul de eşec colectiv, paralizia renunţării ,  
baza� pe conştiinţa accep�rii jertfei, ce se instaurează din nou în sufletul minorităţii. 

Aici se termină prima parte a experimentului intelectual cu privire la posibil ităţile 
gîndirii disidente despre U.O.M.R.,· parte ce conţine ipotezele, comentariile legate de ele 
şi o propunere de concluzii. 

Partea a doua, esenţială, ar urma să investigheze dacă, conform părerii reprezen
tanţilor de frunte ai vieţii noastre intelectuale, a conducătorilor politici, se pot afirma, în 
luna ianuarie 1 994, cele cuprinse în prima parte despre forţa pol i tică conducătoare a 
maghiarimii din România. 

În româneşte de Florica Perian 
(3/ 1994) 
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SĂ ŢINEM OGLINDA ... 

B 
îrna din ochiul altuia . . .  n-o lăsa pe mîine" - s-ar putea afirma printr-un comic 
aliaj de proverbe, care, în contextul frazei aflate în zămislire, trebuie înţeles 
astfel: "Dacă vrei să critici, fă-o cit mai repede". Lăsînd cale liberă unor 
asocieri de idei politice de actualitate, caracteristice maghiarimii din România, 

restrîngînd astfel şi mai mult limitele interpretabiliclţii, sensul despuiat al proverbului ar 
fi: "Dacă intenţionezi să critici din nou U.D.M.R.-ul, hai s-o facem şi să scăpăm". 

Numai că U.D.M.R. nu este "ochiul altuia", ci şi al nostru, iar aşchia din el o va 
observa doar cel care o caura, care ne ţine oglinda. Accentul se pune aici nu atît pe aşchie, 
cit, mai ales, pe oglindă, în care se face vizibilă şi cealalra fată a medaliei. Iar oglinzii i se 
atribuie astfel un rol important nu doar în autoanaliză, ci şi în căutarea unei alternative. 
Acum, tentativa de a tine oglinda într-o poziţie corecra aparţine cuiva care nu are ambiţii 
politice, deci e nevoie de o oarecare reavoinţă sau înţelegere greşită pentru a-l stigmatiza 
acuzîndu-1 de "uneltire". 

Am învăţat că profesionismul începe prin a nu vorbi despre lucrurile la care nu ne 
pricepem. Încrucit nu am studii de politologie şi nici juridice, analizînd structura, princi
piile de bază şi funcţiile U.D.M.R., întrebările pe care mi le-am pus au fost mai degrabă 
de domeniul sociologiei, decit al teoriei politice. Din acest motiv, gîndurile pe care le-am 
formulat la modul afirmativ ascund întrebări deschise (mai ales din punct de vedere 
poli tic). 

Am numit, mai înainte, U.D.M.R.-ul ochiul nostru, al tuturor, nu pentru că 
proverbul de la care am pornit impunea o anumită consecvenţă, ci pentru că fără 
U. D.l\J .R., asemeni corsari lor chiori, adunaţi în mici grupuri de interes, am putea face 
"piraterie" pe apele tulburi ale democraţiei autohtone pentru a ne cuceri drepturile. 
"Dacă am devenit, v-am trebuit deci" - ar putea spune U. D.1\1.R. şi, probabil, ar trebui 
să plecăm şi noi de la această idee. 

La început a fost societatea românească de după revoluţie, precum un sol virgin 
destinat socieclţii civile. Dictatura a reuşit să stîrpească, respectiv să reprime în germeni 
toate iniţiativele venite de jos, care ar fi ameninţat autocraţia Partidului Comunist. Nu s-a 
putut închega o mişcare reformatoare a tinerilor tehnocraţi, precum în Ungaria, nici 
opoziţia - asemănătoare Solidarităţii poloneze - şi nici vreo mişcare pentru drepturile 
omului după modelul Chartei '77 din Cehoslovacia. În timp ce germenii minusculi ai 
societăţii civile au dus la biruinţa finală a democraţiei în aceste ţări, în România 
"izbucnirea democraţiei" a fost cea care a creat posibiliclţile germinaţiei. Cum era de 
aşteptat - căci minorităţile, nu doar pentru că sine mai puţin numeroase, ci pentru că 
discriminarea colectivă a regimului comunist le-a întări t conştiinţa identităţii şi senti
mentul interdependenţei reciproce - printre primele organizaţii înfiinţate în România a 
fost şi Uniunea Democracl Maghiară din România, organizaţie de reprezentare publică şi 
de apărare a intereselor minorităţii maghiare. "Am avansat încredere" democraţiei 
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româneşti ce abia se înfiripa; participanţii adunaţi la şedinţa de constituire presimţeau dl 
va fi nevoie să li se susţină interesele. Aşadar, prima funcţiune a U.D.M.R., chiar sub 
aspectul evoluţiei in timp, a fost apărarea inereselor. În euforia revoluţionară nu s-a găsit, 
însă, nimeni, care să fi analizat importanţa unui anumit factor: faptul că majoritatea 
românească nu a trăit soarta de minoritar, nu a simpt pe propria piele ce înseamnă să fii 
maghiar sub Ceauşescu. Una din armele cele mai eficiente ale Securităpi a fost 
suprimarea totală a schimbului de informaţii între oameni, în mod deosebit comunicarea 
interetnică. Eram cu toţii potenţiali informatori, ar fi fost o demenţă din parcea unui 
maghiar să relateze unui roruân despre măsurile antimaghiare ale lui Ceauşescu. Despre 
toate acestea nu se scria în ziare, nu se pomenea la televizor; le simţeam şi le trăiam doar 
noi. (Ar fi interesant de investigat, cîp români au ştiut, înainte de revoluţie, despre 
existenţa şi interzicerea Universităţii "Bolyai" .)  Primul pas făcut de U.D.M.R., din 
punctul de vedere al românilor, a fost, deci, nu apărarea intereselor, ci atacul. Şi astfel a 
devenit apărarea intereselor, admisă iniţial doar ca un principiu de bază, o funcpe reală, 
continuînd să-şi păstreze importanţa de atunci. 

Cu timpul s-a conturat şi faptul că în interesul dobîndirii drepturilor noastre avem 
nevoie de un prestigiu politic. "Adică, acesta-i un partid acum?" - îşi adresau întrebarea 
cei înscrişi în uniune, iar cei care răspundeau afirmativ s-au îndepărtat de realitate numai 
în măsura în care U.D.M.R. nu este un partid - cel puţin din punctul de vedere al 
maghiarimii, ci partidul. "A rămas sistemul monopartidist? Am fi noi atît de unitari?" -
întrebau cei ce nu-şi găseau l iniştea. Împrejurările au impus, însă, păstrarea unităţii, ceea 
ce - să recunoaştem - are o influenţă negativă pc termen lung. Dar despre aceasta mai 
tîrziu. 

Iar acum să vedem, care sînt interesele comune apărate şi reprezentate de 
U.D.M.R. Rar se întîmplă ca două milioane de oameni să aibă o mulţime de interese 
comune, dar păstrarea identităţii naţionale este o cauză a tuturor ;popoarelor. Trebuie 
apărat ceea ce este expus atacului, aşadar U.D.M.R. trebuie să ocrotească deopotrivă 
cultura, l imba maternă, tradiţiile, l ibertatea religiei, demnitatea noastră umană. O 
strategie defensivă cu o funcponare perfectă reclamă şi identificarea direcţiei din care 
poate veni primejdia. Conform modelului teoretic general, cele mai însemnate metode 
macropolitice pentru eliminarea diferenţelor interetnice sînt genocidul, deportarea şi 
asimilarea. Genocidul şi deportarea nu pot să apară ca primejdii reale nici măcar în 
viziunea celor mai pesimişti, mai greu încercaţi maghiari din România, dar, alături de 
asimilarea forţată, aceştia sînt ameninţaţi şi de un factor intern: emigrarea. În consecinţă, 
U.D.M.R. va trebui nu doar să cucerească drepturile noastre, ci să apere chiar existenţa 
însăşi a minorităţi i. Cele două aspecte par a fi în corelaţie, clei dacă ni se asigură 
drepturile, nici nu vom fi asimilaţi (într-una din majorităţi) şi nici nu vom emigra (în 
cealaltă majoritate). Această teorie îşi pierde pe loc valabilitatea dacă luăm în considerare 
faptul că un procent maxim de emigranp părăsesc ţara din motive economice, chiar dacă 
sînt mereu evocate cauzele politice, care sună mai bine, care sînt mai "elegante". 

Strategiile luptei împotriva asimilării sînt, uneori, diferite faţă de cele anti
emigraţioniste. Soluţia care ar pune capăt emigrării ar fi ca maghiarii din România să 
obţină acasă tot ceea ce îi determină să emigreze. Deoarece maghiarii din Ungaria nu au, 
ca noi, o soartă de minoritar, ar fi stupid din partea U.D.M.R. să invoce argumente 
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raţionale în sprijinul rămînerii acas:l. Evident, această funqie şi-o poate îndeplini numai 
tăcînd o politică emoţională; dragostea penrm pilml"ntul natal, valoarea culturii transilvil
nene, sentimentul apartenenţei comune, conştiinţa trecutulni comun sine argumentele 
care ne pot reţine. Numai dl rilmînerea acasil presupune nu doar cele de mai sus, ci în pri
mul rînd convieţuirea cu majoritatea românească, aceasta fiind cheia problemei. Căci 
această problemil - deşi este parce integrantă a aceleiaşi strategii de stopare a emigrilrii 
---'- nu poate fi rezolvatil printr-o poli tică emoţională. Mai mult decît atît: e nevoie aici de 
învingerea sentimentelor şi pasiunilor, de raţiune, de toleranţă şi înţelegere, dacă vreti: de 
pragmatism. 

Dificultăţile luptei împotriva asimilării complică şi mai mule situaţia, căci o 
asemenea strategie impune, din nou, cuplarea politicilor raţională şi emoţionalii - într-un 
raport diferit, însă. Pe plan emoţional strategia este, în mare, similară cu cea referitoare la 
emigrare; a-şi asuma identi tatea de maghiar din România înseamnă a nu se lăsa asimilat 
nici în majoritatea din România, nici în majoritatea din Ungaria, deci păstrarea stacutului 
de minoritar. Fiind minoritatea cea mai numeroasă din afara graniţelor. care prin cultura 
ei a jucat un rol distins în istoria Ungariei, maghiarimea din Transilvania - în comparaţie 
şi cu alte minorităţi maghiare - a fost şi este mai puţin ameninţată de asimilare. Oricît ar 
suna de bizar, Ungaria reprezintă o "ameninţare" mai mare la adresa existenţei maghiari
lor transilvăneni, decît naţiunea românii: sine mai mulţi emigranţii, decît cei asimilaţi ! (În 
cele două fraze anterioare noţiunea de "maghiar din Transilvania" a substituit intenţionat 
termenul de "maghiar din România" , situaţiei ceangăilor fiindu-i caracteristic exact 
opusul acestui fenomen.) Dar nici în cazul asimililrii nu este suficient să se bazeze 
exclusiv pe sentimente. În timp ce în politica antiemigraţionistă nu pot fi invocate motive 
economice, caracterul absurd al asimilării este susţinut cu precădere de factorii economici: 
o fi greu sil-ţi asi.1mi soarta de minoritar, dar nici sil fii român nu merită. Generează o nouă 
problemă şi faptul că, luptînd împotriva celor două primejdii majore, U. D.l\tR. este 
nevoit să se adreseze la două categorii sociale diferite. Asimilarea îi ameninţă pc cei care 
renunţă uşor la tradiţi i le şi la l imba lor maternă, într-un cuvînt pe cei care nu prea acordă 
imponanţll propriei culturi. U.D.M.R.-ului îi este dificil şi să ajungă la aceştia (căci ei nu 
mai ci tesc presa maghiară, nu urmăresc emisiunile în l imba maghiară ale televiziunii, nu 
frecventeză teatrele etc.), cum să-i mai şi convingă să rilmînă acasă? Asimilarea, deşi 
comportă un pericol mai mic decît emigrarea (să ne gîndim numai la dispariţia saşilor din 
Ardeal ), combaterea ei este aproape cu neputinţă. Dacă ne gîndim bine, s-ar pilrea că 
U. D.1\1 .R. pune totuşi accentul mai mult pe acest aspect, decît pe emigrare. (Cauza 
trebuie căutată în faptu l că, din considerente etice, e mai simplu de identificat pericolul 
în statul român, decît în stacul-mamă, pe de altă parte, prin prisma intereselor maghiarilor 
de precutindeni emigrarea nu este de condamnat, este deci oricum mai "moral" să 
învinuieşti majoritatea.)  În mass-media maghiare din România dominil ştirile referitoare 
la caracterul disperat al situaţiei şi, în general, aspectele negative. Se acordă prea puţin 
spaţiu informaţiilor ce poartă în sine posibilitatea convieţuirii şi a cooperări i .  Uneori şi 
generalizarea contribuie la denaturarea realităţi i :  imaginea despre români a maghiarilor a 
alunecat, uşor, într-o direqie negativă. Oricum am privi lucrurile, toate acestea au dat apă 
la moară emigran�r; nu e o minune că la auzul "pieirii naţiunii" şi al "purificării etnice" 
mulţi părăsesc, în continuare, ţara. 
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Pe baza celor schi ţate pînă acum, s-a putut contura care dintre funcţiunile 
U.D.1\1.R. de apărare a intereselor servesc cauza supravieţuirii maghiarilor din România şi 
care sînt căile şi mijloacele de realizare a acestui scop. În cazul celor două pericole majore 
strategia politicii raţionale invocă argumente şi motivaţii total independente unele de 
altele, pe cînd strategia politicii emoţionale este în ambele cazuri identică. Aceasta poate 
fi posibila cauză a faptului că activitatea de pînă acum a U.D.M.R. a fost caracterizatll în 
principal de o "general valabilă" politicll emoţională. 

La toate acestea se cere adllugat şi faptul că dobîndirea drepturilor minoritare 
solicitll o activitate politică încll şi mai complicatll, mai complexă. Nu este de ajuns lupta 
parlamentară, drepturile trebuie impuse şi în societate, iar la acest capitol ne ciocnim din 
nou de dificultllţile amintite. Principalul cîmp de luptll al bătllliilor purtate de U.D.M.R. 
este nu parlamentul, ci însăşi societatea românească. Este suficient să invocăm 
fundamentele teoretice pentru a recunoaşte că viaţa politică şi diferenţierea socială se 
influenţeazll reciproc. Mentalitatea populaţiei este oglinditll în componenţa parlamen
tului şi, încrucit naţiunea română este cea care determină raporturile de fortă în politică, 
ea trebuie să fie populatia-{intl în strategia U.D.M.R. Pentru aceasta trebuie cllutati însă 
parteneri care şi ei şi-au propus drept scop schimbarea opticii poporului român. 
Presupusul adevăr privind "cea mai bună apărare este atacul" dă greş în politică: atica 
timp cit drepturile noastre "se împuţinează", nu meritll să se pretindă autonomia, şansele 
de reuşită sînt prea puţine. Accentul trebuie pus pe crearea unei situaţii favorabile, 
respectiv pe exploatarea la maximum a situaţiei existente. Pînă cînd societatea 
românească în întregime nu este aptll pentru a adopta ideile noastre, este inutil să avem 
pretenţia la autonomie, căci putem păţi la fel precum cu Universitatea "Bolyai" :  atîrnă 
deasupra noastră ca o problemă nerezolvat.A, nu doar alimentînd sentimentul deznădejdii, 
dar excluzînd şi posibilitatea căutlrii unei alternative. 

S-a vorbit şi s-a scris mult despre autonomie, aşa cl1 nu voi poposi acum la acest 
subiect. Se pare însă că noţiunea de autonomie găseşte o cale de ieşire din labirintul 
acţivitllţii politice minori tare prin desfiinţarea - în principiu - a întregului labirint; chiar 
l ipsit fiind de finalitate, constituie o unealtl în mina celor ce fac politică. Cit de simplu 
este să substituim întreaga încîlceală de nepătruns cu o unicll strategie: "vrem 
autonomie". Faptul că în Belgia şi în alte ţări ea funcţioneazll, respectiv că ar fi soluţia 
ideală şi la noi, {ine de o alt.A fată a medaliei. Pentru aceasta e nevoie de valoni şi de 
flamanzi, sau măcar de o Belgie. 

Păstrarea unităţii este, însă, oricum important.A, nu pentru dl ar fi o opţiune a 
U. D.M.R., ci pentru că este dictată de împrejurări. Precum am mai afirmat, pe termen 
lung ea poate avea urmări negative. Se poate constata de pe acum că maghiarimea din 
România priveşte lumea prin- prisma U.D.fvl.R.; pe români îi împarte în două categorii 
(aceasta fiind situaţia mai fericitll), după cum aceştia iubesc sau măcar suportă sau nu 
U.D.l\l.R.-111 . Nu există criterii nici profesionale, nici culturale, ceea ce există este 
apartenenţa politică. Suportabilitatea condiţiei de minoritar se amelioreazll sau se 
înrăutllţeşte în funcţie de succesele sau insuccesele parlamentare ale U.D.M.R. Ne 
plîngem că nu avem politicieni pe măsură. E adevărat, a trecut doar puţin timp din 
decembrie 1989, şi a fost demult cînd am făcut pentru ultima dată politică. Dar aceasta 
este doar o fată a medaliei. Pînă cînd nu existll confruntare, nu e necesară nici 
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perfecţionarea: pentru maghiarii din România fiecare "alegere" este un nou recensămînc. 
Acest fapt se reflectă şi în propaganda electorală a U.D.M.R.: a fost nevoie să-i convingă 
pe maghiari doar să voteze, nu şi pe cine să voteze. 

Statutul de minoritar are şi un aspect mai putin politic: este mai confortabil decîc 
rolul de majoritar. Căci, în final, problema trebuie rezolvată de majoritate, minoritatea nu 
are suficientă putere, ea poate, eventual, să propună solutii. Acestui context de idei îi 
apartine şi faptul că stacutul de minoritar oferă o explicatie plauzibilă eşecurilor noastre; 
în caz de insucces este mult mai simplu şi comod să invocăm nationalitacea noastră 
maghiară, decît să căutăm cauzele eşecului în greşeli personale. Desigur, putem să avem 
adesea dreptate, dar în mult mai putine cazuri decît ne-am putea imagina. 

Din punct de vedere metodologic ar fi trebuit să începem prin analiza structurii 
U.D.M.R. şi abia pe urmă să abordăm functiunile. Numai că structura complicată a 
U.D.M.R. o poate percepe şi analiza cu adevărat doar cel care abordează tema din 
interior, pe baza unor experiente cotidiene. Cineva care apartine şi el structurii, 
cunoscînd astfel care sine elementele în stare perfectă de functionare şi care se poticnesc. 
Căci, în definitiv, o structură este adecvată dacă functionează eficient. Structura 
U.D.M.R. ar trebui, de fapt, să fie functională, căci s-a format pe parcursul functionării; 
U.D.M.R. trebuie să se structureze într-o manieră aparte tocmai în scopul satisfacerii unor 
functiuni multiple. Deoarece U.D.M.R. este mai mule decît un simplu partid politic, şi 
struccura sa este mult mai încîlcită. Din punctul de vedere al intereselor de grup efective, 
luate într-un sens rescrîns, acest "unicelular" initial, ce cuprindea şi omogeniza pe toată 
lumea, trebuia să se divizeze în entităţi functionale, într-o asemenea manieră, încîc 
principiile sale de bazit şi unitatea să nu-i fie periclitate. Stabilitatea internă poate fi 
păstrată, însă, numai în măsura în care aceste grupuri reprezencînd interese specifice (şi 
liderii lor) sine înglobate într-un sistem de relationare în cadrul aceleiaşi structuri. Pentru 
ca tăcerea fortată de care am suferit în comunism să se compenseze într-un fel, toatit 
lumea a început să facă politică, să se organizeze, ceea ce - avînd în vedere importanta 
conservării stabilitătii interne de care tocmai am pomenit - a avut ca rezultat o 
complicare peste măsură a structurii, iar la ora actuală se pare că orice ratat, fi ind un 
maghiar cinstit, va avea asigurată o binemeritată funcţie în U.D.M.R. (la urma urmei, nu 
sîncem acîc de multi). 

În privinta structurii sale, U.D.tvl.R. s-a pregătit din timp pentru autonomie. Unul 
din liderii Initiacivei Independente Maghiare - un partid maghiar din Slovacia -
pretindea că un partid policlc care se respectă participă la alegeri numai dacă este pregătit 
pentru a guverna tara, căci - ad a0bsurdum - poate oricînd să cîşcige alegerile. Acest 
"pericol" nu paşte U.D.M.R.-ul, structura sa aminteşte în schimb de cea a unui stat bazat 
pe democratia parlamentară (iar dac� tinem cont şi de funqia de preşedinte de onoare, 
modelul se apropie de o monarhie parlamentară); puterea este distribuită, şi în acest caz, 
pe baza separatiei sferelor decizională, executivă şi de control. Consiliul Reprezentantilor 
U.D.M. R. este "parlamentul" nostru, în care "minorităti le", "partidele" şi "platformele" 
noastre adoptă împreună acele legi, pe care "guvernul" nostru, Prezidiul Executiv, le 
aplică în practică prin intermediul consilierilor locali. Acest proces este. mentinut în · 
limitele cadrului legal de Comitetele de Supraveghere a Stacucului, de Etică şi de 
Control . În caz de fortă majoră, conducerea este preluată de Consiliul Operativ. Si mai are 
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structura U.D.M.R. un element important, Consiliul de Coordonare, care seamănă cel 
mai mult cu "sfatul bătrînilor", cunoscut din istorisirile de odinioară. 

Dacă funcţionarea U.D.M.R., pare-se, mai şovăie din cînd în cînd, cauza poate fi 
nu numai structura sa complicată. Poate sînt prea mulţi care conduc, care dirijează 
U.D.M.R.-ul şi, ca să apelez la o comparaţie, situaţia seamănă cu cea în care furnicile cară 
o povară imensă şi, în marea lor silinţă, mai degrabă se stînjenesc, decît să se ajute 
reciproc. Fiecare furnică ridică şi împinge povara de pe o altă latură, aşa că aceasta 
''înaintează" cînd încolo, cînd încoace; nu se pot pune de acord, care să fie direcţia 
comună. 

Sîntem şi noi mulţi, U.D.M.R. ne aparţine nouă, tuturor, indiferent dacă 
sentimentul naţional este trezit în noi de o fotografie a ilustrului savant Szent-Gyorgyi 
Albert, care ne surîde de pe coperta unei reviste occidentale de specialitate, sau de 
steagul roşu-alb-verde pe care îl zărim arborat la Tîrgu-Mureş. Pentru cei mai mulţi 
dintre noi, U.D.M.R. nu reprezintă, însă, mai mult decît acea lalea stilizată, peste care 
aplicăm ştampila la alegeri. 

Mersul înainte al U.D.M.R. este stînjenit şi de densitatea mediului. Furnicile nu 
cuvîntă, dar. noi am putea eventual să ne punem de acord asupra unei direcţii comune de 
mers. Şi chiar dacă nu, tot mai avem o speranţă: extenuaţi şi dupil mult timp, furnicile 
ajung în final la "intrarea muşuroiului". 

În româneşte de Makar Julia 

(3/1994) 
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• • •  

ln oraşul cîinilor de 
şbi/ţ mă oploşesc; 
sec de ginduri visul mi se 
taie-n frig ceresc, 
Este dansu-ncet al unor 
chipuri, aurari 
trag prin fumul lunii clare 
pojghiţe-n pătrar, 
Mă descîntă cu mătăsuri 
frunţi de seu virtos, 
zbatere de dulci colane 
mă cioplesc din os; 
ochii mei nasc iuţi vedenii, 
robi fără stăpin -
din icoane pică amurgul 
pe-un oraş de cîini . 

••• 

Cit dormi eu bat cu visul toamna-n cring 
unde lumina-n virf de ram e-un orb 
ce-şi bijbiie miracolul pe ctnd 
amurguri - buze stinse - incă-1 sorb; 

·ct"t te scufund de trează-n somnul meu 
tăceri smintite-n vini îţi toarnă trup, 
te troienesc cind te respir şi greu 
pleoapa coborind-o te-ntrerup . 

• • • 

Cit o-ntrevezi scoţi ape de cleştar 
din rufa stoarsă-a vorbei fără har, 
ct"t semnu/ ars pe frunte pică-nvins 
şi ţi se-nvaţă chipul cu oglinzi 
orbeşte rostul, se prea poate chiar 
să-aprindă luminări ca să dispari 
in umbra plasei azvirlite-n vid 
spre a te scoate-n veci de negăsit. 

În româneşte de Paul Drumaru 
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C a să ajungi la restaurantul Ranch House, trebuie să părăseşti autostrada para
lelă cu golful imediat după ce treci de aeroportul internaţional San Francisco, 
în dreptul sucursalei Putnam Lexus din Redwood, apoi, înainte de a ajunge la 
restaurantul chinezesc Chef Peking, să coteşti la stînga pentru a găsi loc într-o 

parcare, unde vacarmul mec�nic de pe autostradă rivalizează în intensitate cu acela 
produs de motorul unui supersonic care decolează. Trecînd pe sub o reclamă de neon, 
în casa de vizavi Frankie B. şi Wolfmen au început să intoneze melodia Dacă ai 
parale, iubito, tonomatul restaurantului Ranch House urlînd din toţi decibelii 
versiunea disco a psalmului Fericire pămîntului. 

Prietenul meu Kevin, pe care doream să-l întîlnesc, gira acest han din nordul 
Californiei. Răspundea de rezolvarea solicitărilor consumatorilor, de aplanarea 
conflictelor dintre angajaţi, de contabil itate şi de închiderea localului pe timpul nopţii 
- altfel spus, de tot ce se petrece într-un restaurant de proporţii ,  mai mereu 
aglomerat, unde vin o mulţime de oameni să bea, să mllnînce, să danseze şi să-şi 
înghi� (sau verse) necazurile. Noaptea trecută, pe la două, imediat înainte de 
închidere, Kevin a dat la toaletă peste o femeie leşinată. A readus-o în simţiri, a sunat 
la ea acasă şi a stat cu ea pînă cînd i-a sosit soţul furios s-o transporte. Atitudinea decisă 
a lui Kevin şi capacitatea lui de a dezamorsa conflicte s-au făcut simţite din plin, 
calmîndu-1 pe bărbatul care spumega de minie. 

Cînd l-am întîlnit pentru prima oară în viaţă, purta un fular alb pe creştet, şi 
stătea în faţa Monumentului Martirilor Poporului în piaţa Păcii Celeste. "Kevin" purta 
atunci numele de Wu'er Kaixi, fi ind unul din liderii tinerilor care în 1 989 începuseră să 
demonstreze în Piaţa Tien An Men din Beijing. 

Ajunsese pentru prima oară în mijlocul demonstranţilor în noaptea de 19 aprilie 
1 989, cînd vreo douăzeci de mii de tineri s-au masat în faţa clădirii Comitetului Central 
al Partidului Comunist Chinez, în apropiere de Oraşul Interzis din Beijing, în cartierul 
Zhongnanhai, cerînd zgomotos apariţia premierului Li Peng. Pe cînd presiunea 
mulţimii ameninţa să debuşeze totul în haos, Wu'er, student al Facultăţii de Pedagogie 
din Beijing, pedala pe acolo pe o bicicletă, transportînd o fată. Văzînd că numai secun
de mai despărţeau lumea de violenţă, s-a dat jos din şa şi a pătruns în mulţime, 
începînd să-i roage pe oameni să se aşeze. Într-o clipită, ·surescitarea dusă la extrem s-a 
transformat într-o grevă şezîndă, tensionată. 

Cu toate acestea, pe la ora trei noaptea, cînd la faţa locului nu mai rămăseseră 
decît cîteva sute de demonstranţi, au început să urle megafoanele Biroului de 
Securitate, pentru ca după numai cîteva minute de imprecaţii enervate, piaţa să fie 
invadată de poliţi şti cu bastoane de cauciuc, aplicîndu-le celor ce stăteau acolo o ploaie 
de lovituri şi arestîndu-i. A fost primul puseu al violenţelor din primăvara aceea. 

Marele moment al lui Wu'er a sosit în seara zilei de 1 8  mai, cînd el a fost ales 
preşedinte al Ligii Autonome a Studenţilor din Beijing. Era după ce premierul Li Peng 
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îşi dăduse acordul în privinţa organizării unei întîlniri televizate cu reprezentanţii 
demonstranţilor. 

Pe tot parcursul acesteia, Li Peng a rămas inflexibil, cu faţa împietrită, şi a stat 
tolănit într-un fotoliu excesiv de moale, costumul gri, maoist, aruncînd peste obrazul 
său o paloare bolnăvicioasă, lucru de al tfel de înţeles dacă avem în vedere caracterul 
realmente insolit al situaţiei. 

Wang Dan, unul din liderii studenţilor, purta o scurtă de piele, un tricou albastru 
soios, papuci de pîslă de provenienţă chinezească, şi un fular; Wu'er Kaixi, care venise 
direct din spital (ajunsese acolo în urma unei greve a foamei), era îmbrăcat într-o 
pijama cadrilată şi ţinea în mină un balon de oxigen de culoare kaki, ale cărui tuburi de 
plastic le îndesa din cînd în cînd în nas, pentru a contracara în acest fel accesele de 
slăbiciune. A veni în pijama la o întrevedere oferită de către primul-ministru era, orice 
s-ar zice, cam ciudat, la intrarea lui Wu'er în sală unora de acolo pierindu-le chiar graiul. 
Alţii însă se uitau rînjind la spectacol, care corespundea întru totul stilului antioficial, 
puternic mediatizat, al lui Wu'er. Ca şi cum vestimentaţia n-ar fi fost suficientă pentru 
a transmite mesajul, Wu'er a avut grijă ca totul să fie lipsit de echivoc; nu s-a ridicat în 
picioare atunci cînd premierul a venit să dea pe rînd mina cu studenţi i .  A stat pe scaun 
pînă cînd Li Peng a ajuns în dreptul lui, şi apoi, după o strîngere de mină formală, s-a 
lăsat din nou pe scaun. 

"Ne umple de bucurie o asemenea înâlnire" - a început Li Peng, de parcă s-ar fi 
aflat la o recepţie dată în cinstea unor muncitori fruntaşi. - "Acum vom discuta - a mai 
spus el - doar o singură problemă; cum să-i scutim pe greviştii foamei de prezenta lor 
suferinţă. Partidul şi guvernul sine puternic preocupaţi de soarta lor. Ne tulbură profund 
;;::-eastă simaţie, şi ne temem pentru ei." - Apoi, privirile lui Li i-au învăluit pe toţi cei 
preze.iţi, şi a mai menţionat rapid: "Ne uităm la voi ca la propriii noştri copii". 

Wu'er, care n-avea deloc chef să se considere copilul simbolic al lui Li Peng, 1-a 
întrerupt cu o fermă mişcare a mîinii . "Nu prea mai e timp - a spus el -, şi noi stăm 
aici comod, în timp ce acolo, afară, studenţii nu mănîncă." Nepermiţîndu-i primului
ministru să îl întrerupă, Wu'er a continuat: "Acum, aş dori să vă spun eu, ce vrem noi. 
Dumneata ai spus că vom aborda o singurll problemă. Adevărul este însll cil nu 
dumneata ne-ai convocat pe noi aici, ci noi, cei care stllm în piaţă, te-am adus".  
Degetul i s-a ridicat apoi, avertizînd: "Noi decidem cite teme se discucll". 

Scrîşnind din dinţi, premierul şi-a acuzat tînărul partener de dialog de duritate. 
- "Duritate?" - a replicat Wu'er. - "Un milion de oameni se aflll în stradll şi dum
neata mă acuzi de duritate? Prim-ministru Li, nu cred că ar fi timp de asemenea 
discuţi i ! "  

"De cîteva zile Beijingul s-a prăbuşit în anarhie - a replicat Li. E de  datoria 
noastră să garantăm integritatea corporală a studenţilor, să apllrăm fabricile, cuceririle 
socialismului, capitala. E sigur că nu toţi demonstranţii au vrut să tulbure ordinea, dar 
ordinea e tulburatll, asta e cert." - "Se vede treaba, tovarllşi conducători, că 
dumneavoastră mă înţelegeţi greşit" - a mai spus Wu'er atunci cînd a devenit 
l impede că Li Peng nu e dispus să facă concesii majore. "N-are rost sll mai continuăm 
acest duel verbal fărll sfirşit. Dacă această întrevedere va fi l ipsită de reiultate, atunci 
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va trebui s ă  tragem concluzia că guvernul nu  este sincer, ş i  că nu  e deloc preocupat de 
rezolvarea situaţiei. Şi atunci nu are rost s� mai pierdem vremea pe aici." 

Spectacolul a luat stirşit cu un Wu'er repezindu-se spre recipientul său de 
oxigen şi cu cinci medici în halate albe trebăluind aferati în jurul său. 

În noaptea de 3 iunie, formaţiunile de luptă ale Armatei Populare de Eliberare 
au luat cu asalt piata Păcii Celeste. O maşină a salvării 1-a luat pe Wu'er şi 1-a 
transportat într-un loc sigur, împreună cu cîţiva studenţi grav răniti. Părăsind piaţa, 
salvarea a fost oprită de cîtiva studenţi surescitaţi, preocupaţi să-şi transporte la spital 
un prieten rănit. "În ambulantă erau dejQ patru oameni - mi-a povestit apoi Wu'er -, 
dar medicii au mai încărcat un corp, punîndu-1 peste mine. Din craniu curgea sînge şi 
creier. Pînă să ajungem la spital, doi muriseră. Nu voi uita niciodată că am părăsit piata 
Păcii Celeste purtînd deasupra mea un cadavru." 

După masacru, el a căutat cîtva timp să se ascundă pe la prieteni, dar n-a durat 
mult pînă să înteleagă că nu-i mai rămîne decît să părăsească China. Cu prietena lui de 
1 9  ani, Liu Yan, el a plănuit o lungă călătorie pe jos, traversînd întreaga Chină pînă la 
Canton, unde sperau să se poată furişa în Hong Kong. Cum nu prea era om care să nu-l 
fi văzut pe Wu'er la televizor, cu prilejul duelului verbal purtat cu Li Peng, exista 
permanent temerea de a nu fi identificat, o teamă potentată şi de faptul că pe la 
jumătatea călătoriei lor, Biroul de Securitate a făcut publică lista "celor mai căutate 2 1  
de persoane" ,  fotografiile lui Wu 'er umplînd din nou micile ecrane. 

În ciuda tuturor eforturilor întreprinse de către guvern, cei doi studenţi au reuşit 
de fiecare dată să scape de capcanele miliţiei secrete, ajungînd în Zona Economică 
Specială Zhuhai, la o aruncătură de băţ de colonia portugheză Macao. Acolo, ei au 
contactat o organizaţie de voluntari, "Calea ferată subterană", care i-a ajutat pe 
fugari să treacă graniţa. Pe timpul preparativelor pentru evadare, au locuit într-o casă 
conspirativă, fiindcă guvernul - care era sigur că multe dintre persoanele de pe lista 
celor 21 vor încerca să treacă frontiera - masase trupe puternice în zonele de graniţă 
terestre şi marine, îngreunînd nu numai treceri le de frontieră, ci şi şansa cuiva de a se 
ascunde. 

Cu toate acestea, după o mistuitoare aşteptare de o săptămînă, a apărut 
intermediarul şi i-a dus pe cei doi cu o maşină la o fermă marină părăsită, spunîndu-le 
să aştepte seara, la ora 7,50, un semnal luminos de pe mare, şi dacă-l văd, să înoate pînă 
acolo, fiindcă îi aşteaptă o şalupă rapidă. Dacă semnalul nu vine - să facă ce pot. 

La ora opt nu sosise încă nici un semnal. A trecut apoi şi de opt şi jumătate. 
Wu'er ştia că şeful ambarcaţiunii nu va recurge decît la o singură tentativă de apro
piere, şi se temea să nu fi scăpat momentul. 

Pe la nouă şi jumătate, cînd Wu'er şi Liu erau pe cale de a renunţa la orice 
speranţă, semnalul convenit a apărut. Au pornit-o spre apă; cit timp picioarele le mai 
atingeau fundul, scoicile ascutite le-au crestat tălpile. "Nu mai conta prea mult - avea 
să-mi spună mai tîrziu Wu'er -, fiindcă din momentul în care am început să înotăm, 
eram convinşi că am scăpat." 

Ajungînd în Hong Kong, ei s-au aşteptat să fie întimpinaţi de o mulţime imensă, 
care să-i aclame ca pe nişte eroi. Spre deosebire de aceasta, autoritătile, care se temeau 
de deteriorarea relaţiilor cu China, le-au impus un domiciliu fortat. O dată, în 28 iul ie, 
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lui Wu'er i s-a oferit posibilitatea de a apărea la televiziunea locală. Atunci, numindu-i 
"bestii fasciste" pe aceia care au tras în locuitorii Beijingului, a spus: "Noi, 
supravieţuitorii, nu mai sîntem stăpînii integrali ai vieţilor noastre. Acum, noi trebuie să 
trăim şi pentru studenţii şi compatrioţii noştri care au căzut pentru democraţie, 
libertate, pentru superba noastră patrie, pentru puterea acesteia şi pentru lupta pe care 
ea o duce pentru prosperi tate. Vieţile lor continuă, azi, prin vietile noastre".  

; După asta, autorităţi le i-au urcat într-un avion ce mergea la Paris, ş i  numai acolo, 
într-o lume complet străină, printre dificultăţi materiale, şi-a dat el seama cit de adîncă 
este prăpastia dintre reali tate şi speranţele pe care le-a nutrit. Fuga a încetat să mai 
însemne pentru el începutul libertăţii ,  devenind un exil agonizant, care avea să-l 
ruineze lăuntric, să-l buimăcească şi să-l arunce în depresie. 

Aşa a ajuns Wu'er în mişcarea de opoziţie a chinezilor de peste Ocean. La Paris, 
nou-înfiinţata Societate pentru Democratizarea Chinei l-a ales vicepreşedinte, împin
gîndu-1 din nou în viitoarea disputelor politice, unde erau polarizaţi de data aceasta 
adepţii înfrînţi şi exilaţi ai mişcării democratice. 

În august, Wu'er a făcut o vizită în Statele Unite, unde a avut parte de primirea 
rezervată unui superstar, fiind vînat pretutindeni de o armată de reporteri şi amatori de 
autografe. Cu prilejul unei recepţii, manuscrisul uneia dintre declaraţiile sale a fost 
vîndut Ia licitaţie pentru suma de 3.000 de dolari, banii intrînd în vistieria opoziţiei 
politice chineze. 

Atunci s-a organizat şi conferinţa de presă de la Casa Federală din Los Angeles, 
unde el a apărut ca un soldat rănit, purtat de doi dintre colegii săi. Nimeni nu ştia dacă 
starea sa fizică precară se datora surmenajului, traumelor psihice, suspectei sale boli de 
inimă sau era doar rezultatul unei bune regii de scenă, dar atunci, acolo, el părea să fie 
de-a dreptul sfirşit, pînă în momentul în care, sufocat de camere de luat vederi, i s-a 
dat microfonul. 

· 

"Vrem să declarăm - a început el cu un rictus de durere - că noi, chinezii, 
avem un viitor şi avem speranţe. Dorim ca poporului să i se permită să aleagă în mod 
l iber." A mai îngăimat apoi ceva, pentru ca peste cîteva minute să se prăbuşească, 
alarmîndu-i şi îngrozindu-i pe cei prezenţi. 

Cînd aveam să-l revăd peste patru ani, Wu'er (Kevin) purta o cămaşă albă, 
cravată şi pantaloni eleganţi. În loc de portavoce, în mină avea o legătură de chei. Se 
vedeau pe el indiciile unei obezităţi incipiente, lucru nu tocmai neobişnuit la un om 
care lucrează la un restaurant. Spiritul îi rămăsese însă la fel de viu, el dind aceleaşi 
replici usturătoare care făcuseră din el, pe vremuri, un om foarte căutat de către presă. 

Surprinzător, avea concepţi i radical schimbate despre conducerea chineză, 
aprobînd reformele lui Deng-Xiaoping şi ale colaboratorilor acestuia. 

"E incredibi l  - mi-a spus -, dar azi oamenii îşi pot alege acolo l iber locul de 
muncă. Pe vremuri, existau foarte multe neplăceri din cauză că trebuia să-ţi trăieşti 
întreaga viaţă la un loc de muncă desemnat de către partid. Prin urmare, noi, exilaţii, 
ne vedem siliţi să recunoaştem că guvernul face, pe ici-pe colo, şi lucruri bune. 
Evident, totul se datorează presiunilor pe care le-am făcut noi, cei de aici. La fel de 
evident e şi faptul că libertatea nu atinge, încă, amploarea pe care noi, cei de aici, ne-am 
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imaginat-o. Dar, iată, s-au făcut deja multe din lucrurile pe  care noi le cerusem atunci, 
în piaţă !"  

Brusc, a fost chemat în altă parte, la masa noastră apărînd ş i  chelneriţa. Am 
întrebat-o ce părere are despre Kevin, şi mi-a răspuns cu o solicitudine inconfundabil 
californiană: "O, Kevin este un tip extrem de corect" . "Nu-i straniu că lucrează într-un 
asemenea loc cu trecutul pe care-l are?" - am întrebat-o. "Ce vreţi să spuneţi?" - s-a 
uitat ea la mine subit bănuitoare. "Vreau să zic, el e doar Kevin şi nimic mai mult, nu?" 

Cînd Wu'er s-a întors, l-am întrebat ce părere au despre el angajaţii restauran
tului .  "Ah, nu - a rîs el -, ei habar n-au cine sînt. Proprietar e unul dintre prietenii 
mei chinezi, care m-a angajat cu condiţia să nu scot nici o vorbă." Cînd l-am întrebat 
dacă se mai gîndeşte sau nu vreodată la 1 989 şi la Beijing, a devenit  visător: "Da, cînd 
vine 4 iul ie, nu mă pot abţine să nu visez la Piaţa Tien An Men". 

Primăvara lui  1 989 fusese pe atunci atît de terifiantă, încît nimeni nu credea că 
va veni şi o vreme cînd amintirea evenimentelor se va estompa. Piaţa revenise, de 
atunci, sub contro)ul partidului, China pornind, prin programul de reforme economice 
anunţat de către Deng-Xiaoping, pe calea unei înnoiri fără precedent, în timp ce eu, 
aici, în California, stau la aceeaşi masă cu Wu'er Kaixi, copilul teribil al mişcării de 
protest de pe vremuri, uitîndu-mă la el cum înfulecă trufandale. 

"Te-ai mai întoarce în China?" - l-am întrebat. - "Ba bine că nu!"  - a făcut 
el pe supăratul .  "Şi ce ai face acolo?" "Ori ceva politic, ori - şi aici gura i s-a schimo
nosit, pentru ca după numai cîteva clipe de ezitare să termine propoziţia - aş căuta să 
devin multimilionar." 

(Granta, 47. 1 994, primăvara) 

În româneşte de Ştefan Borbely 

( 1 2/1994) 
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AUTOCUNOAŞTERE ŞI CORUPŢIE 

E 
lesne de imaginat cll ideea asocierii sugerate de titlul de mai sus va trezi în su
fletul multor cititori nedumerirea amestecată cu repulsia, eventual chiar indigna
rea, resimţite ca fiind perfect justificate. De fapt, cunoaştem prea bine corupţia, 
întîlnindu-ne mereu cu acest fenomen în societatea în care trăim şi în care corec

titudinea şi cinstea - cînd nu sînt calificate drept crime capitale - sînt privite ca nişte 
"virtuţi" demne de a fi tratate în serviciile de psihiatrie. Corupţia - ca temll - ne apare 
ca o prezenţă permanentll în paginile presei scrise, pe ecranele televizoarelor, în 
discursurile parlamentare ori în discuţiile noastre cotidiene. Corupţia s-a cuibllrit în 
anxietllţile şi coşmarurile noastre, în neputinţa şi în minia pe care le trllim zi de zi. Dar sll 
se fi strecurat ea în fiinta noastrll, să se fi integrat ea ca parte componentll în eul nostru„.? 

H ELEN MERRELL L YND atrage atenţia cll rllspunsul la întrebarea "cine sînt 
eu?" trebuie căutat întotdeauna prin raportare la cel dat la întrebarea "unde-mi este 
locul?". Aceasta înseamnă că lumea în care trllim, la ale cărei norme şi particularitllţi 
sîntem nevoiţi să ne adaptllm, îşi pune amprenta peste personalitatea noastră, aducîndu-şi 
contribuţia la determinarea cel puţin parţială a acesteia. Din aceastll cauzll sîntem nevoiţi 
sll analizăm locul pe care corupţia îl deţine în societatea noastrll şi mllsura în care ea 
influenţează existenta individului. 

Sînt din ce în ce mai numeroşi cei care afirmă azi cll, practic, corupţia ar fi un 
fenomen ce însoţeşte în mod firesc aşa-numita economie de piaţă. Se argumentează cll 
într-o societate în care totul devine o marf:I ce-şi schimbă stllpînul la cel mai ridicat preţ 
care se poate obţine, orice poate fi cumpărat, inclusiv corectitudinea funqionarilor 
publici. Conform acestei optici, sfidarea dispoziţiilor legale de elitre un funcţionar, în 
scopul favorizării intereselor unui individ sau ale unui grup de indivizi, ni se înf:Iţişează 
redusă la dimensiunea de simplu serviciu, pentru care beneficiarul "trebuie" sll plllteascll, 
tot aşa cum achită nota de platll înt1;1cmitll pentru spălarea parbrizului maşinii ori pentru o 
tunsoare la frizerie. Aceeaşi idee, a unităţii inseparabile a economiei de piaţă cu corupţia, 
pare a fi susţinutll şi de ştirile referitoare la scandalurile izbucnite în Italia ori în Marea 
Britanie, în urma demascării unor foşti sau actuali demnitari care nu au putut rezista 
tentaţiei de a se !lisa mituiţi, ştiri care ajung pînll în cele mai îndepărtate cătunuri, datorită 
reluării lor cu multll promptitudine de elitre emisiunile postului naţional de televiziune. 
În aceastll situaţie nu este de mirare cll însuşi primul-ministru, care altminteri cautll 
întotdeauna sll convingă cll este în posesia soluţiilor pentru orice problemă cu care se 
confruntll ţara, dll doar din umeri cu neputinţă, sugerînd cll fenomenul corupţiei ar fi un 
fel de "rllu necesar", care a existat dintotdeauna, există şi azi şi, indiferent de ce am 
întreprinde pentru a-l contracara, va exista pururea. Şi este la fel de firesc cll nici 
preşedintele ales - om format, de altfel, de moravurile (mult mai "solide", dupll cum 
cautll sll ne convingă cîţiva nostalgici ) unei alte lumi - nu poate face mai mult pentru 
protejarea noastră, decît să ne asigure că domnia sa doreşte să moarll sărac dar cinstit 
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(asemeni, am adăuga noi, celor sortiţi să  se  descurce din ajutorul de şomaj sau d in pensia 
mai mult decît modestă ce li se cuvine după munca de o viaţă). 

Sîntem convinşi că se vehiculează pe la noi, pe scară largă, două teze fundamental 
greşite, legate de corupţie. Prima dintre ele concepe corupţia ca pe un fel de tumoare 
malignă, ce se dezvoltă pe fondul proprietăţii private, fiind de fapt o consecinţă firească a 
acesteia din urmă. Cum despre mituire şi corupţie ne sosesc veşti, începînd cu Statele 
Unite şi terminînd cu Italia, practic din toate ţările dezvoltate ale lumii, detectarea ei în 
societatea noastră ar putea constitui dovada palpabilă a "alinierii" noastre la standardele 
spre care tindem. Există însă o diferenţă fundamentală între corupţia sesizată în România 
şi cea demascată, de exemplu, în Danemarca, o diferenţă ce se manifestă cu un caracter 
aproape legic şi pe care cei ce "salută" corupţia ca pe un simptom al atingerii unei trepte 
superioare "uită" întotdeauna să-l menţioneze. Diferenţa esenţială constă în faptul că 
ştiri le "importante", referitoare la corupţie, se încheie invariabil cu arestarea şi tragerea la 
răspundere a unei personalităţi ori cu demisia precipitată a unui demnitar; pe scurt, 
societatea întreprinde măsuri energice pentru restabilirea ordinii legale perturbate. La 
noi, în schimb, cu excepţia cîtorva găinari demascaţi cu tot tam-tamul, nimeni dintre cei 
aflaţi în sferele înalte nu a trebuit deocamdată să plătească pentru asumarea, contra unor 
sume importante, a flexibil ităţii coloanei vertebrale. 

Celălalt mit, la fel de popular, caută să ne convingă că, prin evenimentele 
sîngeroase din decembrie 1 989, am înlăturat o ordine socială în cadrul căreia aşa ceva ar fi 
fost de neconceput. "Pe atunci, funcţionarii publici mai cunoşteau sentimentul de 
teamă",  argumentează unii, după părerea noastră, însă, nu dintre cei dotaţi cu o memorie 
prea fidelă. Pentru că, deşi, ce-i drept, în mod deschis se discuta doar despre "plicul" 
medicilor sau despre "aranjarea" cite unui meci de fotbal, ne-am putea aştepta din partea 
mult mai multora dintre noi să-şi amintească ce însemna pe atunci, pe aceste meleaguri, 
să "aranjezi ceva" . Sau poate termenul "lichid de frînă" să fie mai în măsură să reînvie 
amintiri din epocă? Pentru a le spune lucrurilor pe nume, credem că aceste argumentări 
pot servi unui singur scop: legitimarea reinvestirii în funcţii a vechilor "cadre de 
nădejde" , care nu sînt nevoite să înveţe acum arta asumării cu demnitate a coruptibilităţii, 
trebuind pur şi simplu să-şi activeze vechile deprinderi. 

Nu încape discuţie că, pe la noi, de mai multe decenii, corupţia reprezintă o 
componentă esenţială a politicii neoficiale a formaţiunilor aflate la putere. Posibilitatea de 
a fi corupt este privită în această ţară ca un fel de privilegiu suplimentar ce decurge din 
asumarea anumitor poziţii sociale. Din momentul în care cineva este numit într-o funcţie 
de conducere sau dobîndeşte o autoritate care-i permite să faciliteze sau, dimpotrivă, să 
blocheze rezolvarea problemelor altora, el are create şi premisele pentru "comerciali
zarea" deciziilor sale. Această politică pune semnul egalităţii între fenomenul corupţiei şi 
bacşişul cuvenit chelnerilor ori coafezelor. Şi, cu tot protestul indignat, exprimat de regulă 
într-un registru isteriform, "şansa" de a fi corupt se înscrie în rîndul facil ităţilor prin care 
Puterea recompensează loialitatea mercenarilor săi. S-ar putea imagina o singură infirmare 
credibilă a acestei prezumţii: deblocarea aparatului judiciar şi tragerea la răspundere a 
celor umpluţi de noroi, la toate nivelurile. În acest sens "inerţia" justiţiei este sinonimă cu 
confirmarea. 
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Desigur, nu este greu sit se argumenteze cit aceste fenomene se destlşoarit la un 
nivel care depitşeşte posibilitatea de intervenţie a omului de rînd. Astfef, corupţia ar 
reprezenta un factor a citrui existenţii este independentă de cea a cetitţeanului simplu, ea 
constituind chiar o sursă permanentă de alienare. Dupit GLENN GRAY, alienarea este 
generată de acel mediu natural sau social care ne sufocit prin caracterul lui stritin (şi prin 
incapacitatea de a găzdui tot ceea ce face parte din natura noastrit umanii), din partea 
citruia nu ne putem aştepta la sprijin sau protecţie. Societatea coruptă înstritineazit 
individul, lipsindu-l de posibilitatea de a concura cu şanse egale cu semenii lui, de a-şi 
realiza aptitudinile şi capacitifţile şi de a ocupa locul care i se cuvine în structura socialii. 
Corupţia valideazit o ierarhie valoricii artificialii, ea clasificînd indivizii în funcţie de 
posibilitatea şi disponibilitatea de a corupe. Alienarea este alimentatit de sentimentul 
neputinţei, de conştientizarea "imposibilităţii de a controla situaţia". Recurgînd la 
definiţia formulatit de ALBERT SCHWEITZER, societatea coruptit poate fi calificatit ca 
"negativii" sau "rea", asemeni oricitrui sistem care "îngusteazit existenţa sau paralizeazit 
capacitatea de a acţiona" (FROMM, 5 1 ). Mergînd mai departe în aceastit direcţie, 
corupţia ar constitui în aceeaşi mitsurit parte integrantit a personalităţii noastre, în care 
deficitul fizic sau procesul patologic - fenomene care de asemenea ne limiteazit sever 
posibilităţile - ar putea fi considerate drept componente ale organismului uman. Deci, 
procesul patologic ce atacă societatea ritmîne stritin de fiinţa noastră, eul nostru 
retrăgîndu-se cu oroare, închistîndu-se în faţa lui. Aceastit repulsie şi respingere par a fi 
certificate şi de amestecul de anxietate şi minie cu care ne raportăm la corupţie, de ura şi 
dezgustul cu care îi pomenim pe funcţionarii citzuţi în ispitit. Am avea puţine motive sit 
ne îndoim de sinceritatea sentimentelor noastre atunci cînd nu numai cit simţim cit însitşi 
existenţa corupţiei este de naturii a preschimba pe mitrunţiş speranţele şi posibilităţile 
noastre, respectiv şansele societăţii în care tritim, dar şi pitstritm cu toţii amintirea 
personală a marginalizitrii nedrepte şi a gustului amar litsat de "judecata" unor funcţionari 
influenţaţi prin "argumente feniciene". 

Nu ne stă şi nici nu poate sit ne stea în intenţie punerea sub semnul întrebitrii a 
veridicititţii miniei sau chiar a urii pe care o resimţim faţit de corupţie. Este indiscutabil cit 
vom simţi ca stritinit şi ostilii o lume în care relativizarea valorilor este foarte aproape de 
desitvîrşire şi în care sîntem aproape în imposibilitatea de a exercita, cu mijloacele de care 
dispunem, un control asupra propriei noastre situaţii. Dar, tocmai fiindcit fenomenul 
corupţiei ne alieneazit şi ne paralizeazit, fiindcit ne îngusteazit şi ne anuleazit chiar 
posibilităţile, este vital să înţelegem cit nu îl putem înlittura flrit a clarifica în întregime 
toate faţetele raportării noastre la el, fără a lua în discuţie, alitturi de aspectele sale care ne 
resping, şi pe acelea care ne atrag asemeni unui magnet. Pentru că, tocmai datoritit 
acestor aspecte dezirabile, facem cel puţin tot atîtea pentru menţinerea corupţiei, cite 
demersuri întreprindem în vederea lichidării ei. 

Teoria comunidrii utiliieazit termenul de coluzie (complicitate) pentru 
denumirea tipului de relaţie care corespunde raportitrii noastre la corupţie. Conform 
definiţiei lui PAUL WAT'ZLAWICK, prin coluzie înţelegem "acel pact ingenios, stabilit 
quid pro quo, adică la nivelul relaţiei, eventual neconştientizat, datoritit citruia celitlalt ne 
acceptit aşa cum ne percepem noi înşine" (WATZLAWICK, 80). Fenomenul coluziei 
poate fi evidenţiat în cadrul acelor relaţii în care fiecare dintre pitrţi îşi datoreazit propria 
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"veridicitate" interpretării de  cltre partener a partiturii rolului complementar. Tiranul 
lipsit de supuşii obedienţi ar reprezenta o schemă la fel de lipsită de sens ca medicul tlră 
pacienţi sau mama fără copii. Situaţia se prezintă la fel şi în cazul corupţiei: nu poate 
deveni cineva corupt fără actul coruperii, deci în absenţa corupătorului. 

În acest punct se impune să clarificlm datorită clror motive lăuntrice se arată 
dispus cineva să-şi asume această partitură atît de vitală din punctul de vedere al 
"existenţei" celuilalt. WATZLAWICK este de părere că aceasta ar putea avea două cauze 
majore. Prima constă în faptul că rolul pe cere ar urma să-l joace unul pentru a valida 
"autenticitatea" celuilalt este identic cu cel pe care el însuşi doreşte să-l interpreteze cu 
scopul de a afirma propria "autenticitate". Funcţionarul corupt este tolerat şi protejat nu 
numai de către superiorii săi ierarhici, dar este "sprijinit" şi de către cei ce vor să-şi 
asigure rolul de "incoruptibili" sau de "luptători împotriva corupţiei".  Celălalt motiv al 
asumării coluziei trebuie căutat în beneficiul bilateral, rezultat din interpretarea 
partiturilor complementare. Pentru masochist, sadicul este acea "persoană drăgu�", din 
partea căreia te poţi aştepta la porţia de tortură generatoare de plăcere. În ceea ce priveşte 
ciştigul rezultat din corupţie, acesta este atît de complex, incit merită o analiză mai 
profundă. 

Ceva mai sus, am analizat modul în care corupţia se constituie în factor generator 
de alienare. Prin prisma argumentelor înşirate pînă acum, pare a fi un veritabil paradox că, 
pentru mulţi dintre noi, corupţia funcţionează ca un veritabil factor de combatere a 
sentimentului de înstrăinare. În realitate este vorba doar de faptul că, într-o lume în care 
deciziile sînt guvernate de capriciu şi de lipsa de înţelegere, mituirea ne apare ca o porti� 
săpată în impenetrabilul zid de beton armat al "imposibilului", permiţînd accesul - chiar 
şi cu preţul încovoierii şirei spinării - în lumea "realizabilului" şi a "rezolvabilului". Mai 
mult chiar, corupţia este nu doar o cheie universală, în măsură să asigure ridicarea barierei 
ce ne blochează calea spre autorealizare, dar ne apare şi ca o formă de autoterapie, 
încadrabilă în arsenalul "psihoterapiilor" intuitive. Resimţirea măştii indiferenţei ofici
alilor şi a labirintului întortocheat al obstacolelor birocratice ca fiind ostile şi străine este 
pe deplin justificată; în schimb, ceea ce am cumpărat se pune în slujba noastră. Plicul 
strecurat la momentul oportun nu temperează doar zelul cu care funcţionarul ar căuta 
paragrafele dispoziţiilor legale în măsură să blocheze rezolvarea cauzei noastre, dar 
conferă şi expresiei sale o nuan� ceva mai prietenoasă. Lucru care, să recunoaştem, are 
darul de a mai europeniza atmosfera întîlnirii noastre cu oficialii, simultan cu influenţarea 
în sens pozitiv şi a propriei dispoziţii emoţionale. În jargonul de specialitate al psihologiei, 
prin coping se înţeleg acele "proceduri conştiente, raţionale, prin care putem înfrunta 
anxietăţile inerente vieţii de zi cu zi" (REBER, 158). Mecanismele de tip coping pot viza 
sursele anxietăţii, propunîndu-şi înlăturarea lor şi reducerea prin aceasta a sentimentelor 
dezagreabile de nelinişte şi nesiguran�. În lumina acestei definiţii, tentaţia de a 
interpreta corupţia ce permite asigurarea cooperării ca o formă tipic balcanică a coping
ului, este considerabilă şi nu este de mirare că mulţi nici nu îi pot rezista. Putem ilustra 
această poziţie prin citarea unei cunoştinţe, care argumenta, cu mult entuziasm, că unul 
dintre cele mai palpabile semne ale progresului înregistrat de societatea noastră îl 
constituie faptul că, dacă doreşti azi să rezolvi ceva, ţi se spune deschis cit te costă 
semnătura aplicată sub formula magici "Se aprobă", şi nu trebuie să tremuri că eşti 
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refuzat doar pentru dl "plicul" oferit s-a dovedit a fi prea subţire. Dar, oricît de tentantă 
ar fi tratarea corupţiei ca un mecanism de tip coping, deci ca o strategie raţională, inter
pretarea ca atare este eronată, mai ales dacă avem în vedere cellUalt criteriu utilizat pentru 
definirea coping-ului, anume acela că mecanismul utilizat nu poate fi unul de apărare, 
adică un procedeu tipic nevrotic, ce vizează mascarea fondului real al problemelor. 

Corupţia corespunde, în fapt, uneia dintre variantele particulare ale mecanismelor 
de apărare ale eului, numită regresie. Conform definiţiei lui SHIBLES, regresia 
constituie "acea formă particulară a comportamentului de evitare, prin care individul 
apelează la manifestări pe care le prezenta odinioară, în copilărie, în situaţii l ipsite de 
probleme, sau atunci cînd acţiona iresponsabil" (p. 281 ). Regresia realizată prin mituire 
prezintă cel puţin două aspecte: pe de o parte, persoana refuză asumarea responsa
bilităţilor ce îi revin din prevederile legale, iar pe de alta, ea încearcă să-şi "cumpere" o 
situaţie în care este ocrotită şi sprijinită, asemeni unui copil ajutat de părintii lui. 

Mult mai puţin evident şi, prin urmare, mai subtil, ne apare un alt tip al 
"beneficiilor" legate de corupţie, care se exprimă de asemenea sub forma unor mecanis
me de apărare, constînd în punerea fenomenului mituirii în slujba raţionalizării. Raţio
nalizarea ne apare ca un demers în acelaşi timp logic şi iraţional. Este - cel puţin aparent 
- logic şi raţional, întrucît caută să găsească o explicaţie argumentată şi coerentă pentru o 
manifestare comportamentală, pentru motivul ei ori pentru rezultatul la care a condus. 
Caracterul iraţional constă în faptul că ea nu vizează de fapt depistarea cauzelor reale, ci 
urmăreşte găsirea unei pseudoexplicaţii plauzibile, tocmai în vederea mascării 
adevăratelor motive. Astfel, prezenţa corupţiei în mediul nostru social imediat are darul 
de a furniza un "vinovat" oricînd la îndemînă pentru a putea explica eşecurile sau 
pasivitatea noastră. Cel învins într-o competiţie desfăşurată corect, sau acela care nu poate 
invoca realizări pe măsură pentru a dovedi că într-adevăr posedă acele aptitudini pe care 
afirmă cu voce tare că le-ar poseda, ar fi nevoiţi să recunoască, drept cauză a înfrîngerii sau 
a neputinţei, propriile neajunsuri. În schimb, raţionalizarea oferă, prin trimiterea la 
fenomenul corupţiei, o alternativă la această stînjenitoare privire în oglindă, alternativă 
care are darul de a scoate imaginea de sine mult mai puţin şifonată din tentativa de a 
identifica raţiuni şi motive. Într-adevăr, atunci cînd se poate argumenta că, în stabilirea 
învingătorului, elementul hotărîtor a fost nu plusul de talent al adversarului, ci faptul că 
punga lui atîrna mai greu, simplul fapt al înfrîngerii nu mai poate constitui proba 
indubitabilă a lipsei de aptitudini şi, prin urmare, nici nu trebuie contabilizat ca eşec. 

Ar fi foarte greu de apreciat sub care formă a dăunat mai mult corupţia: ca factor 
care, în mod real, a îngustat sfera posibilităţilor individului, sau ca obstacol potenţial, 
"imposibil" de trecut, ce a contribuit, prin invocarea lui, la paralizarea iniţiativelor. Putem 
sesiza însă faptul că sîntem înconjuraţi de o armată de oameni care, deşi doreau un lucru 
sau altul, nici nu au încercat să facă măcar cel mai neînsemnat pas în di recţia lui, 
considerînd că "nu-şi pot permite să plătească" şi renuntind astfel din start. Credem că 
este de prisos să insistăm asupra faptului că această atitudine este adoptată cu predileqie 
de către persoanele la care predomină teama de eşec. 

În sfirşit, a treia formă a beneficiilor rezultate din corupţie este în legătură cu 
descărcarea tensiunilor negative. În acest sens, corupţia este un fenomen suficient de 
antipatic şi de respingător ca să poată oferi o ţintă ideală pentru descărcarea impulsurilor 
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ostile, acumulare din cele mai diverse surse d e  către membrii colectivităţii. Se creează 
astfel ocazia pentru revărsarea asupra ei a mîniei şi agresivităţii, rezultatul izbucnirii fi ind 
eliberarea de o parte însemnată a tensiunilor generate de nemulţumire. Acest lucru poate 
fi tăcut cu conştiinţa împăcată chiar de către cei care, de altfel, acordă întreaga lor 
încredere personalităţilor şi formaţiunilor politice aflate la cîrma puterii. Aceştia pot lesne 
evita distorsia prin "delimitarea" aleşilor lor de fenomenul pe care îl presupun a se situa 
"dincolo" de limitele posibil ităţii de intervenţie şi control a celor pe care i-au votat. 
Corupţia va fi însă atacată cel mai vehement de către gazetarul sau cetăţeanul situat pe 
pozi ţiile Opoziţiei, care speră să descopere prin ea fisura din armura adversarului politic. 
Beneficiul rezul tat de pe urma acestui demers se rezumă de regulă la catarsisul asigurat 
de revărsarea mîniei şi ostilităţii, deşi uneori adversarii corupţiei îşi pot trece în cont şi 
tri umful, mai degrabă anemic, al tragerii la răspundere a unor pioni neînsemnaţi din 
tabăra cuprinzătoare a Puterii :;;i sacrificaţi în scop propagandistic chiar de către aceasta, în 
mod conştient şi calculat la rece. În fine, ultima întrebare la care trebuie să răspundem 
este: cum se explică faptul că, în condiţiile atît de evidente ale existenţei fenomenului 
coluziei, continuăm să ne delimităm totuşi cu atîta convingere de corupţie? Şi, în 
completarea acestei întrebări: cît de sinceri sîntem atunci cînd ne revoltitm împotriva 
corupţiei, de pe urma căreia tragem şi importante foloase? 

Se poate afirma cu certitudine că, în măsura în care supraeul nostru condamnă 
corupţia taxată de normele etice pe care le împărtăşim, sîntem oneşti în indignarea 
noastră. În acelaşi timp însă, tocmai datorită sentimentelor de culpă activate de Super
Ego, căutăm să învăluim raportarea noastră practică mult mai tolerantă la fenomenul în 
cauză. În consecinţă, comportamentului nostru, manifestat în proximitatea corupţiei, i se 
potriveşte întocmai caracterizarea prin care Carl Gustav Jung circumscrie "conştiinţa 
inferioară" : această stare de conştienţă primitivă "pur registratoare nu cunoaşte reflexia şi 
moralitatea" . Doar percepem şi acţionăm orbeşte, "fără a implica la modul conştient
deliberat subiectul, care, în existenţa lui în sine şi individuală, nu cunoaşte probleme" 
(jung, 55). Această situaţie impune luarea în consideraţie a recomandării formulate de 
Hellen Merrell Lynd, care arată că, în si tuaţia în care societatea în care trăim este atît de 
impregnată de înstrăinare şi depersonalizare, încît nu mai oferă şanse reale pentru 
identificarea ce ar permite angajarea reală a eului, interesele individului cer depăşirea 
acestei societăţi. Se impune necesitatea fixării unor perspective ce trimit dincolo de 
cadrul situaţiei actuale. Acest demers este însă imposibil de realizat fără a atinge şi a 
asuma gradul unei conştientizări cît mai depline. 

În româneşte de autor 
(7/1 993) 
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SCHIMBAREA DE REGIM ÎN CORUPŢIE 

C onform scrierilor l iterare, corupţia este expresia decăderii morale a vieţi i pu
blice. Formularea este aproape exactă: aproape, fiindcă decăderea vieţii publi
ce poate să se manifeste nu numai prin corupţie, iar uneori corupţia înseamnă 
corectarea unor condiţii anormale (devenite anormale uneori în mod artificial ). 

În acest studiu voi face abstracţie de accepţiune literară a cuvîntu lui şi voi 'interpreta 
corupţia ca o categorie în primul rînd economică. Ceea ce nu exclude, fireşte, ca pe 
lingă descrierea fenomenelor să exprim - mai ales în concluzii - şi judecăţi de 
valoare. Analiza are ca obiect situaţia din Ungaria, în ale cărei fenomene diferite de 
cele ale altor ţări se reflectă condiţi i le social-economice particulare din ţara noastră, 
deşi toate acestea prezintă şi aspecte care pot fi generalizate. 

Dacă vom căuta definiţia corupţiei în enciclopedii antebelice sau burgheze de 
azi, vom găsi peste tot că ea înseamnă speculaţii pentru mituirea sau influenţarea 
funcţionarilor publici, a tribunalelor. Şi dreptul penal indicii două fel uri de corupţie: 
activă şi pasivă. Vorbim de corupţie activă atunci cînd iniţiativa este a părţii care 
doreşte să obţină un avantaj; corupţia este pasivă atunci cînd cel care este la putere 
uzează, respectiv abuzează, de si tuaţia sa monopolistă, adică de faptul că respectivul 
client nu se poate adresa al tcuiva; cetăţeanul este, deci, aservit şi de aceea funcţionarul 
poate să facă ce vrea. În acest caz pasiv, legea nu pedepseşte predarea "cadoului", căci 
dacă ar fi ezitat ori s-ar fi opus, cel aservit ar fi suferit daune. 

În majoritatea cazurilor, modalităţile activă şi pasivă de a cîştiga avantaje nu pot 
fi despărţite. Asemenea "acte" sînt mijlocite prin semne convenţionale, l imbaj 
metacomunicativ, aluziv, eventual prin comunicarea dură a faptelor şi mecanismelor de 
negociere în baza acestora. Formularea este situativ dependentă. Cel ce face oferta de 
corupţie trebuie să meargă la sigur, deoarece - dacă eşuează - s-ar putea să ajungă în 
situaţii dificile. Alegerea locului şi a momentului psihologic este la fel de importantă ca 
şi evaluarea reacţiilor psihice ale partenerului. Cu alte cuvinte, trebuie să ştii să corupi. 
Semnul convenţional, terminologia consacrată uşurează crearea legături i .  Modul de 
exprimare este condiţionat şi de ierarhie. (La nivel inferior este suficient, de exemplu, 
ca beneficiarul serviciului special să se refere la faptul că "ar fi recunoscător" ; la nivel 
superior adresarea trebuie să fie mai abstractă şi oficială, ca şi cum oferta de corupţie ar 
fi parce firească a negocierii. De exemplu: "cu privire la datele numerice urmează să vă 
exprimaţi dvs." sau: "fireşte, conform practicii obişnuite din ţară" . )  Şi cal itatea lucrului 
sau serviciului de obţinut influenţează textul propunătorului-solicitantului .  Şi aici 
regula de bază este: cu cit e mai mare valoarea obiectului afacerii, cu atît solicitantul 
trebuie (se cuvine) să se manifeste mai nebulos, mai abstract, fiindcă astfel se poate 
reduce riscul mizei mai mari. 

Corupţia - la modul activ sau pasiv - este cunoscută în lume ca unul din 
delictele profesionale şi aşa a fost cunoscută şi în Ungaria înainte de 1 945. Darul poate 
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consta în bani, obiecte, cec de complezenţă, pe care primitorul îl poate încasa mai tîrziu 
prin relaţiile lui amicale. Obiectul mituirii care a îmbrăcat o formă materială poate fi 
bine definit, urmărit, deci expune la pedeapsă. Aşa-numitul cec de complezenţă poate 
să însemne o "convenţie-barter" pentru servicii reale (de exemplu, eu îl instruiesc pe 
copilul tău prost, iar tu îmi întreţii maşina, la care eu sînt prost), sau oferte de relaţii 
pentru aranjamente, promisiunea scurgerii unor informaţii înainte de vreme. În aceste 
cazuri aprecierea e mai dificilă, la fel şi judecarea lor. Datorită interdependenţei lor, 
oamenii îşi fac, pot să-şi facă, tot felul de servicii în mod dezinteresat, pe bază de 
prietenie, fllră să aştepte recompensă. Acestea în nici un caz nu pot fi incluse în sfera 
corupţiei şi, în general, la cecurile de complezenţă sînt foarte greu de trasat contururile. 
O relaţie care începe ca o convenţie de afaceri poate să devină mai tîrziu o relaţie de 
prietenie şi dacă servicii le reciproce sînt de aşa natură incit nu lezează pe nimeni, nu 
reduc şansele al tora, atunci ele sînt considerate în societate ca acte nobile de prietenie. 
Dar dacă, în timp, această prietenie este folosită pentru ca, de exemplu, domnul 
judecător să dea o sentinţă favorabilă prietenului său, avem un caz de corupţie, chiar 
dacă înainte de dezbatere judecătorul nu a beneficiat de nici un favor din partea 
acuzatului (avînd doar cîteva cecuri de complezenţă). 

Dat fiind că această reţea - care se dezvoltă pornind de la mici înţelegeri 
încheiate ciocnind un păhărel, din legături spontane de prietenie, care sînt tot atîtea 
componente ale vieţii cotidiene - nu poate fi delimitată exact din pricina caracterului 
ei amorf, maleabil şi schimbător, în cele ce urmează nu ne vom ocupa de această 
variantă subiectivizată şi relativizată a corupţiei. 

Regimul pe care l-am lăsat, sau am dorit să-l lăsăm, în urmă a creat şi din punctul 
de vedere al corupţiei situaţii cu totul particulare şi un ciudat sistem de norme. De 
corupţia politică - aşa cum o tine în evidenţă l iteratura de specialitate - pur şi simplu 
nu a fost nevoie. Nu a fost nevoie de ceea ce la răspîntia secolului a constituit faima 
Ungariei, anume că aceia care candidau pentru deputăţie îşi cumpărau electoratul cu 
mîncare, băutură, benchetuială. Regimul partidului unic 1-a scutit pe cetăţean de 
dificultăţile opţitmii, oferindu-i cel mult - nu chiar totdeauna! - libertatea de a nu se 
duce să voteze sau de a-şi invalida votul. Dar acest lucru nu-i deranja deloc pe cei care 
întocmeau statisticile, ei scoţînd totdeauna 99, 9 la sută. 

Puterea politică trebuia să cîştige cetăţeanul nu individual, ci colectiv. Şi 1 956 a 
însemnat în Ungaria un mare stimulent în acest sens. Kădăr Janos a înţeles că nu se pot 
crea conditii care prefigurează căderea regimului. El a cumpărat poporul cu o bunăstare 
relativă, pentru care a trebuit şi va mai trebui să plătim cu datorii în dolari, 
infrastructură distrusă, patrimoniu material şi spi ritual în multe privinţe consumat. În 
schimb nu a fost nevoie să preamărim zi de zi partidul şi conducătorii lui, cu alte 
cuvinte gradul loialităţii a devenit opţional, iar l ibertatea economică era aproape la 
discreţie. Mulţi au şi uzat de această libertate. Trebuia să trăim aici, să ne cîştigăm 
existenţa şi nimeni nu are dreptul să-i judece pe cei rămaşi acasă pentru felul în care au 
încercat să se descurce. Aşa cum epitetul de popor fascist poate şi trebuie să fie respins 
cînd este vorba de întreaga populaţie a ţării, la fel trebuie respinsă şi acuzaţia că aici o 
întreagă naţiune a colaborat cu moscoviţii, bolşevicii sau, cu alte cuvinte, că a fost 
coruptă politic. 
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În general, corupţia este o relaţie între indivizi, dar în regimul constituit în 
Ungaria după al doilea război mondial a fost definitorie şi forma sa colectivă. Ea s-a 
dezvoltat în mod necesar în acea orînduire economică bazată - conform expresiei 
frapante a lui Liska Tibor - pe împărţeală şi jecmăneală. Membri ai comitetului 
central, conduceri de întreprinderi, oraşe, comune, cot la cot cu sindicate şi organizaţii 
de partid, parlamentau pentru atenuarea majorărilor de impozite, intrarea în 
contingente - C.A.E.R., investiţii, alocaţii de stat, credite, diverse feluri de sprijin. 
Mijlocitorii primeau în schimb baze de masă prin care se ajungea în poziţii înalte, se 
putea demonstra succesul cite unei instituţii, supravieţuirea, distingerea ei. (De 
exemplu, dacă pentru tară era important exportul şi acesta evolua pozitiv, atunci sporea 
şi capitalul politic al ministrului comerţului exterior, dar pentru asta el trebuia să 
aranjeze ca exportatorii să obţină avantaje deosebite de salarizare.) Pentru comenzile  
de stat nu lupta cite un proprietar - cum se întîmplă în economiile capitaliste - ci, de 
exemplu, comitetele regionale de partid. Chiar şi pentru a fi incluse în planuri. În 
schimb, ofereau succese, funcţii, adică promiteau că pacea economică astfel obtinută va 
fi şi garantia păcii poli tice. 

Şi practica de mai sus numai pe departe poate fi inclusă în sfera conceptuală a 
coruptiei, dar neîncetatele tîrguieli care determinau functionarea întregii economii 
vizau în ultimă analiză obţinerea celor mai mari avantaje posibile. Avantaje pentru care 
nu întreprinderea respectivă trebuia să lupte conform regulilor pietei: ele însemnau 
scăderi din resursele altora. Şi fiindcă sursele şi rezervele care pot fi consumate intern 
s-au epuizat de la o vreme, înglodarea în datorii externe a fost evidentă. 

Pentru cîştigarea pietelor nu trebuiau mituiţi funcţionarii de stat, fiindcă în cea 
mai mare parte a economiei nici nu existau alte piete în afară de cea de stat. 
"Rezolvarea" nu a trecut alături de procesele economice, ci era procesul economic 
însuşi. Un director de întreprindere trebuia să fie în relatii mult mai bune cu comitetul 
regional de partid, decît cu furnizorii sau cu clientii. Relaţia orizontală cu aceştia din 
urmă era secundară fată de cea verticală precedentă şi, de altfel, era determinată de 
aceasta. 

Relaţi i le verticale nu au dovedit mişcare unilaterală, ci se bazau pe cuplajul tur
retur, dar alcătuiau, în orice caz, un sistem calculabil .  Şi, mai ales, putem considera 
corupt acest aşa-numit sistem de dirijare indirectă, bazat pe mecanismul tîrguielii, 
fiindcă se întemeia pe distribuirea de avantaje, şi nu din capitalul şi pe contul propriu, 
ci al altora - ca şi în cazul mituirii publice. Avînd în vedere că pînă la guvernul condus 
de Nemeth Mikl6s era absolut indiferentă existenta sau l ipsa competentei în posturile 
de conducere - căci postul de ministru era un post de încredere - cite un grup de 
interese mai puternic putea să mişte pe oricine de oriunde, sau să-l facă rege. 

Pe atunci, fireşte, nimănui nu-i trecea prin minte să spună că toate acestea 
înseamnă coruptie, nu numai fiindcă era interzis să te referi cu un asemenea epitet la 
sistemul socialist - exponent al dezvoltării universale, ci şi deoarece corupţia este 
totdeauna abatere de la o regulă, de la o normă, este, adică, deviantă. Funqionarea 
semnalată era, însă, sistemul însuşi, modul de funcţionare normal al acestuia. 

Acelaşi lucru era valabil şi atunci cînd nu comunităti, ci anumite persoane se 
întîlneau cu forţa conducătoare, cu partidul, respectiv cu institutiile administratiei de 
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stat. Expropri ind întreaga statalitate, partidul considera că are dreptul firesc de a acorda 
tratament special celor mai apropiaţi lui, celor - formal sau efectiv - loiali faţă de el. 
S-a dezvoltat, deci, o variantă specifică a corupţiei politice, cînd Puterea nu cumpără 
votanţii pentru cite o alegere, fiiră selecţie, ci îşi formează curtea pe termen lung, 
printr-o selecţie riguroasă. 

Puterea a corupt pe slujitorii ei cei mai apropiaţi prin posturi bine plătite, 
repartiţii de automobile şi locuinţe, renovarea locuinţelor (iar mai apoi tot ei au fost 
primii cărora li s-a oferit posibilitatea de a cumpăra la preţuri foarte avantajoase aceste 
locuinţe), călătorii în străinătate, aprovizionarea cu valută, posibilitatea de a face 
cumpărături în magazine cu mărfuri pe dolari, vacanţe preferenţiale, servicii speciale 
de sănătate, admiteri la universitate. Aceste privilegii au acoperit cu prisosinţă 
încălcarea mult invocatului principiu al egalităţii, care era de al tfel unul din temeiurile 
ideologice ale regimului. 

Atribuirea unor asemenea avantaje, de care beneficiau aproximativ o sută de mii 
din cei opt sute de mii de membri de partid din Ungaria (deci 1 % din populaţie), a avut 
diferite consecinţe. În acest cerc de o sută de mii - foarte larg definit - existau unele 
reguli de împărţire, ca de exemplu: la casele de odihnă speciale ale partidului nu se 
putea merge în fiecare an în sezonul de vîrf. Dar prin mituirea instituţiei însărcinate cu 
repartizarea se putea rezolva cu destulă certitudine şi această problemă. O altă 
consecinţă a fost că funcţionarii care activau în sectorul împărţirii, într-o bună zi au 
început - pe baza exemplului trăit - să lucreze pentru buzunarul personal. Metoda 
era cunoscută mai ales la împărţirea locuinţelor, automobilelor şi vilegiaturilor, fi indcă 
aici se înregistrau cele mai mari l ipsuri. Anumite persoane dispuneau de un aşa-numit 
cadru personal, pe care îl distribuiau după cum credeau de cuviinţă, pentru retribuţii, 
poziţii sau consolidare de poziţi i .  Aceste afaceri se desfiişurau atît de discret, încît 
majoritatea membrilor de partid, şi cu atît mai puţin muritorii de rînd, nu aveau 
cunoştinţă despre ele. 

Muritorii de rînd aveau şi ei micile lor "mişmaşuri" .  Şi aceasta era o altă 
particularitate a corupţiei fostului regim. Baza ei o constituia economia de penurie, 
respectiv l ipsa mărfurilor de calitate mai bună sau de import. De fapt nu se numea 
corupţie, ci bani de gresaj, şperţ, bacşiş sau, mai eufemistic, parasolvenţă. 

Terenul pe care se manifesta mai frecvent era acela al comerţului, al i ndustriei 
hoteliere şi al serviciilor, deci în subsistemele social-economice în care nu funqionarul 
public avea rolul principal în corupţie. După cum socialismul cunoscut de noi poate fi 
numit luxaţia istoriei umane, şi distribuirea serviciilor prin intermediul şperţului este o 
formă particulară a corupţiei. Se bazează pe două elemente: pe de o parte, pe economia 
de penurie, iar pe de alta, pe banii şi serviciile altora. Cel ce vindea articole care lipseau 
trebuia, la rîndul lui, să dea şperţ ca să obţină în timpul verii bere sau carne de viţel 
pentru restaurantul lui, articole de îmbrăcăminte de calitate bună, mărfuri de import 
etc. Acest şperţ îl transfera asupra cumpărătorului final, prin manevre de cîntar sau 
"suprapreţ". 

Bacşişul - dincolo de faptul că în anumite domenii era ceva obişnuit - a 
îmbrăcat o formă specială cînd, numai avînd promisiunea lui, cărăuşul, de exemplu, 
descărca şi depozita cărbunii, ceea ce de fapt trebuia să facă în cadrul preţului normal. 
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Banii de recunoştin�, sau parasolventa, şi-au pierdut de asemenea sensul iniţial, 
cînd nu se dădeau ulterior, ca un cadou dăruit în bucuria vindecării, ci au devenit un 
tarif normal, sugerat de medic sau infirmieră prin comportamentul lor. 

După aprecierea mea, sumele care circulau între oameni pe diversele titluri de 
drept enumerate se ridicau în 1989 - deci înainte de schimbarea regimului - la 
aproximativ 50-55 miliarde forinţi, ceea ce însemna în mare 3% din produsul naţional 
brut de atunci. Suma nu a fost mare în totalitate, dar pentru cei care făceau parte din 
sfera ei de circulaţie a însemnat un important venit în plus, fiindcă s-a concentrat în 
mîini destul de pupne. 

Mai ales pătura comercianţilor care au exploatat fisurile economiei de penurie a 
fost beneficiara şperţurilor pentru mărfurile care l ipseau şi în aşa măsură s-a obişnuit cu 
ele, încît după un timp a simulat şi în mod artificial l ipsa de mărfuri. De exemplu, 
neexpunînd în rafturi mărfurile mai bune. Dar ei au valorificat bine şi valurile isterice 
de cumpărături, care izbucneau în rîndurile populaţiei înaintea unor creşteri de preţuri 
anunţate sau sugerate prin informaţii lăsate să se scurgă în afară. (0 asemenea situaţie 
s-a ivit ultima dată în 1 988, înainte de trecerea la noul sistem de impozite şi preţuri; în 
ultimele zile ale anului 1987 nu se mai găsea nimic în magazine, fi indcă se cumpăraseră 
pînă şi scaunele rupte.) 

Terenul clasic al corupţiei - mituirea funcţionarilor publici - a fost periferic. 
E adevărat că nici nu prea exista miză, cereri de servicii materiale; iar dacă se ivea 
totuşi vreuna - mai ales în cercul micilor întreprinzători - ei erau atît de puţini, încît 
fenomenul nu s-a dovedit a fi vrednic de atenţie. Pentru scurtarea timpului oficial de 
rezolvare a problemelor existau pe de o parte relaţi i le oficiale (cînd se "dădea un 
telefon"), iar pe de altă parte avocaţii, care - după propriile lor afirmaţii - cu cîte o 
cutie de desert sau cu flori obţineau accelerarea rezolvării. Garantarea rezoluţiei 
favorabile pentru solicitant rămînea de asemenea în afara posibili tăţilor de şperţ ale 
funcţionarilor publici. Problemele oamenilor importanţi se rezolvau prin procedură 
specială; de al tfel, la ei se refereau dispoziţi i le speciale care nu erau date publicităţii. 

Pe de altă parte, această pătură a funcţionarilor era în mod corespunzător 
timorată, astfel încît nici nu încerca să aplice proceduri speciale pentru cei din afara 
cercului oamenilor importanţi, spre a acumula bani în folosul personal. Cu alte cuvinte, 
nic! gestionarea unităţilor economice, nici cea a persoanelor importante nu trebuiau 
gresate prin mijloacele clasice ale corupţiei, pentru simplul motiv că procedura în sine 
era deviantă în mod firesc; adică, prin încălcarea zilnică a principiului egali tar, prin 
conţinutul şi frecvenţa ei, a ridicat la rangul de normă încălcarea normei. 

Schimbarea regimului a adus, însă, o cotitură şi nu în primul rînd prin faptul că 
s-au schimbat persoanele care deţineau poziţii de putere, ci mai curînd prin schimbarea 
relaţiilor. Avînd în vedere că în Ungaria schimbarea regimului economic a început mult 
mai devreme decît a celui poli tic, s-a lichidat înainte de toate economia de penurie. 
Datorită în parte l iberalizării importului (ceea ce a făcut ca Ungaria să fie inundată de 
cele mai dezvoltate aparate casnice şi de telecomunicaţie, de automobile germane, 
franceze, i taliene, americane, japoneze etc.), iar pe de altă parte diminuării 
considerabile a capacităţii de cumpărare pe plan intern, consumul populaţiei a 
înregistrat în cei cîţiva ani trecuţi o prăbuşire mai însemnată decît în anii cincizeci. În 
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acelaşi timp a crescut numărul întreprinzătorilor în sectoarele cu l ipsuri. S-a lichidat, 
deci, situaţia care însemna monopol (oligopol) în distribuirea articolelor lipsă. Mai 
mult: azi se încearcă prin tot felul de reduceri convingerea marelui public să facă 
cumpărături. 

Aceasta este una din principalele caracteristici ale coti turii .  Ea se leagă de alte 
fenomene ale schimbării regimului economic - constituirea economiei de piaţă, 
redistribuirea proprietâţii, dezintegrarea vechii structuri a produqiei, schimbarea 
rolului statului şi, în general, de faptul că totul este pe cale de transformare, în stare 
amorfă, prin urmare multe lucruri sînt nereglementate juridic. Sînt multe lacune în 
legislaţie, respectiv trebuie - sau ar trebui - să te orientezi în condiţiile unor norme 
de drept pulsatile. Dar au fost mutaţii şi în ordinea de importanţă a lucrurilor. Pentru 
stratul celor mai înstăriţi - acolo unde există, de fapt, posibilitatea de opţiune - azi 
nu mai este atît de important consumul, achiziţionarea bunurilor, ci lansarea unor 
întreprinderi, agonisirea capitalului, sporirea averii şi astfel un rol de primă importanţă 
revine informaţiei privind titlurile de valoare, piaţa forţei de muncă. 

Dat fiind că aprovizionarea a devenit ritmică, nu mai este necesară acumularea 
unor mari rezerve de bunuri de consum, adică pregătirea pentru penurie şi nu are sens 
nici stocarea în vederea creşterii preţurilor, fiindcă inflaţia a devenit curentă şi incalcu
labilă de către individ. În locul l ipsei de mărfuri şi monopolurilor (oligopolurilor) care le 
distribuiau, s-au creat alte si tuaţii de monopol (oligopol) ale căror strangulări sînt slăbi
te, ca şi înainte, tot prin corupţie, dacă acest lucru este necesar şi foarte urgent necesar. 

S-a lichidat partidul-stat şi s-au destrămat relaţi i le bipolare bine exersate şi 
transparente, vechile rutine s-au sublimat cît ai clipi din ochi şi au apărut interese noi . 

Situaţia de bază generatoare de corupţie nu s-a schimbat însă. Bunuri şi averi şi 
pe mai departe în mod limitat la dispoziţie se confruntă cu o cerere aproape nelimitată 
practic (şi cu cît privatizarea este mai avantajoasă, sau gratuită, cu atît mai mult); în 
acelaşi timp, organizaţiile de stat care întruchipează oferta sînt în situaţie de monopol 
(oligopol), iar bunurile asupra cărora dispun nu reprezintă proprietatea lor. Cu alte 
cuvinte: în sensul originar al cuvîntului, nu sînt ale lor şi de aceea, în această relaţie de 
schimb, din partea ofertei nu apare criteriul raţional, strict economic al proprietăţii 
private. În exprimare mai simplă: cînd proprietatea nimănui se transformă în 
proprietate nominală, de ambele părţi există tentaţia de a efectua tranzacţia prin 
corupţie. Acest fapt este, la schimbarea regimului, unul din agenţii principali ai 
corupţiei. 

Celălalt - în relaţie şi cu schimbarea proprietăţii - se leagă de transformarea 
relaţiilor de producţie. Căci un sistem juridic şi administrativ menit să servească 
gestionarea marilor întreprinderi socialiste a devenit de la o zi la alta necorespunzător 
pentru exigenţele punerii în circulaţie a producţiei bazate pe proprietatea privată şi pe 
formele de asociere. Apar, în masă, legi noi şi decrete, dar, pe de o parte, lacunele în 
legislaţie sînt prea mari, iar pe de altă parte, aplicarea legii este nesigură, nestructurată 
şi nestabilizată. Dar nu numai administraţia publică este nesigură, ci şi subiectul 
administrat, care - silit sau de bunăvoie - a ieşit de sub aripa ocrotitoare a marii 
întreprinderi socialiste şi ar vrea să facă ceva. Nu ştie cu ce instituţii să ia legătura, este 
lipsit de experienţă în ce priveşte reglementările; ştie doar - fiindcă l-a învăţat 
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regimul anterior - dl l ipsa de cunoştinţe şi orice fel de l ipsuri pot fi soluţionate 
oferind bani, cadouri, servicii .  

Şi mai sînt cîteva fapte deosebit de importante care dovedesc dl, în situaţi i le de 
bază ale corupţiei, ultimii cîţiva ani au adus schimbilri importante. La oficii şi bilnci au 
sporit dintr-o datil chestiunile administrative individuale - autorizaţii, creditilri, 
garanţii -, majoritatea lor necesi tînd aprecieri individuale. Din partea unor oameni 
pentru care dintr-o dacii a devenit factor economic important timpul, mai înainte 
absolut necunoscut în aceasd calitate. Aşa-numita taxil de accelerare a administrilrii a 
devenit firească, fie şi numai fi indcil miza a crescut considerabil. (Azi problema nu mai 
este dacii putem procura un kilogram de banane pentru copil; problema este dacii 
putem intra în timp util pe piaţil, pentru ca în vii tor copilul sil nu mai aibil nici un fel de 
dificultilţi în procurarea bananelor.) 

Societatea în general omogenii mai înainte a devenit mul tipolarii. A apilrut, 
respectiv s-a consolidat o pilturil de întreprinzlltori sau potenţiali întreprinziltori, care la 
start sînt în orice caz legaţi de instituţii le birocraţiei, dar şi mai tîrziu o bunii bucatil de 
vreme, avînd în vedere cil prevederile care reglementează gestiunea se schimbil foarte 
frecvent. Lumea care se confrunta cu funcţionarii şi care - prin simplificare - poate 
fi considerad bipolarii, ocupil azi cu totul alte poziţii materiale. Întreprinziltorul îl 
detestil pe funcţionarul public şi viceversa, fiindcil unul are bani dar este la cheremul 
celuilalt, care în schimb are putere asupra lui .  În plus, întreprinzătorul cu bani nu se 
descurci( în labirintul birocraţiei, ceea ce îi acutizeazil sentimentul aservirii şi ştie sil fie 
"recunosciltor" dacii gilseşte un însoţitor, o cilliluzil. Cel bine informat, în situaţie de 
monopol, deşi nu dispune asupra propriei sale averi, are pretenţia sil-şi capitalizeze 
informaţia, puterea, şti inţa. În felul acesta, distanţa între veniturile antreprenoriale şi 
cele din administraţia publicii poate fi moderad. În mod necesar intervine corupţia, ca 
un fel de mijloc particular de redistribuire în sinul populaţiei, pentru demolarea 
relaţiilor verticale şi soluţionarea rapidă a problemelor care par a fi de neînvins. 

Terenul corupţiei s-a schimbat şi în sensul cil în ultimul timp funcţioneazil 
numeroase fundaţii constituite şi susţinute mai ales din banii statului, tocmai pentru a 
declanşa logica ministerialll şi administrativă a redistribuirii de alddatil. În fruntea 
acestor fundaţii, branşa a ales curatorii, dar nu este mic numilrul acelor fundaţii care ţin 
de un partid sau grup de partide, unde baza obţinerii banilor este cali tatea atitudinii 
faţil de partidul respectiv. Exisd şi aşa-numite fundaţii naţionale, în cadrul drora 
beneficiazil de dotaţii mai ales protejaţii coaliţiei guvernamentale. Şi nu este prea 
încurajator faptul cil, prin apariţia posi bilidţii alternanţei guvernamentale, în viitorul 
nu prea îndepilrtat, se restabileşte ca tendinţil echil ibrul interesului naţional. 

Aceste fundaţii reprezintll în Ungaria o nouil varietate a corupţiei, care, pe 
deasupra - mai ales în domeniul artistic - se completeazil cu constituirea unor aşa
numite structuri paralele, ceea ce înseamnil cil, de exemplu, pe lîngil Fundaţia 
Cinematografiei Maghiare - unde orientarea partinică are o diviziunea uniformii -
Ministerul Culturii a înfiinţat o ald fundaţie, servind acelaşi scop, în care curatorii 
partidului de guvernămînt îşi alocil lor înşişi milioanele, fllrll nici o rezistenţii din afaril. 
Şi aceasd instituţie este reglementarii din punct de vedere legal, dar funqioneazil prin 
indicarea consensului social de dinainte. Întrebarea este: cine pe cine a corupt în acest 
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caz? Din punct de vedere material poate că nimeni pe nimeni, numai ministrul care a 
contribuit la înfiinţarea fundaţiei paralele a eşuat din punct de vedere moral, prin 
retragerea cuvîntului dat, iar curatorii care împart între ei şi în cercul lor se corup unii 
pe alţi i .  

Terenul corupţiei politice s-a lărgit prin faptul că maşina de vot a parlamentului 
nu funqionează automat şi chiar la adoptarea propunerilor guvernamentale se pot ivi 
situaţii în care obţinerea votului majoritilţii din coaliţie este îndoielnică. În asemenea 
cazuri apar criteriile de ordin material şi tîrguielile politice. Exemple în acest sens sînt 
propunerile bugetare de pînă acum, cînd ministrul finanţelor, prin concesii de cîteva 
miliarde, a cumpărat voturile celor ce tăceau parte din coaliţie, dar nu voiau să accepte 
propunerea guvernului. Miniştrii şi deputaţii - cum se întîmplă în general în cazurile 
de coruptie - nu trebuiau să cedeze din banii lor. 

După cîtiva ani de incertitudine, cînd conducătorii statului nu ştiau după care 
forte politice este rentabil să se orienteze, în zilele noastre ordinea pare a se restabili 
mult mai univoc decît înainte, şi anume prin faptul că, o datil cu transformarea în 
societilti pe acţiuni a proprietăţilor cvasi de stat, rolul statului proprietar este 
personificat prin membrii conducerii şi ai comisiei de control. Guvernul, care identifică 
statul cu sine însuşi - dovadă fiind în acest sens nu numai faptele sociale, ci şi toate 
soluţiile de drept comun - a restabilit, mai ales pentru întreprinderile mari, punctele 
de orientare echivalente. Subvenţiile şi creditele aprobate se numesc acum programe 
de reorganizare. 

Pare a se reorganiza şi corupţia publică, iar corupţia politică apare în veşmînt 
nou, de exemplu prin alegerea parlamentarilor în organisme de conducere, respectiv 
comisii de control bine retribuite. Despre formele pe care le va mai îmbrăca ea, înainte 
de alegerile din 1 994, numai fantezia noastră ar putea să vorbească. Corupţia a apărut, 
fireşte, şi pe pietele care s-au ivit ca zestre a noului regim - ca de exemplu la bursă şi 
pe piata fortei de muncă. În lipsa unui control riguros al proprietarilor, agenţii de bursă 
- acordînd avantaje clientului - pot să aibă un venit lunar de cîteva sute de mii de 
forinţi , prin diferite convertiri ale comisioanelor, respectiv prin faptul că piata titlurilor 
de valoare nu se desfăşoară la bursă, ci în afara bursei, deci nu în forme publice. 
Şomajul de mari proporţii a creat şi intermediarii care, în schimbul comisionului 
corespunzător, se angajează să intermedieze forţa de muncă. 

S-au ivit, deci, noi situaţii de penurie, respectiv noi relaţii care evitil publicitatea 
şi care sînt în mod firesc o adevăratil seră a corupţiei. 

Modificarea situatiilor calitative ale relaţiilor de corupţie a adus cu sine şi 
schimbarea ordinii de mărime a sumelor, a cadourilor. De altfel, şi mai înainte se 
obişnuia un "comision" adaptat valorii serviciului sau obiectului obţinut prin corupţie. 
Dat fiind că atunci - după cum am menţionat - era vorba mai ales de bunuri de mică 
valoare, profitul mare rezulta din afirmarea principiului cîştig mic-circulaţie mare. 
Acum situaţia s-a schimbat. Miza a crescut cu cîteva ordine de mărime. Alternativa 
deloc indiferentil este fundamentarea existentei pe termen lung sau neglijarea ei, şi 
nicidecum calitatea consumului zilnic. În forma financiară a corupţiei a apărut încă un 
fenomen nou: pasajul mai l iber între forint şi valutele convertibile a permis ca donaţia 
să fie în dolari, mărci sau şilingi, adică în valutil convertibilă. Cîţiva străini, mai ales din 
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Europa Răsăriteană, dispun de asemenea valută mai uşor şi mai repede decît de forinţi 
şi în felul acesta s-a lărgit şi cercul donatorilor. 

Corupţia economică este legată, deci, pe de o parte, de cîştigarea proprietăţii ,  iar 
pe de altă parte, de funcţionarea întreprinderilor. După părerea mai multor întreprinzil
tori, în Ungaria azi se poate cumpăra totul, cu alte cuvinte relaţiile personale anteri
oare, pe bază de partid, au trecut prin metamorfoza materializării. Dintre nenumăratele 
exemple, chiar şi unul singur este suficient pentru traducerea în maghiară a 
propoziţiunii "savante" de mai sus. În timp ce mai înainte creditele se acordau pe baza 
unor telefoane de la comitetele de partid (exemplul este extrem şi nu înseamnă că 
după toate cererile  de credit suna şi telefonul, dar atmosfera era de aşa natură, încît nici 
nu era nevoie să se facă uz de invenţia lui Bell, fiindcă toată lumea ştia ce are de făcut), 
iar cel ce acorda creditul primea cel mult obiecte simbolice din partea celui creditat, azi 
- conform unor afirmaţii concordante - şperţul este de 2-10% din împrumutul soli
citat. Asemenea completări de venit nu sînt un mijloc de compensare a salariilor mici 
- şi aceasta e o noutate - fiindcil în Ungaria (după comerţul exterior) în sfera bancară 
salariile oficiale sînt cele mai mari. În general se poate spune că sumele corupţiei 
legate de proprietate şi de funqionarea proprietăţii depăşesc nivelul la care ar putea fi 
considerate drept completare a salariilor. Ele ating nivelul sumelor necesare pentru 
formarea de capital. 

Despre scurtarea timpului de gestionare am vorbit deja; în această privinţil 
numai interesul economic nemijlocit al valorificării capitalului, al ajungerii pe piaţă, se 
prezintă ca fenomen nou. În timp ce înainte la o transcriere în cartea funciară sau la o 
procedură de succesiune timpul nu conta prea mult, acum se pot pierde afaceri, sute de 
mii, milioane, dacă întreprinutorul nu dispune în timp util de banii necesari, de 
aprobări, de informaţii. 

Vînzarea aprobărilor este una din sferele importante ale împărţelilor dintre 
funcţionarii publici şi întreprinderi. Aprobarea poate să fie pentru angajarea în mund a 
străinilor, repartizarea cadrelor de import reglementate prin cote, începerea unor 
activităţi de un fel sau altul, asocierea cu capital străin, înfiinţarea unei întreprinderi 
maghiare mixte în strilinătate, sau permis de portarmă. Sumele pentru cazurile 
enumerate depind de importanţa pe care o are pentru solicitant scopul urmărit. După 
cum afirmă întreprinzătorii, în multe cazuri se poate observa încetinirea intenţionată, 
pentru ca remuneraţia administraţiei să crească şi prin cumpărarea timpului. 

Pentru a face perceptibilă cantitativ schimbarea de regim în corupţie, iată un 
singur exemplu: în timp ce în trecut se putea obţine un pardesiu mai bun cu 50-1 00 de 
forinţi şperţ, azi se plătesc sute de mii şi chiar milioane pentru a ajunge în posesia unui 
avantaj. Dacă, de pildă, un obiect de vînzare din patrimoniul statului costă SO de 
milioane forinţi, atunci suma poate fi negociată cu vînzătorul, dar nu există nici o şansă 
de a putea fi cumpărat cu fileri. Dar dacă Agenţia Patrimoniului de Stat eliberează o 
adeverinţă că acest patrimoniu se vinde în cadrul privatizării, atunci pentru cumpărare 
se poate obţine un aşa-numit credit de existenţă, cu dobîndă foarte avantajoasă de 3-
7%, iar cota personală se poate achita şi cu titluri de proprietate, care se pot cumpăra şi 
la jumătate de preţ. În felul acesta s-ar putea ajunge la achiziţionarea bunului respectiv 
cu un numerar de 2 milioane. Ceea ce înseamnă că, dacă întreprinzătorul nu îi dii 
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funqionarului decît o zecime din diferenţa între procentul normal pentru credite (în 
prezent 28-30%) şi cel preferential, tot a făcut o afacere foarte bună. Dar, fireşte, 
afacerea nu aici începe, ci în momentul cînd s-a găsit acel cineva care estimează 
patrimoniul scotînd cifra convenabilll, căci proprietatea de stat încă nu are piată de 
capital, adică nu functionează piaţa de estimare a bunurilor. 

Aici se leagă şi lichidarea patrimoniului, căci nu este indiferentă valoarea 
estimată, nici din punctul de vedere al scoaterii pe piată, nici din punctul de vedere al 
satisfacerii credi torilor, dar nu este indiferentă mai ales dacă cineva a reperat deja 
pentru el însuşi bunul care urmează să fie lichidat, pus în vînzare. 

Dispozitiile vamale au însemnat totdeauna o seră a coruptiei. Poate că altădată 
solidaritatea dintre vameşi a fost mai mare decît azi, cînd a crescut numărul celor 
acuzati şi destituiti pentru coruptie. În acest domeniu au avut loc două schimbări 
esentiale. Pe de o parte: în timp ce transportatorii mărfurilor de stat nu puteau să ia 
ciubuc - sau puteau, dar l imitat - la exportatorii-importatorii particulari cadrul de 
mişcare este mai larg. Pe de altă parte: în afară de comerciantii maghiari, au apărut 
transportatorii care nu sînt legati de cotele de import şi se prefac - în schimbul unei 
cautiuni - că desfăşoară trafic de tranzit. Dar marfa rămîne în tară şi, fără 
obligativi tatea de a plăti taxe vamale şi 1V A, cîştigă un avantaj necinstit pe piată, care 
acoperă din plin mituirea. 

Există numeroase exemple de "colaborare" între comercianti maghiari şi străini, 
precum şi vameşi, mai ales în afacerile care se dovedesc a fi cvasiexport. Se prefac că 
scot marfa din ţară (pentru cîteva sute de mii de forinti se poate obtine chiar 
ştampilarea) - apoi o vînd în interior fără 1V A. 

Posibil itatea mituirii vameşilor se relevă şi în faptul că, în pofida înăspririi - din 
ianuarie 1992 - a conditiilor de import particular, în Ungaria piaţa de cafea, tigări şi 
cosmetice este în bună măsură dominată de comertul la negru. 

Mai nou, cercul subiectilor coruptibili este lărgit şi de politie. "Coruperea" de 
altădată a politiei de către stat - legată de executarea întocmai a hotărîri lor de partid 
- în zilele noastre s-a privatizat. Presa maghiară a dat publicitătii numeroase exemple 
ale coruptibilitătii poli tiei. Printre mituitori figurează nu numai cetăteni maghiari. O 
ramură specială a afacerilor cu organele de interne o constituie aprobările pentru 
stabil ire în Ungaria. Reprezentanti ai guvernului, respectiv birouri avocatiale apropiate 
guvernului au procedat şi continuă să procedeze pentru solutionarea cit mai urgentă a 
cererilor. Se spune că aşa a fost şi în trecut; nou este faptul că fenomenul a devenit 
unul de masă. 

Agentii fiscali şi - pînă cînd au existat - agentii de control al preturilor au fost 
di rijati şi poli tic, ca să ştie unde trebuie şi unde nu trebuie să facă investigatii. Regimul 
anterior a avut o multime de agenti infiltrati şi, în această privintă, ei se bucurau de 
imunitate. Acest aparat a fost nimicit, vechile relatii s-au destrămat, iar cele noi încă nu 
sînt, poate, destul de bine structurate ca să putem vorbi de reinstaurarea vechiului 
regim. Dar legea fiscală este atît de ramificată şi în atîtea feluri interpretabilă, încît 
interpretarea poate fi cumpărată. Putem trage această concluzie dacă ne gîndim, de 
exemplu, că - în baza declaratiilor de impunere din 1 99 1  - în Ungaria numai 3 1 .788 
de concetăteni ai noştri au avut venit anual de peste un milion de forinti, iar dintre 
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aceştia numai 478 au cîştigat mai mult de patru milioane forinţi. (În acelaşi timp, în 
evidenţa statistică figurau doar 400.000 de întreprinzlltori particulari.) 

Ne aflăm doar la începutul trecerii la economia capitalistă, dar, în ce priveşte 
corupţia, schimbarea de regim este avansatll, după cum se poate vedea din cele cîteva 
piese de mozaic prezentate aici. Poate că aceasta e calea inevitabilă a tranziţiei, cînd 
reguli le unui sistem nu mai funcţionează, iar ale celuilalt se ridică la suprafa� în forma 
cea mai sălbatică, fiindcă lipsesc deocamdatll noile reguli aplicabile  fără echivoc, pentru 
a căror respectare se poate cere socotealll, cînd proprietatea nimănui mai oferă multe 
şanse, cînd informaţii le mai pot fi monopolizate, cînd încă nu funqionează interesul 
dur al proprietăţii care să ordone stop, cînd averea, banii şi sursele de credit ale altuia 
pot fi împărţite, cînd cheltuielile de corupţie pot fi puse în sarcina consumatorului. Şi 
cînd apare cu o extraordinară forţă de atracţie o nouă putere, pînă acum ascunsă 
maselor - puterea banului, în timp ce deasupra flutură în fiecare clipă primejdia 
nimicirii existenţiale. 

A încetat certitudinea căldicică şi dintr-o dată s-a deschis larg foarfeca între 
posibil itate şi inexecutabilitate. În Ungaria, după consolidarea din anii '60, "omul de pe 
stradă" nu a simţit în toate zilele asupra lui privirea de Argus a puterii pol itice, dar, 
oricît ar fi slăbit cu timpul tensiunea, teama că "în această ţară fi se poate întîmpla 
orice" apăsa greu pe sufletele oamenilor şi - în l ipsa unui arierplan politic protector -
îi împiedica să comitll mari abuzuri. Eliberarea de rutina regimului anterior nu a adus o 
nouă moralitate, acceptată lăuntric, nu impusă din afară. 

Noile  relaţii de corupţie pot fi concepute ca preţul tranziţiei la economia de 
pia�. ca un lubrifiant care face ca trecerea să fie mai rapidă, mai l ipsitll de zguduituri, 
fiindcă plasează un sistem prost reglementat sau anormal pe o pistă funcţională. Este o 
doză de adevăr în acest punct de vedere şi, într-o abordare pe termen scurt, prin 
corupţie - privitll ca o categorie economică - ies la iveală anomali i le funcţionării 
regimului economic. De aici, însă, în nici un caz nu se poate trage concluzia: corupţia 
ca rău necesar poate şi trebuie sll fie admisă, fiindcă o dată cu realizarea economiei de 
pia� ea se exclude automat, deoarece relaţiile de proprietate privată vor fi 
reglementate şi economia va fi independentll de conducere. 

Corupţia a supravieţuit economiei de penurie şi va supravieţui şi celei actuale, 
dacă este lăsată, dacă încălcarea normei poate să devină normă. Căci condiţiile care 
oferă posibilităţi corupţiei pot fi reproduse oricînd, iar omul este singura fiinţă pentru 
care niciodată nimic nu este suficient. lată de ce nu cred că dacă lăsăm acum corupţia 
să se generalizeze, acceptînd ideea că ea este preţul inevitabil al schimbării regimului, 
ea se va l ichida mai tîrziu. Corupţia este un narcotic social cu care te poţi obişnui uşor, 
dar e cu atît mai greu să scapi de ea. (0 asemenea dramă socială se desfllşoar0ă sub ochii 
noştri în Italia, ţară cu o dezvoltată economie de piaţă.) 

Pe încălcarea normei - căci corupţia înseamnă încălcare de normă, chiar dacll 
norma e defectuoasă - nu se poate clădi pe termen lung o orînduire social-economică 
rezistentă la sarcini mari. Nu se poate afirma ca regulă de bază pe termen lung că ceea 
ce nu se poate totuşi se poate, fi indcă astfel normele convieţuirii sociale ar fi în cele din 
urmă l ipsite de liman. Privitll în profunzime, schimbarea de regim a corupţiei din ţara 
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noastră înseamnă, din pileate, că, ajungînd la confluenţa celor două sisteme, ţara a 
trecuc pragul primejdios al escaladării corupţiei. 

Nu este suficient să declarăm război corupţiei, s-o includem în codul penal, 
creînd între timp situaţii în care o bună parte a societăţii are sentimencul că nu îşi poate 
asigura condiţiile (mai bune) de trai decît cumpărîndu-i pe alţi i .  În faţa aprobărilor nu 
trebuie ridicate bariere care sine bune doar ca să se treacă peste ele şi nu trebuie să se 
acorde pucere prea mare funcţionarilor cu salarii mici. Pentru transformarea economică 
sine necesare legi clare, lipsite de echivoc şi instituţii care nu îşi schimbă părerea din 
oră în oră. Şi nu trebuie exclusă - aşa cum se procedează azi în multe cazuri -
publici tatea, care este mult mai eficientă şi mai ieftină decît controlarea celor care 
controlează controlorii .  

Serviciile publice sînt grav afectate şi refacerea lor nu va fi uşoară - dacă din 
capul locului mai este posibilă. Este dificilă şi reglarea transformilri i. De aceea creşte şi 
mai mult responsabi l itatea politicienilor, a noii elite la putere, pentru răspîndirea 
corupţiei. Atît în cali tatea lor de creatori ai reeulilor şi instituţiilor, cit şi ca dătători de 
exemplu - în ambele sensuri: şi cînd dau exemplu, şi cînd îl strică. 

În româneşte de Florica Perian 

NOTE 
Antal Lăszl6, Gazdasăgiranyitasi es penziigyi rendszeri.ink a reform utjan 

(Sistemul nostru financiar şi de dirijare a economiei pe calea reformei), Ki:izgazdasâgi es Jogi 
Ki:inyvkiad6, Bp., 1 98 1 .  

Bauer Tamas, Tcrvgazdasăg, beruhazas, ciklusok (Economie planificată, investitii, 
cicluri), Kozgazdasâgi es Jogi Konyvkiad6, Bp„ 198 1 .  

Cseko Imre, Korrupci6 e s  hatekonysăg (Coruptie ş i  eficientă), Ki:izgazdasagi e s  Jogi 
Ki:inyvkiad6, Bp., 1 991 , iunie. 

Galasi Peter-Kertes Gabor, A hălapenz okonomiaju (Economia micului cadou), 
Ki:izgazdasagi Szemle, 199 1 ,  martie. 

Hankiss Elemer, Tarsadalmi csapdâk (Capcane sociale), t\fagveto Kiad6, Bp„ 1 979. 
Kaposi t\ l ikl6s, Umbulda, ldegenforgalmi Propaganda es Kiad6 Vâllalat, Bp., 1989. 
Kornai Janos, A hiâny (Penuria), Ki:izgazdasâgi es Jogi Konyvkiad6, Bp., 1992. 
Petschnig Maria Zita, A fogyaszt6i ărindexben nem szerepl6 tetelekrm (Pozitii ca(e 

nu figurează în indexul preturilor de cumpărare). Manuscris. MTA Kozgazdasâgcudomânyi 
lntezet, 1983. 

Petschnig Maria Zita, Adalekok a masodik es harmadik gazdasăg terjedelmenek 
felmeresehez (Contributii la măsurarea extensiunii celei de-a doua şi a treia economii). 
Manuscris. J6zsef Attila Tudomânyegyetem, Szeged, 1987. 

Szalai Erzsebet, Gazdasăg es hatalom (Economie şi pucere). Aula Kiad6, Bp. ,  1 990. 
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PEN-CLUB ÎN TRANSILVANIA 

A m adoptai documentele de fondare a PEN-CLUB-ului Maghiar din România la 
consfătuirea comitetului de iniţiativă, care a fost ţinută în palatul Trautson din Viena 
la 15 octombrie 1990, cerind totodată recunoaşterea noastră de către organizaţia 
intemaţiona/4 a scriitorilor. 

Nu doar locul - clădin:a cu renume şi atmosferă istorică din inima capitalei austriece 
- ci şi ocazia a fost emblematică şi de la sine grăitoare. Odinioară, în cea de a doua jumtitate 
a secolului al XVIII-iea, palatul a servit df'f!pt cazarmă pentru Regimentul de GardtI al 
Nobililor .llaghiari; aici au făcut cunoştinţă BessenJei Gyiirgv şi camarazii lui cu ideile 
iluminismului, cu curentele gindirii europene, de aici au radiat impresiile întilnirii cu lumea de 
atunci, ajutînd n:naşterea vieţii spirituale de acasă. /'dai tîr.r.iu, în secolul nostru, eleganta 
cltidire, ca sediu al Collegium Hungaricum, a devenit cămin al cercetătorilor literaturii, artelor, 
diferitelor ştii11(e, însetafi de cunoştinţe contemporane, care au dorit conectarea culturii maghiare 
la marele circuit al spiritului universal european. Ocazia întîlnirii noastre a întregit mesajul 
momentelor de mare importanţă cultural-istorică. Societatea vieneză Bomemissza Peter, 
asociaţia cuprinwtoare, dinamiâJ şi plină de iniţiativă a mag/tiarimii din Austria, şi-a serbat 
aniversarea celor 30 de ani de la fondarea ei, printre altele şi invitînd prietenii ei ardeleni -
scriitori, artişti, savanţi - în capitala austriadi. Această asociaţie, al cărei suflet şi motor este 
şi azi scriitorul şi preotul evang/telic Supfalusi Istvan, a îndeplinit o misiune extrem de 
importantă începînd cu cea de a doua jumătate a anilor '60. Ea a fost cea care a asigurat 
multor reprezentanţi ai cullllrii maghiare din România ocazia de a evada, cel pu(in temporar, 
din înăbuşitoarea izolare, vizitînd Austria şi alte ţări vest-europene, întilnindu-se cu cititorii de 
acolo, descoperind lumea libertI. 

La a 30-a aniversare, vizitatorii de odinioară s-au adunat la Viena în condi(ii deja 
schimbate şi mai promiţătoare, schimbind impresii şi opinii despre modul în care, în condiţiile 
actuale, din ce în ce mai favorabile, se poate continua munca începută, stringind legăturile 
dintre literaţii maghiari din diferite ţări şi făcindu-le cotidiene şi totodată - împlinind traditia 
dintotdeauna a literaturii maghiare - participînd la circuitul european şi mondial al 
valorilor spirituale. 

Nimic nu e mai natural, deci! dJ noi am considerat aceste momente semnificative, 
îmbibate de credinţa dată de Jibera respirare, apte pentru a declara constituirea, respectiv -
într-un anumit sens - reconstituirea PEN-CLUB-ului Jlaghiar din România. După 
chinuitele decenii ale izolării, ale cortinei de fier reale şi .figurate, scriitorii maghiari din 
România au dorit să-şi exprime apartenenţa, prin dorinţele şi aspiraţiile lor, la maf'f!a familie 
a scriitorilor lumii şi prin crearea propriului lor centru PEN. Adoptarea principiilor concis 
fonnulate din Documen/111 de bază al PEN, nemijlocita conectare la cea mai veche şi mai 
cuprinwtoare organiza{ie intema{ionaltI a scriitorilor, au fost semne încurajatoare ale 
renaşterii şi vitalităţii literaturii maghiare din Transilvania. 
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În Transilvania interbelică a f11ncţionat deja 11n centru PEN. Ideea s-a exprimat Încă 
în 1928 şi s-a realizat În 1932. Conducătorii PEN-CLUB-u/11i Român de dhlnci s-a11 declarat 
favorabili atragerii scriitorilor maghiari În m11nca PEN, dar s-au dtlS /11ngi discuţii despre 
condiţiile acesteia. În centrul dise11ţiilor a stal ideea cond11cători/or PEN-CLU B-11/11i Român de 
a crea În cadrul acestuia un departament maghiar (şi unul german), rezeroindu-şi drept11/ de a 
le reprezenta în relaţiile internaţionale. Au 1rec111 mulţi ani pină ce în forurile internaţionale ale 
PEN s-a clarificat că în munca de creaţie intelectuală contează nu frontierele, ci limba 
literaturii. Activitatea centrului PEN maghiar din România interbelică a fost afectată şi pe mai 
departe de circumstanţele creării lui şi de discuţiile de la Început, şi, printre altele, ca o 
consecinţ4 a acestei stări, În afara unor conferinţe care au s/11ji1 reciproca cunoaştere a 
literaturii mag/ziare şi române, respectiv În afara unui volum de traduceri, s-au născut mai 
mult planuri promiţ4toare. După cel de al doilea răz/Joi mondial, politica culturală a statului 
comunist a transformat şi activitatea centrului PEN din România Într-una formală, făcind-o 
apoi imposibilă. 

După 1989, anul schimbărilor central- şi est-europene, În rindul scriitori/or maghiari 
din România s-a născut imediat ideea creării unui PEN-CLUB de-sine-stătător. CÎ11d, in 
1990, cu aprobarea Secretariatului Internaţional al PEN, România a fost vizitată de o 
delegaţie a PEN-CLUB-ului Austriac, avÎnd misiunea de a potenţa activitatea locală a PEN, 
reprezentanţii scriitorilor maghiari şi romt1ni au anunţai, În acelaşi timp şi În deplină 
înţelegere, dorinţa lor de a crea PEN-CLUB-ul Romt1n şi PEN-CLUB-ul Jlaghiar din 
Romt1nia, în spiritul rodnicei colaborări spirituale dar, totodată, şi În spiritul deplinei 
autonomii organizaţionale. Ne-am menţinut această dorinţă şi at11nci cind, mai /Îr.t.iu, în unii 
din colegii noştri romt1ni -probabil legat de schimb4ri/e situaţiei politice - s-au trezit îndoieli 
ciudate cu privire la autonomie. Aceste diferende au devenit publice atunci cind, după semnarea, 
în octombrie 1990, a declaraţiei noastre de constituire, conform uzanţelor existente, am cerut 
PEN-CLUB-ului internaţional recunoaşterea noastră. În martie 1991, delegaţii PEN-CLUB
ului l�laghiar din România au participat la reuniunea regională central- şi est- europeană a 
organiza(iei mondiale, şi aici au prezentai public argumentele lor. Nu mult după aceea, în 
aprilie 1991, organul de conducere al PEN-CLUB-ului, Adunarea Generală a Delegaţilor, a 
recunoscut la Paris PEN-CLUB-ul Maghiar de-sine-stătător. (Cu un singur vot Împotrivă.) 
Despre aceasta ne-a informal oficial în mai 1991 centrul internaţional PEN de la Londra. 
PEN-CLUB-ul scriitorilor maghiari din România interpretează, justificat, recunoaşterea 
noastră drept un succes natural al Documentului de bazlJ PEN şi al spiritului PEN, drept un 
semn, ce ne obligă, al înţelegerii şi simpatiei faţă de literatura noastră şi, în acelaşi timp, ca o 
expresie a sensibilităţii faţă de egalitatea În drepturi a diferitelor naţiuni şi naţionalităţi. 
Această recunoaştere este cu a/Îl mai importantă, cu cit cei care i se opuneau au încercat să-şi 
impună argumentele şi prin diferite presiuni diplomatice. 

În urma recunoaşterii, în septembrie 1991 s-a Întrunit din nou comitetul de iniţiativă, 
intr-o formulă Mrgită, şi, cu unanimitate de voturi, a ales membrii şi conducătorii clubului. 
PEN-CLUB-ul scriitori/or maghiari din Romt1nia are la ora actuală aproape 60 de membri, 
preşedintele onorific fiind Siittf Andrtis, preşedinte Gtilfa/vi Zsolt, secretar general MarkO Bila, 
vicepreşedinte F odor Sondor, trezorier Kovtics Andrtis F erenc. 

În noiembrie 1991, PEN-CLUB-ul Jlaghiar din Romt1nia a participat deja la 
congresul mondial al PEN 56 Internaţional, organizat la Viena. Cu sprijinul Societăţii 
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Bornemissza, personal al lui Szlpfalusi Istvan, împreund cu cei doi delegaţi oficiali au putut 
participa încd aproape 20 de scriitori la aceastd primd apariţie internaţionald a PEN-CLUB
ului Mag/ziar din Romdnia, ocazie cu care numeroasa noastrd delegaţie a fost înconjuratd de 
atenţie şi simpatie mdgulitoare. D11pd congres, în organizarea Societdţii Bornemissw, am 
participat la o seratd literard în Viena, aldturi de delegaţiile a încd şase ţdri, printre care şi 
Ungaria. PEN-CLUB-ul 1.Jlaglziar din România a participat - chiar dacd doar prin delegaţi 
oficiali - la Congresele 57, din Barcelona, respectir; 58, de la Rio de Janeiro, ale organizaţiei 
internaţionale. În scurt timp, am fost capabili sd ne integrdm în activitatea multiloterald şi 
/argd a PEN-CLUB-ului internaţional. Prezenţa noastrd a pr<Jf)ocat peste lot interes, atenţie si 
simpatie. 

În septembrie 1992, centrul PEN din Ungaria şi PEN-CLUB-ul scriitorilor maghiari 
din România, cu sprijinul Fundaţiei Friedrich Naumann, au organizai la Budapesta o 
consfdtuire regionald sub genericul Scriitor maghiar în jungla libertăţii, consfdtuire cu un larg 
răsunet. Ca fiecare din prezenţele noastre internaţionale, şi aceasta a fost urmatd de o serie de 
serate literare, emisiuni radiofonice şi de televiziune. 

lnfluen(a spirituald şi morald a PEN-CLUB-ului internaţional este mare şi eficientd, 
dar posibilitdţi/e sale materiale sini limitate. În pofida unor încercdri repetate şi chinuitoare, 
încd nu am reuşit crearea condiţii/or materiale necesare pentru actir;italea regulată a PEN
CLUB-u/ui .Y.aglziar din Romdnia. Aceasta nu doar cd îngreuneazd participarea noastră la 
munca internaţională a PEN-CLUB-ului (nu putem onora numeroase inr;itaţii externe), dar 
limiteazd şi activitatea noastrd de acas4. ,'Jlembrii clubului trăiesc în diferite oraşe şi - în 
lipsa fondurilor - este imposibilă organizarea regulatd a unor întîlniri. Din cauza 
nesoluţionării acestor probleme, nu sîntem în mdsurd sd ne folosim eficient de posibilit4ţile 
oferite de PEN-CLUB-ul internaţional, nu ne putem îndeplini planurile de sprijinire fi 
schimbului internaţional de experienţ4 şi nici aşteptările - altfel încurajatoare - legate de 
acestea. 

Actir;itatea PEN-CLUB-ului 1Y.aghiar din România atunci r;a ajunge Io cotele dorite, 
cînd r;or începe să se rezolr;e şi problemele fundamentale ale comunităţii maghiare din 
România. 

În româneşte de Lovasz A. Mikl6s 
(6/1993) 
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"MOSTENIRILE" MELE BĂNĂTENE . . 

Spre norocul meu (sau nu?), războiul şi ceea ce a urmai după el îmi uşureaw scrierea 
"moştenin"/or" - de fapt, prin transfer - bănăţene, căci nu trebuie st1 miJ ostenesc cu 
inventarierea argintului fi a altor obiecte de familie revenite mie. De acestea i-a 
despuiat deja pe antecesorii mei puhoiul care a miJtural totul. Dar viiturile sini pentru 

mine de nepreţuit, deşi nu au altt1 valoare dedt cea de stimulatoare ale memoriei. ,Hai ales 
acum, dnd, din amintirile tatălui meu - originar din Banal - şi din cele transmise lui, incerc 
să reconstitui propria mea "moştenire" bănăţeană, de fapt inexistentt1, şi în trecui, şi în viitor. 
În aceasta işi găsesc loc -foarte vag, undeva în îndepărtatul arierplan - rectificarea cursului 
Begăi, incepută în secolul al XVIII-iea, electrificarea - timpurie in epocă - a oraşului 
Timişoara, alte lucrări edilitare şi, al4turi de imagini şi ambianţe, nenumărate evenimente, dar 
moi ales fapte. 

Impresionant este ct1 majoritatea acestor fapte vizau o viaţă mai bună, cultura care o 
însoţeşte, bunt1starea, progresul. Cu toate energiile în slujba unor asemenea ţeluri, nu mai 
rt1minea timp pentru idolatrie, pentru omagii. Aşa se explică, poate, că statuile din Banat sini 
mai ales simboluri ale recunoştinţei, ale apelului la ajutor, şi nu expresii ale omagiului. Nici 
statuia personajului mitologic, eponim al Bt1ilor Herculane - aşezare consideratt1 de orice 
Mnăţean drept perlă o staţiunilor balneare - nu este înfricoşiJtoare, nu impune venera(ie. Una 
din pieţele timişomu a purtat numele lui Eugeniu de Savoia, oraşul cinstind astfel memoria 
lui, dar victoriosului comandant de oşti nu i .  s-a ridicai statuie. Pe locul unde, conform 
tradiţiei, a fost "ars" Gheorghe Doja se găseşte statuia Fecioarei .Horia, de la care îşi trage 
numele cunoscuta staţie de tramvai, în paşnică vecinătate cu c/t1direa "civilt1" - toi în slujba 
credinţei - a bisericii calviniste. Este o ambianţă care a general conştiinţa civică, toleranţa, 
loialitatea - de care o putere care a expropriat totul nu avea nevoie, dar nici nu putea st1 le 
obtin4. . 

În Banatul populat in secolul ol XVIII-iea, s-au stabilit în cursul urmt1toarelor două 
secole locuitori veniţi din Apusul îndept1rtal şi apropiat, din Estul învecinat, din Nord şi din 
Sud, care au devenit subiecţi ai unor puternice interacţiuni, ai unor complexe relaţii culturale şi 
de rudenie, astfel îndt apartenenţa lor naţionalt1 nu mai este determinatt1 exclusiv prin 
înrudirea de sînge, numele moştenit sau religie. Printre amintirile tatt11ui meu moi figurează 
şvabii calvinişti din Clopodia, product1tori de vin, care au fost la origine hughenoţi francezi; 
valoni deveniţi şvabi sau maghiari, cehi şi moravi din jurul întreprinderilor miniere, dintre 
care nu puţini au devenit "werkleri" şvabi, maghiari şi apoi romt1ni. Dar tota a cunoscut şi 
pt1rinţi, copii, fraţi trt1ind paşnic în sinul aceleiaşi familii şi declarindu-se fiecare de altt1 
naţionalitate. Unul din colegii lui de clast1 a fost românul Defranţ, născut dintr-o momt1 
maghiart1, fostă De France. Dar, dupt1 cum spune tala, familia maglzjart1 Frekot şi avocatul 
Bordo se ştiau tot de origine franceză. Şi poate ct1 toi de acea culoare locală ţine şi faptul ct1 
generalul Kiss EmO, moşier băniJţean, care a fileul parte din grupul celor I 3 martiri de la 
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Arad, era de origine armeană; iar în timpul represaliilor care au urmai după luptele de la 
1848, soţia inginerului sidenJrgisl de la RJJsca, Maderspach Carol - de origine gennonl1 - a 

fost biciuită în public din ordinul puterii despotice. Unul dintre primarii ziditori ai oraşului 
Timişoara a fost Telbizov, bulgar la origine, şi bulevardul Te/bis de altădată îi purta numele. 
Ultimul primar din epoca monarhiei, Gemi loz.se/, era german; in memoriile l1ti, publicate in 
limba maghiară, relateaz.ă despre discuţia avută cu generalul /Y.aclensen în legătură cu 
maghiarizarea, forţată sau benevolă, a germani/or din Bnnat. 

Concepţia comună o acestei populaţii de origine, naţionalitate şi religie atit de variate 
-fie că era vorba de orăşeni, de agricultori care purtau haine burg/zeu şi trăiau in case cu mo
bilier burghez., dar şi de oieri din zona 1V.ehadia sau Teregova - şi-a găsit expresia in spiritul 
civic conştient. Iar dacă, în virtutea vreunui protocol, se cădea - spre exemplu - ca să se 
plingă de impozite, sau să le înjure in limba română, maghiară, germană, /ol ei se grăbeau să le 
achite unii înaintea altora, căci "nu se cădea" să intîrzii cu plata impozite/or. Şi - în pofida 
plingen'/or - erau mindri să figureze in lista celor mai mari contribuabili. Printre ruinele bi
bliotecii bunicului meu se găsesc dările de seamă anuale ale subprefectului din judeţul Caraş-Se
verin, publicate in maghiară şi română (şi nu ştiu să se fi plîns cineva că ele apăreau în două 
limbi, temîndu-se din această cauz.ă pentru integritatea .V.onarhiei, după cum ea nici nu s-a 
destrămat din acest motiv). A/l1turi de cei 300 de maghiari şi germani care plăteau cele mai 
mari impozite, figurau În număr considerabil şi vechile familii româneşti de intelectuali, funcţi
onari şi meşteşugari: Bejan, Brediceanu, Ciupe, Dobrin, lovănescu, ilfocioni, iar din comuni
tatea religioasă israelită - care a jucat un rol important in viaţa economică -familiile Blau, 
Blum, Deutsch, Gtil, Hirsch, Mailiinder sini doar citeva nume. Reprezentanţii Puterii ştiau 
preabine că voinţa cetăţeanului alegător ii învesteşte cu funcţiile pe care le au. Nu era, deci, 
surprinzător - spune cronica orală a familiei - că pe strada care ducea spre prefectură, 
măcelarul din Lugoj, sfind în uşa prăvăliei sale, primea salutul prefecttl/ui mai tînăr tlecît el. 

Şi conştiinţa civică mergea mină în mină cu toleranţa. Despre asta tatăl meu vorbeşte 
nu numai în baza amintirilor lui din familie -familie în care patru generaţii de bărbaţi au 
fost calvinişti, iar femeile totdeauna romano-catolice, trăind in respectul şi acceptarea credinţei 
celuilalt şi chiar a sărbătorilor - ci şi ca martor al unor convieţuiri În care apartenenţa 
naţională era diferită şi în sinul aceleiaşi familii. Cunoaşterea şi acceptarea reciprocă, folosirea 
limbii celuilalt erau lucruri fireşti. 

(!n căminul nostru bănăţean, care s-a distrus, se păstra un dulăpior de cărţi -
Biblioteca Pascu/eseu. fn toate volumele, o ştampilă în stil secesionist de la începutul veacului 
semnala că ele fac parte din biblioteca lui Adam Pascu/eseu. Prin dispoziţia testamentară a 
acestui colecţionar, unchiul meu a moştenit toate cărtile în limba maghiară. Fotografia lui 
Pascu/eseu o păstreaz.ă tatăl meu. Fusese făcută înainte de schimbarea regimului, cind el -
după cite ştiu - nu mai era în viaţă. Fotografia l-a eternizat pe funcţionarul de altădată al 
primăriei - copist după terminologia de atunci - în costum naţional românesc. Dar a 
colecţionat şi cărţi maghiare. Despre el am auzit totdeauna că a fost un bun român, credincios 
naţiunii sale. Şi tot în legătură cu el şi cu avocatul Gârda a auzit tatăl meu pentru prima oară, 
Încă in copilărie, că "au fost loiali". Pe vremea aceea, loialitatea era o relaţie bilaterală„.) 

În româneşte de Florica Perian 
(2/1 994) 
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PRINTRE SCHIJE, CONVOIUL DEMOCRAŢIEI 

SECOLUL PARADOXURILOR 

C red ctJ nu greşesc foarte mult cînd afirm că trăim în secolul paradoxurilor. Intre viaţtJ
viaţă şi moarte-moarte. Intre războiul-răs/Joi şi supravieţuirea-supravieţuire. Între 
instinctul primar de a fi ucigaşi, ca să nu fim noi ucişi. Totul este realitate palpabilă . . .  
chiar şi faptul că la cîţiva hn de noi, în Iugoslavia, se moare fulgerător sau în agonie. 

Doar un singur lucnJ rămine în domeniul visului, al irealitllţii, poale doar cîndva realizabile. 
Aceasta este setea noastrtJ arzindă pentru democraţie. Desigur, fiecare îşi are o imagine proprie 
despre democraţie, cu multe puncte de convergenţă, dar şi mai multe de divergenţă faţă de 
democraţia celuilalt. Fiecare dintre noi este înrolat, mai mult sau mai puţin, în acest convoi 
care mărşăluieşte pe arşiţă şi ger spre ţinto finală, spre democraţie. Şi, tocmai cind ai impresia 
că ai ajuns Io punctul terminus sau cel puţin prin apropiere, această finalitate al dracului de 
comp/exil se indepllrtează iarăşi de tine. Se pare că este totuşi adevărat ciJ... "nu victoria 
contează, ci drumul spre victorie". Deci, printre schije, convoiul democraţiei mărşăluind, mai 
pesimist sau mai optimist, spre paradis. ( lmi amintesc de filmul Clasa muncitoare ajunge în 

paradis.) Dar pină să ajungă în paradis, noi sinlem aici, pe pămint, sau moi degrabă intre cer 
şi păminl, într-un secol al paradoxurilor, drept nişte erori perfecte, care mărşăluim pe drumul 
ce duce spre victorie. 

Cu aceste sentimente am plecat, impreunll cu Smaranda Enache, Szoko�y Elek şi Csutak 
Istvan, la mijlocul lunii ianuarie, la Subotica, Voivodina, la seminarul internaţional (cu o 
durată de şapte zile), pe tema Drepturile omului şi drepturile minorităţilor etnice, organizat 
de către Fundaţia Soros. 

Pe drum, în maşină, se comentează cu patimă ultimele mişcări pe tabla de şah o politicii 
interne şi internaţionale, ultimele articole de presă. Rămînem cu toţii consternaţi de comparaţia 
făcută de Ion Cristoiu într-un articol de fond apărui În Evenimentul zilei, comparaţie care 
•spune totul, Încă din titlu: Slobodan Miloşevici - un exemplu pentru Ion Iliescu. Da, orice 
este posibil . . .  

Ajunşi la Subotica, în holul Hotelului Patria, i-am recunoscut imediat pe "băieţi". Aici, 
ei nu au ochii albaştri, ci negri, de . . .  sînl mai meridionali . . .  Pînă la urmă, de unul dintre ei mi 
s-a făcut chiar şi milă. În timp ce Smaranda şi Elek s-au dus în cameră, eu şi Istvan am intrat 
într-un joc de-a dreptul pervers. L-am purtai prin holul hotelului - pentru noi, o plimbare 
degajată -, hol suficient de mare, drept "codiţă", mai bine de o oră, ba mai mult, am ieşit şi Io 
aer curat, plimbindu-ne prin jurul clădirii. Vorbeam ungureşte, iar "omul nostru " pricepînd 
moi greu, se ţinea foarte "strins" de noi. Nu ne-o deranjat, dimpotrivă, doream să ne cunoască 
punctele de t'edere, pentru co În zilele următoare să fim pe pace. (Pe parcursul celor şapte zile, 
om aflat că şi alţi participanţi Io seminar s-au putut "bucura " de atenţia unor personaje si
milare.) Cînd ne-om reîntors În holul hotelului şi ne-am aşezat În fotolii, omul cu ochii negri s-a 
aşezat În faţa noastră, şi-a deşiretot pantofii şi, pur şi simplu, s-a descălţat, arătîndu-ne, 
printr-un gest vag, că-l jenează pantofii noi. Nu ştiam ce să facem, să ridem? să-l compătimim? 
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eventual să-i propunem să vină la noi, fie în scltimb de experienţă, fie pentru antrenarea 
capacităţilor fizice.„, cu toate că şi ai noştri mai au multe de învăţat . . .  

În zilele următoare, ne-am întîlnit mereu cu personajul nostru care, tot printr-un gest 
vag, ne-a arătat că se încălţase deja cu pantofi mai comozi, de, n-avea misiune uşoară cu noi, 
pentru că eram plimbăreţi. 

La seminar au participat reprezentanţi din ţările Europei de Est, persoane pentru care 
problema drepturilor minorităţilor etnice reprezintă o condiţie esenţială. A, dar 'era să uit! 
Printre participanţii din primo zi a fost prezent şi un repreuntont al Ambasadei române de la 
Belgrad. De altfel, a fost singura ambasadă care şi-a făcut simţită prezenţa. Cinste ei„. Cînd l-am 
întrebat pe unul dintre organizatori dacă au fost invitate şi ambasadele, mi-a spus foarte clar 
că nu. Şi totuşi . . .  Noi, cei prezenţi din România, ne-am simţii foarte mîndri de preocupările 
susţinute ale Ambasadei române de la Belgrad. Oricum, domnul respectiv (dnd şi-a declinat 
numele, a făcut-o într-un mod în care nu s-a putui pricepe nimic) a fost cu cel puţin zece clase 
deasupra directorului Centrului cultural românesc din Budapesta. A fost şarmant, a cltiar şi 
glumit cu noi, a fost amabil, drăguţ, ne-a oferit numerele de telefon de la Ambasada din 
Belgrad, că, de, cine ştie, în caz de nevoie . . .  e bine să le avem . . .  apoi, a mai revenit în ultima zi 
a seminarului, ne-a întrebat cînd anume plecăm, pe la care punct de frontieră ieşim din 
Iugoslavia, dacă mergem direct acasă . . .  ce să-i faci, aşa-i românul, ţine la ai lui. 

Seminarul a fost foarte bine organizat, acest luC1'7' datorindu-se în mare măsură şi lui 
Vedron Vucici. Au conferenţiat personalităţi în domeniu, nume de marcă, despre posibilităţile, 
moi mult sau mai puţin reale, ole democraţiei în statele multinaţionale, despre descentralizare, 
ca factor determinant pentru o Europă comună, despre extremo dreaptă şi extrema stingă -
focar de întreţinere a conflictelor interetnice, despre societatea civilă, despre identitatea 
naţională, despre drepturile minorităţi/or şi rolul lor în organizaţiile internaţionale, în 
prevenirea violării drepturilor minorităţi/or etnice, despre mecanismele de protecţie pentru 
drepturile minorităţi/or, despre tipurile de personalităţi în perioada de tranziţie, despre iluziile 
Europei de Est, despre naţionalism, co izvor de energie negativă, cu rădăcini bine înfipte în 
totalitarism şi dictatură, despre Statele Unite ale Europei - intre ideal şi realitate, despre 
necesitatea imperioasă o evitării nuclearizării conflictelor interetnice... Despre toate acestea şi 
încă multe altele, au conferenţiat V. Gooti, V. Stanovcici, F. Jlislivetz, .11. Kusy, Alain Phillips, 
Z. Golubovici, V. Dimitrijevici, D. Jonjici, K. Obradovici, Sonjo Licht, I. Vejvodo, G. 
lVesteroeen, 1. Hosonbegovici . . .  respectiv, personalităţile democraţiei din fosta Iugoslavie, din 
Slovacia, Ungaria, Anglia, Serbia, Albania... În fiecare după-amiază, pe marginea 
expunerilor, au avut loc mese-rotunde, dialoguri, dezbateri deosebit de interesante. Rafale de 
întrebări. Întrebări (unele incomode, dar nu pentru noi, cei care le-am pus . . .  ) pe marginea 
problemelor arzătoare, aflate la ordinea zilei. Întrebări legate de situaţia din Balcani şi din 
Europa. Întrebări privind drepturile omului şi drepturile minoritătilor. Au fost (şi) răspunsuri 
concrete. Au fost (şi) răspunsuri diplomatice. Răspunsuri pe de-a lătun·. Doar lin.na Şiklova, o 
asiduă militantă pentru drepturile omului, a rămas fără răspuns, deşi a insistat în o întreba 
despre situaţia refugiaţilor, despre lagăre şi victimele războiului din Iugoslavia. Tot ea a adus 
şi lista cu titlurile de manuale, ziare, cărţi, listă întocmită şi cerută de refugiaţii aflaţi în Cehia. 
Venise la Subotica fără bagaje, pentru a putea duce cu sine măcar o parte din obiectele atît de 
mult dorite de către refugiaţi. . .  Din păcate, o plecat tot fără bagaje. Poate fi oare înţeleasă 
atitudinea timidă a opoziţiei din fosto Iugoslavie? (Totuşi, opoziţia din România . .  . !  cu toate 
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că, atunci dnd se pune problema drepturilor minorit4ţilor, e mai degrabă inexistentă. Tace. Se 
preface că tocmai atunci e foarte ocupată cu alte probleme . . .  desigur, mult mai importante.) 
Dar, pur şi simplu, mai poate fi înţeles ceva la ora actua/4 în Iugoslavia? Poate fi înţeles, oare, 
acest secol al paradoxurilor? La Subotica era pace (?), dar la nici 100 de km, oamenii se 
întreceau în a trage focuri de armă, în a se ucide unul pe ce/41alt. 

N-AŞ FI VRUT SA SCRIU NICIODA TA ACESTE RINDURI 

Subotica este un oraş frumos. Ţinînd seama de arhitectura clădirilor, parcă eram la Tirgu
,'W.ureş. Văzînd străzile bine iluminate (pe care se pot vedea încă şi acum afişele electorale 
înfăţişînd zîmbetul plin de siguranţa naţionalismului al lui Slobodan .ll.iloşevici şi Vojislav 
Seselj, alături de vulturul cu gheare de baionetă - nu ştiu de ce, dar vulturii mi-au produs 
întotdeauna aversiune . . .  - care seamănă izbitor de mult cu însemnele unor partide Jfari de la 
noi . . .  ), vitrinele cochet aranjate, femeile îmbrăcate elegant, invazia porumbeilor în piaţa 
oraşului . . .  parcă nici n-aş fi fost în Iugoslavia, unde războiul a secerat pînă acum În jur de 1 7  
mii de vieţi, unde peste 2 milioane urcă Golgota refugiului . . .  

Subotica este un oraş frumos. Şi liniştit. Aparent. Pentru că în aer miroase a praf de 
puşciJ. Pentru dl pe feţele oamenilor este întipărită spaima, groaza„.  

ln prima seară ci11d am ajuns la Subotica, în timp ce ne plimbam pe strada principală 
a oraşului, liniştea a fost spartă, precum un glob de Crăciun, de jindui disperat al unui grup 
masiv de tineri. Practic, copii cu puţin peste 18 ani. Erau în jur de 70-100. Vorbeau (mai 
degrabă gemeau) ungureşte. Plecau în armată (?). Plîngînd, îi însoţeau părinţii, rudele, iubitele. 
Din cind în cind, cite cineva ( ?) le punea sticla de băutură la gură, obligîndu-i să bea. Cred că 
altfel nici nu se putea suporta această plecare. l-am condus şi noi la gară, am plîns şi eu pentru 
ei. l-am întrebat unde merg. "La armată, dar ne vom întoarce, cu siguranţă că ne vom 
întoarce, dar oare ne vom întoarce„ .?" Tineri maghiari din Subotica plecau în armată. Sau pe 
front? Oare ei ştiu unde pleacă, de fapt? 1W.i-am amintit, cu durerea unui stilet înfipt în suflet, 
că peste doi ani şi fiul meu va împlini 18 ani„ . 

Dor la Subotica e linişte, iar a doua zi începe seminarul internaţional pentru drepturile 
omului şi drepturile minorită(ilor etnice. Convoiul democraţiei îşi va reîmprospăta bagajele 
pentru a putea mărşălui printre schije, spre paradis. 

În Subotica, în jur de 50% din popula(ie este de origine maghiară. Cu toate acestea, pe 
stradă, cuvintele rostite în limba maghiară, pe şoptite, sini o rara avis. Este adevărat, ici-colo, 
pierdute, există şi înscrisuri bilingve (ni se spune că sini rămăşiţele trecutului), în magazine, 
dacă întrebam ceva pe ungureşte, de cele mai multe ori ni se răspundea tot pe ungureşte. Dar 
spaima nu dispărea de pe faţa celui care-ţi vorbea. Spaima. Această stare atît de complexă în 
implicaţii negative asupra eului. Am văzut concretizarea cea mai elocventă a acestei stări la 
una dintre reporterele maghiare, trecute de prima tinere(e, de la Studioul de radio din Subotica. 

Într-una din după-mese, am vizitat Studioul teritorial de radio. O directoare tînără şi 
deşteaptă, de naţionalitate sîrbă, ne-a prezentat activitatea redacţională. Totul era miere şi 
lapte. Nu, nici vorbă că la studiourile din Novisad să se fi făcut concedieri pe baze etnice sau 
din cauza unui alt mod de gîndire decit cel impus de politica oficială sîrbă„. (înainte de a pleca 
la Subotica, pînă şi TVR din Bucureşti a anunţat la "Actualită(i" acest lucru„.), toate sînt 
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minciuni, manipulări, aici totul este OK, minorităţile există, îşi au programele lor de radio, 
programe independente.„ libertate, fraternitate, egalitate între toate naţionalităţile, ce mai, 
Radiote/eviziunea din Rom4nia ar putea veni să înveţe ce este nropenismu/ . . .  Numai că . . .  aici 
e necazul. În acest "numai că" trebuie să se înţeleagă că emisiunile în limba maghiară nu se 
difuzeaz4 la ore de maximă audienţă (pentru dl acest lucru nu este foarte "solicitat" de către 
ascultători), sînt exclusiv distractive (pentru că, în primul rind, omul trebuie să se distreze, e 
epuizat de muncit) . . .  presa este echidistantă (pentru că nu ne mai uititm la trecui, zburăm spl-e 
înalte perspective comuniste), nu face politică şi, nimic despre apartenenţă, rădăcini, tradiţii . . .  
Discuţia a avut loc în limba mg/ez4. Înainte de a pleca, m-am apropiat de una dintre 
reporterele de limbă maghiară şi am întrebat-o, pe ungureşte, care este, de fapt, statutul 
emisiuni/or în limba maghiară. Ei, atunci am văzut concretizarea cea mai elocventă a stării de 
spaimă. A apucai să-mi spună, cu o voce trnnurindă a p/îns, doar alîl: "Nu mă întreba. Nu 
ştiu ce ne aşteaptă mîine„. ". N-apucase să-şi termine fraza, pentru că doi ziarişti cu priviri 
ucigător de amabile şi negre, de la secţia sîrblJ, s-au grăbit sit vină /îngă mine„. să-mi scuture o 
scamă inexistentă de pe palton. Mi-am amintii că OTY11Je// spunea undeva că.„ "unii sînt mai 
egali dedl ceilalţi". 

Dar Io Suboti.ca e lini.fle şi bine (încă), "cel puţin pînit sînt bani - îmi spune un chelner 
maghiar de la restaurant - dar nici ăştia n-o să mai fie mu/J timp, pentru că, pînă Io Uf711ă, 
războiul se va extinde şi la noi. Nu mă priviţi aşa uimită, aşa va fi, o să vedeţi. Zi de zi ne 
pregătim sufleteşte pentru asta.„ ". "Bine, dar la Subotica e pace" - îi răspund surprinsă. 
"Încă, dar nu vedeţi ce-i în jur şi chiar .ţi aici, la noi? Trăim de la o zi la alta, trăim pe un 
butoi cu pulbere, sîntem sugrwmaţi de spaimă .. .  păcat de copii„ . " 

Dar la Subotica, lotuşi, e linişte . . .  Fotografiez inscripţia scrisă cu litere de-o şchioapă, 
cu vopsea neagră, de pe zidurile bisericii catolice, respectiv: "Ultimul avertisment din partea 
cetnicilor!" şi, pentru ca lumea să fie pe deplin convinsă că acest "mesaj" este din partea lor, pe 
zidurile bisericii catolice au pictat o cruce ortodoxă. În timp ce fotografiez pentru viitorii mei 
nepoţi (pentru a nu se mai repeta, pentru a nu se mai repeta această barbarie!) acest 
instantann, sînt fotografiată şi eu, la rindu/ meu, de băiatul cu ochii negri, cel cu descălţatu/, in 
holul hotelului, al pantofilor incomozi .. . Tot el m-a "însoţit" la pas şi în piaţă, la takioc. Ce 
111ai, se pare că i-am fost tare dragi şi nu vroia să mă piardă„. (Ulterior mi-a povestit lstvti11 
că acelaşi personaj a "însoţit" şi Dacia lui cu număr de Harghita, în ·timpul escapade/or 
11octurne prin împrejurimile oraşului.) 

Dar la Subotica e lini.fle„. Seminarul s-a terminal. Din partea maghiarilor din 
Voivodina nu a participat nimeni. Mi-am amintit că Orwell spunea undeva că ... "unii sînt mai 
egali decît ceilalţi". Dezbaterile au fost interesante, am aflat multe lucruri noi. Cum spunenm, 
convoiul democraţiei va merge mai departe, chiar şi printre schije. Sau, tocmai pentru că acestea 
există, încerr:înd să prrintîmpine o explozie definitivă. 

(5/1 993) 
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SCHOPFLIN GYORGY 

UNGARIA ŞI VECINII EI 

INTRODUCERE 

P 
roblemele relaţiei trilaterale dintre Ungaria, vecinii ei şi minorităţile etnice 
maghiare - deşi în era sovietică au fost în bună măsură neglijate de lucrările 
scrise în Occident - reprezintă în orice caz a doua dintre cele mai delicate 
probleme de securitate ale Europei Centrale şi Răsăritene, după război ul de 

succesiune iugoslav, în care Ungaria poate fi uşor implicată. Dacă părţile participante şi 
Occidentul nu recunosc fortele motrice şi nu duc o politică de atenuare a conflictului, 
tensiunea poate să crească şi să aibă consecinte extreme. Disputele etnice şi nationale, 
în care se amestecă şi probleme care au prea putine legături cu etnicitatea (vezi ecluza 
Bos-Nagymaros), pot să devină cu uşurinţă dominante pe toate planurile relatiilor din 
interiorul statului şi ale celor interstatale. 

Rolul Occidentului în această privinţă constă, fără îndoială, în influenţarea 
sporită - ca mediator - şi în sprijinirea morală şi politică a acelor forte care, în locul 
samavolniciei şi jocurilor care se încheie cu victorie deplină, caută solutii negociate. 

RECAPITULARE ISTORICĂ 

Prin Tratatul de pace de la Trianon, Ungaria a pierdut aproximativ două treimi din 
teritoriul său, în beneficiul statelor succesoare 1 •  Pierderea a fost dublă: teritoriul în
semnînd renume, rang şi putere, împreună cu el a trebuit să fie predat şi un număr 
mare de persoane de nationalitate maghiară, încălcîndu-se astfel grav principiul wil
sonian al autodeterminării. În Ungaria, Trianonul este considerat şi azi drept o mare 
lovitură, iar ca responsabilă este privită Franţa, care a dirijat Mica Antantă şi a fost cel 
mai important factor al cuceririlor din 19 19. Multi maghiari acceptă cu greu că procesul 
de pace din 1 9 1 9- 1 920 a fost neîndurător, justificat în anumite privinte prin principiul 
autodeterminării nationale, dar care s-a sprijinit totodată şi pe o politică reală, pe 
pragmatism. Şi mai putin înteleg faptul că proclamarea în 1919  a Republicii Ungare a 
Sfaturilor a stins definitiv şi ultima scînteie posibilă de simpatie a puterilor Antantei 
fată de Ungaria. 

"Pacea nedreaptă" de la Trianon are şi azi ecouri în politica maghiară, ceea ce în 
nici un caz nu înseamnă că atitudinea Ungariei nu s-a schimbat de la 19 18  încoace. În 
perioada interbelică, gîndirea maghiară era dominată de principiul revizionismului total 
( "totul înapoi" ), dar o dată cu disparitia vechiului regim, care a condus ţara din vremuri 
imemoriale, a început un proces de transformare, ca rezultat al celui de-al doilea război 
mondial. Strategia regimului anterior a eşuat în mod evident. Esenta acestei strategii a 
fost căutarea aliantei cu toate statele (întîi cu Italia, apoi cu Germania) care erau gata să 
sprijine revendicările teritoriale ale Ungariei. De altfel, strategia respectivă nu a făcut 
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niciodatil deosebire între teritoriile pierdute de Ungaria (tara coroanei Sfintului Ştefan) 
şi teritoriile locuite de maghiari. Dupl 1945 a devenit evident eşecul revizionismului 
total şi Ungaria a început sl se împace cu ideea pierderii imperiului. 

S-au nllscut noi orientilri, trei dintre ele fiind vrednice de mentionat: colaborarea 
în zona riverani a Dunlrii, protectia minoritiltii etnice şi comunismul. Deşi aceasta din 
urmi a avut cîştig de cauzll, primele doul au lisat urme adînci în gîndirca maghiară şi 
nu au displrut nici azi cu totul. Nici unul din statele succesoare nu a urmat o politică 
de prietenie deoscbitil fatll de Ungaria, dar comunismul a statornicit situatia datl şi 
astfel problema celor 3,5 milioane de maghiari figura doar ocazional în politica internă 
şi externi. Politica natională leninistil a făcut putin pentru reglementarea relatiei dintre 
majoritate şi minoritate, dacă nu luăm în considerare verbalismul. 

Şi în Ungaria problema a fost scoasă de pe ordinea de zi a politicii declarate, iar 
regimul Kadar a tinut ca lucrurile sl rlmînl aşa, cel putin în ce priveşte opinia publică. 
Guvernul comunist era pregltit cel mult pentru tinerea minoritătilor sub observatie 
parţială şi aceastil politici nu s-a schimbat decît treptat. În anii 1 960 principiul lui 
Kadar era ci problema minoritiltilor poate fi subordonată proiectului de colaborare în 
zona riverani a Dunlrii, dar, în lipsă de sprijin, ideea s-a stins. În anii 1970, Ungaria a 
încercat o abordare bilaterală şi a încheiat cu statele succesoare conventii în sensul că 
minoritiltile - toate minoritiltile, inclusiv cele care trăiesc în Ungaria - constituie o 
punte de legături între Ungaria şi vecinii ei. Aceastil strategie a avut un succes moderat 
în cazul lugoslaviei, mai putin în cel al Cehoslovaciei şi nu a avut nici un rezultat în 
cazul României. În anii 1980, Ungaria a manifestat din ce în ce mai mult tcndinta de a 
internationaliza problema, a şi ridicat-o la diverse foruri, cum ar fi C.S.C.E., fărl să fi 
obtinut un sprijin deosebit. În cele din urmă, căderea comunismului a surprins opinia 
publicll nepregltitil în ce priveşte felul în care maghiarii din Ungaria pot să abordeze 
dificultltile şi revendicările minoritiltilor din statele succesoare. 

Din punctul de vedere al acestora, problema se punea cu totul altfel. În ce 
priveşte Iugoslavia, minoritatea maghiară de aici nu a fost niciodatl mai mult decît un 
incitant, pe de o parte fiindcl politica iugoslavă era dominatil de chestiunea sîrbo
croatil, iar pe de altl parte fiindcl de aceastl minoritate statul maghiar era cel mai putin 
interesat. Cu toate acestea, cînd s-a ivit ocazia - în 1941 - Ungaria a participat 
împreună cu Germania la împlrtirea lugoslaviei, anexînd din nou Dacica, precum şi 
două teritorii mai mici din Croatia şi Slovenia. 

Îndatl după 1945, comuniştii au aplicat pentru scurt timp o politică de răzbunare 
(masacre, întemnitllri), au colonizat sîrbi şi muntenegreni în zona locuită mai ales de 
maghiari, în Voivodina. Apoi minoritiltile au fost uitate în bună mlsură. Le-au •uat în 
scamă doar cu ocazia unor evenimente speciale, care, însl, erau rare. Problema cruciali 
a minoritiltii consta în faptul ci era slabi sub aspect sociologic; format! mai ales din 
tirani, îi lipsea o pituri de intelectuali, care să formuleze revendicările etnice şi sl 
primejduiascll hegemonia sîrbeascl - pini în anii 1 970, timp în care Voivodina a fost 
condusl de partizanii de altildatl, care reprezentau linia duri. Rlsturnarea acestui 
regim (în 1 988) de cltre Miloşevici a fost trlitil de maghiari ca o eliberare, căci 
resuicţiile în activitatea lor au fost intrOduse doar treptat. 
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În Cehoslovacia, problema minoritătii maghiare a fost de asemenea secundarii, 
atît în perioada interbelid, cit şi după 1 945. În timpul primei republici, cehii aveau în 
vedere două obiective: să întemeieze un stat democratic şi să impregneze acest stat cu 
idealurile cehe. A fost necesar, astfel, să se găsească o solutie pentru problema 
germană, ceea ce le-ar fi permis cehilor să domine în stat, firă ca acest fapt să fie 
evident. Un rol important a avut aici "cehoslovachismul", teza conform căreia cehii şi 
slovacii constituie o singură natiune "cehoslovad", reprezentînd majoritatea în noul 
stat. În aceste conditii, problema maghiară era considerată ca fiind secundară. Din 
punctul de vedere al cehilor, minoritatea şi politica revizionistă din Ungaria s-au 
dovedit a fi un pretext util pentru a refuza slovacilor regimul federal promis, căci acesta 
ar fi primejduit securitatea. 

Artificiul în cauză i-a stimulat întrueîtva pe slovaci să-i privească pe maghiari 
drept rivali, adversari, duşmani şi, în consecinţă, ideologia naţională slovacă a devenit 
antimaghiară. Conştiinta de după 19 18, precum şi imaginea pe care şi-au format-o 
despre ei înşişi contineau ca element "sigur" ungarofobia. Astfel, perioada asimilării 
fortate ( 1867-1918) au reproiectat-o în uecut, argumentînd că statul maghiar s-a străduit 
totdeauna să-i asimileze pe slovaci, că Slovacia a suferit o mie de ani sub jugul maghiar. 
Oprimarea ţărănimii slovace de către clasa dominantă maghiară a fost explicată nu prin 
motive de stratificare socială, ci prin motive de ordin naponal, deşi conştiinta identităţii 
etnice era de importantă secundant, avînd în vedere d ţăranul maghiar era tot atît de 
oprimat ca şi cel slovac. Reanexarea la Ungaria a Slovaciei de Sud - maghiară din punct 
de vedere etnic -, după Dictatul de la Viena din 1938, nu a ficut decît să consolideze 
convingerea că maghiarii sînt cei mai mari duşmani ai slovacilor. 

După 1 945 situatia s-a schimbat radical, statul reconstituit s-a întemeiat pe ideo
logia "slavă" . Astfel, germanii au fost expulzati, iar maghiarii supuşi unei oprimări dure 
(refuzul cetăţeniei, confiscări, expulzări, muncă fortată în Cehia, l ipsa instituţiilor mi
noritare). Etapa 1 945- 1948 a însemnat ani de grea încercare pentru maghiari, dar, în 
ultimă analiză, opresiunea nu a facilitat deloc dezvoltarea trăsături1or naţionale specifi
ce ale slovacilor şi nu le-a anulat sentimentul de inferioritate, nici fată de Praga, nici fa
ţă de Budapesta. Noua elită slovad nu a reuşit niciodată să-i ierte pe maghiari - fie ei 
minoritari sau membri ai statului ungar - că odinioară aproape că i-au asimilat pe slovaci. 
Aceasta a fost esenţa "comoţiei" slovace, devenind parte organicll a conştiinţei naţionale a 
slovacilor şi a imaginii pe care şi-au format-o despre ei înşişi. A supravieţuit regimului 
comunist şi a avut un rol important şi în fundamentarea temerilor de după 1989. 

Lovitura de stat comunistll din 1948 a pus treptat capllt opresiunii, dar nimănui 
nu i-a trecut prin minte să asigure maghiarilor drepturi egale cu ale cehilor sau 
slovacilor (dacll din capul locului se poate vorbi de "drepturi" în regimul comunist). S-a 
spus adio cehoslovachismului, în mod simbolic slovacii au fost recunoscuţi drept 
naţiune constitutivă a statului, dar putere nu li s-a dat. Slovacii au interpretat 
centralismul comunist ca fiind centralism ceh. În această si tuaţie s-a dovedit din nou 
utilll folosirea maghiarilor drept ţintă a aversiunilor slovace. 

În 1 968, minori tatea maghiară a cerut să i se acorde tratament egal, dar 
revendicarea nu a fost satisficută. După înăbuşirea "primăverii de la Praga", prin noua 
convenţie din 1 969 a uniunii, slovacilor li s-a asigurat o autoguvernare mai largă, pe 
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care ei au folosit-o pentru intilrirea conştiinţei lor naţionale, avind tendinţa de a o 
confirma prin creşteri cantitative. Aceasta a fost perioada în care populaţia Bratislavei a 
crescut de la ZOO.OOO la aproape o jumătate de milion de locuitori. Ritmul rapid al 
expansiunii se reflectil în cumplitele cartiere de locuinţe de tip socialist, care inlăntuie 
azi oraşul, fiind contraexemplul regulilor urbanistice. Creşterea Bratislavei a avut un rol 
simbolic: Slovacia a devenit un factor politic important, deci trebuie să dispună şi de o 
capitală pe măsură. Un proces asemănător a avut loc şi în industria grea, dezvoltatil în 

: Slovacia de Nord, ca o practică a expansiunii cantitative. 
În ce priveşte minoritatea, conducerea slovacă - mai mult sau mai puţin 

autonomă - s-a străduit să slăbească instituţiile culturale ale maghiarilor, de exemplu 
prin închiderea şcolilor. Nu totdeauna s-au înregistrat succese, dar permanenta 
presiune a asimilării a avut, totuşi, consecinţe. Expulzările din 1945-1 948 au vizat mai 
ales elita; a urmat apoi o nouă presiune slovacă, menitil sll împiedice dezvoltarea unui 
alt strat de intelectuali maghiari, astfel incit, din punct de vedere sociologic, se părea că 
în sinul minoritătii sînt mult mai multi tirani şi muncitori decît printre slovaci. 

Iarăşi altfel se prezintil situatia din România, unde populaţia maghiară era 
proporţional mai mică decît în Slovacia, dar din cauza numărului de persoane (care este 
controversat, dar în anii 1 970 era cu siguranţă în jur de două milioane), problema se 
pune altminteri. Au contribuit şi alţi factori pentru ca situatia din România să fie 
diferitil de cea din alte state succesoare şi problema maghiară să fie una centrală pentru 
statul român, filră să fie singura de acest fel. Înainte de 1914, România a fost o ţară 
aproape pură din punct de vedere etnic şi pe aceastll bazil a luat naştere şi statul. 
Cetiltenia depindea de etnicitatea română, evreilor - de exemplu - li s-a refuzat 
cetiltenia, fiindcă niciodată nu puceau să devină creştini ortodocşi. 

De aceea, naşterea României Mari în 19 18  a fost în acelaşi timp triumf şi şoc 
pentru români. Pe de o pane au atins, în stirşit, marele tel al mîndriei naţionale şi al 
politicii externe române, unirea celor trei tări româneşti - Muntenia, Moldova şi 
Transilvania - şi au reuşit să cuprindă în noul stat pe toţi cei de naţionalitate română, 
prin dobîndirea Basarabiei şi Bucovinei de Sud. 

Pe de altil parte, românii s-au văzut pentru prima oară siliti să-şi împartă statul cu 
numeroşi ne-români, printre care maghiarii erau cei mai multi, dar erau şi alţii, mai ales 
germani şi diferite minoritilti slave. Pentru multi români, ideea că o seamă de indivizi 
care nu sine români şi nu sine creştini ortodocşi pot să fie membri ai statului şi să se 
bucure de toate drepturile cetilteneşti era străină şi neplăcută. Mai ales două comu
nităţi erau considerate indezirabile: maghiarii şi evreii. Putem face abstractie de relaţia 
dintre români şi evrei, dar relatia cu maghiarii a fost complicată şi dificilă din punct de 
vedere istoric. Cele două state au fost vecine secole de-a rindul, ambele au suferit din 
pricina turcilor, dar, în secolul al XIX-iea, maghiarii au întimpinat filră îndoială mai bine 
pregătiti decit românii vremurile noi. În bună parte din noua lor istorie, românii - în 
mod necesar - au considerat Ungaria ca o fereastră deschisă spre Occident, căci, de 
exemplu, prima carte românească s-a tipărit la Budapesta. În acelaşi timp, cei din 
vechea ţară - românii care trăiau în tinuturile riverane Dunării - au început să consi
dere stilpînirea maghiară din Transilvania drept o putere opresivă şi nedreaptă, astfel 
incit au sărbători t anexarea din 1918  ca o mare dreptate istorică, un omagiu adus de 
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puterile aliate în primul ril.zboi mondial, pentru a contrabalansa pierderile şi umilinţele 
suferite de ei. Invazia din 1 9 1 9  a armatei române în Ungaria, ca parte a intervenţiei 
împotriva comuniştilor, precum şi ţinerea sub ocupaţie a Budapestei, timp de cîteva 
luni, au fost apreciate ca dreaptl ril.zbunare, trezind în acelaşi timp o profundil. antipatie 
în rîndurile maghiarilor. 

La nivel emoţional - acolo unde se nasc ril.spunsurile colective - forţa 
simbolicil a Transilvaniei în mentalitatea româneascll nu trebuie supraapreciatll din 
acest motiv. Relatia maghiaro-românll s-a complicat însll şi prin faptul cil. Transilvania 
era considerat! de ambele etnii ca simbol al existenţei lor comunitare. Românii afirmil. 
cll, dupil. retragerea legiunilor romane din Transilvania, prezenţa elementului român a 
fost un factor hotllrîtor al supravieţuirii ca o comunitate etnicll şi culturalll 
independent!. Maghiarii au insistat cu aceeaşi vehemenţll cll statul transilvan 
semiindependent din secolul al XVII-iea, care a semnat în 1648 pacea westfalicll, a 
reprezentat continuitatea statalitJţii maghiare în timpul dominaţiei otomane. Din acest 
punct de vedere, unirea Transilvaniei cu Ungaria în 1 848 a fost consecinţa fireascll a 
dezvoltJrii de mai multe secole. Confuzia emoţionalll şi de identitate a fllcut, practic, 
imposibilii. soluţionarea drepturilor legale, a drepturilor de proprietate, a problemelor 
privind învllţllmîntul, folosirea limbii c;tc.,  în lumina independenţei statale şi a 
revizionismului teritorial. Într-adevăr, securitatea teritorialii. ar fi justificat formal 
regimul relativ centralizat instituit de România dupll 1 9 1 8, deşi sc viza de fapt 
extinderea legilor din vechea Românie asupra Transilvaniei şi asupra românilor de aici. 

Totuşi, în timp cc Bclgradul şi Praga aveau de-a face cu minoritJţi relativ slabe, 
maghiarii din Transilvania sc înflţişau altfel. Nu numai cll au condus acest ţinut timp 
de secole şi astfel erau siguri pe ei în folosirea drepturilor tradiţionale, dar, în plus, 
comunitatea avea în medie un nivel cultural şi economic mai înalt dccît românii. 
Pentru omul obişnuit din Vechiul Regat, o cil.lătorie în Transilvania însemna (şi mai 
înseamnă şi azi în anumitJ măsură) un şoc cultural, fiindcil. Transilvania aratJ altfel, 
poate fi scsizatJ altfel şi se vorbesc multe limbi strllinc pe aici. Era o problemă mult 
mai complicatJ să subordonezi accastJ comunitate legilor statului român, decît pentru 
sîrbi integrarea ţil.ranilor lipsiţi de conducători din Voivodina. 

În aceste condiţii, retrocedarea celor 2/5 din Transilvania în urma Dictatului de 
la Viena a zguduit opinia publicll româneascll, care nu a acceptat-o ca pe un fapt defini
tiv, iar noua l inie de frontieră era mult mai puţin satisflldltoare din punct de vedere et
nic decît cea dintre statul maghiar şi cel slovac, trasată în 1 938. Recîştigarea Ardealului 
de Nord a devenit pentru România principalul obiectiv al rllzboiului, intluenţînd şi in
telectualitatea română de frunte în acceptarea comunismului; căci tîrgul oferit de 
Kremlin în 1 945 prevedea fie o Românie reunificatJ dar comunistJ, fie o ţară semide
mocratică, dar fllră Ardealul de Nord. Românii au optat pentru prima parte a 
alternativei. 

Instaurarea comunismului a fost o schimbare şi mai complexă, iar rolul pe care l-a 
jucat comunitatea maghiară în acest proces a influenţat tratamentul faţll de ea în 
întreaga perioadă. În 1 945-1 946, pătura conducătoare a minoritJtii maghiare şi-a dat 
seama că marxismul este principala garanţie a viitorului comunităţii etnice şi şi-a 
concentrat forţele pentru sprijinirea comunismului. Este o părere generală că succesul 
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comuniştilor s-a întemeiat pe sprijinul maghiarilor şi românii necomunişti nu i-au iertat 
niciodatl. 

De altfel, calculele maghiare s-au dovedit a fi fost greşite; statul român comunist 
nu era suficient de pregătit sl asigure teren instituţiilor unei minoritlţi sigure pe sine şi 
să-şi structureze propriul sistem de norme politice. Scopul statului-partid român a fost 
fărîmiţarea rezervelor de forţe acumulate de maghiari, ceea ce a şi reuşit în anii 1 970. 

Politica represivă a lui Ceauşescu a fost neîndurătoare faţă de populaţia întregii 
ţări, dar maghiarii s-au simţit dublu prejudiciaţi, clei li s-a reprimat şi conştiinţa 
identităţii etnice şi civice. Regimul tîrziu al lui Ceauşescu ( 1 97 1 - 1 989) i-a folosit tot 
mai mult pe maghiari drept ţinti propagandisticii, încercînd să contrabalanseze declinul 
propriei sale puteri prin naţionalismul antimaghiar. Planul de sistematizare din 1 987-
1 989, care urma sil reduci! numilrul satelor din România la jumătate, a fost interpretat în 
cercuri largi ale maghiarimii ca o acţiune îndreptatit împotriva lor, deşi efectele ar fi fost 
resimţite în aceeaşi mllsură şi de români. Moştenirea regimului Ceauşescu, care le-a 
lăsat românilor o imagine foarte negativii despre maghiari, a devenit o parte centralii în 
procesul de restaurare al politicii României postcomuniste. 

DUPĂ COMUNISM: PERSPECTIVE MAGHIARE 

Noul guvern maghiar constituit în 1 990 a fost total lipsit de experienţil şi a făcut 
numeroase greşeli în tratarea cauzei minoritllţilor care trăiesc în statele succesoare. A 
pornit de la ideea de bază cil problema naţionalii a fost în mod reprobabil neglijatil de 
comunişti, în timp ce opinia publică maghiară s-a dovedit a fi hotilrîtil sil vindece rilnile 
istorice. În acest context, sarcina noului guvern de orientare naţionalii este, deci, 
proteqia moralii şi politicii a naţiunii maghiare, indiferent unde trăiesc membrii 
acesteia. În reali tate, nici una din premise nu este corectil. Guvernămîntul comunist a 
fost preocupat de soarta maghiarimii, într-o sferă restrînsil a şi făcut cite ceva şi, de 
altfel, opinia publicii maghiarii nu era preocupată în primul rînd de repararea greşelilor 
de la Trianon. Aceastit idee a captat mai ales interesul intelighenţiei. 

Una din primele declaraţii ale lui Antall J6zsef, şeful noului guvern, anume că el 
este primul-ministru "spiritual" a 15 mil ioane de maghiari, a trezit suspiciunea că 
Ungaria are intenţii politice legate de vecinii ei, sau cel puţin că statul maghiar doreşte 
sil joace un rol activ în cauza minorităţi lor şi de aceea se va amesteca în treburile 
interne ale statelor succesoare2• O altil declaraţie, aceea cil poli tica de apilrare a 
Ungariei are în vedere o apărare circularii, din toate pilrţile, a trezit de asemenea 
nelinişti, în pofida repetatelor asigurări că Ungaria nu va clluta modalităţi de schimbare 
cu forţa a graniţelor. 

Complicaţii în politica maghiarii a cauzat şi faptul că uneori guvernul (şi în mai 
mare măsură cercul sprijinitorilor săi naţionalişti) a omis sil tragil o linie despărţi toare 
clară între etnicitate şi problema teritorială, creînd astfel sistematic impresia că într-adevăr 
are intenţia retrasării frontierelor. În atmosfera din capul locului tensionată, îndlrcată 
de suspiciuni - căci naţionalismul a fost lansat în luptil şi în statele succesoare -, 
declaraţi ile ocazionale ale Ungariei, anume că nu doreşte sil-şi modifice graniţele, au 
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fost apreciate, în general, ca gesturi stîngace sau ca manevrll propagandisticll destinatll 
Occidentului. Periodice cxtremist-nationaliste, cum ar fi Sfinte Coroană sau Hunnia 
au dat mereu publicitătii apeluri instigatoare. Trebuie sll menţionăm, totuşi, că ideolo
gia acestor gazete este neînsemnatll faţă de linia directoare a politicii maghiare3• Statele 
succesoare s-au străduit să interpreteze controversele interne din Ungaria drept mani
festllri ale unor intenţii ostile. 

ln acest punct ar fi util să aruncăm o privire asupra coaliţiei guvernamentale. 
Aliaţii mai mici ai Forumului Democrat Maghiar - creştin-democraţii şi micii 
agricultori - pot fi trecuţi cu vederea, ei fiind periferici. Dar trebuie sll accentullm cll 
însuşi F.D.M. este o coaliţie, ceea ce nu e deloc ieşit din comun în împrejurllrile 
postcomuniste. Componentele principale ale acestei "coalitii" sînt foqele naţional-li
berale, creştin-democrate şi cele naţionalist-populiste radicale. Antall s-a lansat ca 
adept al orientllrii creştin-democrate şi a tăcut ca aceasta să fie dominantll în partidul 
său. National-liberalii apăreau mult mai slabi şi au continuat să slăbească, datoritll 
intoleranţei şi îmbulzelii spre primul plan a populiştilor. 

Liderul acestora din urmă, scriitorul şi tribunul Csurka Istvan, prin capacitatea 
lui de a pune degetul pe ranll, şi-a cîştigat mulţi adepţi, pe care era capabil sll-i mobi
lizeze şi, la nevoie, să-i aducă în stradă. Ideologia lui Csurka s-a caracterizat printr-un 
radicalism national oarecum obscur, dar temeinic. A crezut şi a mărturisit că în Ungaria 
revoluţia a fost furatll, datoritll preluării paşnice a puterii în 1 989- 1 990 şi tocmai de 
aceea a insistat pentru redistribuirea acesteia. În acelaşi timp, a redactat, în numele 
naţiunii maghiare şi al spiritului naţional, apeluri la unitate naţională. În opinia lui, 
aceasta din urmă ar servi la învingerea dificultlltilor existente. Poziţia sa faţă de proble
ma minorităţilor naţionale era mai obscură decît oricare alta. Nu a fost revizionist în 
mod explicit, nu a cerut modificarea graniţelor, dar, în atmosfera de suspiciune dată, 
aluziile şi insinuările pe care le fllcea puteau fi interpretate şi în acest sens. Un exem
plu elocvent este interviul pe care 1-a dat ziarului Globus din Zagreb, în 26 februarie 
1 993. Conform corespondenţei referitoare la interviul respectiv, Csurka a declarat: "nu 
spun că nu avem revendicări teritoriale, care sine justificate faţă de Baranya şi Voi
vodina", dar a adăugat că, din pricina situaţiei militare şi economice precare a Ungariei, 
acestea nu pot fi duse la îndeplini re4• Apoi, o datll cu înfierbîntarea spiritelor în jurul 
chestiunii minorităţilor, Csurka voia ca în Ungaria să fie luate măsuri radicale - exem
plu clar că problema minoritară poate fi folosită în alte scopuri. Împotriva acestui feno
men, purtlltorii de cuvine ai diferitelor minoritllţi s-au plîns adeseori. Pe de altă parte, 
în interiorul Forumului Democrat Maghiar poziţia lui Csurka nu era atît de solidă cum 
s-a crezut iniţial. La congresul F.D.M. din ianuarie 1 993, Csurka a fost în mod vizibil 
mai putin sprijinit şi Antall a respins cu succes atacul lansat de Csurka în vara 
precedentll5• Mai trebuie să se înţeleagă şi faptul că Csurka putea să aibă sprijinitori în 
rîndul maselor pentru poziţia sa faţă de problemele sociale ale ţării, dar avea cei mai 
puţini adepţi tocmai în cauza minorităţilor. Era semnific-iuivll teama, resentimentul 
manifestat de oameni fată de exodul spre Ungaria al minoritarilor, consideraţi paraziţi 
care le ocupă locurile de muncă. În ce priveşte sprijinul de masi, conform unui sondaj 
de opinie, adepţii lui Csurka reprezintă un procent de 1 2- 1 5% şi, în caz de nevoie, nici 
aceştia nu pot fi mobilizaţi în totalitate la centrele de votare. 
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În 1 993, însă, în dezbaterile privind maghiarimea din statele succesoare a 
intervenit o schimbare calitativll6• Poziţia oficială maghiară, bazată pe democraţie şi 
drepturile omului, nu mai era convenabilă pentru naţionaliştii din Budapesta, care 
argumentau în sensul că situaţia minorităţilor este precară, ba mai mult: se înrilutăţeşte 
în continuare. Exista, deci, un curent de opinie opus, care insista pentru o politică mult 
mai activă, mergînd, poate, pînă la revendicări teritoriale - fireşte, prin mijloace 
paşnice. Trebuie accentuat faptul că nu era vorba de politica oficială a guvernului, dar 
nici nu a existat o negare sau un refuz oficial. Astfel, politica externă maghiară înclina 
tot mai mult spre echivoc. Către stirşitul anului 1 992 s-a răspîndit zvonul că, pe lingă 
alte intenţii politice, guvernul se gîndeşte să acorde dreptul de cetăţenie şi de vot 
tuturor persoanelor de naţionalitate maghiară, indiferent unde îşi au domiciliul. Entz 
Geza, directorul Oficiului pentru Maghiarii de peste Hotare, a menţionat ceva 
asemănător într-o declaraţie făcută la Miinchen şi a adăugat că pregltirile necesare în 
acest scop pot fi făcute pînă la alegerile din 1 9947• Fireşte, o asemenea manifestare a 
făcut să sune clopotele de alarmll în ţările succesoare. 

Această chestiune are, însll, şi un alt aspect, care în mod deliberat nu a fost luat 
în considerare. Dezbaterile din Ungaria s-au desfăşurat în cercuri largi; punctele de 
vedere erau diferite şi ele au fost prezentate unele lingă altele în presll. Naţionaliştii 
din ţllrile succesoare au făcut abstracţie de faptul cll opiniile exprimate în cursul unei 
discuţii trebuie interpretate în corelaţia lor concretll şi erau înclinaţi sll considere că 
opinia publici ungarll este omogenă. Astfel, dacll un funcţionar oficial maghiar declara 
(ceea ce, de altfel, se întîmpla sistematic) cll Ungaria nu are revendicări teritoriale faţll 
de nici unul din vecinii ei - de exemplu, ministrul de externe Jeszenszky Geza a făcut 
o asemenea declaraţie în interviul publicat de România liberă la 22 februarie 1 992 -
atunci maghiarii credeau cll este vorba de o manevră falsă, înşelătoare. Iar cînd 
contraargumentele maghiarilor erau în multe privinţe vrednice de luat în seamă, din 
pricina atmosferei tensionate era aproape indiferent ce spun ei, căci în statele 
succesoare totdeauna se găsea cineva care şi în declaraţiile moderate să descopere din 
nou o uneltire vicleană. 

Mai trebuie să înţelegem şi că, din multe puncte de vedere, poate tocmai Unga
ria ar fi una din ţările care ar avea mult de suferit în urma oriclrei modificări teritoriale. 
În timp ce naţionaliştii pot să viseze reconstituirea graniţelor de dinainte de Trianon, 
sau măcar a celor din timpul celui de-al doilea război mondial, o analiză făcută nu 
numai din punct de vedere etnic ar putea să arate că Ungaria ar fi confruntată dincr-o 
dată cu dificultăţi extraordinare, în cursul reintegrării oricărui teritoriu eventual resti
tuit. Pentru Ungaria ar fi cel mai dezastruos scenariu cazul în care, să zicem, România 
ar fi pe neaşteptate de acord sll-i cedeze Transilvania. Dificultăţile integrării econo
mice, politice şi, fireşte, sociale s-ar dovedi a fi imposibil de depllşit, mai ales dacă 
această ipotetic lărgită Ungarie ar vrea să-şi menţină instituţiile democratice. Cu ironia 
care îi caracterizează, unii budapestani spirituali au propus, pentru cazul în care vecinii 
Ungariei ar vrea să-şi compromită rivalul: să restituie Budapestei toate teri toriile 
locuite de maghiari. Rezultatul ar fi catastrofal, dar, din fericire, majoritatea cetăţenilor 
maghiari au înţeles acest lucru. 
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O altă problemă delicată a politicii maghiare este modul de tratare a mino
rităţilor mărunte care trăiesc în ţară. Sub conducerea comuniştilor s-au putut sesiza 
semne că aceste minorităţi au fost utilizate ca un fel de alibi; s-a afirmat că situaţia lor a 
fost reglementată în fond şi această reglementare a fost prezentată ţări lor succesoare 
drept exemplu de urmat. Ungariei postcomuniste i-a fost greu să evite capcanele de 
acest fel ale moştenirii politicii minoritare, deşi formularea proiectului legii minoritare, 
adoptate de către parlament în martie 1 993, în parte se bazează realmente pe 
drepturile omului şi pe cele colective8. A trecut cîtva timp şi pînă cînd guvernul ungar 
a reuşit să-şi elaboreze noua doctrină de apărare. Ea a fost prezentată parlamentului tot 
în martie 1 993 şi s-a accentuat că Republica Ungară nu are o imagine dinainte definită 
a duşmanului, iar colaborarea europeană globală şi regională este, în concepţia ei, 
cadrul cel mai avantajos în care pot fi soluţionate şi problemele etnopolitice. Fi reşte, 
această soluţionare ar include şi dificila sferă tematică a minorităţilor, care "nu poate fi 
considerată doar ca o chestiune internă a unui anumit stat" şi, tocmai de aceea, 
"trebuie rezolvată printr-o activă colaborare internaţională" 9• Doctrina a respins orice 
intenţie de modificare prin forţă a graniţelor şi întregul parlament a sprijinit această 
nouă concepţie privind apărarea. Ungaria a formulat cît se poate de clar dl ar dori să fie 
membră a NATO şi să obţină astfel garanţii de securitate. În acelaşi timp, Occidentul a 
precizat clar, în repetate rînduri, că nu are intenţii în acest sens. Ungariei nu i-a rămas 
altceva de făcut decît sil-şi dezvolte politica proprie de apărare, inclusiv modernizarea 
forţelor armate, a efectivului grilniceresc, respectiv a echipamentului. 

Dacă Ungaria ar exista într-un spaţiu vid, poate că nu ar fi primit nici un semnal 
drept rilspuns, dar în atmosfera postcomunistă supraîncillzită, cei din statele vecine -
neîncrezători şi înainte - au devenit şi mai suspicioşi, încercînd sil utilizeze intenţia 
maghiarii pe deplin explicabilii drept pretext pentru propriul lor program de înarmare. 
Au fost şi în Ungaria unii care ar fi vrut o strategie mult mai agresivă, dar deocamdată s-au 
impus punctele de vedere ale moderaţilor. Sii mai adilugăm ci, şi în asemenea condiţii, 
din rîndurile opoziţiei s-au exprimat temeri ci, eventual, guvernul ar putea utiliza 
forţele armate în scopuri politice interne - deşi în Ungaria armata care face poli tici nu 
are traditii. 

Noua doctrinl de aplrare mai viza pregătirea unui numilr de aproximativ 
1 00.000 de soldaţi echipaţi cu armament modern şi crearea unui nou sistem de apărare 
antiaeriană. Bombardarea, în octombrie 1 99 1 ,  a orlşelului de graniţl Barcs de elitre 
forţele aeriene iugoslave, recunoaşterea de cltre pilot că fapta lui a fost deliberată 
(chiar dacă nu a acţionat neapărat la ordinul superiorilor) au demonstrat carenţa 
Ungariei. Regîndirea principiilor de bază ale politicii de apărare a fost determinată nu 
numai de factori de ordin teoretic, ci şi practic. 

UNGARIA ŞI SERBIA 

Cea mai gravi a fost situaţia în sud, unde războiul din Croaţia şi dezmembrarea 
lugoslaviei au confruntat Ungaria cu o serie de griji noi, mai precis cu problema celor 
aproximativ o sută de mii de refugiaţi. În timp ce Ungaria a fost mai cordiali cu Croaţia 
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(şi Slovenia) decît cu Serbia, o bunll parte din minoritatea maghiarll trllia în acest stat 
succesor al lugoslaviei. Deşi politica sîrbll a fost incolerantll fatll de minoritatea 
maghiarll, oprimarea nu s-a putut constata decît sporadic şi la începutul anului 1 993 
multe institutii întemeiate de minoritari mai existau şi functionau. Budapesta a fost 
extrem de îngrijoratll: de eventualitatea extinderii luptelor, de îndilrll:tnicia şi 
versatilitatea previzibilii a Serbiei dupll 1 99 1 ,  de disponibilitatea intelectualilor de 
frunte sîrbi pentru dobîndirea prin fortll a teritoriilor, precum şi de eventuala revigorare 
a mesianismului sîrb extremist. O mare tensiune a creat faptul, dupll: toate semnele tot 
mai real, al "purificllrii etnice", precum şi teama, mai putin exprimatll, că inertia 
Occidentului fată de agresiunea sîrbil poate sil parll un semnal de încurajare pentru 
nationaliştii antimaghiari de pretutindeni. Teama cll purificarea etnicll ar putea fi 
extinsll: şi asupra minoritlltii maghiare nu a fost lipsitll de temei şi este cert cil Ungariei 
i-ar fi fost foarte greu sll: intervinll în desfăşurarea evenimentelor, chiar şi pe cale 
diplomaticll. Este incontestabil şi faptul că purificarea etnicll din Bosnia-Hertegovina a 
oferit un exemplu pe care sîrbii nu l-au pierdut din vedere nici în ce priveşte 
Voivodina. Din punctul de vedere al nationaliştilor extremişti, teritoriul locuit de 
maghiari s-a dovedit a fi util pentru stabilirea refugiatilor din sud. Dacll în Voivodina s-ar 
începe o purificare etnicll serioasll, nici un guvern ungar nu ar putea sil rll:mînă inactiv, 
dacll nu din alte motive, cel putin fiindcă o eventualii l ipsă de reactie ar crea un 
precedent care ar putea fi exploatat în Slovacia şi în România. Rezultatul ar fi, filril 
îndoială, o ostilitate durabilll:, cu posibilitatea unei incursiuni sîrbe în Ungaria. Iar 
rezultatul unei confruntllri militare ungaro-sîrbe ar fi absolut incert. Conform bîrfelor 
belgrildenc, armata sîrbă clllitll: în luptă ar putea sll: ajungil în doull zile la Budapesta, în 
schimb experţii militari maghiari opineazil cll rîndurile armatei sîrbe sînt deja atît de 
fncîlcite;- incit nu ar fi greu de respins. Fabrica de bîrfc din Europa Centralii a fost 
foarte preocupatll de accastll chestiune şi, desigur, neliniştea a fost mare şi în Ungaria 
din pricina presupuselor intenţii ale sîrbilor. Se vorbea cll şi în cazul unei eventuale 
incervcntii NATO în Iugoslavia, sîrbii vor trage asupra Ungariei. (Budapesta este în 
blltaia bazelor de lansare a rachetelor sîrbeşti . )  La mijlocul lui februarie 1 993, guvernul 
ungar a simţit nevoia de a nega public cll ar avea cunoştintă de un asemenea scenariu. 
Mult.i maghiari SC întrebau neliniştiti dacll Occidentul ar interveni în cazul atacllrii 
Ungariei de clltre sîrbi. Exemplul Kuweitului oferea anumite sperante, iar investitiile 
occidentale în Ungaria pllreau de asemenea a fi factori care actioneazil în acest sens. Pe 
de altll parte, inertia Occidentului în fata războiului de succesiune iugoslav sugera cll 
este recomandabil sll: se procedeze cu cea mai mare circumspectie. 

De altfel, situaţia maghiarimii din Voivodina era foarte contradictorie. A fost în 
avantajul ei cll:derea regimului dur, în 1 988, cînd pentru prima oarll: de la încheierea 
rll:zboiului a avut posibilitatea sll-şi dezvolte propriile instituţii. S-au înfiinţat asociaţii, a 
fost l iberalizatll presa, petele albe ale istoriografiei puteau fi umplute de acum şi 
Comunitatea Democraticii a Maghiarilor din Voivodina reprezintll minoritatea în 
Parlamentul Serbiei. Cu toate acestea, în loc sll se atenueze, incertitudinea a pus 
stllpînire pc oameni o datll cu deteriorarea situatiei generale a Serbiei. Fortele 
paramilitare sîrbc îi amenintau tot timpul pe maghiari el!: se vor rllzbuna pentru 
presupusa lor infidelitate şi simpla lor prczenţll: era pai în ochii extremiştilor sîrbi . În 
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Serbia - ca şi în oricare alta dintre fostele ţări comuniste - mijloacele administrative 
şi legislative erau în mina majoritilţii, obligaţiile minoritiltilor erau strict determinate, 
făril ca prejudiciile sil fie reparate în mod convingător. Maghiarii din Voivodina îşi 
dădeau seama dl războiul din Croaţia nu îi priveşte şi au încercat să evite implicarea lor 
sub orice formil. Dar autorităţile sîrbeşti au privit situaţia doar din punct de vedere 
legal şi au stilruit în ideea că cei de naţionalitate maghiarii, în calitate de cetilţeni ai 
Serbiei, au aceleaşi obligaţii ca şi ceilalţi. Maghiarii se plîngeau cll nu sînt concentraţi 
conform proporţiei lor numerice (ceea ce, de fapt, nu se putea controla) şi mulţi dintre 
ei au fugit, mai ales în Ungaria. (De altfel, au fost şi sîrbi care au procedat la fel, ca să 
scape de serviciul militar.) Aproximativ SO.OOO de maghiari s-au refugiat din fosta 
Iugoslavie în Ungaria, majoritatea din teritoriile ocupate în Croaţia de organizaţiile 
paramilitare sîrbeşti, din Slavonia de Est şi Baranya. Se crede cil aproximativ jumiltate 
sînt originari din Voivodina şi printre aceştia ar fi şi mulţi sîrbi supuşi serviciului 
militar. În Voivodina situaţia s-a agravat din pricina aşezilrii sîrbilor refugiaţi din Bosnia 
şi Croaţia, căci majoritatea lor cilutau adăpost în casele minoritilţilor. Autorităţile fie că 
nu luau atitudine, fie cil încurajau activ asemenea împroprietilriri ilegale. Dar aici 
trebuie să menţionilm şi faptul că celelalte minoritilţi din Voivodina - croaţii, slovacii, 
ucrainenii - chiar şi aşa au suferit mai mult <lecit maghiarii. (Despre minori tatea 
slovacii, de exemplu, se crede cil practic nu mai există: membrii ei au emigrat.) JO 

Darea de seamil a lui Tadeusz Mazowiecki, raportor al comisiei de investigare a 
O.N.U., a confirmat cil siguranţa publică este grav primejduitil, fără să fi avut loc, însil, 
o purificare etnică asemăniltoare cu cea din Bosnia1 1 •  Au fost în schimb "neplilceri 
milrunte" - ca de exemplu aplicarea intolerantl a legii sîrbeşti care prevedea cil pe 
teritoriul Serbiei se poate folosi doar toponimia în limba sîrbă, obligînd astfel, teoretic, 
vorbitorii de limbii maghiarii să-şi condimenteze convorbirile cu cuvinte sîrbeşti. 
Conform raportului, şi noua lege a învilţilmîntului punea în primejdie şcolile cu limbă 
de predare maghiarii. În acelaşi timp, Comunitatea Democratică Maghiară din 
Voivodina a reuşit sit-şi consolideze poziţiile în parlamentul de aici, la fel şi în cel al 
Serbiei, căci a cîştigat 85% din voturile minorităţii. Acest fapt a îndreptăţit organizaţia 
să ia atitudine în numele comunitilţii maghiare din Serbia şi - asemenea sîrbilor din 
Kraina croatil - a cerut autonomie teritorialii. 

UNGARIA ŞI SLOVACIA 

În ce priveşte vecinul din nord, este greu de evitat concluzia cil, pinii la sfirşitul anului 
1 992, guvernul maghiar a neglijat Slovacia ca factor politic şi s-a bazat mai curînd pe 
bunele relaţii cu guvernul cehoslovac. Elocvent în acest sens este modul în care a tratat 
problema ecluzei Bos-Nagymaros (E.B.N.). 

Pentru Ungaria, construcţia E.B.N. a devenit treptat o serioasil problemil 
ecologidl şi bugetarii, iar guvernele maghiare succesive au eludat responsabi litatea unei 
decizi i .  În cele din urmă, guvernul Antall a optat pentru denunţarea unilateralii a 
convenţiei din 1 977. Pe de altă parte, slovacii erau tot mai interesaţi, citei E.B.N. a 
devenit treptat simbolul mîndriei lor naţionale, în aşa milsurl incit s-au ariltat gata să 
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fadl abstracţie de'intereselc ecologice. (Conform bănuielilor mâghiare, pe motivul că, 
din pricina acestei construcţii, de fapt avea de suferit spaţiul Csall6koz.) Guvernul 
maghiar nu dorea să ia în considerare acele interese slovace care accentuau necesitatea 
E.B.N., deşi îi era clar dl aceste interese sînt de ordin birocratic şi servesc intenţiile 
instituţiilor şi lobby-urilor moştenite de la socialismul de stat, iar acestea - după cum 
se ştie - determină politica slovacă de azi. 

Proiectul E.B.N. a devenit cu timpul o povarl în relaţiile slovaco-maghiare, citei 
problema avea implicaţii economice, juridice şi politice care flceau imposibil acordul 
permanent între părţi. De al tfel, ambele erau înclinate sl argumenteze pc linia care 
convenea cel mai mult intereselor de moment. La începutul anului 1 993 Occidentul a 
încercat să intervină, deoarece C.E. şi-a dat seama că relaţiile slovaco-maghiare -
oricum precare - pot să devină o sursl permanentil de tensiuni în Europa Centrală. Au 
exercitat presiuni asupra părţilor, firă rezultate semnificative 12• 

Neşansa a flcut ca problema minorităţii maghiare din Slovacia să se împletească 
cu cea a E.B.N., iar naţionalismul slovac nu a ezitat să-şi facă astfel capital politic. 
Primul-ministru slovac, Vladimir Meciar, s-a folosit de toate ocaziile ca să respingă 
categoric atît ideea drepturilor colective, cit şi aceea a autonomiei culturale maghiare, 
presupunînd că ele ascund primul pas al separării. A declarat în repetate rînduri că 
deputaţii aleşi de minoritate nu sînt reprezentativi în ce priveşte opinia acesteia13 şi a 
refuzat să ia legătura în mod oficial cu ei, la fel şi numirea unui deputat maghiar ca 
preşedinte al adunării parlamentare, deşi - după război - acest obicei fusese 
consfinţit printr-o tradiţie de mulţi ani. Era periclitatil şi legea care prevedea că 
maghiarii pot să-şi folosească limba maternă în localitilţile în care numlrul lor depăşeşte 
20% din totalul populaţiei. 

Pe teritoriile din Csall6koz au fost retrase indicatoarele bilingve, pe motivul dl 
acestea ar putea să inducă în eroare călătorii. La indignarea maghiarilor, slovacii au 
argumentat că soarta minoritilţii maghiare depinde în ultimă instanţă 'de felul în care 
este tratată minoritatea slovacă din Ungaria, al dlrei efectiv a sdlzut în mod evident. 
Asemenea corelaţii sînt îndoielnice, căci stabilitatea Slovaciei nu depinde de factori 
externi, ci de relaţia dintre majoritate şi minoritate în interiorul ţării, în timp cc 
asimilarea slovacilor din Ungaria a atins într-adevăr dimensiuni importante şi este de 
acum un fapt istoric ireversibil. ' 

Posibilitatea ca minoritatea maghiară să exercite, eventual, o oarecare influenţă 
asupra reprezentanţilor liberalismului slovac a înfuriat de asemenea pe extremişti şi le-a 
oferit un pretext pentru urgentarea măsurilor antimaghiare. Naţionaliştii slovaci nu au 
putut uita nici faptul că minoritatea maghiară din Slovacia a insistat pentru menţinerea 
cadrului statal cehoslovac, în speranţa că Prags va fi o fortll de echilibru. 

Duray Mikl6s, liderul Convieţuirii, a fost mereu atacat de naţional iştii slovaci, 
care bănuiau că acesta a făcut "politică separatistil" şi pe vremea statului socialist. 
Fireşte, maghiarii din Slovacia nu au afirmat niciodatil că doresc să adere la Ungaria. Au 
considerat că ataşamentul lor faţă de statul slovac este firesc, dar au aşteptat în schimb 
ca statul să sprijine autonomia lor culturală - ceea ce naţionaliştilor slovaci li s-a părut 
a fi prea mult. Şi propunerea ca Slovacia să fie concomitent statul slovacilor şi al 
maghiarilor a fost absolut inacceptabilă pentru ei. Destinul Universităţii din Trnava (în 
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care guvernul a văzut un centru de opozitie) semnala că şi politica culturală slovacă în 
general urma să fie mai dură. Meciar a afirmat în repetate rînduri cil datoria mass-media 
democratice este să prezinte o "imagine realii" a situatiei tării .  Pe acest motiv, a pus 
mijloacele de informare sub control şi a luat mburi împotriva presei renitente14• A vrut 
să lichideze "ascunzătorile liberalismului" şr, în această suădanie, nu s-a sfiit să uzeze 
de mijloace mai putin legale 15• Neliniştea lui nu era lipsită de temei, căci pentru 
minoritatea maghiară singura perspectivă este dezvoltarea mişcării burgheze slovace, 
care ar putea, eventual, să aşeze valorile societătii civile dellsupra valorilor etnice. Mai 
trebuie luat în considerare şi faptul cil, din pricina dificultătilor economice ale noului 
stat slovac, guvernul a fost tentat să dirijeze spre minorităti nemultumirea publică. Din 
păcate, acest mecanism al căutării tapului ispăşitor este uzual în "societătile de 
tranzitie", care se structurează pe ruinele socialismului de stat. [ .„] 

În această situatie, şi Occidentul încearcă să-şi schimbe strategia. Avînd în 
vedere că Slovacia a renegociat acum conventia de asociere la Comunitatea Europeană 
- conventia încheiată cu Cehoslovacia şi-a pierdut, fireşte, valabilitatea -, la 
Bruxelles s-a insistat pentru includerea unei clauze vizînd protectia drepturilor 
minoritare. Guvernul slovac a protestat cu indignare împotriva unei asemenea 
conditionări (a respins, de altfel, şi conditiile referitoare la ecologic şi la comerţul cu 
arme). Dar argumentul că drepturile minoritare sînt deja apărate prin Constitutia 
slovacă nu s-a bucurat de succes general în fata Comunitătii Europene. 

Cînd liderul Jlvlişcării Creştin-Democrate Maghiare, Csăky Pal - cu ocazia unei 
vizite la Strasbourg - a înmînat unele documente minori tare în strînsă legătură cu 
admiterea Slovaciei în Consiliul Europei, a fost aspru admonestat de către comisia de 
etici a parlamentului. Partea slovacă a demonstrat astfel că, în ce priveşte calitatea de 
membru a Slovaciei, nu poate exista decît un singur punct de vedere, acela al statului 
slovac. Secretarul general al Consiliului Europei, Catherine Lalumiere, a arătat foarte 
clar că solutionarea principială a problemei minoritare este conditia prealabilll a 
admiterii Slovaciei. În acelaşi timp, a dovedit interes pentru problemă şi Înaltul 
comisar pentru minorităti al C.S.C.E., care în februarie a tăcut o vizită atît la Bratislava, 
cit şi la Budapesta. 

UNGARIA ŞI ROf\IÂNIA 

Relatia dintre Ungaria şi România, deşi în 1 993 era deja mai puţin tcnsionatll, s-a 
caracterizat prin multe probleme. Opinia public4 maghiarll s-a bucurat de cllderea lui 
Ceauşescu şi s-a aşteptat la imbunăt!tirea relaţiilor, respectiv a modului de tratare a 
minoritătilor. Aceste nădejdi au fost spulberate de atacul împotriva maghiarilor de la 
Tirgu-Mureş, în martie 1 990. De atunci încoace, cele doull guverne au dus tratative 
într-o atmosferă de tensiune, însoţite adeseori de polemici în presll. Pc de altă parte, 
con\Ten�i i le  militare au avut grijă sll ofere garantii în sensul cll problemele litigioase nu 
vor fi soluţionate prin fortă. 

Atic minoritatea maghiarll, cît şi opini!il publică din Ungaria au fost nelinişcite 
mai ales din cauza naţionaliştilor grupaţi în Vatra komân..;a5d şi în Partidul România 
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Mare, a clror atitudine şi activitate erau nedisimulat antimaghiare. Alegerea lui 
Gheorghe Funar în funcţia de primar al Clujului, oraş unde proporţia populaţiei 
maghiare este de 25-30%, precum şi declaraţia ci nu va mai tolera inscripţionări în 
l imba maghiară caracterizeazl starea de fapt. Trebuie să menţionăm, însă, ci în 
Transilvania situaţia era diferită de la oraş la oraş, iar la Timişoara relatiile interetnice 
erau destul de bune. În judetele din Secuime, unde populaţia este mai ales maghiară, 
raporturile erau inverse: aici românii aveau sentimentul minoritllţii şi al neglijării 
culturii lor. 

Pînă la alegerile din 1 992, minoritatea a fost într-o situaţie penibilă, de vreme ce 
constituia cel mai mare partid al opoziţiei parlamentare - ceea ce nu corespundea 
scopurilor ei şi nici nu putea să faci faţi[ sarcinilor respective. În orice caz, ca membră a 
Conventiei Democratice - cea mai mare grupare de opoziţie care se confrunta cu 
Frontul Salvării Naţionale -, în 1 992 Uniunea maghiarilor a ajuns din nou în 
parlament, dar numai ca unul din elementele opoziţiei - ceea ce a mai uşurat 
întrucîtva aservirea. 

Alegerile au relevat luminile şi umbrele situaţiei din România. Faptul ci a reuşit 
Convenţia sll cîştige o cincime din voturi demonstra cil existau deja semne ale 
constituirii societllţii civile, dispuse - eventual - sll se aşeze la masa tratativelor cu 
maghiarii .  Organizaţia acestora, U. D.l\f.R., şi-a desfilşurat campania electoralii în cadrul 
alianţei cu Convenţia Democratici. Pe de altll parte, alegerile au readus în scenă 
Partidul România Mare (3,85%), partidul lui Funar, P.U.N.R. (7,7%), precum şi 
Partidul Socialist al Muncii (3%), acesta din urmii fiind o grupare şovinist-socialistil. 
Toate trei sînt partide naţionaliste şi antimaghiare, alclltuind împreună un bloc 
naţionalist în parlament, iar partidul lui Iliescu, P.D.S.R., este înclinat să se adreseze 
acestei gruplri pentru sprijin 16• 

Atitudinea românească faţi[ de minoritate s-a schimbat în mod vădit. Problema 
nu a avut o importanţi deosebitll în Regat, deşi orice primejdie care ameninţa 
integri tatea teritorialii a tării era tratată cu seriozitate. Dar în Transilvania, unde 
raportul proporţional dintre români şi maghiari era de 7:2, problema minoritarii trecea 
drept una dintre cele mai arzltoare. Au reuşit într-adevăr să convingil o bunii parte a 
populaţiei româneşti ci minoritatea, ca element cu sentimente ostile, se strilduieşte să 
dezmembreze teritoriul ţllrii, ceea ce s-a dovedit prin voturile acordate partidelor 
naţionalist-extremiste. 

În sprijinul acestei temeri veneau o seamil de factori de ordin teoretic, unul 
dintre ei fiind istoria ideologiei naţionale româneşti şi - după cum au formu\at românii 
- mişcarea pentru unirea celor trei tări româneşti a fost o puternică fortă motrice a 
istoriei moderne a naţiunii. Naşterea, în 1 91 8, a României Mari nu a însemnat doar o 
simplă cucerire de teren, ci un fapt simbolic, trăit profund. În consecintă, pierderea în 
1 940 a Ardealului de Nord a fost perceputll ca o lovitură pustiitoare. Este, aşadar, 
explicabilă importanţa pe care o acordă problemei teritoriale fiecare român -
naţionalist, moderat sau extremist. Despre experienţa istorică a naşterii României Mari 
şi vulnerabilitatea ei am vorbit deja; în acelaşi timp, a fost importantă în această 
corelaţie o deficienţă a gîndirii româneşti, anume modul de a trata deosebirea dintre 
cetăţenie şi naţionalitate. Pentru mulţi români, ideea dl unii cetllţeni români nu sine de 
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naţionalitate română pare ciudatll, chiar scandaloasă - o anomalie care trebuie 
înlăturată. 

Într-adevăr, inviolabilitatea teritoriului românesc aproape că a degenerat în idee 
fixll şi cca mai neînsemnatll şoaptll că în aceastll privinţll ceva nu e în regulă este 
suficientll ca multi români să devină frenetici. Acest fapt determină şi felul în care sînt 
privite minorităţile. Aproape independent de conţinutul revendicărilor lor, reacţia 
românească tinde spre refuz, spre suspiciune. 

Propaganda epocii tîrzii a lui Ceauşescu a profitat de această bază principială, 
prezentînd minoritatea drept vinovată pentru tot ceea ce nu mergea bine în ţară. 
Argumentul de bază era că, fiind străini, maghiarii nu au fost niciodată fideli statului 
naţional român şi nu aştcaptll decît prima ocazie pentru dezmembrarea lui din nou. O 
asemenea propagandă a găsit teren favorabil mai ales în cercurile primei generaţii de 
muncitori români, care în Transilvania a ajuns la oraş după 1 960. 

Încadrarea lor în modul de viaţă urban s-a lovit îndată de obstacole, clki - din 
motive istorice - majoritatea oraşelor aveau caracter maghiar; în consecinţll, ei au 
început să privească urbanizarea ca un fel de cursă naţionalistă cu obstacole, scopul 
fiind înfrîngerea maghiarilor şi scoaterea lor afară din oraş. Competiţia pentru locuri de 
muncă, rang social şi putere s-a desflşurat mai mult pe baze etnice. Această cursă a 
flcut ca populaţia românească recent urbanizată şi o bună parte din noua 
intelectualitate să fie deosebit de sensibile faţă de manifestările culturii maghiare, pe 
care o simţeau ameninţlltoarc, fiindcă noua conştiinţă a identităţii lor s-a structurat la 
modul omogenizator. Acesta este electoratul pc care se bazează ul tranaţionaliştii. Şi 
fiindcă acest temei mobilizează sfera emotională a conştiinţei, românii moderaţi 
consideră că este dificil să ia o atitudine mai împăciuitoare faţll de minoritllti, de teamă 
să nu fie împinşi la periferie ca trădători de neam. În această lumină, realizările 
Convenţiei Democratice sînt cu atît mai remarcabile. 

La cele de mai sus se adaugă lacunele politicii postcomuniste, precaritatea 
instituţiilor, lipsa încrederii, atomizarea, tendinţa de ideologizare a acţiunilor şi 
reacţiunilor, gradul înalt de suspiciune care se constată în competiţia pentru putere. În 
consecinţll, pentru o parte a elitei româneşti, fiecare maghiar este din capul locului un 
element suspect, în care se ascunde intenţia de subminare a statului român şi care 
pătează puritatea, de altfel nativă, a ţllrii. Este evident că, în această corelaţie, 
abordarea antropologică se dovedeşte a fi utilă, întrucît ruptura dintre cele două 
grupuri este însotită de puternice accente emotionale şi depăşirea acestor granite 
simbolice este deosebit de dificilă, sau chiar imposibilă. Într-o formulare mai simplă, 
comunicarea eficientll între cele două comunităţi este împovărată de profunde 
neîntelegeri; pe care ambele părţi tind să le perceapă ca fiind născute din rea-voinţll. 
Exigenţa puritătii exclude posibilitatea dialogului, fiindcă spaţiul în care s-ar putea 
dcsflşura dialogul a fost deja ocupat. 

l\fodificarea graniţelor nu a fost interesul maghiarilor şi ei au fost mulţumiti să 
trăiască în România, dar nu în condiţiile oferite de majoritatea românească. Din 
punctul de vedere al maghiarilor, convieţuirea s-a desflşurat în condiţii mediocre, ceea 
ce însemna că ei erau cetăţeni de rangul doi, ţinta permanentă a suspiciunilor şi 
resentimentelor româneşti; se aştepta de la maghiari să-şi asume toate obligaţiile 
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cetăţeneşti, fllril să fi obţinut drepturile compensatorii şi pînă la urmă li s-a refuzat şi 
dreptul reproducerii în calitatea de comunitate. În timp cc statul român şi purtlltorii lui 
de cuvînt negau în permanenţă cil scopul politicii româneşti este asimilarea, cerinţele 
convieţuirii puteau fi interpretate ca atare. 

Constituţia română a vizat în mod vădit unitatea, a urmat tradiţia iacobină şi i-a 
coborât pc maghiari la treapta de minoritate destul de lacunar dcfinitll. În plus, s-a 
dovedit adeseori a fi dificilă şi aplicarea acelor drepturi de care maghiarii credeau cil se 
bucură. Eşecul guvernului de la Bucureşti, care nu a putut să intervină atunci cînd 
Funar a interzis inscripţionările bilingve, este o dovadă elocventă. De asemenea, 
tergiversările aucoritilţilor române în legătură cu înfiinţarea unei universităţi separate 
de limbă maghiaril au fost interpretate ca refuz, deşi maghiarimea, reprezentând din 
punct de vedere demografic, numeric, aproape două milioane de persoane, ar fi putut 
să susţină o asemenea instituţie de învăţămînc superior. Destituirea prefecţilor 
maghiari din Harghita şi Covasna - judeţe locuite în majoritate de maghiari - şi 
înlocuirea lor, în iulie l 99Z, cu români a fose considerată de către maghiari ca un atac 
împotriva drepturilor lor. Atmosfera de tensiune şi suspiciune a provocat o atitudine 
asemănătoare şi în rîndurile minorităţii. În orice caz, cei aproximativ 700.000 de 
maghiari care triliesc în Secuime se află în si tuaţie diferitll faţă de maghiarii din alte 
zone: ci au legături mai puţine cu majoritatea românească, astfel încît adeseori abia ştiu 
să vorbească româneşte. În consecinţă, polarizarea a găsi t la ei un teren fertil. 

Mai trebuie înţeles şi faptul că din punct de vedere politic minoritatea nu a 
constituit un bloc omogen, căci în rândurile ei s-au conturat diferite orientări poli tice. 
Această varietate nu este determinatll numai de poziţiile faţă de majoritate, ci şi de 
convingeri filosofice generale. U.D.M.R. şi-a dat seama de acest lucru şi a acceptat 
formal existenta diferi telor platforme în cadrul organizaţiei. În acelaşi timp, tensiunea 
permanentll a lăsat urme şi, la unii membri ai minorităţi i, se pot constata semne vădite 
ale polarizării şi radicalizll'.rii. La congresul U.D.M.R. din ianuarie 1 993 s-a manifestat 
exigenţa autonomiei, dar ea nu a fost adoptatll, ceea ce înseamnă cil şi în continuare 
conducerea a rămas în mina moderaţilor, care s-au străduit să evite confruntarea totală 
cu românii. Tot atît de adevilrat este cil termenul autonomie a avut un efect instigator 
şi a alimentat ideile fixe ale extremiştilor români, care nu au putut, sau nu au vrut, să 
facil deosebire între autonomia teritorială şi cea culturală1 7• La 23 februarie 1 993, 
preşedintele Iliescu a declarat categoric cil autonomia teritorială pe bază etnică este 
anticonstituţională. 

În sens mai larg, fllcînd abstracţie de unele afirmaţii maghiare dure - cum a fost 
aceea a episcopului T6kes Laszl6, care vorbea de "purificare etnică" în România -
situaţia minoritiltii s-a îmbuniltilţit în mod incontestabil de la cilderea lui Ceauşescu 
încoace. Ea a avut posibiliturea sil-şi înfiinţeze propriile instituţii, ziare, asociaţii. 
lJ.D.l\lR. a însemnat pentru minoritate o organizaţie de apărare a drepturilor ei, iar 
posibilităţile oferite prin reforma economică au permis creşterea puterii ei economice. 

În tine, atitudinea maghiarilor din România faţă de statul ungar nu a fost prea 
pozitivă. Ei au fost înclinaţi spre neîncredere şi uneori chiar şi-au manifestat clar 
dezacordul. Unii dintre ei s-au simţit adevăraţi străini în Ungaria şi s-au supirat pentru 
intervenţiile inabile ale politicienilor maghiari, care - în opinia lor - se datorau 
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ignorantei. Ei au condamnat îndeosebi categoria Csurka: dupl plrerea lor, Csurka a 
încercat s4 utilizqe problemi(minoritarl în scopuri proprii, dutind solutii la probleme 
care nu au niâ o leglturl cu minoritatoe. (ea de exemptu diviziunea puterii în Ungaria). 
În rezumat: atitudinea minoritlltii fată de statul român a fost contradictorie. Maghiarii 
au fost gata, din toate punctele de vedere, sll ulliasd în cadrul statului român, 
considerind dl România este plmintul lor natal. Pe de altll parte, au vrut o Românie 
care incl nu a existat, care manifestll tolerantă fată de revendicllrile lor şi face 
deosebire între cetlltenie şi naţionalitate. În cauza minoritlltii, problema a fost că 
pentru maghiari incll nu a sosit timpul sll dea naştere societlltii civile în România. 
Aceasta ar fi trebuit sll fie creatll de români. 

În ce priveşte statul maghiar, mai ales din partea oficialll, România a fost tratatll 
cu multll prudenţi(. Erorile iniţiale, din 1 990, de exemplu insistenta cu care guvernul a 
abordat mereu problema minoritara, au devenit mai rare, deşi nu au displirut cu totul. 
Cei ce se ocupll de politica externii au flcut tot ce le-a stat în putintll pentru a găsi un 
modus vivendi cu România, dar flrll vreun succes deosebit. Tratatul bilateral intre cele 
două tări nu a fost semnat în 1 993, deşi a fost elaborat în bea mai mare parte; sfertul 
care lipseşte se refera, însll, la pl'Gtectia minoritlltii şi la inviolabilitatea granitelor. În 
acelaşi timp, ministrul ungar al apllririi s-a strllduit sll evite orice neînţelegere cu 
România şi omologul român a procedat la fel. În general - în pofida 

.
polemicilor din 

presă - în România s-a urmlrit cu atenţie doctrina militarii a Ungariei şi programul de 
reînarmare, ambele pllrti întelegînd cil nu au nici un interes în creşterea tensiunilor. 

Occidentul nu s-a amestecat în relatiile româno-maghiare, aşa cum a flcut în 
cazul Slovaciei. Totuşi, din criza iugoslavii a tras concluzia generalii cll problemele 
minori tare nu trebuie lllsate să se exacerbeze şi cil Occidentul poate sll prevină 
înrllutllţirea oricllrei situaţii. Aceastll concluzie a aplicat-o şi în cazul României. În 
cursul tratativelor purtate cu Comunitatea Europeanll, românii s-au trezit cil trebuie sll 
includă în tratat formularea privind protecţia drepturilor minoritare şi că admiterea în 
Consiliul Europei depinde de soluţionarea satisflclltoare a problemei în cauzli. Dar 
influenta occidentalii a fost mai miel! în România decît în Slovacia şi este incontestabil 
că românii au fost mai sensibili în aceastll chestiune. Acea parte - deloc neglijabili -
a intelectualitllţii de vîrf care manifestll ostilitate activii fată de Europa a uşurat 
respingerea problemelor de acest fel, în schimb a complicat situaţia celor care doresc 
reglementarea problemei minoritare. 

CONCLUZII 

În zona Dunllrii de Mijloc, situaţia s-a caracterizat prinu-o instabilitate vllditll, din 
pricina nereglementllrii raporturilor dintre Ungaria şi vecinii ei - statele succesoare -.
şi minQ!itlltile maghiare, respectiv între minoritllti şi statul maghiar. Aceastll instabi
litate a··avut un caracter structural şi se menţine, flrll îndoialll, atîta timp cit adevllrata 
democraţie nu prinde rlldllcini în fiecare din tările interesate, la fel şi societatea civilii, 
dispusll sli poarte dialog cu minoritllţile. Deocamdatll, însl, avînd în vedere că 
popoarele dispun de o culturii politici nu prea dezvoltatll, multe dintre ele sînt dispuse 
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să accepte soluţii demagogice şi sine politicieni gata sil exploateze nationalismul ca o 
sursă de energie ieftină. Astfel, conflictul continuă. 

Inerţia Occidentului fată de Iugoslavia a avut pesemne un efect de încurajare a 
naţionaliştilor care activează în alte părti, a încrederii celor ce tin la principiul autoritătii 
că şi soluţia lor bazată pe for{.il va fi, la rîndul ei, trecută cu vederea. Mai ales un fel de 
acceptare de către Occident a purificării etnice a oferit un precedent studiat cu atenţie 
de altii. În această privinţă, o atitudine mai categorică · a Occidentului, respectiv 
insistenta în sensul de a nu accepta solutii bazate pe principiul autoritătii, ar fi favorizat 
tlră îndoialil pozitiile democraţilor din zonă şi nu ar fi justificat principiul autorităti i .  

Decizia diferitelor organizatii occidentale de a interveni în relaţia dintre Ungaria 
şi Slovacia a fost considerată drept o iniţiativă în sensul bun. Chiar dacă nu şi-au atins 
toate scopurile, au dovedit în fata tuturor celor inceresati cil problema minoritaril este 
privită în Europa printr-o nouă prismil, că majoritatea nu poate oprima minoritatea pe 
neobservate şi cil reglementările etnice sine considerate azi, într-o anumită măsură, 
drept probleme internaţionale. Dificultatea era cil ceea ce s-a dovedit (chiar dacă nu 
automat) o cale practicabilă în cazul Ungariei şi Slovaciei, în nici un caz nu s-ar putea 
aplica în vreun fel şi în celelalte relatii în cauză. Principiile de bază pot să corespundă, 
dar procedura trebuie sil fie diferitil. 

Occidentul a avut un rol şi în legătură cu Ungaria: a fost stimulator, a tlcut să 
crească gradul de securitate al zonei şi în acelaşi timp, spre guvernul ungar, a 
conştientizat faptul că deosebirea dintre cetăţenie şi naţionalitate este reală şi trebuie 
să se tină seama de ea atunci cînd statele succesoare îşi formulează politica faţă de 
maghiari. Nu se poate cere ca statul ungar să renunţe total la rolul legat de nationalităţi 
- căci acelaşi rol îl joacă Irlanda fa{.ll de Irlanda de Nord şi Austria în Tirolul de Sud -
dar aici problema este mult mai delicată. În general, s-a creat impresia că politica 
oficială maghiară a fost mai prudentă decît extremiştii participanţi la dispută, dar 
influenta occidentală s-ar fi putut valorifica pentru temperarea extremiştilor. 

Toţi participanţii au avut rolul lor propriu în situaţia dată şi prin acţiunile lor 
puteau să complice lucrurile care se desflşurau pe o scenă din capul locului complicată, 
cu mare încărcătură politică. Ceea cc au şi tlcut adeseori. Mai ales neliniştitoarea 
chestiune a autodeterminării, diferitele ei definit.ii au reuşit să înrăutăţească în cel mai 
înalt grad relaţiile. Autonomia poate fi definită la trei niveluri - individual, cultural şi 
teritorial - şi în funcţie de acestea se împarte puterea. Depinde pe care dintre ele se 
pune mai mult accentul. Majoritarii din statele succesoare au fost de părere că 
autonomia individuală, drepturile cetăteneşti sînt în general suficiente pentru 
minorităţi, statul fiind apărător al acestor drepturi. Răspunsul minoritătilor a fost că 
drepturile individuale nu asigură supravietuirea comunitătii, înainte de toate fiindcă 
din punct de vedere etnic - după părerea lor - statul acordă prioritate majorităţii .  
Viata comunitară nu poate fi asigurată decît prin mijloace juridice şi politice pe care 
majoritatea ar trebui să le accepte ca reguli. 

Atît autonomia teritorială, cit şi cea culturală apar ca probleme serioase în ochii 
populaţiei majoritare, deoarece în cuvîntul "autonomie" ea vede prima treaptă ce duce 
spre ruptură. S-ar putea cita exemple istorice pentru susţinerea acestui punct de 
vedere, dar adevărata explicaţie trebuie căutată în altă parte: în teama profundă a 
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postcomunismului, datorat! naturii puterii şi şubrezirii institutiilor care sustin această 
putere. Rezultatul este adeseori reticenta fatl de tratarea problemelor cu o minimă 
bunăvointl şi o abordare pornind de la ipoteza celui mai mare rău. 

Propriu-zis, autodeterminarea teritorială este probabil o idee perimată. ln statele 
moderne care dispun de o mare mobilitate socială, îngrădirea unui anumit teritoriu în 
scopul securitlpi grupului etnic care trlieşte acolo reduce în mod cert posibilitltile de 
optiune şi şanst:le în viaţi ale acestui grup, dl naştere la minoritlti în sinul minoritlltii, 
lasă fără apărare pe acei membri ai minoritltii care au rămas în afara teritoriului deter
minat şi face să creascll suspiciunea majoritltii. Pe de altl pane, se face simtitl teama 
minoritltii, care vreme îndelungat! a suportat oprimarea şi care crede cll, fată de statul 
ecnicizat, drepturile sale nu pot fi apărate decît printr-o asemenea reglementare 
teritorialll. 

Soluţia finalll fatl de etnicitate trebuie căutat! in dezvoltarea cetăteniei. ln 
perioada postcomuniscl existll tendinta marcată de a clluta sursa drepturilor şi a 
obligaţiilor din cadrul statului în dimensiunea etnicll a natiunii şi de a omite sau 
desconsidera conceptul cetltcniei. Aceasta atrage dupll sine, în mod inevitabil, 
discriminarea fatl de cei care nu aparţin majoritltii, favorizează aparitia frictiunilor, 
diminueazll în ochii minoritltii valoarea cetlteniei şi poate sll duci la nemultumire pe 
termen lung. Dar tranzitia de la etnicitate la cetltenie nu va fi uşoarll, pentru cll mai 
întîi trebuie risipite temerile majoritltii. Or, revendicările minoritlltii, oricît de rationale 
ar fi ele, au tocmai efectul contrar. 

Diferitele idei, cum ar fi asigurllrile repetate din partea minoritltilor, referitoare 
la maghiarii din Ungaria şi de pretutindeni, vor fi cu sigurantl utile. În cazul fiecllruia 
dintre statele interesate, inviolabilitatea teritoriului este un punct esenţial în crearea 
atmosferei favorabile. ln aceastll corelaţie, evenimentele din fosta Iugoslavie, care 
implicll amenintarea modificărilor de graniţe şi a purifidlrii etnice, înseamnă o sursll de 
temeri pentru fiecare dintre pllrti, majoritari şi minoritari deopotrivll, tocmai fiindcă 
primejduiesc ordinea existent!. Ceea ce se poate face cu musulmanii din Bosnia
Hertegovina, care la urma urmelor reprezintll cea mai numeroasll comunitate ecnică
nationalll din republică, poate deveni destinul oricărei alte natiuni. Teama în orice caz 
există. Rolul Occidentului în chestiunea garantiilor este hotlrîtor, dar solutionarea 
acceptabilă a crizei bosniace ar fi preferabilă. 

În cele din urmll, regimul democratic solid al tuturor statelor situate de-a lungul 
Dunllrii ar putea asigura stabilitatea pe termen lung. 

În româneşte de Florica Perian 

NOTE 
I .Atunci, în 1920, acestea au fose: Austria, Cehoslovacia, România şi Iugoslavia de mai 

cîrziu (pinii în 1929, Regatul Sîrbo-Croaco-Sloven). O fişic înguscll de pllmînc a trecut la Polonia. 
Între 1938 şi 1945, Ungaria a redobîndic unele teritorii, drept care majoritatea maghiarilor au 
revenit în scatul maghiar, împreuni cu un anumit număr de ne-maghiari, dar fiindcil Ungaria a 
ieşit din cel de-al doilea rllzboi mondial ca "ultimul satelit al lui Hitler", nu a putut pistra nici 
una din aceste achiziţii. A rllmas incaccll linia de frontieră crasati la Trianon, cu excepţia aşa-
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numitului cap de pod de la Bratislava, clici în 1 947 Ungaria a trebuit sl cedeze Cehoslovaciei trei 
sate de pc malul sudic al Dun:lrii. Prin divizarea din 1993 a Cehoslovaciei, vecinii Ungariei sînt 
acum Austria, Slovacia, Ucraina, Rominia, Serbia, Croatia şi Slovenia. În toate aceste state 
tr.licsc cctltcni de nationalitatc maghiari, dar în Austria, Croatia şi Slovenia comunitltilc lor sînt 
nesemnificative. Probleme deosebite nu s-au ivit nici în cazul solidei comunitlti maghiare, în 
numlr de cca 200.000, din Ucraina. 

2.An&all J6zscf a Bcut dccliratia la 13 august 1993; în accastl zi a fost comunicatl de MTI. 
3.Fapt este ci Romhfoyi Lăszl6, redactor al publicatici Szentkorona, din pricina 

anicolclor sale antisemite şi antiromâneşti, a fost condamnat sub acuzatia de instigare. Magyar 
Rădi6, 8 februarie 1 993; BBC Summary of WB, EE/1610 B/5, 1 1 februarie 1993. 

4.Dup:l cum a comunicat Magyar Rădi6 la 26 fcbr. 1993; BBC Summary of WB, EE/1627 
B/1 ,  3 manie 1993. 

5.0kay Edit: "Hungarian Democratic Forum Opts for Centralist Policy", în: RFE/RL 
Research Report, II, 9 (26 fcbr. 1993). 

6.Un exemplu în acest sens este destinderea în atitudinea ministrului aplr:lrii, Fiir Lajos. 
În februarie 1992, ci a declarat ci guvernul şi parlamentul ungar vor face tot cc este posibil, prin 
mijloace legale şi diplomatice, pentru supravictuirea minoritlltii (MTI, 20 fcbr. 1992). Un an mai 
târziu, i-a asigurat din nou pc vecinii Ungariei ci statul maghiar nu arc intcntii ostile fatll de nici 
unul dintre ci, singurul scop al armatei fiind asigurarea intcgritltii teritoriale a statului. 

7.Magyar Rădi6, 24 dec. 1992. 
8.Proiectul de lege a fost acceptat de toate panidele politice şi trimis la toate 

organizatiile minoritare. Legea prevede autoguvcrnlri finantate de stat pentru fiecare minoritate 
- totuşi, eficienta legii a fost criticat! de reprezcntantii tiganilor (romilor). Conform 
comunicatelor, 150 de organizatii minoritare au reprezentat 13 grupuri etnice diferite. 

9.Citate din Tomori Akos: "Politica de securitate. Mobilizarea adeptilor armatei'', în: 
Heti Vilâggazdaslig, 24 febr. 1993. 

10.Hugh Poulton: "Rising Ethnic Tension in the Vojvodina", în: RFE/RL Research 
Report, I, 50 ( 1 8  dec. 1992). 

1 1 .Magyar Rădi6, 27 ian. 1993; BBC Summary of WB, EE/1 599 Cl/7 (29 ianuarie 1993). 
I Z.Proiectul E.B.N. este tratat în lucrarea lui Okolicsănyi Kăroly: "Slovac-Hungarian 

Tension: Bratislava Divens the Danubc", în: RFE/RL, Research Report, I, 49 ( 1 1  dec. 1992). 
13.Coalitia Convictuirca şi Mişcarea Crcştin-Dcmocratl Maghiari au câştigat la alegerile 

din 1992 76% din voturile minoritltii. 
14.Vczi: Jan Orbman: "Thc Slovac Govcrnmcnt versus thc Media", în: RFE/RL 

Research Report, II, 6 (5 febr. 1993). 
15.Vczi: Adclc Kalniczky: "Academic Frccdom in Slovakia: Thc Casc of Trnava 

University", în: RFE/RL Research Report, II, 1 1  ( 1 2  manie 1993). 
16.Pasajc: Michael Shafir: "Romania's Elcctions: More Changc than Mccts thc Eye", în: 

RFE/RL Research Report, I, 44 (6 nov. 1992). 
1 7.Michacl Shafir: "The HDFR Congrcss: Confrontations Postponcd",  în: RFE/RL 

Research Report, II, 9 (26 februarie 1993). 

(7,8/1 993) 
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MOLNĂR GUSZTĂV 

GEOPOLITICA POSTMODERNĂ 

S firşitul celui de-al doilea mileniu creştin este determinat de fenomentul dezin
tegrării ,  al deconstrucţiei. Imperii şi state, civilizatii considerate invulnerabile, 
partide atotputernice, culturi crezute omogene se dezintegrează văzînd cu ochii. 
Se declanşează procese haotice, tocmai cînd, sub semnul triumfului indubitabil 

al democraţiei l iberale, lumea ar fi trebuit să devinll unitară, interpretabilă şi contro
labilă raţional. Citindu-l pe James Woolsey, noul director al CIA, "zmeul a fost ucis, dar 
ne-am trezit într-o junglă plinii de şerpi veninoşi" 1 •  

Dintr-o perspectivă puţin deosebită, şi ceva mai filozofic, Carl Schmitt afirma 
acelaşi lucru în perioada interbelicii: statul mitic, Leviathanul, fusese distrus de către 
forţele ce acţionau în numele pluralismului, împilr�ind între ele cadavrul; urmarea însă 
nu a fost nicidecum izbînda contractului, a eticii democratici, ci a rilzboiului civil. După 
dezintegrarea "omului-maşinll", a "animalului divin", nu a urmat societatea tolerantll a 
unor indivizi luminaţi şi autonomi, ci războiul civil latent sau acut dintre organele de 
putere ale Leviathanului răpus, ce trăiau în continuare aidoma unor picioare mistice de 
păianjen2• Şi, indiferent care dintre părţile beligerante ar fi învins, aceasta reproducea 
implacabil totalitatea maşinăriei. Evident, într-o variantll mult mai respingătoare, mai 
malefici decît originalul - precum s-a putut vedea destul de clar din exemplul german 
sau din cel rusesc. 

După sucombarea ultimului pseudo-Leviathan - comunismul - s-a ivit însă o 
situa�e mult mai complicatll şi mai impenetrabilă decît în Europa de după Versail les. 
Atunci Occidentul victorios, aliniat sub stindardul democraţiei, a implantat între 
leşurile imperiale germane şi ruseşti o serie de stlltulete naţionale viguroase, ce-şi 
antrenau voios muşchii. Astllzi, însă, fără intenţia cuiva anume, au apbut, din timpuri 
de dinaintea istoriei moderne, nişte state de realitatea cărora nu sînt convinşi cu 
adevărat nici aceia care au făcut totul pentru naşterea acestor state-fantomă. 

Legitimitatea noilor state naţionale este pusă sub semnul întrebării de tot mai 
multi din interior, cîtll vreme nu mai pot conta nici din afară pe vreun sprijin 
considerabil. Epoca statelor naţionale se apropie încet de sfirşit. Naţiunea, în sensul 
modern, ca şi cealaltll rezultantll istorică a Revoluţiei Franceze, democraţia parlamen
tarii, au cucerit neîndoios lumea. Statul naţional bazat pe principiul democratiei a 
trebuit să triumfe pentru ca sil reiasă că nu-i altceva decît un simulacru golit de un 
conţinut real3. În consecinţă, este evident că dezintegrarea atotcuprinzătoare, decon
structia postmodernil pot fi contracarate într-un singur fel: doar dacă comunitătile sub
naţionale şi formaţiunile transnationale (regionale) vor fi capabile sil "străpungă" coaja 
politică a "naţiunii", adică statul, şi sil-i creeze un cadru nou de organizare politică, mai 
adecvat, mai suportabil şi mai firesc. Aceste formaţiuni moderne nu vor mai fi 
preocupate să se războiască cu ele însele pe proprii le teritorii, ci să se delimiteze - cit 
mai eficient posibil - înspre exterior. 
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l .  TENDINŢA DE SECESIUNE INTERIOARĂ 
ŞI FEDERALISMUL ADEVĂRAT 

262 

"Catastrotl universali, explozie termonucleari, big bang" - astfel a comentat ziarul 
Corriere delia Sera rezultatele uluitoare ale alegerilor locale parţiale. De pe o zi pe 
alta fuseserl spulberate sau marginalizate totalitatea forţelor politice aflate la putere în 
Italia de aproape cincizeci de ani4• Liga Lombardl ieşise învingltoare nu numai la 
Milano şi la Friuli - mai precis Friaul - ci - o adevlratil surprizlI - şi la Torino, 
capitala Piemontului, cîştigltoare, acum o sud treizeci şi cinci de ani, a jocului numit 
"ltaly". 

Au trecut mai bine de doi ani de cînd, la o conferinţi internaţionaHI tinutil în 
oraşul Gand din Flandra - cu participarea primului-ministru şi a adjunctului slu -
fusese proclamat programul de "eliberare" a regiunilor europene dornice sil se 
desprindă din încltuşarea statului naţional. În cadrul acestei conferintc, pe lingi 
planurile belgiene (între timp realizate parţial) vizînd anihilarea competenţei 
economice şi poli tice a statului unitar naţional, şi intenţia de instituire a unor 
parlamente autonome regionale, s-au tlcut în primul rînd referiri la "laboratoarele 
italiene şi central-europene" ale dezintegrlrii5• 

Dupl ce devenise evident ci Liga Lombard! este cel mai important partid al 
Italiei de Nord (nejucînd însl nici un rol în centru şi în sud), tot mai multi analişti 
politici sînt de pilrerc ci "laboratorul",  adicl centrul de greutate al proceselor de 
dezintegrare, s-a transferat în Occident, pc terenul democraţiilor parlamentare 
occidentale. Aceasta nu înseamnă nicidecum ci în Europa Centrali şi de Est, precum şi 
în Orientul mai îndeplrtat şi în Sud, procesul de dezintegrare, pentru multi 
însplimîntiltor şi impenetrabil, dar de fapt foarte firesc, s-ar fi terminat. Dimpotrivl, 
abia acum începe sl se interiorizeze, sl devinl esenţial. 

"Cehoslovacii, sau pur şi simplu cehii„.", îşi începuse Deneş o cuvîntare tinutil 
la Paris în 1 9 1 6, al cărei text a aplrut într-o broşuri cu titlul, nu prea discret, Detruisez 
I' Autriche-Hongrie6• Acea superficialitate semantici a lui Deneş, în raport cu 
germanii, cu maghiarii şi, nu în ultimul rînd, cu propria sa natiune, avusese roade 
nefaste. 

Unificînd pe cehi şi pe slovaci, naţiunea cehi, ca nationalite d'etat (naţiune de 
stat), nu s-a dovedit viabili în timp. Desigur, există şi azi destui în Cehia, care gîndesc 
în felul urmltor: de fapt e bine ci, dupil nemţi şi rusini, am scăpat şi de slovaci şi de 
unguri, acum putem fi în sfirşit o adevlratil "naţionali tate de stat" ! De fapt, abia acum 
sunt confruntati cu o provocare reali: cu secesiunea interiorizată în sinul "cehi tilti i" .  
Nu desprinderea Slovaciei a constituit adevlrata piatrl de încercare, ci  construirea 
structurii interioare a noului stat ceh. Între timp s-a dovedit ci - departe de a fi în 
aceeaşi situaţie cu slovacii - nici moravii nu sînt "pur şi simplu" cehi. Ci doar un pic 
mai complicat, în aşa fel, încît ei doresc sl-şi plstreze propria lor identitate regionali. 
Afirmarea acestei tendinţe fireşti este împiedicatil într-o milsurl considerabili atît de 
centralismul praghez dornic sil camufleze nesiguranţa interioarl a noului stat, cit şi de 
partidele şi organizaţiile "morave" radicale, marcate de conotaţii poli tice adeseori mai 
mult decît dubioase. În pofida acestor factori, se presupune cil Cehia va fi capabili sl 
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interiorizeze secesiunea internil, adicil - urmînd exemplul austriac şi german - se va 
integra în Europa pe cale de unificare, ca un stat federal constituit din regiuni ce 
dispun de competenţe legislative, administrative, economice şi culturale adecvate. 

În zilele noastre, în cadrul unor state naţionale cu mari tradiţii sau care 
funqioneazll eficient de un timp relativ îndelungat, sînt pe cale de a se consolida fără 
echivoc regiuni ce-şi arogil sau îşi asumil un volum tot mai mare de sfere de acţiune şi 
de influenţil. Catalanii, scoţienii, flamanzii şi "lombarzii" sînt doar precursorii acestui 
proces, şi trebuie să observilm cit de modest este, chiar şi la aceştia, rolul jucat de 
factorul identitiltii naţionale deosebite în procesul "desprinderii" .  Nu e vorba cil cineva 
ar vrea sil opunil o culturil naţională proprie culturilor de limbil spaniolă, engleză, 
italianil sau franceză, tot aşa cum nici obiecţiile faţă de statele spaniol, britanic, belgian 
şi italian nu sînt exprimate de pe platformele unor minuscule state naţionale. Naţiunile 
sau naţionalităţile de stat delimitate din punct de vedere cultural şi teritorial sau vor 
dispilrea în întregime, sau \'Or permite dezvoltarea liberil a unor structuri teritoriale şi 
culturale sub-, respectiv transnaţionale. 

Deosebit de acut se prezintă această dilemil în acele ţări care, datorită 
contextului istoric, au putut începe foarte tîrziu consolidarea statului naţional propriu 
şi, implicit, a naţionalităţii de stat menite să-l acopere teritorial. Si dacil au purces la 
aceasta împovărate de tradiţii medievale sau mai recente cotai strlline de structura 
sistemelor legislative moderne occidentale, adicll făril precedente adecvate de drept 
public şi de drept civil - ca de exemplu România, pornită impetuos de la mijlocul 
secolului al XIX-iea pe drumul alinierii cu Europa - atunci în statele respective 
naţionalitatea de stat aferentă putea fi menţinută şi susţinută doar cu ajutorul unui 
centralism de stat opresiv, urmînd o traiectorie ce se deosebea fundamental de 
tendinţele principalelor procese paneuropene. Ceea ce înseamnil că - rilmînînd la 
exemplul României - un asemenea stat nu va putea rezolva nici problema integrării 
aşa-numitelor minorităţi, nici aspiraţiile regionale apilrute în sinul "propriei" sfere 
naţionale. În consecinţă, moldovenii care refuzil unificarea cu România ca stat naţional 
unitar vor fi etichetaţi inevitabil drept agenţi ruşi, iar adepţii români ai descentralizilrii 
Ardealului şi Banatului - agenţi unguri. România de azi mai are oarecare şansă de a 
deveni statul - comun, unitar şi federal - al unor regiuni cu parlamente propri i, 
printre care şi al actualului stat independent, Republica Moldova. Dacll, însă, va 
continua să susţină centralismul forţat, s-ar putea întîmpla, foarte uşor, ca Moldova să 
rămînă definitiv separată, iar Ardealul şi Banatul 51 porneascil pe calea autonomiei. 

Pentru alee două state, de mărime deloc neglijabilii - China şi Rusia - a 
devenit o problemil vitalii sil poată transforma în principiu de organizare statală 
secesiunea internii instaurată, sau pe cale de instaurare inevitabilii. Tibetul şi Sin
Kiang-ul, teritoriul uigurilor musulmani înseamnil acelaşi lucru în China, ca maghiarii 
transilvllneni sau "minoritatea" rusil din Transnistria pentru români. Adică, nu cea mai 
mare provocare, nu cea adevllrată. Contradicţia crescîndil dintre zonele nordice, urmînd 
o cale de dezvoltare economico-socialii, culturalil radical diferită, introvertită, etatistă, 
continentală, şi China de Sud, deschisil spre lume, capitalizată rapid, reprezintă pentru 
centrul imperiului, Beijing, o problemil incomparabil mai dificilă decît tendinţa de 
autonomizare a teri toriilor striline cucerite. 
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La conferin� de la Hong-Kong a Institutului de Studii Strategice (The London 
Institute for Strategic Studies) şi a Institutului Chinez de Ştiinţe Politice au fost 
furnizate dace amănunţite referitoare la conflictele grave - adesea armate - dintre 
centru şi provincii, sau dintre unele provincii7• Potrivit părerii lui Gerald Segal, 
redactorul-şef al revistei The Pacific Review, pentru China, unica soluţie logică, dar 
fără îndoială incomodă, ar fi o formă mai puţin rigidă a federalismului, Comunitatea 
Economică Chineză sau Statele Unite ale Chinei8• 

Supravieţuirea Rusiei de azi este de asemeni condiţionată de capacitatea elitei 
poli tice ruse din centru şi din provincii de a se angaja în realizarea federalismului 
adevărat în locul federaţiei false şi inadecvate, astăzi în vigoare. Anumite semne indică 
acest lucru. Cu toate că anumiţi politicieni conservatori, aparţinînd diferitelor curente 
şi grupări ale Puterii (Valerii Zorkin, preşedintele Curţii Constituponale Ruse, Oleg 
Rumianţev, secretar al Comisiei Constituţionale a parlamentului, Vladimir Lîsenko, 
vicepreşedintele Comisiei de Scat pentru Relaţii Interetnice, de asemeni Ruţkoi şi 
Hasbulatov), afirmă de luni de zile că aspiraţiile autonomiste ale republicilor şi 
provinciilor periclitează integritatea Federaţiei Ruse9 este interesant de observat că 
adevărata controversă nu s-a desfăşurat între centru şi provincii, ci între acestea din 
urmă şi republicile membre ale federaţiei. 

După ce adunarea constituantă convocată de Elţîn hotărîse ca proiectul de 
Constituţie să proclame egali tatea subiecţilor componenţi ai Federaţiei Ruse faţă de 
centru, celălal t enunţ. ce calificase republicile drept state suverane, iar provinciile10 
doar formapuni de scat, devenise inoperant. Discutarea proiectului de Constituţie 
fusese amînată deocamdată, doarece reprezentanţii republicilor doreau sll se prevaleze 
de prerogativele lor constituţionale faţă de provincii. Cele 67 de provincii nu erau 
dispuse însă să se mulţumească cu mai puţin decît cele 2 1  de republici. 

Serghei Stankevici, consilierul lui Elţin, denumise conflictul drept o bombă cu 
întîrziere, care ar putea periclita viitorul Rusiei 1 1 •  88% din electoratul provinciei 
nordice Vologda (61 % din totalitatea celor cu drept de vot! )  au răspuns din start cu DA 
în cadrul referendumului din 25 aprilie la următoarea întrebare: "Doresc cetăţenii 
Vologdei ca provincia lor să fie subiectul suveran al Federaţiei Ruse?" .  După părerea 
vicepreşedintelui consiliului regional, aceasta înseamnă că provincia se va proclama în 
mod cert republică12• Conform ultimelor informaţii, la Sverdlovsk (Ekaterinburg), locul 
unde, înainte, îşi desfăşura activitatea Elţîn, Republica Ural a şi fost proclamată. Iar la 
Vladivostok se pregătesc să facă acelaşi lucru delegaţii circumscripţiilor din Estul 
siberian 13• 

2. NAŢIUNILE DEZMEMBRATE ŞI FEDERAŢIA INVERSĂ 

În Europa, graniţele de stat au fost modificate pentru prima oară în urma Ul}Or tratate 
de pace încheiate după primul rllzboi mondial, invocîndu-se drept motiv dreptul la 
autodeterminare al naţiunilor. Ciudată farsă a istoriei epocii moderne: datorită acestor 
decizii bazate pe sus-amintitele principii nobile şi înalte, au fost rupte entitllţi mai mici 
sau mai mari din chiar unele naţiuni deja închegate în sens modern (deci edificate pe 
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baza unei conştiinţe de identitate istorică unitară, a unei culturi naţionale unitare şi 
formînd un corpus politic de asemeni unitar, structurat conform normelor institutionale 
ale democraţiei parlamentare europene). Ca urmare a cuceririlor sau schimburilor 
dinastice, s-a întîmplat adesea şi înainte ca unele ţări, zone, provincii să treacă sub o 
altă stăpînire, dar, în mod curios - în afară de pagubele fizice sau materiale suferite, 
sau de modificările economice pozitive - faptului în sine nu i s-a atribuit o pondere 
existenţială, ce ar determina calitatea existenţei umane. 

Dat fiind că în epoca modernă individul îşi simte eul determinat în modul cel 
mai profund de către apartenenţa la un anume stat, unele entităţi şi grupuri umane, 
aparţinînd pînă acum anumitor state, cum ar fi tirolezii de sud sau germanii sudeţi, sau 
maghiarimea din Felvidek, Transilvania sau Delvidek, s-au trezit ca minoritate, 
aparţinînd sentimental de nişte state străine, inamice, umilită şi dispreţuită de toată 
lumea, devenind, pe de o parte, un adevărat scandal în ochii statelor nationale 
concepute de cele mai avansate naţiuni din lume - pe de altă parte ajungînd să-şi 
simtă de nesuportat atît situaţia sa proprie, cît şi a întregii sale comunităţi, atît în sens 
politic, cit şi moral şi cultural. Adică, în ochii săi, scandalul îl constituia statul naţional 
cehoslovac, român, sud-slav. 

Situaţia fusese cu mult mai gravă - şi în acelaşi timp mai lipsită de perspectivă 
- decît în decenii le premergătoare primului război mondial. Cehii, românii ardeleni şi 
slavii de sud, ce �uportau Monarhia Austro-Ungar.I cu răbdare şi umor în scădere, au 
sperat timp îndelungat cu seriozitate că imperiul bipolar s-ar putea transforma în tri
sau cvadripolar. Mai mult - în pofida puternicei propagande iredentiste alimentate de 
Regat - românii din Ardeal simpatizau mai degrabă cu ideea proaustriacă decît cu 
ideea României Mari. De exemplu, Emil Cioran îi relata lui Fejto Ferenc că tatăl său, 
preot ortodox în Ardeal, "era de părere, înaintea primului război mondial, că soluţia cea 
mai corectă ar fi o federaţie a statelor. Românii ardeleni erau mai mult sau mai puţin 
adepţii lui Aurel Popovici, care fusese în acel timp deputat la Budapesta. Nu rîvneau 
nicidecum la România Mare, ci la statutul de naţiune autonomă - în cadrul unei 
federaţii austro-ungaro-ceho-româneşti elaborate după model ul elveţian" 14• 

Din păcate, Cioran are dreptate cînd susţine că Ungaria poartă o gravă 
responsabil itate pentru tragedia descompunerii Monarhiei, deoarece guvernul ungar 
refuzase cu rigiditate ideea federaţiei statelor. Destinul Monarhiei ar fi fost cu totul 
diferit, dacă Budapesta n-ar fi fost o piedică în calea aspiraţiilor cehe şi croato-slovene 
ce vizau pluralizarea imperiului, şi dacă în 1 867 Ardealul n-ar fi fost alipit de Ungaria, 
riimînînd în vigoare legile adoptate la Dieta de la Sibiu în 1863-'64, care proclamau 
deplina egalitate a celor trei naţiuni politice şi a celor trei limbi (maghiară, germană şi 
română). 

Să ne oprim, deci, la ideea că pînă la 1 9 1 4  federalizarea imperiului putea să pară 
o alternativă cel puţin raţională pentru toţi acei care considerau sistemul de drept 
public al Monarhiei Austro-Ungare inacceptabi l .  În sistemul noilor state naţionale de 
după primul riizboi mondial, însll, nu a existat nici măcar perspectiva unei astfel de 
soluţii. În acelaşi timp, nu exista nici posibilitatea integrării reale a "minorităţilor 
naţionale" ce nu doreau să renunţe la statutul lor naţional şi la cali tatea lor de subiect 
politic autonom, deoarece politica de la Praga, Budapesta şi Belgrad - atît de diferită 
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din punctul de vedere al nivelului şi calităţii culturii politice, dar identic centralizatoare 
- era inacceptabilă nu numai pentru unguri şi pentru germani, dar stîrnea decepţie 
profundă şi în rîndul slovacilor, al românilor din Ardeal, ca şi al slovenilor şi croaţilor. 
Astfel au căzut în mod automat în capcana revizionismului, devenind "trădători de 
ţară", germanii din Cehia, ungurii din Transilvania şi Voivodina (în timp cc în "patria
mamă" erau consideraţi doar instrumente). Acest impas era flră ieşire, tot aşa cum n-avea 
al ternativă nici aspiratia disperată a slovacilor şi a croaţilor, care, la rîndul lor, ar fi vrut 
să fie groparii statelor "cehoslovac" şi "iugoslav", bazate de asemeni în mod evident pe 
ficţiuni ideologice. 

După cc statele implicate - cu sprijinul bineflcător al puterilor victorioase -
au rezolvat în mod radical "problema germană", părea că şi ungurii, marii perdanţi, 
"paria" epocii statului naţional, se vor împăca cu soarta lor, admiţînd în sfirşit că sînt 
"indivizi aparţinători unei minorităti".  Vor înceta să se mai agite şi se vor insera în 
"ikebana" comună de minorităţi etnice, lingvistice sau doar folcloristice, în compoziţia 
căreia "florarii" se îngrijesc, atenţi, ca nu cumva drepturile umane individuale ale 
minorităţilor să fie (prea) lezate. De ajutat pot fi însă ajutaţi doar acei ce se ajută 
singuri, anihilînd contradicţia dintre identitatea lor etnică şi cca de cetăţean, se 
asimilează cit mai perfect în comunitatea politică a tării "adoptive". 

După prăbuşirea comunismului, însă, cînd, conform doctrinei l iberale, toate 
problemele nerezolvate s-ar fi putut rezolva definitiv, reieşea că nimic nu s-a rezolvat. 
După trei sferturi de secol de existenţă minoritară, ungurii au rămas separatişti 
incorigibili, revcndicînd autonomie, autodeterminare politică şi culturală totală. In plus, 
după dezintegrarea Uniunii Sovietice şi a lugoslaviei, a crescut numărul comunităţilor 
rupte de ţara-mamă, care refuză condiţia de minoritate. Ungurii din Ardeal, din 
Slovacia şi din Voivodina au găsit aliaţi neaşteptaţi în milioanele de ruşi şi sîrbi rămaşi 
în afara Rusiei şi Serbiei. 

Astăzi, unii - printre care eminentul publicist american William Pfaff - sînt de 
părere că totul s-a sfirşit. La conferinţa convocată de Paul Lendvai cu ocazia jubileului 
publicaţiei Europaische Rundschau, Pfaff a declarat că, datorită irezolvabilelor 
tensiuni etnice, spaţiul european este practic pierdut15• Chiar dacă "demonul german" 
nu s-ar trezi din starea de moarte aparentă, de fapt ne aflăm din nou în aceeaşi situaţie 
ca în 1 939. Ruşii abia aşteaptă ca, uitînd ca de un vis urît replierea temporară a 
imperiului, să-şi înceapă expansiunea, sub pretextul sprijinirii a 25 milioane de ruşi 
"minoritari" .  Ungurii vor ceda, mai devreme sau mai tîrziu, tentaţiei revizuirii 
graniţelor şi revanşei istorice, şi putem vedea ce se petrece în Balcani. 

Situaţia nu este chiar atît de disperată, dar nu poate fi considerată nici simplă şi 
lipsită de probleme. 

De-a lungul graniţelor europene ale Rusiei (ţări le baltice, Polonia, Ucraina şi 
România) se poate sesiza creşterea neliniştii în rîndul acelora ale căror interese sînt în 
opoziţie directă sau indirectă cu cele ale Rusiei. Un număr tot mai mare de l ideri 
politici şi mil i tari din Kiev sînt convinşi că "escapada" ucraineană nu va dura mult16• 
Jonathan Eyal, directorul ştiinţific, de origine română, de la Royal United Services 
Institute din Londra, se arată îngrijorat de faptul că, din ţările baltice pînă în Republica 
Moldova, începe să se contureze un fel de "pax russica": în conflictele dintre 
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parlamentele noilor republici şi populaţia ruseascll existentă pe teritoriul acestora, 
Moscova joacil cel mai des rolul de mediator, ceea ce capiltă un accent deosebit datorită 
trupelor ruseşti aflate în zonil. Dupil plrerea lui Eyal, Occidentul n-ar trebui să tolereze 
această abia mascată nouil tendin{l imperialistă. Dacii într-un anumit Ioc sînt lezate 
drepturile minorităţii, este bine sil se intervinil prin intermediul împuternicitului 
Consiliului Europei, şi nu datorită presiunii de la Moscova 1 7• După opinia ziarului 
Zycie Warszawy, presiunile economice şi politice exercitate de Rusia fa{! de Estonia 
sînt neîntemeiate, deoarece legea referitoare la cetăţenie din Estonia corespunde 
normelor internaţionale de drept constituţional, şi în Estonia nu există purificare 
etnică. Dacă Occidentul - scrie ziarul din Varşovia - ar lua la cunoştin{l acest caz cu 
valoare de precedent, ar accepta implicit şi existen{a zonei de influen{l rusească în 
Europa Centrală18• 

De atunci preşedintele estonian - acceptînd recomandarea prietenilor săi 
norvegieni şi a împuternicitului Consiliului Europei - a returnat legea cetăţeniei care 
califica ruşii drept cetăţeni străini. Modificările adoptate de parlament ar putea fi 
insuficiente pentru a-i împiedica pe locuitorii Narvei integral ruseşti să ţinil un 
referendum, ce va proclama neîndoios autonomia. S-ar pilrea ci e vorba de "o problemă 
pur practică" . "Estonia şi Letonia - scria Francis Fukuyama în decembrie anul trecut 
- sînt nişte stltuleţe minuscule la graniţa celei mai mari ţliri din lume. Nu prea 
demonstreazli existenţa simtului realitliţi i, dacii cred cil Statele Unite sau Comunitatea 
Europeană se vor grlibi să le sarli în ajutor. Vor trebui sli gliseascll o modalitate de a 
colabora pe termen lung cu Rusia. Este greu de imaginat cum îşi închipuie Estonia şi 
Letonia, avînd jumătate din populaţie l ipsită de drepturi, sli poată supravieţui ca scat 
viabil ,  stabil şi democratic." 19 

Problema de fond, ce deplişeşte echil i bristica puterilor, este următoarea: a oferi 
drepturi minoritare - cit de perfecte şi depline - în statul unei alte naţiuni unora 
care pînă atunci au trăit pe acel teritoriu în propria lor patrie, n-ar însemna inevitabil o 
deposedare de drepturi ? Ceea ce n-ar putea fi justificat de faptul că mai înainte 
membrii naţiunii care se identifică acum cu statul s-au putut simţi deposedaţi de 
sentimentul patriei proprii, pe care o simţeau elementul-cheie al existenţei lor umane. 
Relativismul problemei ne lasli să presupunem cil statul, sau mai precis scatul ca unul, 
creează dificultatea; dar pentru că aici - de la Narva la Knin - avem de a face c u  

nişte novici, în numlir infinit mai mare decît noi, bozgori20 veterani, va trebui să-l 
cităm pe l\lakkai Săndor, episcop reformat al Ardealului, care, în articolul cu enorm 
răsunet, scris în 1 93 7, dăduse glas amlirliciunii ungurilor proasplit dezmoşteniţi de 
patrie. Enunţul sliu - bazat pe înţelegerea greşită a "ideilor uzuale de revizu ire 
poli tică" - "nu-mi pot imagina nici o soluţie demnă de existenta omenească a 
condiţiei minoritare, deoarece consider însăşi categoria de minoritate ca nedemnă si 
imposibilă pentru sufletul uman"21  - este resimţit de peste şapte decenii nu num�i 
de către unguri, dar, de acum, şi de către milioane de sîrbi şi de ruşi . (Faptul că unii ,  
recurgînd la violenţă, devin nedemni de condiţia lor de dezmoşteniţi, nu schimbă 
esenţa problemei, a faptului dezmoşteniri i, al lipsei de drepturi, trăit ca atare, esenţial 
din punct de vedere existenţial . )  
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Dacă un stat - în cazul de fată, Rusia - nu poate sau, dintr-un motiv oarecare, 
nu vrea să-şi reprimească părţile dezmembrate ale natiunii sale, nu rămîne altă solutie 
decit ca acestea să fie integrate ca subiecti politici autonomi de ciltre statele pe al căror 
teritoriu au ajuns acele comunitilti nationale. Cu cit mai tîrziu va proceda astfel, recte: 
cu cit mai tîrzi u devine conştient de faptul că astfel de comunităti, ce dispuneau 
înainte de "stat propriu", sînt pur şi simplu neintegrabile după modelul statului 
naţional l iberal francez, cu atît mai anevoie vor evita aceste comunităti influenta 
rusească. Cu cit mai tîrziu se transformă ei înşişi în structuri federative, bipolare din 
punct de vedere national, cu atît ruşii vor continua să trăiască, pe teritoriul lor "sfint", 
într-un soi de federatie inversă (adică extinsă peste graniţele de stat), cu natiunea
mamă. Ceea ce facilitează sau face inevitabilă proliferarea aspiratiilor "imperialiste". 

Solutia o reprezintă, atît în partea europeană a fostului imperiu rus (incluzînd -
încă - şi Vladivostokul, devenit între timp capitalil), cit şi în renăscuta Europil 
carolingiană, un superstat pseudofederativ, ce va fi dispus să ,folosească drept materie 
primă pentru noua reintegrare detritusurile structurilor statelor naţionale. Iar în sens 
mondial, sistemul noilor imperii postliberale. 

Întrebarea este: care va fi locul Europei Centrale şi de Est, precum şi al 
Balcanilor, şi cum se vor autoorganiza aceste zone în noul sistem mondial? 

În româneşte de Lendvay Eva 
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KENDE PETER 

FRĂMÎNTĂRI 
ÎN LEGĂTURĂ CU CADRELE STATALE 
DIN EUROPA CENTRALĂ ŞI RĂSĂRITEANĂ 

D 
e ce expresia "frămîntilri" din titlu? Cuvântul vrea să sugereze că crăim în 
epoca incertitudinilor. S-a sfirşic încremenirea, de patru sau aproape cinci 
decenii, de după război şi multe lucruri au devenit problematice. Cred că 
ajungem din ce în ce mai mult în etapa controverselor, care înseamnă, pe de 

o parce, întoarcere la ciorovăielile din crecuc, dar care, pe de altil parte, va fi epoca 
rediscutării unora dintre probleme. Aceasta este ideea care m-a determinat să folosesc 
expresia "frămîntări" :  într-un fel, este de datoria noastră să punem ipoteze referitoare 
la ceea ce se poate întîmpla în această regiune. 

Ce înţeleg prin "cadre statale" ? Pe de o parce, caracterul organizat al teritoriului, 
şi cînd spun organizat, mă refer la două lucruri: la natura statelor (naţionale, federative 
sau de alt fel)  şi, fireşte, la legătura dintre entitilţile teritoriale care alcătuiesc oricare 
stat. Pe de altil parce, expresia "cadre statale" se referă şi la aranjamentul teri torial, 
adică la problema graniţelor. 

Pot fi confruntat cu întrebarea: în ce măsură problematica teritorială este legatil 
de tema generală . a acestui colocviu, adică de chestiunea minoritilţilor? Caracterul 
epocii prin care am trecut creează legătura dintre aceste două sfere tematice. 

Cînd liderul minorităţii sîrbe din Krajna declară că "poporul sîrb" - nu am nici o 
rezervă faţă de expresia "popor" - "nu este dispus să devină minoritatea nimănui", ne 
aflăm în faţa unei teribile probleme istorice. Fiindcă ştim preabine că Europa 
dunăreană şi balcanică este formatil din multe teritorii cu populaţie mixtil. Sub acest 
aspect nu are prea multă importanţă dacă o minoritate reprezintil 1 0, 20 sau 30%, iar 
majoritatea 60 sau 90%. Fapt este că e vorba de un teritoriu unde există populaţie 
mixtă şi dacă unele popoare nu sînt dispuse să crăiască în calitate de minorităţi ale 
altora, se ridică problema reglementării teritoriale, cum de altfel se poate constata şi în 
cazul dramei iugoslave. 

I. Să începem cu analiza problemei: de ce actualele cadre sine discutabile şi, în 
consecinţă, discutate? 

În ce mă priveşte, văd erei răspunsuri posibile. 
Primul este că actuala alcătuire s-a născut sub presiune externă. Toace cadrele 

statale au fose impuse din afară celor interesaţi, prin tratatele de pace din 1 91 9- 1 920, 
apoi prin reglementările de după război - care prâccic au existat începînd cu 1 945 şi 
au intrat în vigoare după tratativele de la Paris din 1 947 - iar în cele din urmă prin 
capriciile administrative ale Moscovei sau Belgradului, care au trasat frontierele interne 
ale Uniunii Sovietice şi ale lugoslaviei. 
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Toate graniţele regiunii sînt rezultate ale unor decizii externe, indiferent că e 
vorba de Polonia, Cehoslovacia, România etc. Ştiu preabine că în 1918  au avut loc 
adunări populare, dar hotarele României - regret - au fost stabilite de Clemenceau şi 
Lloyd George, nicidecum de poporul român. La vremea sa, unii au fost de acord cu 
deciziile marilor puteri, iar alţii nu au fost. Graniţele, aşa cum sînt ele în această 
regiune, nu sînt rezultatul unui proces istoric îndelungat, organic, ci al unei istorii 
dirijate de voinţa unor puteri din afară sau - în unele cazuri (Moldova, Croaţia, Serbia 
etc.) - de măsurile administrative interne ale unui stat aşa-zis federativ. 

Al doilea motiv pentru care există probleme şi controverse este că accuala 
configuraţie nu satisface postulatul naţional, sau naţionalist - cum doriţi -, corelarea 
unui teritoriu cu o etnie. Fireşte, în majoritatea cazurilor acest lucru nu este posibil, în 
consecinţă apare problema minorităţilor. Din momentul în care pentru unele din 
acestea nu este loc sub soare - sau cel puţ.in ele au această impresie - sigur că se 
ivesc probleme. 

Al treilea motiv al disputelor este că cele erei "federaţii" care au existat în 
această zonă - Uniunea Sovietică, Cehoslovacia şi Iugoslavia - şi-au pierdut credicul, 
fie în ce priveşte originea lor, fie datorită felului în care au practicat federalismul 
decenii în şir. 

II. Care sine prejudiciile şi frustrările constituind problematica naţională-etnică a 
acestei regiuni şi ce caracter au ele? 

Prejudiciul primordial se formulează în legătură cu istoria. Multe popoare - aş 
putea spune: majoritatea popoarelor care trăiesc aici - au sentimentul că istoria le-a 
lovit pe nedrept, că accualul aranjament este inechitabil fiindcă le-a luat acele teritorii 
la care naţiunea lor ar avc!l drepturi istorice sau etnice. Din acest punct de vedere, 
românii şi maghiarii, albanezii şi sîrbii gîndesc la fel. Ba chiar şi polonezii sine 
preocupaţi de acele teritorii de care Yalta i-a privat atic de nedrept. Nu dau alee 
exemple, căci cei prezenţi aici cunosc foarte bine sicuaţia. Acest sentiment al 
nedreptăţii istorice se referă cel mai adesea la conflictul care există între dreptul istoric 
şi dreptul etnic. 

Este îndeobşte cunoscut că, de la caz la caz, aceste două drepturi pot să 
coincidă, dar pot să fie şi în contradicţie în cazul unui teritoriu dac. În alte cazuri, 
nedreptatea palpabilă arc drept rezultat punerea la îndoială de către una din părţi a 
drepturilor istorice ale celeilalte. Să luăm, de exemplu, cazul Kosovo. Sîrbii pretind că 
la acest teritoriu ei au un drept istoric, dar albanezii care crăiesc aici consideră că, în 
funcţie de istoria lor, ei constituie de secole majoritatea numerică în Kosovo şi, pentru 
viitor, drepcul respectiv îşi pierde valabilitatea, fiind inechitabil ca ei să fie dominaţi 
pentru simplul motiv că regiunea a fost cîndva leagănul poporului sîrb. 

Există cazuri cînd dreptul etnic şi cel istoric, deopotrivă, ajung să fie 
controversate. lată, spre exemplu, cazul secuilor care crăiesc într-o parte bine 
determinată a Transilvaniei şi constituie de un mileniu majoritatea populaţiei locale. 
Ei consideră că această situaţie le conferă drepturi etnice şi istorice de care ·nu pot fi 
deposedaţi prin nici un fel de idee referitoare la unitatea românească. 
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Al doilea tip de frustriri se leagi de convieţuirea populaţiei mixte. Multe 
popoare ale regiunii sînt de pirere ci destinul lor nu este comun cu al celor care sînt 
compatriopi lor, conform actualei configuraţii a graniţelor. De acest sentiment poate fi 
pitrunsi atît minoritatea, cit şi majoritatea. Împirţirea cu Celilalt a teritoriului este 
inevitabili, dar nu poate fi vorba de "comunitatea destinului" (Otto Bauer) şi nici de 
vreun fel de "comunitate a apartenenţei istorice" - aceasti expresie mi-a fost sugerati 
de Paul Thibaud şi o gisesc foarte adecvati. Cu alte cuvinte, ne aflim în faţa pistririi 
distanţei între comunitiţi umane, care pe parcursul convieţuirii lor nu simt o adevirată 
solidaritate reciproci. 

Un al treilea element al frustririi îşi are originea în discuţiile privind dreptul 
istoric, real sau imaginar. Nu intru acum în tratarea problemei specifice a federalis
mului în crizi, sau pe cale de dispariţie. Fiindci, în general, litigiile sine provocate nu 
atît de caracterul structurii statului, cit mai curînd de acceptarea Celuilalt, de stabilirea 
rolului Celuilalt în istoria comună. De exemplu, considerarea Celuilalt ca intrus. Să 
luim cazul Transilvaniei: românii au convingerea ci maghiarii sine cei intruşi pe 
teritoriul comun, dar, în acelaşi timp, maghiarii cred contrariul. Şi vă rog, dragi colegi, 
nu încercaţi să-mi dovediţi că numai românii sau numai maghiarii au dreptate în 
aceasti chestiune. 

Celălalt este presupus a fi cauza principală a nenorocirii "noastre" .  Fiindcă este 
aliatul - ca sl nu spun instigatorul - acelor fapte destructive care au provocat 
nenorocirea naţiunii "mele". Aşa sine privite lucrurile în legătură cu Celălalt. 

În al treilea rînd, Celllalt reprezinti o civilizaţie de grad inferior. Naţiunea 
"mea" a adus cu sine tot ce este mai bun în cultură şi civilizaţie, în timp ce Celălalt a 
adus tocmai contrariul. Fireşte, acestea sine concepţii egocentrice, între care crearea de 
legături este aproape imposibilă. Încărcătura emoţională a unor asemenea concepţii 
mitice exclude şansa dialogului sincer. Totuşi, eu am convingerea că toate acestea nu 
sînt produsul convieţuirii fizice. Acolo unde două comunităţi locuiesc timp îndelungat 
în acelaşi sat sau oraş, înţelegerea dintre ele este adeseori foarte bună. Acumularea 
frustraţiilor reciproce este rezultatul unei influenţe ideologice care generează 
naţionalismul în forma sa cea mai virulentă. 

III. Să reflectăm acum asupra unei alte probleme, şi anume validitatea acelor 
principii care constituie baza actualelor cadre statale din Europa Răsăriteană. În această 
privinţi mii inspir în mare măsură din ideile excepţionalului gînditor politic maghiar 
Bib6 Istvan şi în mod deosebit din lucrarea în care analizează "paralizia comunităţii 
internaţionale şi remediile ei" ( 1 976). 

În primul rînd, se poate constata că cele trei principii de bază ale actualelor 
aranjamente statale sine: 1 )  suveranitatea naţională; 2) dreptul popoarelor de a-şi decide 
soarta proprie - dreptul la autodeterminare; 3) inviolabilitatea graniţelor recunoscute 
internaţional. 

Primul şi al treilea principiu, deci suveranitatea naţională şi inviolabilitatea 
graniţelor, se condiţionează reciproc, nu fiindcă sînt înrudite, ci fiindcă în accepţiunea 
dreptului internaţional naţiunea nu este altceva decit un stat suveran care are dreptul 
efectiv la graniţele lui sigure şi recunoscute. De aici nu rezultă că statul în cauză are 
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totodatli şi caracter naţional sau dl aici suveranitatea este exercitatll de o "naţiune". 
Faptul cil primul şi al treilea principiu sînt în acord se bazeazll în anumitli mllsurll pe o 
tautologie. 

Faţl de aceasta, al doilea principiu - dreptul la autodeterminare - este în 
contradicţie atît cu primul, cit şi cu cel de-al treilea principiu, adicl cu deplina 
suveranitate a statului şi cu inviolabilitatea graniţelor. Şi nu numai dl poate fi în 
contradicţie, dar este de-a dreptul menit sll punll în aplicare aceastll posibilitate 
subversivii, ori de cite ori entitatea statalii numitli naţionalii nu are caracter naţional în 
ochii tuturor componentelor etnico-lingvistice şi cînd graniţele sînt astfel trasate, incit 
despart în mod nesatisflclltor grupurile etnice care nutresc înclinaţii naţionale. Clici 
expresia "popor" - fie dl ne place, fie cil nu - se referă la acele comunitliţi regionale, 
etnice sau de limbă (mai rar religioase) care, în accepţiunea politicii, au caracter cînd 
infranaţional, cînd transnaţional. 

Paradoxul secolului doulzeci este că s-a nbcut ca o consecinţil a principiului 
naţional sub egida autodeterminării, care, în opoziţie cu legitimitatea dinastici'l şi 
monarhică, reprezintli singura bază şi legitimitate firească a statelor moderne, 
democratice. Consecinţa acestui paradox este că secolul douăzeci - pînă în zilele 
noastre - nu a tradus în fapte toate consecinţele logice şi practice ale prinCipiului 
naţional, punîndu-le în acord cu principiul autodeterminării. 

Criza prin care trecem în prezent este, cred, recidivarea aceleia care, în baza 
principiilor wilsonicne, a zguduit şi răsturnat Europa la începutul secolului. În zilele 
noastre retrăim epoca preşedintelui Wilson, poate chiar mai intens decît în 1 91 8- 1919. 
Acest fapt aduce la suprafaţl imense dificultliţi, clici juriştii nu au formulat pini acum 
în mod satisfliclltor definiţia poporului în accepţiunea autodeterminllrii. latli, deci, 
prima dificultate. Nu se poate determina cînd anume un popor devine naţiune în 
sensul deplin al cuvîntului. De altfel, nici nu se poate vorbi în formulllri strict juridice, 
fiind vorba aici de un fapt istoric. Istoria este aceea care decide - în anumitll mlisură 
- daci'l un popor-este menit, sau nu, sll devinll naţiune. 

La cea dintîi se mai adaugll şi a doua dilemă: oare popoarele care pot deveni 
naţiuni trebuie sll se organizeze în entitllţi statale separate şi suverane? La aceastli 
întrebare Bib6 Istvan dll un răspuns extrem de nuanţat, punînd în lumină importanţa 
autodeterminllrii. Dacă un popor are posibilitatea să-şi decidă propriul destin, poate şi 
să decidi dacii vrea sli devinll o naţiune separatli sau parte a unui alt stat naţional. 

Există şi a creia dificultate: ce este de flicut într-un caz de tipul Bosnia
Herţegovina, unde împllrţirea teritoriului între naţiunile autohtone este imposibilii sau 
extrem de problematici'l? 

Cea de-a patra problemă: cum se poate muta accentul de pe suvc;:ranitatea 
statelor pe suveranitatea naţiunilor (în sensul de comunitate al termenului)? 

IV. După cum aţi vllzut, am ridicat probleme la care nu am răspunsuri. ln cele ce 
urmeazi voi trage concluziile, fliri dezvoltarea principiilor care ar putea contribui, cred, 
la soluţionarea conflictelor şi dilemelor de care sîntem înconjuraţi. 
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Prima observaţie: nici azi nu avem mai multe posibil ităţi de evaziune decît în 
1918. Trebuie să ducem pînă la capăt logica autodeterminării. Pencru prima oară în 
istoria Europei. 

A doua observaţie: în Europa Centrală şi Rlslriteanl, referendumul zilnic de tip 
Renan simbolizeazl nu numai imaginea naţiunii, ci este totodată - din punctul de 
vedere al statelor existente sau în devenire - o condiţie ca ele să fie întemeiate ca 
state legitime. Nu se mai poate înfiinţa sau menţine un stat fllrl ca în legăti.ul cu 
existenţa lui să aibl loc un referendum, la care participi toate comunităţile constitutive 
ale statului respectiv. Acest lucru trebuie bine înţeles. Metaforic, referendumul coti
dian devine în anumitl mlsurl un imperativ politico-juridic, fllrl de care convieţuirea 
paşnici a "popoarelor" nu poate fi imaginatl. A treia observaţie: autodeterminarea nu 
înseamnl în mod necesar separaţie: ea poate fi realizatl prin transferul unei părti a 
suveranităţii - în forml mai mult sau mai puţin federativi, sau în forme care urmează 
a fi inventate de acum înaince. lmportanc este consim�mîntul benevol al popoarelor, 
care se referi nu numai la forma şi regimul statului, ci şi la configuratia teritoriali. Nu 
este mai puţin importantă nici libertatea componencelor teritoriale sau etnico-culturale, 
posibilitatea de a dispune de instituţiile autoguvernării. În aceastl privin�. cele mai 
multe sarcini au acele state care se consideri ca avînd caracter naţional, căci în spaţiul 
central şi est-european nu exisei nici un stat "pur" naţional. 

Transferul parţial al suveranităţii este, fireşte, posibil; dar acesta trebuie realizat 
ca o soluţie paşnici între comunităţile care împart aceeaşi entitate teritorială. Aceasta 
este o concepţie a Comunitlţii naţiunilor, pe care am încercat sl o descriu în alt loc. 

A patra observaţie: pentru soluţionarea conflictelor în aşa fel incit sl se elimine 
forţa - acolo unde dreptul este mai puternic şi adeseori în posesia părţii vătămltoare 
- este nevoie ca Europa sl dispunl de instituţii judiciare avînd putere coercitivă. Din 
fericire, ne îndrcptlm în aceastl direcţie şi instituţiile respective încep să ia naştere. 
Este adevărat cll pentru moment nu dispun de fundamentul legal corespunzător şi cu 
atît mai puţin de rezerva necesari de forţe. Dacă Europa nu va avea în scurt timp 
instituţii dotate cu putere de sancţionare, ea porneşte în direcţia conflictelor infinite şi 
absolut imposibil de soluţionat. 

A cincea şi ultima obscrvatie: a sosit timpul elaborării unor solutii care permit 
revizuirea graniţelor absurde sau nejustificate. Tocmai fiindcl nici o despărtire a 
popoarelor şi teri toriilor nu este "firească" sau pe deplin echitabilă, este necesară 
acceptarea ideii graniţelor bazate pe acordul comun, pe compromis între părţile 
interesate. Fireşte, aceâsta ar fi o noutate absolută, căci toate graniţele actuale din 
Europa Răslriteanl sînt rezultatul unor decizii externe, trasate fiind de marile puteri. 

Că acest ultim principiu este în contradictie cu intangibilitatea· graniţelor? 
Desigur, dar nu cu inviolabili tatea graniţelor, căci inviolabi litatea şi intangibilitatea sine 
două noţiuni distincte. Ideea graniţelor bazate- pe acordul comun ar însemna un uriaş 
pas înainte spre o Europă comunitarll, care acordll prioritate consensului în raport cu 
forţa. 

În româneşte de Florica Perian 
(6/1993) 
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CSEKE PETER 

(AUTO)IRONIE ÎN SPIRIT NEALTERAT 

P 
rintre oamenii zguduiti de cataclisme istorice, care au dus o via� frămîntată şi 
au suferit fără vină, sînt putini aceia cărora le-a fost dată ironia senină care nu 
lasă ca insultele de odinioară să se ulcereze în ură de nevindecat. Pe 
traducătorul Csatl6s Jânos ( 1920- 1993) nu 1-a răsfăţat soarta şi totuşi a stat o viată 

întreagă în serviciul spiritului maghiar sfişiat de antagonisme, respectiv al celui 
european, ca un crug în care valori create pentru a fi complementare se întîlnesc, se 
recunosc. Binefăcătoarea lui (auto)ironie nu aş putea s-o explic altfel decît prin 
păstrarea unei distante care genereazl cunoaşteri roditoare. E adevărat, a avut şi 
distanta creată de el însuşi: a trăit aproape patru decenii la două mii cinci sute de 
kilometri depărtare de locul lui natal; privirea lui a cuprins secole de l i teratură, iar ca 
mijlocitor de valori în două sensuri s-a simtit posesor al întregii literaturi europene, 
tăiate în lung şi în lat de cortina de fier şi de Zidul de la Berlin. Nici în timpul cît boala 
gravii şi de nevindecat a pus stiipînire pe el, nu s-a lăsat pradii disperiirii care griibeşte 
năruirea trupului vlăguit: legat de pat, în cetoasa noapte nordică, încerca să-şi păstreze 
pînii la răsăritul luminii veşnice echilibrul sufletesc, citind în original umor englezesc. 

În ultimul deceniu de viată a luat obiceiul ca în ajunul Crliciunului să trimitii o 
scrisoare circulară pe care o numea enciclica de Crăciun - cu viidită ironie la adresa 
propriului său "gen papal" - tuturor acelora pe care îi considera tovarăşi în gîndirea 
comunii şi cărora simtea că poate să le împărtăşească şi grijile vietii lui  particulare. 

În "enciclica" expediatii de la Stockholm în 23 decembrie 1990 se caracteriza 
astfel pe sine însuşi: "În 1956 contrarevolutionar, de un timp încoace dragul nostru 
compatriot, mîndru revolutionar, ba chiar nedemn detiniitor al ordinului Steaua 
Republicii Ungare. Cînd, în 1 956, m-am strecurat peste grani� la Hegyeshalom, nu 
eram mîndru. Nu aveam de ce sii fiu. De cînd sînt revolutionar, mii simt mîndru, 
tocmai pentru '56. Am fost mîndru de sîrma ghimpată primită de preş�dintele Bush, 
care pe noi ne-a costat ceva mai mult decît am primit în '56 de la un predecesor al său; 
mîndru pentru cei 30.000 de est-germani, care ne-au părlisit graniţa cu un avînt de s-a 
dărîmat Zidul de la Berlin; mîndru de parcela 301 - am plîns de mîndrie; mîndru de 
Goncz Ărpad ca simbol al disponibil itătii pentru tratative şi colaborarea între partide. 
Ar fi, ar fi fost bine să-mi mentin această mîndrie. Pentru asta [însii] ar fi nevoie de o 
asemenea inocentă cum numai anal fabetilor le este dat sii aibii. [ . . .  ] Mai multi prieteni 
dragi acordă o importanţii exageratii împlinirii celor 70 de ani ai mei . Am fost slab, nu 
am reuşit să-i dezarmez. M-a felicitat la Budapesta PEN-Clubul, la Handen comuna, la 
Stockholm Casa Maghiară. Pentru cîţiva ani sînt sărbătorit din cap pînă-n picioare".  Că 
această autoreflexie nici pe departe nu este nesinceră, el adaugă îndată: "Aş minti dacă 
aş spune că nu mi-a căzut bine" .  

În iunie 1 990 nu a venit la Tângagiirde, la cea de-a treia întîlnire de vară a 
Societăţii Ecumenice Maghiare din Stockholm - tabără spirituală intensivă a 
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' 
maghiarimii din Scandinavia - ca să ofere o nouă ocazie de a fi "sărbătorit din cap 
pînă-n picioare". 

E adevărat, abia sosit, cu două zile de întîrziere motivată (doamna Eva "nici 
după un an şi jumlltate nu a surmontat într-adevăr operaţia" - se referă el la motivul 
întîrzierii, trecînd sub tăcere profundă propriile lui dureri şi angoase), l-am şi "pus la 
treabă". Am încheiat ziua cu expunerea lui, făcută pe un ton cordial, cu confesiunile lui 
de traduclltor. A doua zi ne-am trezit la sunetul de fluier al lui Szente lmre şi, în timp 
ce făceam gimnastica de dimineaţll, comenzile lui Szentkiralyi Csaba erau însoţite de 
ţăcllnitul unei maşini de scris. Csat16s Janos îşi scria analiza promisă pentru revista 
Korunk, despre situaţia învăţllmîntului public suedez, deloc liniştitoare. (Studiul 
poate fi citit în nr. 9/1 990 al revistei.) 

De ce a devenit învllţllmîntul suedez cauza lui personală, a reieşit din cuvîntul 
introductiv la seara Csat16s Janos de la Tângagarde - datorată tot lui Szentkiralyi 
Csaba. 

Diploma de profesor de francezll-latină obţinută la Colegiul Eotvos (între 1 938-
1 943) nu i-a fost recunoscută în Suedia şi astfel - în timp ce s-a întreţinut din munci 
ocazionale, apoi ca electrician-luminist la Operă, vînzlltor la o l ibrărie - a obţinut 
calificarea ca profesor de franceză-latinll şi la universitatea suedeză. Numai că, voind să 
se angajeze ca profesor la un gimnaziu, nu a reuşit pînă cînd nu a dat şi bacalaureatul 
suedez (ilaritate generală în sală). 

Primul text cu care şi-a început cariera de traducător - ascult, după trei ani de 
la conferinţa ţinută la Tângagarde, glasul lui rămas pe banda de magnetofon - a fost 
tratatul filozofic al lui Francis Bacon, Novum Organum. Cu ce şi-a încheiat cariera? 
Cu J6zsef Attila? Cu Cso6ri ? Cu Meszoly? Cu Eszterhiizy? Scriitorii maghiari propuşi 
pentru Premiul Nobel pot să-i mulţumească (şi) lui Csatl6s Janos, dacă cumva criticii 
suedezi vor exclama din nou: "Domnilor academicieni, atenţie, iată noul candidat 
maghiar la Premiul Nobel !" .  Aşa cum au făcut la apariţia în l imba suedeză a poeziei lui 
Cso6ri Sandor. "Cel mai bucuros aş traduce acum din J6zsef Attila, fiindcă în ultima lui 
carte, Klein Gyorgy (biolog cunoscut şi ca eseist, fondatorul şi directorul Institutului 
Karolinska din Stockholm - care angajeazll şi mulţi cercetători maghiari) a scris 40 de 
pagini despre el şi această •Încălzire« excepţională nu este permis să fie neglijată ! "  
Mijlocitorul valorilor literare trebuie, deci, s ă  fi e  atent tot timpul, fiindcă sînt momente 
- ale diplomaţiei literare? - în care se creează, evident fiindcă cineva le-a creat, 
condiţiile pentru receptarea anumitor valori. 

De al tfel, şi oamenii mari pot să greşească, nu numai comisia care acordă 
Premiul Nobel - nu aş fi fidel spiritului lui Csat16s Janos, dacă nu aş scrie această frază 
după cele de mai sus. "Marele poet Ronay Gyorgy mi-a reproşat că am tratat textul lui 
Dumas cu prea mare dezinvoltură - mi-a spus el, dindu-mi cea de a opta ediţie, din 
1 989, a volumului Cei trei muşchetari, cu care, pe teritoriul de limbă maghiară, 
Dumas a »parvenit« la tiraje de sute de mii. Atunci m-am înclinat în faţa uriaşei 
autorităţi a lui R6nay şi am avut puţină remuşcare. Pe urmă mi-a trecut. Peste I 5-20 de 
ani mi-am dat seama că Dumas nu poate fi tradus aşa cum se traduce Flaubert sau 
Thomas Mann. Dumas a fost neseriozitatea personificată, care a lucrat cu negri. Din 
cînd în cînd intra în corabia cu sclavi, răsfoia textul negrilor lui, punea ici-colo cite o 
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virgulă, un punct şi atîta tot ... Eu am simţit instinctiv acest lucru şi l-am tradus cu 
facilitatea adecvată. Ceea ce nu înseamnă cll şi traducerea este neserioasă ... " 

Abia sosit în Suedia, Csat16s Janos a remarcat melodia specifică limbii suedeze. 
Şi aşa-numita melancolic suedeză. Despre care nu putea să vorbească decît cu ironie. 
Există în această ironie - trebuie sil recunoaştem - o oarecare compensaţie pentru 
acei "două sute de ani de pace, care nouă nu ne-au fost daţi" .  "Ar fi prea frumos -
continuă el - dacă nu ar fi nici mllcar trişti . . . După ce au scăpat de. atîtea." 

Nu este surprinzător cll poetul suedez îl admiră pe cel maghiar. Dacă are cine să 
i-l fad cunoscut. "O poezie a lui Juhasz nu rămîne sub 500 de versuri şi suedezii 
respectll acest lucru. Căci dacă un poet suedez modern scrie azi unul sub altul trei 
versuri - evident, firă rimă - poate să urmeze pauza de cafea. Dadl în timp de 9 luni 
scrie o poezie de 1 6  versuri, atunci în cinci ani încheie un volum de 30 de pagini. Cine 
are şi poezii de 20 de versuri, trece deja drept o personalitate mai robustă." Din ce 
trăieşte atunci un poet suedez? Din psihologie, de exemplu. În nici un caz din poezie. 
Căci în Suedia citesc versuri mult mai puţini dccît în alte părţi ale lumii. Atunci? "Nici 
cu lasoul nu aş putea prinde un poet suedez capabil să-l traducă, de exemplu, pe J6zsef 
Attila sau pe Nagy Lăszl6 . . .  " Dar cînd apare totuşi cîte un volum maghiar, profesioniş
tii ridică îndată capul. 

Ca şi mine, conştientizînd abia acum cu adevărat rîndurile enciclicii din 23 
decembrie 1 993. "Cine ştie să citească, nu mai trebuie s-o facă şi printre rînduri, cllci 
cerneala neagrll de tipar a ziarelor noastre i se l ipeşte nu numai pe degete, ci şi pe 
suflet. Fiecare pagină fumegă de ură şi hîrîială sterilă, ca Trabanturile  în trafic de vîrf. 
Nu numai cei de acasă, şi eu mă sufoc, la distanţă de 25.000 de kilometri. Sîntem 
victimele intoxicaţiei cu plumb, în trup şi suflet. De fapt, asta e si tuaţia de mult timp, 
dar euforia de anu,1 trecut ( 1989) ne-a abătut puţin atenţia. În acest aer se sufocă de 
decenii poporul maghiar. Îmi pun masca de gaz şi mina îmi încremeneşte pe condei. 
Ce neatent sînt! Aş putea să ştiu din ziarele noastre cît sînt de primejdioase cuvintele 
»maghiar« şi » popor«. Ce s-ar putea inventa în locul lor, pentru ca acela care le 
pronunţă să nu cadă în păcatul trufiei naţionaliste? Îmi plec capul: mea culpa! Să ne 
alegem cuvintele. Sll spunem, de exemplu, în loc de maghiar, „hunky«.  Aşa se numesc 
în americana curentă suspecţii veniţi din Europa Răsăriteană şi Balcani. Deci: poporul 
hunky. Pe timbre: Republica Hunky. Denumirea statului: Hunkya. (În asta mai este 
puţinii trufie, rilzb!lte prin ea Hunnia, pasul Verecke etc.) Titlu de ziar: Hunky 
Nemzet. Citat dintr-o poezie: »Trimite spre mine silrut ţintirimul hunky« »Numele 
hunky va fi din nou frumos, vrednic de vechea lui faimil« »Iar cine a lovit vreodată un 
hunky ... „. Şi cuvîntul popor trebuie tratat cu binişorul. Au luat-o razna asociaţi ile: 
»popular«, »populist« O.K., spun în l imbaj internaţional, poate »populaţie«. Transcriu 
deci: »Acest aer sufocă populaţia hunky«.  Foarte frumos. Aproape inspirat. Dar cam 
lung: » l ibertatea populaţiei« »Democraţia populaţiei« »Populaţia mai cere, acum să-i 
daţi «. Nu ştiu. Cedez." 

De ce ai cedat, Janos? Ştiai prea bine că abia acum am avea cu adevărat nevoie 
de tine. 
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P.S. Mă bucur că ai primit Korunk nu numai prin .  mine, ci şi prin javorszky 
Bela, care construieşte cu perseverenţă Institutul Maghiar din Scandinavia. Unde stă 
mai nou - cum scriai ultima dată - vraful de reviste maghiare, ca să scotoceşti printre 
ele "eroic şi fără nădejde"? Şi unde ai putea să afirmi despre un conspect de studiu 
cunoscut deja de tine în manuscris, despre un reportaj sau eseu: "Este caracteristic, 
cred, că şi acum nu în Ungaria a apărut" ? !  

În româneşte de Florica Perian 
(7/ 1993) 

o . 
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ION ALUAŞ 

CARACTERISTICI OBIECTIVE 
ALE MODULUI DE TRAI ÎN APUSENI 

V 
om analiza în continuare anumiţi parametri, consideraţi de noi esenţiali în 
determinarea modului de trai, şi anume: 

· 

I )  caracteristicile constructive ale locuinţei şi · înzestrarea ei cu bunuri de uz 
îndelungat, 
2) anumite caracteristici ale gospodăriei (posesie de pămînt, animale, producerea 
unor bunuri de consum etc), 
3) structuri socio-demografice ale gospodăriilor (familiilor) incluse în eşantionul 
nostru de cercetare. 

I .  LOCUINŢA 

Un prim indiciu al rusticităţii sau modernităţii unei locuinţe (case) este vechimea ei. 
Depăşind o anumită vîrstă casa devine decrepită, greu, dacă nu imposibil de reameQajat, 
greu de adoptat exigenţelor modernului. În imposibilitatea de a purcede la comparaţii 
mai relevante, putem spune că 22,7% din locuinţele cuprinse în eşantion sînt noi 
(construite după 1 975), mai încăpătoare, mai aerisite, mai luminoase, mai pline de 
confortul habitaţional ce poate provoca sau spori bucuria, plăcerea de a locui într-un astfel 
de spaţiu habitaţional (în care omul îşi petrece, probabil, mai mult de jumătate din viaţa 
lui). Coeficientul corespunzător (de construcţie recentă) era în Harghita de 1 1 ,4% (din 
totalul locuinţelor anchetate în anul 1991  ). 

În conexiune cu noutatea caselor inter�antă poate deveni vechimea lor (după 
anii construirii) în Investigaţia II ( 1979- 1 984) şi Investigaţia III ( 1 993) din Apuseni 1 •  

Case construite pînă în 1944 
Procente 

Investigaţia 1 993 Investigaţia 1979- 1 984 
Total 1 2,41 43,91 

Horea 2 1 , 1  
Gurahonţ 1 2,4 
Budureasa 6,8 

Mări şei 9 8  
Vaţa de Jos 1 5  o 

Ci zer 8,2 

https://biblioteca-digitala.ro



AGORA 280 

Se observă uşor - din datele ce urmează - reducerea substanţială în Apuseni a 
ponderii locuinţei de maximă rusticitate (cu pereţi din pămînt sau lemn, cu o încăpere, 
cu pămînt pe jos, fără baie, apă curentă, acoperită cu paie, drani{ă sau şindrilă, în care 
locuiau familii de 7-8 persoane, nu arareori cu animale împreună iarna; fapte foarte 
bine cunoscute, dar care merită reamintite). 

În acest conte?Ct putem evidenţia şi progresul în construirea de locuinţe cu 4-5 
camere; din cele construite după 1 975, 36,4% au 4 şi mai multe camere, iar 1 6,3% au 5 
camere sau mai mult de 5 camere. 

Coeficientul de modernitate a locuinţei a sporit în intervalul de timp 1 980- 1 993 
la  alte caracteristici ale casei. Pereţii, spre exemplu, sînt astăzi doar în proporţie de 
1 6,6% (din totalul gospodărilor anchetate) din pămînt şi chirpici (în Harghita ponderea 
unei astfel de locuinţe este sensibil mai redusă: doar 2,9% din locuinţe mai au pereţii 
rustici, din "vechime" ). 

Desigur, ponderea menţionată pentru eşantionul "moţesc" este o medie ce as
cunde multe inegalităţi produse pe parcursul procesului de modernizare despre care 
am ,vorbit mai sus. Budureasa (Bihor) e sat alcătuit în proporţie de 53,0% din case cu 
pereţi rustici, iar Cizer (Sălaj) are şi el case de acelaşi tip în proporţie de 35,3%. Dife
renţe de proporţii în cadrul eşantionului apar şi la alte caracteristici ale casei (podeaua, 
caracterul rustic/modern al mobilei, baie în casă, W.C. în casă), situaţii care afectează 
gradul (coeficientul) general de modernitate a uneia sau alteia din cele 6 aşezări 
anchetate, şi care provoacă inegalităţi frapante între ele din acest punct de vedere. 

Să exemplificăm: 
Procente 

Comuna Podea Mobilă prepon- Baie w.c. 
(judeţul) oămînt derent modernă în casă 

Horea (Alba) - 1 9,3 1 5,3 1 6,8 
Gurahonţ (Arad) 1 ,4 77,0 66,3 24,0 
Budureasa (Bihor) 1 8,9 24, 1 30, 1 8,4 
Mărişel (Cluj) 1 , 7  2 1 ,4 9,2 4,0 
Vaţa de Jos (Hunedoara) 1 3,7  57,7 1 9,9 1 1 ,2 
Cizer (Sălaj) 23,4 23,4 8,8 4,7 
TOT AL (Apuseni, 1 993) 9,9 38,0 28,0 1 1 ,8 
TOT AL (Hari?:hi ta, 1 99 1 )  0,3 37,5 36,7 1 5,3 

Tabloul acesta indică decalaje importante între localităţi în ce priveşte confortul 
modern al locuinţei la anumite caracteristici de bază, decalaje ce se asociază cu starea 
generală de rămînere în urmă a localităţi lor respective. (Budureasa şi Mărişel, de 
exemplu, deţin ponderi mult peste media eşantionului la procentul ţăranilor în 
populaţia activă - 64,5%, respectiv 72,4%, faţă de 57,6% pe întregul eşantion sau 
24,5% la Gurahonţ. Ele sînt în general rămase în urmă în procesul deţărănizării, al 
părăsirii ocupaţi ilor agrosilvice tradiţionale şi de polifuncţionalizare în sens modern.) 
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O comparaţie pe verticala timpului arată progresele notabile făcute. în Apuseni 
între 1 980-1 993: 

Evoluţia confortului locuinţelor 
Procente 

Eşantion 1 980- 1 981  Eşantion 1 993 

Podea pămînt 36 0 9,9 
Apă curentă 1 5,8 33,9 

Baie 3,5 28,0 
Electrificare 55 o 93,3 
Autoturisme 2,0 1 5,2 

Televizor 1 9,2 66 1 

În acelaşi timp, la un anumit număr de indicatori, zona Apusenilor - aşa cum 
transpare ea prin mijlocirea eşantionului de sate şi gospodării - pare a fi sensibil 
rămasă în urmă faţă de zona Harghita: 

Ponderea locuinţelor înzestrate cu ... 
Procente 

Apuseni, 1 993 Hare:hita, 1 991  

Apă curentă 33 9 45,4 
Baie 28,0 36,7 

Canalizare 22,7 46, 1 
Maşină de spălat 39, 1 67,2 

La alţi indicatori, avantajul e de partea Apusenilor - sau scorul este sensibil 
egal (autoturisme, TV alb/negru sau color, electrificare, mobilă modernă etc). 

Vom insista, în continuare, ceva mai mult asupra l iniilor de comunicaţie 
telefonică în Apuseni. Aşa cum rezultă din cercetările noastre, 1 9,0% din gospodării 
posedă acest mijloc de comunicare, în comparaţie cu 1 3,6% din gospodăriile eşantio
nului harghitean. 

Informaţi le pe care le deţinem de la ICP Cluj ne îngăduie să reliefăm situaţia, în 
fond dezastruoasă, a acestei modalităţi foarte actuale de comunicare informaţională, atît 
de importantă din atîtea puncte de vedere. 

Deci, ce ne arată cifrele  oferite de ICP exclusiv pentru zona montană 
(apuseneană) a judeţului Cluj? Din cele 4. 1 40 abonamente (posturi, aparate) telefonice 
din localităţile  arondate acestei zone, 1 .209 aparţin Huedinului, iar 2.636 revin la 1 0  
comune. Din aceste 2.636 posturi - 1 .350 sînt instalate doar în trei comune: Săvădisla, 
Gilău şi Aghireş-: În 44 de sate montane (deci în cca 40% din localităţile arondate zonei 
- 1 1 4 în total)  nu există nici un post telefonic. E uşor de înţeles ce dezavantaje 
enorme reprezintă acest fapt pentru colectivităţile  respective. Iar în cîteva zeci de sate 
există doar 1 -2 aparate instalate. 
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De altfel, discrepanţe sensibile apar şi între localităţile eşantionului nostru în 
privinţa înzestrării locuin{ei cu bunuri de uz îndelungat şi aceste discrepanţe merg în 
sensul privilegierii unor localităţi precum Gurahonţ, cu un statut avansat de urbanizare, 
şi în sensul deprivării unor aşezllri mai apropiate de polul maximal rustic pe scala 
rusticitate/modernitate. 

Ponderea gospodăriilor ce posedă ... 
Procente 

Comuna Televizor Maşinll Aspirator Autoturism Telefon 
de splllat 

Horea S2,0 26,9 8,S 9,8 9,9 
Gurahonţ 86,2 72,8 44,7 23,S 48,4 
Budureasa 65, 1 27 7 1 1 ,6 1 6, 1  2,4 

Mări şei 56, l 35.8 3,5 l S,6 1 ,7  
Vaţa de Jos 7 1 ,4 36,8 1 9, 7  1 4,5 22,3 

Cizer . 63,4 36,8 5,8 1 1 , 1  30,4 

TOTAL 66, 1 39,3 1 6,3 1 5,2  1 9,0 

Acest tabel aduce un plus de informaţie şi reliefează şi mai pregnant distanţa 
(inegalitatea) ce separă localităţile Gurahonţ şi Vaţa de Jos (în mai mică măsură), ca 
l idere în Apuseni pe drumul modernizării, şi localităţile Horea sau Mărişel, localităţi 
montane în deplinul înţeles al cuvîntului, şi care ar putea deveni aşezări agroturistice, 
dar, evident, nu în condiţiile acestui deficit de modernitate pus în evidenţă şi de 
indicatorii tabelului de mai sus. 

Un mijloc de culturalizare, educaţie estetică şi moralll - cartea -, a cunoscut o 
relativ largă rllspîndire, atît pe filiera bibliotecilor publice (comunale) - azi atît de 
neglijate - cit şi a celor şcolare şi familiale. Investigaţia Apuseni II ( 1 979- 1 984) a ales 
şi sistematizat o informaţie apreciabilă despre primele două filiere de difuzare a cărţii 
prin intermediul Caietului localitllţii. Acest caiet, ca depozit al informaţiei primare, se 
poate găsi, parţial, la Catedra de Sociologie a Universităţii din Cluj, parţial la ICP Cluj, 
iar prelucrările la calculator (pe judeţe şi zone specifice - 6 la număr), inclusiv 
graficele, hărţile pot fi găsite la judeţe. Acolo sînt şi prelucrările fişelor de gospodllrie 
(familie) şi ale chestionarelor individuale. 

Spicuim nişte date accesibile la sediul Universităţii clujene, pentru a i lustra 
constatările şi prelucrările efectuate în cele doull ultime investigaţii. 

În a doua cercetare ( 1 979- 1 984 ), din 2.2 1 9  familii rurale anchetate prin fişă şi 
chestionar, 1 .528 (68,9%) nu posedau nici un fel de carte (poate cite o carte de 
rugăCiuni, rătăcită prin casă), 580 de familii (26, 1 %) posedau între 1 şi SO căqi, iar 1 1 1  
(5,0%) peste SO cllrţi. 

A treia investigaţie ( 1 993) a permis constatarea cll, per totalul eşantionului, 
2 1 ,9% din familii posedă biblioteci cu minimum 30 de cllqi ( l S,9% chiar peste 60 de 
clrţi). 

Pe comune, situaţia arată în felul următor: 
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Biblioteca proprie 
Procente 

Comuna Peste 30 de cărţi Peste 60 de cărţi 
Horea 1 6,6 1 1  2 

Gurahonţ 53,0 44,2 
Budureasa 1 2,4 6 0  

Mărisel 7,5 2,9 

Vaţa de Jos 29 5 22 6 
Ci zer 7,6 4, 1 

TOTAL 2 1 ,9 1 5, 9  

Se pare, din cele spuse, că volumul jnzestrllrii cu  carte a familiilor moţeşti a 
sporit sensibil. Se pare că acolo un de nivelul de şcolaritate, aspiraţii le culturale sînt 
mai ridicate, şi posesia (cumpărarea) de carte este mai răspîndită (Gurahonţ, Vaţa). 

Din păcate, observaţii rapide, discuţii cu dascăli şi bibliotecari, sesizări de presă 
arată un oarecare declin în activitatea bibliotecilor comunale (în privinţa numărului de 
cărţi cumpărate, a condiţiilor de funcţionare a bibliotecilor, a personalului angajat şi a 
remunerării lui etc). Copiii de la munte par a fi mult, masiv vitregiţi în privinţa 
literaturii moderne pentru copii, romîneşti sau străine, a revistelor atît de stimulative 
pentru inteligenţa lor. Ce să mai spunem despre sistemul informativ modern 
(calculator, jocuri moderne), enciclopedii regionale şi mondiale, cu toate ţările aferen
te, care sînt rarisime. Se întîrzie peste măsură cu înzestrarea tuturor şcolilor cu calcula
toare şi specialişti . 

Nevoi le generale ale civilizllrii aşezărilor apusenene impun intensificarea 
înzestrării cu mijloace de informaţie moderne. Dar şi nivelul  de şcolaritate atins, nivel 
indicat în tabelul ce urmează: 

Şcolaritatea populaţiei de peste 14 ani 
Procente 

Liceu şi facultate Pînă la 4 clase primare 
Harghita, l 99t • 1 8,8 1 6,3 

Apuseni, 1 993 1 8, 1  20,9 

Horea 14, 1  5,7 
Gurahonţ 33,6 1 4, 1  
Budureasa 1 9,3 35,8 

Mări şei 1 1,1 2,6 
Vaţa de Jos 1 6,0 28,6 

Ci zer 1 2,2 35,5 

•Şcolaritatea populaţiei de peste 15 ani 

Se văd limpede altitudinile şcolare foarte inegale atinse de diferite localităţi 
incluse în eşantion: poziţia elevată a Gurahonţul ui, poziţia jo.asă a Buduresei şi 

I 
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Cizerul ui ,  prin ponderea celor ce posedă pînă la 4 clase primare. Şcoala şi cartea sînt 
mijloace indispensabile în construirea unui orizont cul tural atît de necesar în activitlti 
ce impun capacităţi şi structuri comunicative aparte. 

2. GOSPODĂRIA ŞI ÎNZESTRAREA EI 

Cali tatea, for� economică a unei gospodării rurale depinde, evident, de volumul ş i  
structura bunurilor mobile şi imobile care intră în compunerea ei .  

Datele recoltate de noi îngăduie să punem fa� în fa� situaţia celor două zone 
montane - Apuseni şi Harghita. 

Ponderea gospodăriilor cu pămînt 

PimAnt • total 

88 

86 

84 

82 

90..-----
Apuseni 1993 Harghita 1991 

Pimlnt arabil 

86 
84 
82 
80 
78 
76�---

Procente 

Apuseni 1993 Harghita 1991 Apu&eri 1993 � 1991 

Se observă puţinătatea pămîntului în toate categorii le de gospodării şi 
pămînturi .  Se observă mai acuta presiune asupra pămîntului în zona Harghita, în 
comparaţie cu Apusenii (şi concluziile ce se impun). Este, înainte de toate, clar că, cu 
suprafeţele globale, arabile, agricole, de pădure atît de mici, în condiţi i le calităţii 
solului  de munte, nu se pot constitui gospodării (ferme) moderne viabile, care să-şi 
asigure lor şi, eventual, viitorilor turişti, tratamentul cantitativ şi calitativ cuvenit. O 
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concentrare a proprietăţii se impune cu timpul, deci şi dispariţia multor gospodării 
agricole, constituirea a tot mai multor gospodării nonagricole şi/sau parţial agricole. 

Analiza aceloraşi indicatori evidenţiază relativa omogenitate a situaţiilor şi 
situaţia aparte a comunei Gurahonţ, unde proporţia gospodăriilor fără pămînt este 
sensibil mai mare faţă de media pe Apuseni ( 1 2,5%), şi anume 25,3% din gospodării la 
suprafaţa totală şi 24,4% din gospodării la suprafaţa arabilă. Dar nu trebuie să uităm că 
aici avem o proporţie ridicată a activităţilor nonagricole şi imigraţia cea mai ridicată din 
satele apropiate. Deci, presupunem că la Gurahonţ sînt locuri de muncă, sînt solicitări 
de forţă de muncă. 

î·n ce priveşte înzestrarea gospodării lor cu animale, apar diferenţe şi mai 
accentuate între cele două zone montane, iar în zona Apusenilor apar diferenţe 
accentuate între comune. 

Ponderea gospodăriilor cu animale 

Vaci, bivolljll 

Apuseni 1993 Harghita 1991 

Cal 

Apuseni 1993 Harghita 1991 

90 
85 
80 
75 
70 
65 �----

Procente 

Porci 

Apuseni 1993 Harghita 1 991 

50 
40 
30 
20 
10 

o.i.om--

a 

Apuseni 1993 Hargtita 1991 

Se observă, din nou, diferenţa sensibilă în favoarea Apusenilor la acest capitol, 
cu excepţia segmentului oi. Şi această situaţie se corelează cu ponderea activităţi lor 
agricole/nonagricole, corelaţii prin care se pot i lustra şi resursele alimentare ale unei 
zone, dar şi coeficientul ei de modernizare. 
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Prin compararea comunelor apusenene la capitolul  vaci şi porci, constatăm două 
situaţii de vîrf la aşezările Mărişel (cu 97,6% şi 95,4%) şi Horea (cu 84,8% şi 87,2%) şi 
două situaţii acut "deficitare" la vaci - Gurahonţ (cu numai 24,0% posesoare de vaci) 
şi Cizer, cu un procent şi mai mic de gospodării posesoare de vaci (20,5%). 

Al treilea segment priveşte înzestrarea gospodăriilor cu diverse mijloace de 
transport şi unelte de lucru. 

Pe cele două zone montane, situaţia se prezintă în felul următor în această 
privinţă: 

Ponderea gospodăriilor posesoare de ... 

�1 1993 Harghita 1991 

Plug 

Apuseni 1993 Harghita 1991 

20 
15 
10 

5 
o-----" 

Car 

� 1993 Harghita 1991 

Tractor 

Apuseni 1 993 Harghita 1991 

Procente 

situaţii pe care nu prea ştim cum să le comentăm. Probabil diferenţierea a 
intervenit în bună parte - ca şi la segmentele de mai sus ale acestui capitol - datorită 
intervalului de timp care a despărţit cele două cercetări. Dar, evident, poate fi vorba şi 
de un cuantum diferenţial ce s-ar menţine şi astăzi şi care ar indica mai redusa 
autoaprovizionare a zonei Harghita cu produse animaliere, şi o mai mică angajare în 
activităţi agricole şi una cu o pondere mai mare în cele nonagricole. Ceea ce ar 
confirma procentele populaţiei ocupate în agricultură în Harghita: 25,8% (din totalul 
activilor)„ în comparaţie cu ponderea agricolilor din Apuseni în populaţia activă totală 
- 56, 7%. Deci, o tendinţă mai accentuată în Harghita spre dezagriculturizare, 
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secundarizare, terţializare a activitiltilor, deci spre o structurll ocupaţională mai mo
dernă. 

În concluzie la acest subcapitol, putem consemna redusa viabilitate a 
gospodilriilor montane anchetate ca şi gospodilrii agricole. În primul rînd (lllsînd la o 
parte cele 1 2,5% din gospodilrii lipsite total de teren agricol), suprafaţa medie de teren 
(inclusiv pitdure) pe gospodilrie se înscrie undeva între 1 şi 3 ha (cca 56% din 
gospoditrii posesoare deţin suprafeţe în acest interval de milrime) şi doar 14, 1 %  
depăşesc acest interval. Î n  al doilea rînd, 1 5,9% din gospodilrii n u  dispun d e  teren 
arabil, iar cele care dispun posedil în proporţie de 61 % pînll la 1 ha de astfel de teren. 
În al treilea rînd, 43,3% din gospodllrii nu posedă bovine, 1 9,0% posedit o bovină, 
1 8,5% două şi numai 1 9,2% posedă trei sau mai multe (deasupra acestor situaţii se 
ridică doar locali tatea Mărişel). 

Evaluarea de mai sus a viabilitilţii gospoditriilor (şi, adllugllm, prin implicaţie 
majoră, a aşez.llrilor) montane este întilritil şi de rezultatele obţinute prin anchetă 
privind producerea anumitor bunuri necesare consumului propriu sau, eventual, 
destinate şi vînzllrii. Cu excepţia furajelor, produse de 67, 1 % din gospodiriile investi
gate, la celelalte bunuri nominalizate de noi (lapte - produse lactate, pîine, linii, ţesit
turi, confecţii), gospodăriile producătoare sînt în proporţie de 58,5%, 5 1 ,9%, 30,3%, 
34,0%, respectiv 27,9%. Prin urmare, aproape jumiltate din gospoditriile montane nu 
produce deloc lapte, cam tot atîtea nu produc pîine, fiind silite, evident, sll cumpere 
sau să nu consume unele alimente (lapte, spre exemplu). Sigur, din tabelele anexate, 
se poate observa el[ la Mirişel aproape toate gospodllriile produc lapte, cll la Budureasa 
un procent foarte ridicat (82,0%) se înscriu în categoria producătoarelor de lactate. 

Şi mai modestii este participarea gospoditriilor din eşantionul harghitean la 
producţii de bunuri identice: 37,0%, respectiv 32, 1 % dintre ele produc lactate, 
respectiv pîine. 

Ponderea gospodăriilor producătoare de ... 
Procente 

Zona şi Produse Pîine Furaje Lînll Ţesitturi Confecţii 
aşezarea lactate 

Horea 82,0 59,6 60,4 32,9 43,5 3 1 ,8 
Gurahonţ 25,8 47,2 41 ,7  6,0 7,9 23,5 
Budureasa 52,2 48,2 73,9 1 8,5 33,3 1 1 ,6 

Mări şei 96,0 47,4 92,5 75,7 73,4 57 8 
Vaţa de Jos 46,2 41 ,0 6 1 , l  1 7, l  16,7 22,2 

Ci zer 57,3 7 1 ,9 80,9 47,4 39,2 29,2 
Apuseni, 1 993 58,5 5 1 ,9 67, 1 30 3 34,0 27,9 
Harghita, 1 991  37,0 32, 1 67 3 34,6• 29, 1 41 ,9 

•fire de lină ş i  cînepll 
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Şi numai invocarea acestor caracteristici ale gospodăriilor montane arată că ele 
trebuie serios redimensionate ca suprafaţă de teren şi număr de vite pentru a le spori 
capacitatea de autoaprovizionare şi (cu atît mai mult) capacitatea lor de a practica 
turismul. 

3. OAMENII 

Pînă acuma am vorbit despre diverse l ucruri şi fiinţe necuvîntătoare ce intră în 
compoziţia gospodăriilor din eşantionul montan cercetat de noi. Sll ne oprim \analitic 
asupra unor caracteristici ale acelora care, evident, deţin locul . regal în spaţiul 
gospodăresc - oamenii. 

Reamintim că în Fişele de familie utilizate în Apuseni au fost înscrise 4.919  
persoane, iar în cele aplicate în judeţul Harghita se  regăsesc 8.391 persoane. 

Cum am putea caracteriza după vîrstă cele două populaţii montane? Dacă luăm 
în consideraţie pe cei care au 60 de ani şi peste, ponderea procentuală a acestora în 
cele două zone este apropiată: 1 8,6% (în Apuseni), respectiv 1 9,3% (în Harghita). 
Putem spune, deci, că în aria montană cercetată de noi ponderea vîrstei a 3-a este 
sensibil peste media ţării ( 1 5,65% în 1 990). În arealul apusenean apar însă diferenţe 
notabile între locali tăţile mai dezvoltate (mai "urbanizate" ) şi situate la poalele 
munţilor, cum sînt Vaţa de Jos şi Gurahonţ, în care cota "vîrstei a 3-a" atinge proporţii 
de 24,9%, respectiv 26,0% din eşantion, şi localităţile "pur" montane, în care ponderea 
aceleiaşi grupe de vîrstă este doar de 1 1 ,2% (Horea) sau 1 3,8% (Mărişel). Am putea 
spune, deci, că îmbătrînirea n-a "muşcat" atît de puternic în satul montan 
(necooperativizat! ) cît în satul extramontan, mai civilizat. S-ar putea interpreta acest 
fapt ca un semn bun, dătător de oarecare speranţă. Mai cu seamă că el se corelează cu 
ponderea grupei de vîrstă pînă la 1 5  ani, care este ceva mai ridicată în unele localităţi 
cu ponderea mai mică a celei de a 3-a vîrste şi este destul de ridicată în Harghita: 

Ponderea copiilor pînă la 15 ani 

Apuseni - 1993 

Harghita- 1991 Aptsali - 1991 

20 
19,5 

19 

18,5 

18 

11,5�---

20 

Budureasa 

Procente 
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Trebuie să recunoaştem, însă, că dacă privim în conexiune cele două grupe de 
vîrstă în toate locali tăţile eşantionului, e dificil să oferim o interpretare coerentă a 
diferenţelor. Dacă abordăm problema originii teritoriale a populaţiei din arealele 
montane investigate de noi, constatăm următoarele: 

Ponderea populaţiei după originea teritorială 
Procente 

Zona şi aşezarea Născuţi în localitate Născuţi în comună Născuţi în afara comunei 
Horea 87 4 94,5 5,5 

Gurahonţ 58, 1 7 1 ,6 28,4 
Budureasa 89.0 91 o 9,0 

Mărişel 92,8 94,7 5,3 
Vaţa de Jos 76,4 84,7 1 5,3 

Ci zer 86, 1 90,8 9,2 
Apuseni, 1 993 8 1 ,9 87,9 1 2. 1  
Harghita, 1 991  85,7 89,0 1 1 ,0 

Datele acestui tabel se pretează la felurite interpretări, nu fără tîlc fiecare. Îfl 
primul rînd, procentele consemnate în tabel ne pot sugera ipoteza că populaţia actuală în 
aşezările anchetate e statornică de mai multe generaţii, că de la o generaţie la alta s-au 
moştenit structuri de vecinătate şi rudenie mai accentuate - e de presupus - decît în 
aşezările în care viiturile (imigraţiile) sînt semnificative. Mărişel şi Horea excelează în 
această privinţă. În al doilea rînd, statornicia ("rădăcinile" demografice, de rudenie etc.) 
este corelată cu scăzuta atractivitate a respectivelor aşezări, în care intră cantităţi 
nesemnifi-cative de imigranţi, în timp cc atractivitatea e de "cîteva ori" mai mare la 
Gurahonţ şi Vata de Jos, în care au intrat din afara comunei 28,4%, respectiv 1 5,3% din 
actuala lor populaţie (fată de 1 2, 1  % media pe întregul eşantion). Deci, e greu .-· s-o 
spunem în treacăt şi, se înţelege, cu nota de ironie şi autoironie cuvenită - să împaci 
puritatea demo-parentală cu mobilitatea teritorială a populaţiei în zonele cu dinamism 
economic ridicat. Desigur, "puritatea" pomenită este în esenţă rezultatul mobilităţii 
teritoriale aproape într-un singur sens: dinspre aşezările montane spre cele periferic sau 
extramontane, în primul rînd urbane sau cu coeficienţi de urbanitate mai accentuată (cum 
sînt Gurahonţ şi Vata de Jos). 

Este de remarcat în continuare procentul destul de ridicat în amîndouă zonele in
vestigate (Apuseni şi Harghita) al celor care au liceul sau facultatea terminate, localita
tea Gurahonţ fiind şi în această privinţă liderul necontestabil al eşantionului de aşezări . 
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Şcolaritatea 
Procente în /JofJu/atia totală 

Zona şi aşezarea Liceu sau facultate 
Horea 1 1 ,8 

Gurahonţ 29,0 
Budureasa 1 5.5 

Mări şei 9,3 
Va� de Jos 1 3,8 

Ci zer 10,2 
Apuseni, 1 993 1 5, 1  
Harghita, 1 99 1  14,6 

În ce priveşte populaţia ocupată, observăm de la început ponderea ridicată a 
activilor (ocupaţilor) - 62,2% din totalul populaţiei pe întregul eşantion - pondere 
caracteristică pentru zonele şi aşezările mai puţin dezvoltate. În acelaşi timp, ponderea 
ocupaţilor în agricultură - 57,6% din totalul activilor - în Apuseni este sensibil peste 
dimensiunile altor zone sau ale ruralului romînesc în general. Am putea spune că e 
vorba de o populaţie agricolă supradimensionată în raport cu suprafeţele agricole 
existente, expresie a modestulu i  loc ce revine sectoarelor nonagricole în sistemul de 
activităţi din _Apuseni (rural). Se vede că zona montană Harghita s-a eliberat în mai 
mare măsură de presiunea agricolului, căci în această zonă segmentul agricol deţine 
doar 25,8% din totalul populaţiei ocupate. 

În acest context, din nou apar în prim plan ca vîrfuri Mărişel şi Horea, cu 72,4% 
respectiv 70,3% ocupaţi în agricultură din totalul populaţiei active. 

Dacă nu putem aprecia gradul de îmbătrînire a populaţiei agricole, putem în 
schimb semnala coeficientul de feminizare a acesteia: 69,6% din femeile active sînt 
ocupate în agricultură (la Mărişel proporţia este de 83, 1 % ), în timp ce numai 44,6% din 
bărbaţii ocupaţi l ucrează în agricultură. 

_,- Angajarea prin navetă în activităţi în afara aşezării (34,4% din bărbaţii activi, 
1 0,9% din femeile active) indică necesitatea surselor complementare de venit şi, 
totodată, absenţa locurilor de muncă - în primul rînd nonagricole - în aşezările 
respective, care să asigure resursele căutate. 

În concluzie, un deficit cronic şi masiv de locuri de muncă nonagricole poate fi 
apreciat drept expresie şi condiţie esenţială a subdezvoltării comunităţilor din Munţii 
Apuseni. Se pare, în consecinţă, că eliminarea acestui deficit, deci polifuncţionalizarea 
modernă a aşezărilor montane, prin secundarizare şi, mai cu seamă, terţializarea 
ocupaţii lor, este calea regală a consolidări i habitatului montan. 

(9/1994) 
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POMPILIU TEODOR 

PENTRU O ISTORIE A TRANSILVANIEI 

I
A n pofida unei bibliografii de o rară bogăţie, dezarmantă prin proporţiile şi contra

dicţiile ei, a unor noi titluri ce nu au pregetat să vadă lumina tiparului, istoria 
Transilvaniei este astăzi un subiect ce continuă să fie prezent în proiectele 
i storicilor sau în conştiinţa colectivă. În ultima jumătate de secol se constată, în 

prelungirea unei mai vechi tradiţii istoriografice transilvănene, apariţia unor noi lucrări 
consacrate subiectului, scrise de autori români, maghiari sau germani, consacraţi prin 
activitatea lor şi consideraţi specialişti în domeniu. În acest sens, istoriile Transilvaniei 
scrise de Ştefan Pascu ( 1 944), Ladislau Makkai ( 1946) au fost urmate de alte tentative, 
de lucrări colective, scrise din perspectiva unei metodologii care s-a dorit distanţată de 
explicaţiile tradiţionale, fie d aderau la materialismul istoric sau la ideea unui plura
lism interpretativ (Din istoria Transilvaniei, voi. 1-11). Relativ recent, istoricii ma
ghiari au publicat, după cum se cunoaşte, o istorie a Transilvaniei în trei volume, urmată 
de versiuni în limbile germană şi franceză, într-un volum. Amintim şi o istorie a Tran
silvaniei (History ofTransylvania) semnată de Ştefan Pascu şi publicatit în S.U.A. 

Publicarea celor trei volume din Istoria Transilvaniei sub redacţia profesorului 
Kopeczi Bela a ocazionat o replică a istoricilor români Ştefan Pascu, Mircea Muşat şi 
Florin Constantiniu, urmată de un volum intitulat The Dangerous Game of 
Falsifying History, sub redacţia lui Ştefan Pascu şi Ştefan Ştefănescu. În 1988 s-au 
publicat în Ungaria actele conferinţei din 9- 10  octombrie 1987, sub titlul 
Tanulmanyok Erdely torteneterc51 (Studii despre istoria Transilvaniei - n. red.), iar 
de curînd a apitrut în S.U.A. un alt volum de studii intitulat Historians and the · 
History of Transylvania, editat de Laszl6 Peter, 1992. 

Examinarea textelor cuprinse în volumele menţionate învederează tonalităţi şi 
intenţii polemice, diferite de la un caz la altul şi chiar diferenţe de accent la nivelul 
studiilor. În plus, am dori să menţionăm că polemica istoricilor români reprezintă un 
punct de vedere oficial, specific climatului vechiului regim, care refuză o necesară 
discuţie critică, profesionalit, fără interferarea nespecialiştilor de formatie publicistică. 
lată motivul pentru care considerăm că tipărirea în anexele lucrării publicate în S.U.A. 
a menţionatului articol nu ni se pare justificată, fiindcit, prin contrast cu celelalte 
articole incluse în aceleaşi anexe, se proiecteazit asupra istoriografiei româneşti umbe 
ce nu pot să fie generalizate. Mai mult, am remarca, tot prin referire la ultima apariţie, 
intenţia de continuare nu a preocupărilor în sine ce sînt justificate ştiinţific, ci a 
spiritului de dispută, chiar dacă se afirmă o detaşare de angajarea poli ticit. 

Rezultă, din aceste exemple, un interes major pentru istoria Transilvaniei, ce se 
poate desigur argumenta, aşa cum s-a şi făcut, prin nevoia de sintezit, resimţită ca 
urmare a unor noi cercetări care au cumulat o importantă informaţie şi, evident, 
datorită unor schimbări de optică care şi-au făcut loc în istoriografia contemporană. 
Explicaţia, însă, trebuie căutată şi în raţiuni extraştiinţifice, de ordinul controverselor 
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poli tice care au revenit în cîmpul istoriografiei paralel cu recidiva unui istorism 
ideologizat. 

Astfel, dupil unele experiente pozitive, în care s-a flcut observatll ideea de 
colaborare a istoricilor români, maghiari şi germani (vezi Istoria României), s-a revenit 
la publicaţii concepute din perspectivll partial traditionalll şi la 11piritul de replicil. 
Ultima culegere din 1 992, publicată în S.U.A., într-o prestigioasll colectie, mllrturiseştc 
intentia de transpunere a istoriei Transilvaniei pe planul unei mai largi audiente. 

Lectura istoriilor Transilvaniei apilrute pînll în momentul de fatll nu poate sil nu 
învedereze caracterul lor ecnicist, astfel cil cititorul este confruntat de reconstituiri 
colorate prevalent national şi în contrast cu imaginea oferid de cercedrile istoricilor 
români, maghiari, germani sau de istorici care au publicat studii esentiale despre istoria 
Transilvaniei, cazul lui Keith Hitchins, Mathias Bernath etc. Aşa se explicil faptul cil 
lectura sintezelor dll impresie de monocolor, datoritil fie ignorllrii unor realitllti istorice, 
fie istorici elitare practicate. Cu un cuvine, sîntem în preajma unor pagini în care 
prevaleazll evenimentialul, confruntarea sau preocupilrile de ordin polemic, alteori 
clişeele sau, pur şi simplu, "adevllrurile" proprii. Ceea ce frapeazil, însil, nepllcut este 
ignorarea marifestll a unor cercetilri de ceml valoare, ce milrturisesc o istorie comuni 
oglinditil în structurile civil izaţiei Transilvaniei. Dar ceea ce este, poate, mai 
îngrijorlltor este faptul dl locul reuniunilor ştiintifice este luat de confruntarea
spectacol organizată în ambiantil europeanil. lnregistrind ecourile acestor confrunti'lri, 
remarci, flril sil vrei, cil ne întoarcem la ideea secolului al XVII-iea, a camerelor de 
anexiune1 şi, flră îndoialll, la un nivel de întelegere a functiei istoriei care, oricum, 
astăzi trebuie să fie altul decîc cel al perioadei antebelice. 

Să recunoaştem cil, într-o vreme în care istoriografia a flcut şi face progrese în 
plan universal, în care sine descifrabile tendinte înnoitoare în cunoaşterea istorici, 
persistll inel refuzul inovatiei şi obiectividtii, ceea ce face imposibilll receptarea 
valorilor continuce de o istorie de realll originalitate şi complexitate prin diversitatea ei. 
Or, din acest punct de vedere, unui istoric atent la liniile mari de evoluţie a societiltii 
europene, la intercondiţionare, comunicare şi schimb de idei, care cultivil studiul 
"imaginii celuilalt", istoria accentuat etnicisd ii apare evident desuelă. Perpetuarea, de 
exemplu, a unei imagini a sociedtii transilvllnene în care se infltişează o lume 
românească prevalent cradiţionalil, arhaicil, retardatil, iar, adiacent, una elitaril, maghiară 
sau sitseascil, nu ni se pare că este o istorie realil şi concordantă cu rezultatele obtinuce 
de istoriografie în ultima jumlltate de secol. În acest sens, istoricul român nu va putea 
ignora cercedri precum cele semnate de Jak6 Zsigmond con�acrate institutiilor 
medievale transilvllnene, de lmreh Istvan, consacrate sociedtii secuieşti, sau de Benko . 
Samu, cu excelentele sale cărti de istoria ideilor, de Thomas Nagler, despre 
colonizilrile silseşti, dupll cum nici istoricul de expresie maghiarii nu poate trece cu 
vederea peste concluzii le la care au ajuns istorici ca Radu Popa, David Prodan, Şerban 
Papacostea, Aurel Rădutiu, Ladislau Gyemant, Ioan-Aurel Pop, Gheorghe Cipllianu, 
Simion Retegan şi altii în probleme cardinale ale istoriei Transilvaniei. Chiar dacă 
unele adevllruri sine greu asimilabile, ele nu pot sll fie nesocotite, spre exemplu 
existenţa în Transilvania a unui regim de sdri privilegiate, care, alături de sistemul 
religiilor recepte, a constituit temeiul constituţional al eliminllrii românilor din viata 
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politicl. Acelaşi lucru îl putem afirma în legllturll cu imaginea restrictivll proiectatll 
asupra nivelurilor de culturll din mediile româneşti. Spre exemplu, în secolul al XVII-iea 
nu pot sll fie invocate doar şcolile româno-calvine, deoarece, într-o epocll de proliferare 
a scrisului în limbă românll, progresele alfabetizllrii au fost remarcabile. În acelaşi sens, 
se face remarcatll în amîndoull istoriografiile o tendintll de minimalizare a fenomenului 
cultural, redus, uneori, la simple titluri de lucrllri sau nume de autori. În general, se 
constatll şi în cazul istoriei moderne deficiente de informaţie, ignorarea unor contributii 
de valoare în avantajul perpecullrii unor puncte de vedere care reproduc teze exprimate 
în istoriografia traditionaHl. Se trece prea uşor peste capitole importante, ca istoria 
perioadei interbelice, în care progresul a fost evident sub toate aspectele. 

Nu dorim, prin aceste consideratii, sll facem abstractie de opiniile diferite, 
adeseori în probleme cardinale, cum sînt continuitatea elementului românesc în Tran
silvania, unitatea civilizatiei româneşti, modernitatea programului politic din secolul al 
XVIII-iea, Revolutia din 1 848 sau Unirea din 19 18. Noi considerăm că istoriografia a 
făcut însemnate progrese în ultima jumlltate de secol, ce meritll să fie retinute. 
Ştiintific vorbind, într-o problemll sao alta, pot să existe divergente de opinii, întelegeri 
diferite ale lucrurilor, "adevăruri" proprii ce rămîn de lămurit prin noi investigatii şi 
interpretllri. Important ni se pare însll ca istoricii să realizeze prin opera lor o 
concordantă intre rezultatele cercetllrilor speciale şi sinteza la care năzuiesc. Într-o 
vreme în care prevalent este dialogul dintre culturi, ni se pare că este cel putin desuetă 
o atitudine monologală. Din acest unghi privitll, istoria Transilvaniei ne apare ca un 
spatiu al convergentelor care au conferit coloratură specifică unei provincii care a fost o 
zonă de interferentll între Occident şi Orient. Or, să recunoaştem dl frumusctea istoriei 
Transilvaniei, a spatiului central-oriental nu se poate reconstitui istoric decît prin 
recursul la comparatism, la unul functional, prin care să nu mai facem din unii debitori 
universali şi din altii creatori indubitabili. latll de ce socotim că se impune necesitatea 
deplasllrii interesului de la "noi" la "ceilalti", de la particular la european, dacă într-adevăr 
dorim o reconstituire care sll ne integreze într-o tablă de valori clreia i-am apartinut -
românii, maghiarii, germanii etc. În realitate, ceea ce ne apropie astăzi trebuie căucat 
nu numai în trecut, de neocolit de altminteri, ci şi în prezent, dinspre care va trebui să 
chestionăm istoria de odinioarll. Aici ni se pare că se află cheia unui posibil progres al 
istoriografiei, care nu va putea ignora că poate şi trebuie sll fie o punte a lui Clio. Cu 
certitudine, metamorfozele poli tice actuale ar putea să reamintească cil lectia istoriei 
nu trebuie să fie uitatll şi mai cu seamă că nu se cuvine s-o repetăm trecînd peste 
interese şi realităti fundamentale ce ne apartin deopotrivă. 

Transilvania de astăzi este parte integrantll a statului român national, realitate 
indiscutabilă, al cărei rol istoric actual ar putea să constituie un model pentru dialogul 
dintre civilizatii, culturi şi natiuni. De aici decurg şi posibilele demersuri ale istbricului, 
care nu trebuie să uite nici un moment că, într-un trecut mai îndepărtat sau mai 
apropiat sau în realitlltile actuale, oamenii au convietuit şi convietuiesc, dincolo de 
imaginea proiectată adeseori de unii ce întorc pagina în urmă. 

Pentru aceste ratiuni, în sistemul de priorităti ale cercetării istorice ne apare ca 
imperioasă orientarea spre o istorie regională, potrivit unei metodologii adecvate, care 
să aibă în vedere investigllri de istorie localll, unde este posibil de reconstituit o istorie 
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prin cei "mici" la care se referea Nicolae Iorga. În aceastl istorie mai putin sesizată se 
află istoria raporturilor intercomunitare, o istorie comună, în care s-au respectat 
propriile identitlti. În aceastl direcţie, investigarea raportului carte-societate, imaginea 
celuilalt, istorie culturală - şi ne gîndim la viata spirituală interbelidl - poate releva 
fatete ignorate din istoria Transilvaniei. Studierea, spre exemplu, a institutiilor de 
cultură dintre cele două războaie, a revistelor, a istoriei artei învederează un climat şi o 
imagine de o rară bogătie şi complexitate. Este, poate, timpul să ne orientăm atentia şi 
spre alte entitlti etnice şi religioase, spre istoria sîrbilor, evreilor, rutenilor etc„ pe care 
s-o integrăm în istoria Transilvaniei. 

ln fapt, aceste sumare consideratii nu pot ocoli ideea unei noi istorii a 
Transilvaniei, a oportunitătii şi posibilitătii ei. Ea este necesară, nu însă potrivit unor 
paradigme istoriografice depăşite, ci printr-o colaborare în care profesionalul va trebui 
să prevaleze în raport cu aventura subiectului cunoscător. Este necesar, înainte de 
toate, un efort pe care istoricul trebuie să-l facă în a explica, din respect pentru cei care 
cred în istorie, ce este istoria şi laboratorul istoricului, care sînt limitele convietuirii 
istorice. Istoricul de astlzi urmează să-şi reamintească aserţiunile lui Marc Bloch din 
Apologie pour l'histoire ou La m�tier d'historien, pentru a răspunde la o chestiune 
fundamentală: La ce serveşte istoria? El nu trebuie să uite că istoria pe care o 
cunoaştem este istoria pe care o reconstituie istoricii .  De aici, desigur, marea 
responsabil i tate a istoricului în raport cu ziua de mîine, trăind însă cu ochii deschişi 
prezentul. 

Aşadar, ne gîndim la o posibilii istorie a Transilvaniei, la una de colaborare şi, pe 
un plan mai restrîns, la un schimb de idei pe marginea unor teme în colocvii, 
conferinte, volume pe care să ni le asumăm. Reactualizînd formula lui Lucien Febvre, 
"cu fata la vînt", să sperăm cil noile generatii ,  în plină afirmare, vor fi în măsură să 
aducă un nou spirit înnoitor într-o disciplină ce trebuie să-şi recîştige demnitatea şi 
responsabil itatea alterat! de succesiunea totalitarismelor şi a ingerinţelor Puterii 
comuniste. 

NOTĂ 
1) Camerele de anexiune (Chambres de rcunion) au fost comisii create în 1679-'80, de 

regele Franţei, Ludovic al XIV-iea, pentru a justifica pretenţiile teritoriale franceze. 

( 1 0/1 993) 
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EGYED ĂKOS 

ISTORIA POPULAŢIEI MAGHIARE 
DIN TRANSILVANIA 

S ocictatca Muzeului Ardelean, dcpllşind faza incipientll de dupli reconstituire, îşi 
extinde tot mai mult activitatea pe tllrîmul ştiinţei istorice. Pe lîngli demararea 
cercetllrii izvoarelor istorice şi a studiilor de istorie localli, Societatea proiectează 
acum redactarea şi publicarea istoriei populaţiei maghiare din Transi lvania. Cu 

toate cli autorii solicitaţi pentru ducerea la bun sfirşit a acestei lucrliri deloc uşoare 
(Kovacs Kiss Gyongy, Nagy Gyorgy, Tonk Sândor şi cel cc scrie aceste rînduri ) se află 
deocamdatll la început de drum, poate că este util să avanslim cîtcva probleme şi idei 
legate de acest proiect, cu atît mai mult, cu cit mai sînt de clarificat o serie de 
chestiuni. În cele ce urmeazli vom cliuta sll schiţlm mai ales aspectele teoretice. 

Ne vom opri mai întîi la întrebarea: de ce este necesar sli se scoată o istorie de
sine-stătătoare, aparte, a maghiarilor din Transilvania? Rlispunsul la aceastli întrebare 
este uşor de dat, şi ci constll în lacuna cli majoritatea membrilor generaţi ilor maghiare 
în viaţi, din Transilvania-România, nu cunosc trecutul maghiar, întrucît nici învăţămîn
tul şi nici viaţa culturală extraşcolară nu le-au dat posibilitatea de a-şi însuşi cunoştin
ţele istorice care pot oferi împreunli o anumitli cultură istorică şi pot deştepta conştiinţa 
istorică corespunzlitoare. Categoriei lacunelor îi aparţine şi l ipsa unui manual accesibil 
celor interesaţi, care să-i orienteze în principalele probleme ale istoriei. Istoria popula
ţiei maghiare din Transilvania trebuie deci în primul rînd să contribuie la umplerea 
lacunei semnalate. 

O a doua întrebare ar putea fi: oare nu este anacronic să se abordeze istoria 
maghiarilor separat, acum, cînd se vorbeşte atic de mult despre transilvanism şi actual i
tatea dezvăluiri i  trecutului comun al popoarelor Transilvaniei , despre elementele re
ciproc determinante? 

Să arătlim pentru început că în decursul vremurilor au apărut numeroase istori i 
ale Transilvaniei, care, cu mai multll sau mai puţină consecvenţă, trateazli în paralel, 
comparativ, istoria diferitelor etnii din Transilvania. Bineînţeles, este vorba despre 
acelea mai reuşite, care au căutat sli evite exproprierea istoriei Transilvaniei. Atare 
metodli de tratare comparativă fusese întotdeauna o strădanie de modernitate şi 
actualitate, fiind la fel şi azi. Deloc mai puţin importantă e însă şi cerinţa de a cunoaşte 
cit mai temeinic posibil istoria, trăsăturile specifice ale entităţii etnice confruntate, în 
determinarea, în interdependenţa lor specifică. Aceasta este premisa oricărei metode 
comparative. Este de la sine înţeles că dreptul inalienabil al oricărui popor este de a 
cunoaşte în primul rînd propria-i istorie. De aceea nu se putea obiecta şi nici nu s-a 
obiectat vreodată împotriva publ icării unei istorii de-sine-stătătoare a saşilor din 
Transilvania, a români lor din Transilvania şi a armenilor din Transilvania, cu toate că 
întotdeauna au existat dispute profesionale şi de altă natură. După toate acestea, ar 
putea să pară surprinzător că istoria maghiarilor din Transilvania (cu excepţia 
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secuimii) nu a fost scrisă niciodată. Cred dl nu greşim afirmînd dl şi acest fapt 
constituie un argument cc pledeazi pentru întocmirea unei istorii a maghiarilor. 
Ajungem astfel la un nou de ce?, putînd constitui o a treia întrebare ce ne-o punem. 

Poate dl ne apropiem de o veche stare de lucruri atunci cînd arătlm dl 
specialiştii maghiari nu au scos pînă acum nici o istorie de-sine-stltltoare a maghiarilor 
din Transilvania (nu şi a secuilor, dar aceasta este o altă chestiune) pentru motivul că o 
atare lucrare era întotdeauna strîns legatl de istoria organizării statale (fie ea maghiară, 
transilvăneană, habsburgidl, austro-ungară) şi aceastl relaţie mai era şi exagerat! de-a 
binelea prin concepţia i storici în care naţiunea şi statul erau considerate - în mare 
măsură - ca una şi aceeaşi entitate. Deloc întîmplător, atunci cînd aceastl interrelaţie 
a displrut de la orizont - în 1 9 1 8- ' 1 9  -, s-a pus neîntîrziat la ordinea zilei necesitatea 
de a se întocmi o istorie a maghiarilor din Transilvania, lucrare care însl nu s-a realizat 
datorit! împrejurlrilor intervenite. În consecinţll, nici în prezent nu avem la dispoziţia 
celor intcresati o operă care să urmărească, în continuitatea şi interdependenta sa, 
evolutia populatiei maghiare din Transilvania, deşi mai recenta Erdely tortenete 
(Istoria Transilvaniei), în trei volume, a flcut un pas remarcabil în directia aceasta. 
Trebuie subl iniat însă că istoria maghiarilor din Transilvania nu poate fi cu totul 
despirtitl, nici pînă în anul 1918, nici de istoria statală şi nici de istoria celorlalte 
popoare (constatarea din urmă fiind valabili şi pentru pcrfoada de după 1 9 1 8); 
influentele reciproce şi conexiunile vor fi avute în vedere constant în volumul 
proiectat. 

Nu putem să nu abordăm problema dacă poate fi de actualitate să ne ocupăm în 
mod special de istoria maghiarilor din Transilvania acum, cînd, o dată dărîmate zidurile 
despilrtitoare artificial ridicate de dictaturile comuniste, sarcina prezentului este de a 
consolida unitatea lingvistică, culturalii şi de conştiintl nationalil a tuturor maghiarilor. 
Este o contradictie aparent! şi care are o rezolvare, cilci, deşi cartea care se pregăteşte 
acordă o atentie specială trăsilturilor specifice ale istoriei maghiarilor din Transilvania, 
ea nu neglijeazil nici caracterul universal al istoriei maghiarilor. 

Trlslturile specifice îşi au originea în alteritatea cadrului geografic, ca urmări ale 
unei lungi situări separate, mai mult sau mai putin accentuate. Scrierea de fată, cu 
caracterul ei schematic orientativ, nu-şi poate propune să intre în detali i .  Este suficient 
dacă ea invocil o trăsiltură particulară esentială a evolutiei sociale a maghiarilor din 
Transilvania, şi anume organizarea pe stllri maghiare, organizare, e adevărat, coerentă şi 
ferm ierarhizată, dar - aşa cum, pe bună dreptate, constatll Bib6 Istvan - niciodată 
atît de rigidizată ca sistemul pe stllri din Ungaria, care era mai restrîns. În afară de 
aceasta, sistemul transilvan functiona mai bine, cu mai multe posibilitllti de mişcare 
intraierarhică. Acest sistem a fost întotdeauna mai puternic patriarhal. Celălalt factor 
care face necesară o clarificare este părerea larg rllspînditll - în special în istoriografia 
românească - cil toată populatia maghiară din Transilvania era privilegiată, vietuind 
deci în conditii mai bune decît poporul român. Volumul în pregătire trebuie prin 
urmare să dea răspuns şi acestui mit ce influentează puternic conşti inta istorică a 

. românilor, deoarece de aici se trage, în bună măsură, o neclari tate în conştiinta istorică 
a maselor româneşti, neclaritate care întotdeauna poate fi întoarsă împotriva 
maghiarilor în ansamblul lor. În stlrşit, să mentionăm şi trăsăturile specifice ale 
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spiritului maghiarilor transilvlneni, care ar fi: o toleran� mai mare, precum şi prezenta 
mai intensl a spiritului tradiţionalist în gîndirea obşteascl maghiară din Transilvania. 
Aici ne putem referi la Szechenyi lstv4n, care, deşi a scris puţin despre Transilvania, în 
aceste puţine scrieri s-a referit la toleranţi, la valorile specifice ale istoriei transilvănene 
(spiritul lui K6rosi Csoma S4ndor, al lui Boloni Farkas Săndor), în timp ce recuza 
exagerlrile care afirmau ci numai maghiarii din Transilvania pot fi buni maghiari. 

O formulare succintl, dar de esenţl, a obiectului ideatic pe care-l are istoria 
maghiarilor din Transilvania poate stabili că autorii au îndatorirea de a preciza ce a 
însemnat să fii maghiar în Transilvania în diferite epoci istorice. 

Care ar fi oare genul istoriografic propice explicitlrii unor probleme ca acelea 
schematic menţionate mai sus, sau altora? 

Autorii s-au gîndit la o istorie socială într-o interpretare mai largi. O atare 
concepţie ar permite prezentarea diferenţiatl a sociecilţii maghiare din Transilvani.a, o 
prezentare ce ar putea duce la dispariţia miturilor. Pe de aici parte, abordarea sub 
aspectul istoriei sociale ar face posibili utilizarea şi a disciplinelor sociale înrudite, 
acordarea unei atenţii cuvenite problemelor privind aşezările maghiarilor, situaţia lor 
economici, cultura populari şi cea "înaltl", ştiinţele. În cadrul acestei sinteze de istorie 
socială va trebui să găsim locul istoriei demografice, spre a se putea scoate la iveală 
permanenta fluctuaţie demograficll a maghiarilor în diferite perioade istorice. Este cert 
el! istoria maghiarilor din Transilvania nu va fi o lucrare cu caracter polemic, dar ea nu 
va putea trece peste probleme mult disputate cum ar fi asimilarea şi mişcarea 
populaţiei, urmărind să vadă ce a cîştigat, respectiv ce a pierdut populaţia maghiară din 
Transilvania în ce priveşte proporţiile numerice, de-a lungul istoriei. 

Pe baza a ceea ce s-a expus pînă aici, s-ar putea crea impresia că în volumul 
proiectat nu ar mai încăpea marile evenimente politice care au influenţat sau chiar 
determinat destinele populaţiei maghiare. Într-adevăr, nu e simplu ca genul de istorie 
socială să includă şi evenimentele politice, totuşi, acest lucru nu este imposibil, dacă 
revoluţiile, rlzboaiele, revoltele etc. le concepem ca fapte ce au modificat ori întrerupt 
lungi procese istorico-sociale. 

Iniţial crezusem el! studiile şi sintezele deja publicate îi absolvă pe amori de 
efectuarea unor cercetări noi . Totuşi, acum ni se pare cll, pentru a putea elucida 
anumite probleme, va trebui să recurgem şi la informatii oferite de izvoare istorice 
inedite. De aceea, noi sperăm să terminăm manuscrisul lucrării înainte de sfirşitul 
anului 1 994. 

În sfirşit, dacă vom reuşi să ne înfăptuim proiectele, cartea dedicată istoriei 
populaţiei maghiare din Transilvania va fi o lucrare de concepţie pozitivă, dar, în 
acelaşi timp, cu caracter autocritic şi de autocunoaştere. Ne ghidăm după cele afirmate 
în prefaţa la cartea lui Szab6 Istvan A magyarsag eletrajza (Biografia maghiarimii), 
privi tor la imparţiali tatea istoricului, o atitudine ce poate fi dificil de abordat, ba uneori 
chiar chinuitoare, dar „acest lucru este cerut nu numai de principiul ştiinţei, ci şi de 
interesele naţiunii noastre" .  

În  româneşte de  Pap F erenc 
( 1 0/1993) 
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IMREH IS1V ĂN 

AMURGUL COMUNITĂŢII SECUIEŞTI 

1 .  PROBLEMATICA COLECTIVITĂŢII 

P 
roblema colectivitlţilor a preocupat şi preocupă intens şi azi oameni cu diferite 
idei şi vederi. indivizi profesînd variate activitlţi şi meniri spirituale, oameni 
pătrunşi de răspundere. Etnografii se plîng de multi vreme de atomizarea colec
tivităţilor ţărăneşti, sociologii anal izează destrămarea lor, istoricii investighează 

motivele împuţinării lor şi reconstruiesc procesul respectiv. În acelaşi timp, scriitorii 
zugrăvesc în culori vii, l uate de pe paleta vieţii, aâtea şi atîtea imagini minunate despre 
toate acestea. Aşa fiind, nu e greu să ne dăm seama de însemnătatea lor. 

Sint mulţi aceia care înregistrează cu tristeţe decăderea, atrofierea colectivitlţilor. 
Este deplînsă lipsa ordinii, născute şi crescute cu pretul unor restricţii, lipsa de conştiinţa 
permanenţei care le-a dat putere şi mai ales un sentiment de siguranţii. Se duce dorul 
clldurii interioare a colectivitlţilor organice, ar fi cu plăcere reconstituite lilcaşcle ce 
dădeau senzaţia apartenenţei laolaltl, a unui refugiu, a ajutorului reciproc, lăcaşe în care 
se regăsea clminul real al fiecăruia, şi care s-au transformat în ruine. 

În deceniile trecute, mai ales Răsăritul Europei a avut de suferit de pe urma 
raţionalismului nemilos al sistemelor de dominaţie dictatorială ale partidelor-state, un 
raţionalism ce se împletea cu distrugerea colectivitl{.ilor, îmbibat de fanatism inaniac, un 
raţionalism ce nu tolera concurenţi care să se autoadministreze local, concurenţi 
autonomi. 

Toate acestea le-a poten{at în mod foarte dureros crearea cu duiumul, în ţările 
respective, a unor formaţiuni ce puteau fi calificate colectivitlţi numai datorit! ordinului 
dat de putere, reclamei deşăn{ate ce li se făcea. În acelaşi timp, aceste false şi artificiale 
colectivităţi, născute la ordin, aceste entităţi impuse societăţii se pretindeau, în mod 
mincinos, a fi cele adevărate, de soi mai elevat. Asemenea grupări consumau energii 
actoriceşti enorme, sau credinţii şi bune intenţii, ale prefăcuţilor, respectiv ale 
îndoctrinaţilor, corupînd indivizi şi instituţii, denaturînd caractere, contagiind morala 
publicii. În timp ce, în viaţa obştească, se încropeau şi se organizau scenele unei imense 
multitudini de autonomii aparente, colectivităţile tradiţionale cu autonomie reală erau 
sleite de puteri şi, pe cit posibil, distruse. Încă şi mai mult erau prigonite acelea născute 
din iniţiativă spontană, calificate drept celule, cadre de organizare duşmănoasă. 

În corul celor ce deplîngeau lipsa colectivităţilor, caracteristică veacului nostru, 
deci belii emişi de est-europeni făceau, firesc, să amuţească bocetele vest-europene; şi, cu 
toate acestea, cele din urmă fuseseră cronologic primele în a proslăvi frumuseţile lumii 
colectivităţilor, în a consemna cu disperare însingurarea, alienarea omului modern care a 
pierdut colectivitatea. 

Pe marginea acestor chestiuni trebuie să mai amintim şi faptul că a crescut foarte 
mult numărul celor pe care strălucirea de odinioară a democraţiei cîrmuitoare de sine a 
colectivităţilor autonome i-a epatat prin lumina ce străbătea pînă în zilele noastre. 
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Specialişti în filozofie socială, istorici, politicieni construiesc n01 sisteme de idei, care 
reclamă restabilirea lumii şi formaţiunilor reprezentate de valorile tradiţionale; mai mult 
chiar, se emite cuvîntul de ordine după care panaceul societăplor omeneşti bolnave poate 
fi numai o nouă rinduială a stărilor, un nou ev mediu. Este explicabilă nostalgia 
evului mediu, este de înţeles însufleţirea neoromantică, dar nimic nu poate schimba ade
vărul că istoria este ireversibilă. Iar colectivitatea nu este bunii sau rea. Sînt şi dintr-unele, 
şi dintr-altele; felurile colectivităpi depind şi de tl'CCerea timpului. 

ln schimb, lipsa colectivităpi este o realitate chinuitoare. Trecutul colectivităplor 
noastre este nedezvăluit Ceea ce face necesară inventarierea, l istarea problemelor pe 
care le-au avut colectivităţile noastre în trecut; nu e altceva decît cunoaşterea de sine 
bazată pe realitate, zilele noastre de azi şi de mîine. 

2. DESPRE COMUNITATEA RURALĂ SECUIASCĂ 

Cei care doresc să schiţeze un model de structură pentru societatea secuiascl din perioada 
feudalismului tîrziu trebuie înainte de toate să sesizeze că această structură se dovedeşte 
deosebit de constantă, încă de pe timpul orînduirii pe stări. Între 1614 şi 1644/'47, 
componentele ei nu prea se schimbă. Proporţia de secui l iberi este de 52-53%, cea a 
iobagilor de 23-25%, cea a jelerilor de 15- 16%. Această societate este înainte de toate una 
tradiţională, cutumiară. Proporţiile medii prezentate iradiază ele însele o anume 
constanţii în atitudine, o constanţii pe care o consolidează cinstirea ierarhiei ancestrale, 
respectarea cu o tărie aproape fără seamăn a statutului de autodeterminare a omului, a 
libertăpi. 

Cercetările de statistică istoricl fac posibil să se decidă în sfirşit şi disputa seculară 
asupra secuimii: dacă ea este integral nobiliari, nefeudalizată, ori dacii s-a iobăgit. 
Secuimea are un caracter mixt Structura sa e deosebit de compartimentată, fie că a 
contopit aici formaţiuni l ibere de militari privilegiaţi şi nobiliar-iobăgeşti, fie cl le-a 
perpetuat sub forma unor plămădiri cu caracter de vecinătăţi. (Poate e inuc;1 de adăugat că 
atare multitudine a cadrului existenţial "specific secuiesc", "nefeudalizat", este frecventă 
aât în Transilvania, cit şi în alte regiuni europene. Caracterul deosebit, alteritatea, 
constituie de fapt "o trăsătură generală".) 

Credem cl examinarea formaţiunilor (a. componentelor de ordin constitutiv ale 
structurii, ale unui "conglomerat de structuri" profund aşezat) este o cerinţă de foarte 
mare actualitate a cunoaşterii trecutului. Analiza temeinică a claselor, stărilor, grupurilor, 
în orizontalitatea lor, constituie, fireşte, o înditeorire importantă în continuare. Ea trebuie 
să se asocieze însă cu - am zice - analiza granulozităpi verticale, deci cu cunoaşterea 
elementelor contopite într-o mare unitate în stare de funcţionare, a componentelor din 
care constau instituţiile, formaţiunile, �drele, blocurile, întregurile-p�rte, precum şi a 
interaqiunilor lor. · 

Comunitatea rurală secuiascl, acest tipic întteg-parte, se caracterizează, înainte de 
toate, prin belşugul domeniilor existenţiale, al sistemelor de conexiuni şi relaţii. 
Comunitatea fiind o formaţiune politelică, existînd şi -propunîndu-şi mul� obiective, 
numeroase sînt şi cfmpurile funcponale pe care le înmănunchează: în primul rînd, 
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comunitatea de avere (comunitatea fiind posesoarea pilmîntului comun), apoi cultivarea 
plantelor, creşterea animalelor, exploatarea pildurilor - domenii pe care le organizeai.4; 
ca oblilduitoare a ordinii interioare, e o comunitate de sarcini publice, creează în mod 
autonom normele comportamentale, este un for de aplicare a legii, nu mai puţin un organ 
al colaborilrii cu autoritiltile. Mergînd mai departe, în spiritul ştiinţei formale simmeliene, 
în investigarea aspectelor morfologice ale structurii, ne vom putea convinge de 
însemniltatea primordialii a relaţiei între comunitatea rurală secuiascl şi stat În esenţă, 
am putea spune dl aceastil comunitate, într-o perioadil mai timpurie a existenţei sale, 
prin interacţiunile sale exterioare este conexatil de stat prin fire mai laxe, iar în 
funcţionarea cvasiuzinalil a macroformaţiei participă cu mai multi autonomie. Puterea 
centrală, de organizare medievalii, guvernează cu ajutorul unui mare număr de institutii, 
formatiuni, cadre de întreg-parte, astfel încît îi face pilrcaşi; în schimb, sferele mărunte de 
organizare a vietii le cedeazil unor persoane, unor instituţii. 

Tilrîmul vieţii juridice naţionale se transfor� în acest fel într-un cîmp liber al 
comunitilţii, cîmp ce poate fi năpădit de buruieni, dar, o datil cultivat, poate produce şi 
pîinea de toate zilele. Prin urmare, comunitatea rurală normeazil, diriguieşte, judecă, dar 
natiunea este deţinătoarea rînduitului; şi anume, scaunul, districtul, oraşul, biserica, 
breasla, domeniul şi aşa mai departe. Şi să mai adăugăm: nici aceasta nu este o trăsăturll 
de unicat, deosebitil, ci "o trllsllturll specificl general-europeană"; pe pămînt transilvan, 
cel mule formele alterneazil "mai feeric" . 

Cadrul comunitar asigură libertatea, iar cei liberi creeazil mai lesnicios cadre 
autonome. În Secuime, prin urmare, libertatea este o problemă-cheie; ea este un drept 
care are la bază privilegiul. Copilul nllscuc în comunitatea ruralll secuiască ajunge din 
prima zi a vietii în posesia unei bune doze de restricţii, de obligaţii, printre care cea mai 
de seamă este aceea că el este în persoanll proprie şi pe cheltuială proprie ostaş, grllnicer, 
dator cu propriul sllu sînge. În acelaşi timp, comunitatea îi conferll şi libertăţi colective, 
corporative, inerente statutului secuiesc. Acestea sînt comunicătile pe care Bib6 Istvan 
le califică drept "multitudine a micilor sfere ale libertăţii", despre rolul lor scriu un Szab6 
Istvan, un Wellmann lmre, un Szucs Jeno şi, bineînţeles, şi altii, mai ales englezi, 
germani, francezi, scandinavi. Comunitatea secuiască, drept formatie, exemplificl 
modelul existenţial al ţăranului liber, al micului nobil. Dar, şi subliniem aceasta, ea nu 
este fără seamăn. Să ne gîndim numai la cadrul existential liber al  saşilor l iberi, a l  micilor 
nobili maghiari şi români, al trabanţilor, al dorobanţilor (sau la faptul că, în 1597, în co
mitatul Sopron, 38 de comune curiale, adică nobiliare, uzau de drepturile aucoguvernllrii, 
iar din secolul al XVII-iea de regulamente comunale şi legi rurale). 

Satul secuiesc îşi asumă calitatea de comunitate şi prin numele ce-l poartă. Luat 
în totalitate, el constituie cadrul existenţial al unor oameni mînati de aceleaşi interese şi 
obiective, al unor oameni strîns legaţi între ei prin conştiinţa comunitară. Întemeiaţi pe 
necesitilţi proprii şi pe strămoşeasca ordine ierarhică, ei singuri îşi făuresc legi, pronunţă 
interdicţii, dictează comportamente şi modal ităţi de acţiune - toace acestea în 
concordanţă cu deciziile valabile pentru toatil tara. În acest fel, se înjugă de bunăvoie la 
carul obligaţiilor l iber asumate. O expresie şi o realizare a autoguvernării este şi aceea că 
singuri îşi ridică deasupră-şi conducere, conducători şi, ca for suprem, adunarea sătească 
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reunind "întreaga comunitate". Pe cei ce încalcă "frumoasa armonie şi concordie" îi 
judecii în propriul lor for mărunt âe judecată. 

În epoca înfloririi comunitătii rurale, viata secuiului se înrădăcina în veacuri apuse 
şi, totodată, se şi prelungea în viitorul urmaşilor, al posteri tătii. Deşi oamenii trăiau într-o 
structură socială deosebit de compartimentată, de diferenţiată, tensiunea pricinuită de 
contradiqii era diminuată prin solidaritatea din interiorul comunitătii, prin poruncile 
într�jutorării, multe din ele aşternute pe hîrtie, şi mai multe - nescrise. 

3. AMURGUL COMUNITĂŢII RURALE SECUIEŞTI 

Istoricul de astăzi, care răsfoieşte protocoalele comunitătii, poate avea impresia că, pe la 
mijlocul veacului al XVIII-iea, cadrul ei existential este încă bun, în plină funqionare. Or, 
nu greşim dadl vom avea suspiciuni fată de anii ce, pînă în 1848, se acumulează într-un 
întreg secol, căutînd semnele şi cauzele amurgului acestei lumi tradiţionale. Ne vom 
confrunta mai întîi cu o schimbare produsă în relaţia între stat şi microformatiunile despre 
care discutăm. Statul se străduia să realizeze o mai mare coeziune, a crescut adversi tatea 
ce o resimtea fată de autonomie, iar în sinul comunităţii rurale, o serie de alterări lăuntrice 
le slăbeau rezistenta. În cele ce urmează, vom evoca unele exemple, din cele multe care 
caracterizează menţionata dublă linie evolutivă. 

Ceea ce sare în ochi întîi şi-nâi este dl, în veacul declinului "micilor sfere ale 
libertătii", caracterul autoreglator al comunităţii este, treptat, tot mai periclitat. Pe tărîmul 
relaţiilor juridice, creşte numărul tentativelor de codificare (încă din timpul lui Gabriel 
Behtlen). În perioada absolutismului luminat, această strădanie organizatoare, de unifor
mizare, intentionează să transforme organismele traditionale în organizatii ce ascultă de 
vocea venită de la centru. În Transilvania, însă, proiectul legislativ general de conducere 
a satelor va fi dezbătut numai în anul 1 842 şi, dobîndind o formă nereuşită, va fi chiar 
respins. Dar cu atît mai numeroase sînt ordonantele ce ating satul, viata satului. Statul, cu 
nemaipomenită sigurantă, emite ordonantă după ordonantă, prescriptie dnpă prescriptie, 
îndrumări pentru uzul binelui public, pentru dădăcirea poporului, înmănuncheate în 
paragrafe. În regiunile de granită, dar şi aiurea, notarii sînt obligati a copia în "cartea 
ordonantelor" dispoziţiile venite do sus. În 1 789 vor fi controlaţi .coti notarii, dacă sînt la 
curent cu însemnările, în protocolul lor de c6pii, după ordonanţele primite. 

Este epoca în care apar rivali şi pe tărîmul normelor săteşti privind pădurile, norme 
îmbrăcate în aureolă strămoşească, asumate prin vocea tuturora, programate să dureze 
secole întregi . Taganyi Kâroly, primul care a cercetat împrejurările în care şi-a făcut 
apariţia silvicultura modernă, a arătat că, timp de peste trei sferttlri de veac, imixtiunea 
statală, ordonarea de la centru au reprezentat-o două dispoziţii cuprinse în Triparti tul 
werboczyan, şi anume cea referi toare la evaluări şi cea privind despăgubirile. În timpul 
dominaţiei habsburgice, multă vreme nu s-a mers mai departe de interdicţii le privind 
arderea uscături lor şi păşunatul caprelor la pădure. În 1 768, mareşalul Hadik Andrâs, bun 
cunoscător al Trans.i lvaniei, era cel ce cerea o lege a pădurilor valabilă în toată ţara. A mai 
trecl.1t o vreme pînă cînd, în 1 78 1 ,  Waldordnung-ul lui Iosif al Ii-lea fu extins şi asupra 
Transilvaniei. De acum, paragrafele referitoare la pădurări t din legile rurale - de al tfel, 
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de un nivel ridicat chiar daci le măsurăm cu etalon european - conţin referinţe la ordinul 
privind pădurile. Pe această bazll au fost redactate, de altminteri, statutele sclunale, 
ordonanţele pentru ofiţerii grăniceri. Această "Silvestris ordo" constituie o creaţie mînată 
de bune intenţii, necesară şi utilă, la nivelul ştiinţific al vremii şi al legislaţiei 
uniformizatoare. Ea are şi efecte mai pregnante decît cele ale invaziei de ordonanţe de pe 
multe alte tărîmuri. Totuşi, noua reglementare ecologici guvernamentală a continuat să 
convieţuiască cu cea populară din vechime şi, dacll cea tradiţională era bine înrădăcinată şi 
solid înfiptă în conştiinţe, reglementarea cea noull, ordonată de putere, corijatoare a 
autoguvernării, putea tinde cel mult să reziste. Din punctul de vedere al investigaţiilor 
noastre, însll, esenţialul constă în · faprul ci Waldordnung-ul nu mai e legea satului, ci 
lege pentru sal 

În tradiţia tJlrănească, în rînduielile scrise, în cutume şi chiar în cîntecele populare, 
normele curăţeniei erau ca nişte legi săpate în piatră. Semnul imaginar al interdicţiei 
sălăşluia în odili, în curti, în porţiunile stradale din fata casei, în albiile rîurilor şi pîrîurilor 
din sat, pe malul lor, în topitoarele de cînepă, în măcelării, în cîrciumi, în atelierele 
meşteşugarilor. Acest semn imaginar venea în numele aplrării sănătăţii şi îi ameninţa 
cu grele pedepse pe cei cllrora nu le pilsa de interesele comunitlltii .  Mai mult însă nici 
legislaţia sătească comunitară nu putea face. Aşadar, iată încll o potecutil prin care valurile 
ordonanţelor îşi fac invazia. Functionarul populationist, ofiţerul de grăniceri, adepti ai 
învătJiturilor lui Sonnenfels, medicii din ce în ce mai multi, angajaţi ca functionari publici, 
au statuat "inspectori sanitari",  care, pe timpul epidemiilor, erau obligaţi să raporteze 
zilnic felcerilor, ofiterilor starea sanitară a locuitorilor din cite zece case învecinate între 
ele. Nici moaşele nu mai puteau fi continuatoare ale unor respectabile traditii rurale. Ele 
trebuiril sil urmeze "schola" de la Tirgu-Mureş, la felcerul regimentului, jurînd să 
pilstreze etica profesiei. Modul în care medicii din regiunile de granitil, în "strildania lor 
de mai bine pentru public", tindeau să transforme vechea viziune asupra omului şi naturii 
ar necesita studii aparte ale unor specialişti. Oricum ar fi, epoca luminismului a ridicat pe 
culme rationalismul în numele raţiunii, al evidentei raţiunii, dar paragraful 25 al legii 
pentru grăniceri din 1 764 cuprinde încll, evocînd evul mediu, aceste cuvinte amenin
tiltoare: "pedeapsa pentru vrăji şi complicitate cu Necuratul este focul". E foarte caracte
ristic că nici ei nu cunoşteau cauza a o serie de boli şi în acest fel mai propuneau remedii 
nepotrivite, dar nu încape îndoială că prin ordonanţele lor voiau sil slujească "poporului". 

Progresul, forţat uneori chiar cu bita, a adus neîndoielnice rezultate mai ales în 
tehnica producţiei agricole, unde putem menţiona, ca exemplu, introducerea culturii 
cartofului. Nu s-au soldat însă cu succes strădania insistentă de a introduce pe timpul 
Mariei Tereza sistemul de asolament, înlocuirea sistemului bienal cu cel trienal, ca sll nu 
mai amintim alte încercări. 

Patronatul extins şi în viata privată i-a lovit mai ales pe secuii de stare militar:!. 
Primipilii şi pix.idarii, deveniţi "Sekler Gronzer" trabanti şi pifani, aveau nevoie de 
aprobarea ofiterului ca să-şi vîndll sau să-şi cumpere pilmîntul arabil, sil şi-l lase moştenire; 
pentru cei ce urmau sll se cllsătorească, era nevoie "să implore bilet de cllsătorie", nici 
măcar tati i nu aveau voie să-şi apostrofeze, să-şi oclrascll sau să-şi batll fi icele "fecioare 
rămase însărcinate" (dlci, vezi bine, ele urmau să dea naştere unor ostaşi ai imperiului); 
s-au interzis dansul, distraqiile de dupil clacă, frecventarea unor universi tăţi din tară şi 
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de peste hotare. Cei ce greşeau erau bătuţi, rebelii executaţi sau bătuţi cu varga pînă îşi 
dădeau duhul; la mormînt n-a mai fost voie să fie rostite versuri, aşa cum fusese înainte. 

Se subţia, se micşora astfel tot mai mult cîmpul libertllţii, se îngustau treptat 
hotarele "multitudinii de sfere mici ale libcrtllţii" .  Pe drumul spre revoluţia burghezll şi 
lupta pentru libertate, intruzia statului se întindea treptat, în cele mai variate forme, 
asupra comunitllţii secuieşti. Statul clluta sll degradeze comunitatea ruralll, transformînd-o 
dintr-o democraţie autoguvematoarc în subunitate administrativă dirijatll a societllţii. 

Destrucţia avea însă şi cauze lăuntrice: cu timpul, s-a redus funcţia comunitllţii 
de diriguire a vieţii, au slăbit etica colectivă, calitatea elitară a conduclltorului, şi aşa mai 
depane. 

După cum am mai arătat, secole de-a rîndul comunitatea rurală a fost stllpîna 
pămîntului arabil, a finaţului, a păşunilor, a pădurilor, ea s-a îngrijit de gospodărirea 
ruturor acestora. Însemnătatea "satului bazat pe comunitatea averii" o indicll faptul cil 
una din cele mai vechi legislaţii rurale secuieşti, cea de la Zălan din anul 158 1 ,  se ocupă 
exclusiv de parcelele-săgeţi aparţinînd satului. La începutul veacului al XVII-iea, în 
Homorod şi împrejurimi, principala problemă pusă de statutele din Ghipeş, Bădeni, Oaia, 
Ulieşul este: cui i se cuvine partea de săgeatll arabilă, cine poate revendica pămînt. În 
1676, iatll cum începe rezoluţia adoptatll de satul Tomeşti: "Întîi şi-ntîi, hotarul samlui 
este comun". 

Ascultînd de dispoziţii venite de sus, în 1 795 guberniul cere rapoarte din partea 
scaunelor despre comunitatea pămîntului. În general, rapoartele o declară încll "vie". 
Cercetllrile efectuate ne-au dus însă la concluzia cil în unele părţi ea este total distrusă, în 
altele îşi trăia zilele din urmă şi n-au rămas decît puţine locuri unde ea mai era încll în 
floare (de fapt, însă, rămăşiţele pămîntului satului pot fi încll peste tot detectate). 
Împuţinarea patrimoniului comun al satului avea darul de a diminua caracterul 
politelic, multiform al comunitllţii, ceea ce comporta pierderea funcţiei, îngustarea sferei 
de influenţi[. (Înainte vreme, baza existenţei materiale era repartizatll de adunarea samlui 
celui "acceptat" în sat prin hotărîre proprie. Aceastll atribuţie a adunării satului a slăbit 
foarte mult.) 

Ştim cil în comunitatea rurală iobăgeascll judele s-a transformat treptat în unealtă a 
moşierului, în mîinile şi picioarele sale. Mulţi sînt cei ce ar dori realizarea unei asemenea 
situaţii şi în scaunele secuieşti. De pildă, în 1 806, la Olteni, Mik6 Mikl6s interzice pînă şi 
adunarea satului. E drept că aici populaţia de oameni liberi abia dacă depăşea proporţia 
de 10%. Ofiţerii grllniceri din Trei Scaune încearcll să obţină ca sarul să desemneze numai 
trei candidaţi, dintre care apoi comandamentul urma să-l numească pe cel ce-i era pe plac. 

În satele cu populaţie militară şi în cele mixte s-a păstrat, ce-i drept, una din 
condiţiile fundamentale ale autoguvernării, şi anume dreptul de a-şi alege conducătorul, 
dar caracterul dublu al dependenţei - perpetuarea fidelităţii faţă de consăteni şi, în 
acelaşi timp, obedienţa faţll de forul superior - a îngreunat situaţia judelui şi pe alocuri a 
ajuns chiar să-i atace prestigiul. Juzii erau acuzaţi de trîndăvie, moliciune, l ipsă de 
conştiinciozitate, egoism, părtinire, falsuri. În zona Homorodului (pe la 1835-'40) unii sîct 
luaţi de-a dreptul drept cozi de topor ale celor mai înstllriţi, dintre ei cîţiva ajungînd să fie 
chiar arşi. În instrueţiunile date pe anul 1 772, căpitanul Huth atrage atenţia juzilor: "de 
astllzi, nu e voie să beţi banii de judecatll ... căci prea bine se ştie că unii s-au obişnuit să 
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bea numai de cînd sine juzi şi domni, şi mulţi spun cil ei dau pedepse numai ca să poată 
bea". 

Wellmann Imre, cercetînd conflictul înue rînduiala comunitară şi năzuinţele 
individuale la sate, în cursul secolului al XVIII-iea, arilta cil proprietarii mai mari şi mai 
înst4riti, "punînd la o parte regulile rînduielii obişnuite, fixate în legile săteşti, aşezau 
înaintea acestora propriile lor interese egoiste". Sociologul remarcă şi el schimbarea eticii, 
consolidarea "atitudinii preocupate numai de cîştigul personal imediat", pierderea de 
teren suferită de conştiinţa comuniwil, împutinarea capitalului de solidaritate, acumulat 
secole de-a rîndul, al convieţuirii umane. 

Avîntul lemnăritului şi, în general, al activiclţii industriale, morile de hîrtie, 
atelierele de potasl şi glăjeriile, manufacturile, înueprinderile miniere create rînd pe rînd 
aduceau în multe pilrti pericolul uansformlrii "locurilor comune vii ale satului", a 
pildurilor, în obiect de pradl. Deloc întîmpliltor, din ce în ce mai adesea trebuie să se 
inteîVinil cu toată energia împotriva celor ce pradl hotarul, a celor ce distrug pădurile. 

în 1 835, legea din satul Arcuş interzice, şi ea deloc din întîmplare, transportul 
lemnelor la pia{! şi chiar scoaterea oridlrui fel de lemne, indiferent sub ce motiv, din 
cadrul comunităţii. 

Atunci cînd a rilsilrit steaua revolutiei, e deja greu de vorbit despre momente ale 
amurgului, de vreme ce libertatea s-a uansformat în bun al tuturora, formaţiunile 
privilegiate s-au degradat în relicve perimate, desuete, schimbarea structurală a necesitat 
noi forme de manifestare. Realitatea însă nu se prea supune schemei. E adevărat cil 
înainte şi după 1848 protocoalele săteşti informează despre degradări, slăbiri, despre 
activitatea unor forţe centrifuge; acolo, însl, unde legi săteşti seculare sînt reînnoite 
cuvine de cuvine, ele fiind corespunzătoare; unde se alcătuiesc rînduieli noi, cunoscînd cil 
"ele uebuie acomodate spiritului vremii"; unde - ca în Trei Scaune pe timpul luptei de 
autoapărare - satul a fost în stare sil devinl o admirabilă comunitate de aprovizionare şi 
industrie militari[, de recrutare; ei bine, în asemenea cazuri, cronicarul are datoria de a 
respecta şi urmări unitatea procesului. 

4. CONTINUITATEA FORMAUUNILOR. AUTONOMIZAREA FORMELOR 

Comunitatea rurală secuiasdl vieţuieşte mai depane ca o celulă de bază, necesară, a 
structurii burgheze. Ea este menţinută de natura formei tradit:ionale, de perpetuarea 
autodeterminării, de gradualitatea deschiderii în faţa schimbărilor, cit şi de unele din 
atribuţiile nedeservite ce îi mai revin. 

În deceniile care au trecut, rînduielile şi protocoalele ne-au ajutat să cunoaştem 
comunitatea rurală secuiască din perioada sistemului stărilor. La rîndul ei, viaţa populară 
secuiască din epoca burgheză dispune şi ea de o sursă documentară analoagă, extrem de 
valoroasă şi de o bogăţie aproape incomensurabilă, şi care constă în registrele comunale. 
Unele din ele le continuă pe cele de dinainte de 1848, altele sine din timpul deceniilor 
premergătoare primului război mondial, dar registrul din Chichiş reflectă istoria satului 
pînă în 1914, cel .din Sîncraiu pînă în 1 927 sau, de pildă, cel din Ghidfalău pînă în 1 950. 
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Cu toate el ne afllm abia la început de drum cu prelucrarea protocoalelor 
comunale, de acum se constat! el autonomia, autodeterminarea pe bazl cutumiari, 
tradiţionali, ierarhia cu scop de conservare a comunitltii supravieţuiesc şi, totodatl, se şi 
atrofiază, slăbesc. 

Jakab Elck opincazl el dupl 1848 în Secuime "se deschide drum, se crecazl 
posibilitlti pentru o viat! în conditii de autonomie". Poporul din Zllan continui sl-şi tinl 
pldurile sub interdictie, sl le ocrotcascl, sl le cultive, în interesul viitorului, al 
posteritltii. Cei din Zlbala îi pedepsesc în fata scaunului de judecat! sltcsc, şi inel mai 
strict ca înainte, pc cei cc au greşit împotriva "frumoasei armonii şi a concordiei". În 1861 ,  
adunarea satului Catalina, dezblând o vrajbl, se autocaractcrizeazl în felul urmltor: 
"satul nostru constituie şi el, pentru sine, o miel societate; [prin 4rmarc], se simte ofensat 
de acest bîrfitor.„". Nu încape îndoiai! el acel liant al solidaritltii care este conştiinta 
comunitltii evoci timpuri de demult. 

Multe comunitlti îşi plstreazl aproape intact! şi nealterat! rînduiala tradiţională, 
cutumiară, în vreme ce altele, o datl cu apropierea primului rlzboi mondial, se 
subordoneazl tot mai mult conducerii statale. Paragraful nr. XVIII din 1871 referitor la 
"organizarea comunelor", iar apoi "legea comunelor" din 1886 şi practica de conducere a 
tlrii au adîncit acest proces de atrofiere a autonomiei. Dupl pl�rea lui Soml6 B6dog, 
"faimosul individualism al secolului al XIX-iea„. nu e altceva decît o tranziţie" - de la o 
modalitate de reglementare la alta. Din nou se schimbă forma în care are loc conexarea 
fată de stat, dar ea va urma aceeaşi tendintl de îngrldirc a autoadministrării (mai la 
început invocîndu-se construcţia tlrii, mai apoi cu intenţia de centralizare şi omogenizare 
a imperiului, în timpul absolutismului efectuînd o disciplinare ostili, iar după pactul 
dualist într-un mod lipsit de înţelegere şi conducîndu-se dupl nişte dogme, nu conform 
vieţi i ). 

Cealaltl orientare principală, constant manifestat!, a comunitltii este treptata 
estompare şi reducere a caracterului politelic. Formaţiunea înzestrat! cu o multitudine de 
obiective pierde întruna după 1 848 din atribuţii şi nu numai că unele din ele le 
efectuează mai dirijat, dar acestea se şi desprind din mediul comunitar, devenind auto
nome. Aici e vorba mai cu seamă despre atribuţiile cu caracter economic. În schimb 
succesorii, comunitlti rurale parţiale (posedînd un număr de loturi, avînd posesiuni 
comune silvicole, asociindu-se cu scopul păşunatului), vor fi nişte formaţiuni mai 
circumscrise, uneori reduse la numai un singur obiectiv. În concordant! cu această 
situaţie, se restrînge şi coeziunea comunitară, formaţiunile vieţuind şi activînd mai mult 
după modelul organizatiilor, corporaţiilor, asociaţiilor, societltilor mai prolifice în cadrul 
societltii burgheze (după expresia lui F. Tonnies, mai degrabă Gesellschaft-uri, decît 
Gemeinschaft-uri). Totuşi, ele mai fac parte din comunitatea rurală, chiar aparte 
organizate, mai autonomizate, cum sînt. Şi nici nu diminueazl întotdeauna coeziunea, 
după cum nu obţinuse acest lucru nici organizarea decimală a satului. 

Rînduiala strămoşească, formele comunitare ale coabitlrii s-au conservat, fireşte, în 
satele unde nu s-au tlcut comaslri, fiind păstrat! gospodăria pe bază de asolament. În 
Secuime, asolamentul bi- sau trienal s-a păstrat multă vreme. Sistemul şi-a încetat de fapt 
cu desăvîrşire existenta numai în a doua jumătate a veacului nostru. 
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Să exemplificăm cu situaţia din comuna Bodoc. Aici confruntllrile legate de 
parcelări au început în 1890 şi s-au încheiat în 1 899. În urma deciziei care va încheia 
lungul şir de procese, a apărut şi s-a despărtit de sat asociatia gospodarilor liberi. 
Gospodarii care au păstrat ogoarele (dar şi-au unificat parcelele în trei părţi de hotar, deci 
au efectuat comasarea loturilor) au alcătuit o nouii formaţie, aşa-numind "posesorat de 
grup". 

Aceastll comunitate succesoralii filialii, acea�tll organizaţie separatll avea statut, 
regulament, o conducere (formatll din preşedinte, notar, membri, casier, comitet). După 
mărturia protocolului lor, păstrat pentru anii 1 897- 1920, ei stabileau în comun Jocul şi 
perioada aratului, semănatului, culesului, puneau paznici de hotar, organizau piişunatul în 
mirişte, în ogor, angajau ciobani, făceau contabilitate, efectuau munci colective, se 
îngrijeau de drumuri, poduri, fintîni, făceau cele necesare pe plan financiar, intentau şi 
urmiireau procese, iar după adunilri - ca nişte secui traditionalişti ce erau - mai şi 
stllteau la cite un pahar (aceasta, din banii dati ca amendll). 

La Bodoc mai exista şi o asociere a stînelor, o gospodărie ce ţinea oi. În 1 876, în 
urma proporţioniirii posesiunilor de pămînt, s-au creat separat organizaţii de mici 
proprietari "militari de două spiţe" şi "urbarieli", deci gospodăriile silvicole ale 
oamenilor liberi şi cele ale foştilor iobagi. (Despre modul în care îşi duceau existenţa, în 
care erau legati de sat fac mărturie procesete lor verbale, redactate pînă prin 1 94 1 - 1943.) 
Asociaţia de păşunat "stllpînea" o pădure şi o păşune indivizii de 320 de iugăre 
cadastrale, efectuînd întreaga muncii organizatorică făcutll odinioară de comunitate. 

Am incentionat să urmărim comunitatea rurală secuiascll pe drumul supravieţuirii 
sale numai pînă în acest punct, deci pînll la primul război mondial. Să mai adiiugăm, 
privitor la relaţia între macroformatia statalii şi micile comunitllţi, numai faptul că, la 2 1  
ianuarie 1 906, preşedintele Simon Gyorgy din Bodoc al unui posesorat comunitar militar, 
criticînd cu nemaipomenitll forţ! de convingere legea piidurilor, relata şi faptul că "legea 
piidurilor, plinii de invidie, le-a rllpit" o bucatll de pilşune-piidure. Aşadar, Legea, legea 
statului, trăieşte în imaginaţia popularii precum ceva viu, personificat, care e capabil de 
afecte şi impulsuri, e în stare să le facă riiu, este lipsitll de înţelegere, iar faţă de secuiul 
care se autoadministreazil este plltrunsii de invidie. 

Pînă la distrugerile de sate, în zilele noastre, nu putem înmormînta tradiţiile lor de 
autoadministrare, căci populaţia comunitlltilor a mai avut de făcut faţ! unor încercări 
grele. Totuşi, nici acum, ele nu au dispărut fără urme. Urme ce se regăsesc în tradiţia 
adunărilor obşteşti, în omenia cu care se respectll opţiunile, în dexteritllţile şi capacitllţile 
de a ţine rînduială, de a soluţiona probleme şi confli�te, în solidaritatea comunitarii. 

În româneşte de Pap Ferenc 
NOTĂ 

Text puţin modificat al comunicilrii ţinute cu prilejul alegerii ca membru al Academiei 
Ungariei, comunicare publicatil în Magyar Tudomâny, 3/1993. 

( 1 0/1993) 
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ERNST WAGNER 

PENTRU O ISTORIOGRAFIE 
A SAŞILOR DIN TRANSILVANIA 

L 
a 9 octombrie 1 840, aşadar cu 1 53 de ani în urmi, "Prietenii ştiinţei transilvi
nene de orice naţie şi stare socialll" - după cum aflăm în proclamaţia de 
constituire - au întemeiat Societatea Ştiinţifică Transilvăneană, desfiinţată 
în 1 947 şi reînfiinţată la Heidelberg în 1962 sub denumirea: Cercul de Stu

dii Transilvănene. Publicarea documentelor vechii şi noii societăţi constituie o 
importantă sursi istorică, totodatll o informaţie esenţiali( asupra ştiinţelor în 
Transilvania, dar, în mod special, asupra saşilor din Transilvania. 

TRANSILVANIA ÎN ANSAMBLU SAU NUMAI CEA SĂSEASCĂ? 

Iniţiativa înfiintllrii unei societăţi ştiinţifice transilvănene aparţine intelectualilor saşi din 
Transilvania. Dar ei aveau o perspectivi globală .asupra Transilvaniei, simţindu-se parte a 
unui corp statal autonom. Karl Kun Klein, profesor de germanisticii la Universitatea din 
Cluj (Klausenburg, Kolozsvar) şi creatorul nou înfiinţatei Societăţi, scrie: "Cînd s-a 
încercat, pentru întîia oară, în 1844, desprinderea istorici germanilor din ansamblul 
transilvănean şi studierea ei izolat! de restul populaţiei din teritoriu, conştiinţa 
comunităţii transilvănene era atît de puternică, incit demersul a fost declarat inutil şi 
combătut ca o imposibilitate". Aceasta explică de ce, pe lingă saşii transilvăneni, au ajuns 
membri ai Societăţii deopotrivă români şi unguri, ca spre exemplu: George Bariţiu; 
comitetul de conducere, alcătuit din douăsprezece persoane, îl avea în frunte pe contele 
Kemeny J6zsef, iar mai tîrziu, pînă în 1876, pe contele Mik6 lmre. 

Noua epocă a naţionalismului, a fost, firă îndoialil, ignorată deja în cuvintele 
inaugurale ale Societăţii. Tînărul profesor de gimnaziu Georg Binder, de eurînd întors de 
la universităţile germane, a propus înfiinţarea unei Societăţi Germane de Ştiintll 
Transilvăneană, cilreia sll i se dedice prioritar, însă firil a-şi manifesta intenţia de a 
impune acest lucru. Totuşi, cînd, după zece ani de la Revoluţia din 1 848-1 849, a luat 
fiintll la Cluj Asociaţia maghiară "Erdelyi Muzeum Egycsiilet", iar la 1861 ASTRA, 
Societatea Ştiinţifică Transilvineană s-a, preschimbat progresiv· într-o uniune s!lsească, 
unde etnicii negermani formau o excepţie, iar în locul luărilor· de poziţie general 
transilvănene s-au impus treptat problemele şclinţifice abordate de . ger!Tijlnii 
transilvăneni. Schimbarea se justifică şi prin preluarea preşedin.ţiei Societăţii, după 1872, 
de către episcopii evanghelici Georg Daniel Teutsch, Friedrich Teutsch şi Friedrich 
Muller, care aveau să înlocuiască funcponari publici precum Joseph Freiherr von 
Schaberg şi Joseph Trausch. 

Cu mult timp înainte de nivelarea austro-ungară, de la 1 867, conştiinţa unitllţii 
transilvănene fusese substituită în rîndul ungurilor şi secuilor de lupta pentru un stat 
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maghiar unitar. Românii din Transilvania au intrevlzut soluţionarea problemei lor 
naţionale în tendinţa spre unirea cu fraţii de dincolo de Carpaţi. Saşii, dezamăgiţi de 
Viena, s-au reorientat tot mai mult ciltre renumita ştiinţii a Regatului German. Prin 
abolirea teritoriului autonom al Regatului ( 1 876), "naţiunea săseascl" autonomă şi 
statală a devenit în mod definitiv şi irevocabil o minoritate germană. 

ln acelaşi timp, saşii au trăit o înnoire spiritualii, în urma cilreia interesele saşilor n-au 
mai fost reprezentate de "Universicas Saxonum în Transilvania" şi de nobilul saxon -
formaţiunea politicii a saşilor uansilvăneni pe teritoriul Regatului - ci de "Ecclesia Oei 
Nationis Saxonicae" - Biserica Domnului, a naţiunii germane şi de episcopul ei ales. 

ln mod corespunzător, s-au desprins din aceastil uniune cîteva comunitilţi 
bisericeşti de expresie maghiară, creîndu-şi propria biserică evanghelic lutherană. Chiar 
şi Societatea de Ştiinţii Transilvăneană şi-a filcut o misiune din susţinerea minoritilţii 
etnice a saşilor pe calea cercetilrilor ştiinţifice şi a publicării acestora. 

PERIOADA INTERBELICĂ 

După alipirea Transilvaniei la România, saşii existau într-un stat unde, conform 
statisticilor, peste un sfert din locuitori aparţineau unei minorităţi etno-lingvistice. În 
noua Românie Mare trăiau, în Banat, în Satu Mare, Bucovina, Basarabia şi Dobrogea, 
grupuri de populaţie germană aflate într-o situaţie comparabilă cu a saşilor. Timpul n-a 
mai ajuns pentru transformarea Societilţii teritoriale într-un Institut de Cercetare al 
tuturor germanilor din România Mare. 

La dezlipirea impusă în favoarea U.R.S.S. a Bucovinei de Nord, a unei părti din 
Moldova şi a Basarabiei, s-a adăugat strămutarea a 2 1 5.000 de germani din perimetrul 
Carpaţilor - teritoriul de atunci al Reich-ului german. Între spaţiul lingvistic german şi 
Transilvania s-a creat, inel din evul mediu, o punte spirituală. La început au luat calea 
Vestului studenţi maghiari şi saşi, mai apoi călători şi diverşi specialişti, care doreau să 
se instruiască ori să se perfecţioneze. Nu au fost puţini oamenii de ştiinţă, artiştii, 
meseriaşii şi chiar soldaţii, care au străbătut în evul mediu calea inversă, şi, astfel, a 
rămas cite unul pentru totdeauna în interiorul arcului carpatic. 

Deoarece Transilvania nu avea o facultate de teologie evangheli�ă, iar profesorii 
celor şapte gimnazii germano-evanghelice precum şi ai celor două licee pedagogice 
erau obligaţi să studieze, fie şi facultativ, teologia, această punte spirituală a rămas 
deschisă pînă la sfirşitul celui de al doilea război mondial, atît pentru studenţi, cit şi 
pentru diverşi specialişti. 

La iniţiativa Centrului Cultural al tuturor germani lor din România, cu sediul la 
Sibiu, profesori germanişti austrieci au parcurs în perioada interbelică drumul spre 
răsărit; ei proveneau de la facultăţi cu profil umanist şi au condus, în total, unsprezece 
cursuri de vară pentru perfecţionarea universitarilor din oraşele săseşti, cursuri la care, 
fără îndoială, puteau lua parte şi universitari de alte naţionalităţi. Societatea naţional
conservatoare pentru ştiinţă transilvăneană a germanilor din România şi-a încetat 
activitatea după 1 940, la preluarea conducerii de către naţional-socialişti. A SO-a 
apariţie a noii serii din lucrările Societăţii a putut fi editată în 1 944 doar la Bistriţa. La 
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sfirşitul celui de al doilea război mondial, încercarea de reactivare a Societiltii, care 
formal nu-şi încetase activitatea, a eşuat; în 1 947 Societatea a fost desfiintatil. 

CERCETĂRI ASUPRA POPULAŢIEI ŞI TERITORIULUI 

Sfirşitul celui de al doilea război mondial a avut consecinte grave pentru germanii din 
România, ca şi pentru saşii din Transilvania: pe baza tratatelor interstatale, bilrbatii aflati 
în serviciul militar au fost recrutati în grupilri germane, dintre care doar o parte s-au întors 
la stirşitul rilzboiului. Germanii Transilvaniei de Nord au fost evacuati în bloc. În ianuarie 
1945 a urmat deportarea tuturor bilrbatilor apti de muncii între 1 6  şi 45 de ani şi a femeilor 
între ' 18 şi 35 de ani; ei au fost trimişi la muncii fortată în Uniunea Sovieticii. Dupi'l 
reforma agrară din 23 martie 1945, în urma unor dispozitii speciale, gospodarii germani de 
diferite categorii şi-au pierdut bunurile, iar în curtile lor s-au instalat colonişti strllini. 
Cetlltenia locuitorilor de nat.ionalitate germanii'. a devenit îndoielnicii'.. Abia în 1 950 li s-a 
acordac dreptul la vot. Toate acestea, împreuni cu alte mllsuri, au dus la înstrllinarea lor 
fatll de autoritllti. Cam prin 1955 s-a mai detensionat relatia statului şi a partidului 
conduciltor fatll de minoritatea germanii. Pe baza unui memoriu al istoricilor germani şi 
români din Sibiu, "pentru promovarea eforturilor ştiintifice ale minoritiltii de nationalitate 
germanii'.", predat la 25 februarie 1956, a urmat, în iunie 1 957, aprobarea pentru aparitia 
revistei Cercetarea etnografică şi folclorică. Dupll o primii'. supraveghere strictil, 
redactia a dobîndit o oarecare libertate în alegerea temelor. Chiar dacii'. în acei ani nu 
putea fi vorba de o cercetare ştiintificll independentil, fllri'l tendintll, s-au putut finaliza, 
totuşi, în conditii dificile pîni'l în 1989, anumite cercetllri importante în domeniul 
istoriografiei şi al etnografiei. Dupil 1945, reperele intensificllrii lucrllrilor au fost: 
continuarea proiectelor ştiintifice ale Cercului Teritorial; în 197 1  a apărut, în colaborare 
cu Academia Germană a oamenilor de ştiintll din R.D.G., Dicţionarul săsesc din 
Transilvania (voi. 3, litera G), dupll cinci ani volumul 5, acel indispensabil volum pentru 
istorici: Registru al germanilor dm Transilvania. Peste putin timp a apărut volumul 6 
(litera L), iar volumul 7, continînd documentele emise pînă în anul 1486, a fost pus la 
dispozitia cercetării istorice în 1991 .  

CERCUL DE STUDII TRANSILVĂNENE 

În calitate de urmaşi ai Societătii Stiintifice Transilvănene, cîtiva tineri şi entuziaşti 
intelectuali de origine săsească, dintre care unii mînati de o curiozitate ştiintifică fată 
de Transilvania, au înfiintat în Germania Federală şi în Austria, în 1 962, Cercul de 
Studii Transilvănene, cu sediul la Heidelberg, care s-a dezvoltat grabnic în centru de 
referintă al cercetllrilor transilvllnene din Europa de Vest. În chiar anul înfiintării a 
apărut prima carte a "Arhivelor transilvănene" (pînă azi, 26 volume) apoi, începînd din 
1968, seria completă "Studia Transylvania" (monografii, 21 volume) şi , din 1 97 1 ,  
actuala Revistă pentru ştiinţă transilvăneană (două caiete pe an), din 1976, seria 
completă "Scrieri despre ştiinta transilvăneană" (pînă în prezent 14 titluri, a 2 1  de 

https://biblioteca-digitala.ro



REFLEXII ISTORICE 312 

volume), iar din 1984 - foaia de informaţii genealogic�: "Cercetări asupra familiilor 
uansilvlnene". În castelul Hornech, în Gundelsheim pe Neckar, se află, în afara 
secţiilor muzeale, o Biblioteca Transsilvanica (peste 40.000 de titluri) şi un muzeu al 
Transilvaniei. Dintre cei peste şapte sute de abonaţi ai locului, cam 250-300 participă 
la congrese ştiinţifice anuale organizate într-un oraş universitar german sau austriac. 

Cercul de Studii porneşte de la recunoaşterea faptului cl istoria saşilor din 
Transilvania nu poate fi uatată ca fenomen izolat; cine vrea s-o înţeleagă trebuie să 
cunoască cei 850 de ani de destin comun, precum şi istoria înuegii ţări, trecutul ,i 
uadiţiile grupurilor etnice şi ale localnicilor. Asemenea metode suplimentare au constiruit 
puncte de reper pentru multi membri activi, ele fiind clarificate în chiar primele 
publicaţii ale Cercului de Srudii Transilvlnene. Mai apoi au trecut în plan secund, cedînd 
întîitatea problematicii săseşti. Probabil cl motivul acesrui transfer al priorităţilor dincolo 
de condiţiile speciale create după 1944, l-a format dominanta naţionalistă în istoriografia 
tării, ceea ce, cu toată toleranta, impune o contraopinie bazată pe date precise din trecui:ul 
saşilor uansilvăneni. Se conturea1il, astfel, preocupări paralele cu vechea Societate 
Stiintificl. Cei din exterior consideri şi azi Cercul de Studii Transilvllnene ca mai puţin 
intereşat de totalitatea teritoriului, cit de organizarea săsească, cu toate cl membrii slli 
activi nu favorizează în demersul lor originea săsească. 

După 1971 ,  Cercul de Studii a reuşit sil atragă la congresele anuale referenţi din 
România şi Ungaria şi nu puţini dintre autorii care publici în cadrul Cercului au trăit 
sau mai ci"liesc fn aceste tfri. Între alee obligaţii, Cercul e preocupat să consuuiascil în 
prezent o punte dinspre Vest spre Est, pe calea publicaţiilor, a conferinţelor şi a altor 
manifestări. Astfel, ca primi alianţl cu Vestul, în 1977 congresul s�a ţinut la Sibiu 
(Hermannscadt, Nagyszeben). Din· 1990 există la Sibiu o filială pentru membrii din 
România. La reînfiinţarea vechii Societăţi, analoagil cu Erdelyi Muzem Egyesiilec sau 
cu ASTRA, s-a renunţat în mod deliberat. 

DUPĂ REVOLUŢIA DIN DECEMBRIE 1989 

Evenimentele din timpul şi de după cel de-al doilea rilzboi mondial au avut drept 
consecinţă separarea îndelungacil a multor familii . După 1950, Guvernul Germaniei 
Federale a încercat, mai întîi prin Crucea Roşie, apoi pe calea tratativelor cu scatele 
central şi est-europene, să reîntregeascil familii le. Numilrul, la început redus, al 
reîntregirilor cu cei din România a crescut simţitor după un acord oficial dintre 
cancelarul Schmidt şi preşedintele Ceauşescu, în ianuarie 1 978. Înue anii 1950 şi . 1 989 
s-au stabilit în Germania de Vest peste 242.000 de germani din România; în număr 
mult mai scilzuc s-au stabilit în R.D.G., Austria şi în alte ţări. Dupil cilderea regimului 
Ceauşescu s-au revărsat puhoaie, ca dintr-o ţeavil deschisă; în ianuarie 1990 s-au stabilit 
în Germania reunificată mai mult de I I .OOO de germani din România. Consecinţele 
acestei migraţi i în plină desfilşurare nu sînc încil previzibile. 

Proporţia acestui exod al unei grupări etnice din Transilvania ne dezvăluie 
următoarele aspecte: în ţinutul Principatului Transilvaniei (fără aşa-numitul Partium), 
conform statisticilor româneşti şi maghiare, trăiau la începutul anului 1 94 1  250.000 de 
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persoane de naţionalitate germană. Pînă în 1977 numărul lor s-a redus la 1 76.800. După 
recensămîntul din 1 992 - cifra a scăzut la 4 1 .354. Prin urmare, în doar 15 ani, numllrul 
germanilor din Transilvania s-a redus cu mai mult de trei sferturi (76,6%). Cea mai 
pronunţatil despopulare s-a petrecut în zona Sibiului, unde se aflau în 1 977 cei mai 
mulţi saşi (-82,5%), iar procentul cel mai redus (-22, 1 %) în zonele Harghita, Cluj şi 
Covasna, unde nu mai existil de mult o majoritate săsească. 

Aceeaşi scădere radicală a populaţiei se poate constata la enoriaşii Bisericii 
Evanghelice din România. Dupll o anumitil creştere a numllrului, se înregistrau la 
începutul anului 1 940 exact 403.000 de suflete. Nu în ultimul rînd, datoritil sus-numi
tului exod al germanilor evanghelici din zonll, dar şi datoritll altor factori, cifra aparţinll
torilor acestei biserici a scăzut la începutul anului 1 978 la 1 66. 100. Dupll 1 5  ani, la 
începutul lui 1 993, se înregistrau doar 26.000 de suflete, aşadar scllderea este de 84%! 
Conform acestor aprecieri, pot fi numllrate, în afara Bucureştiului, peste_ o mie de 
persoane de confesiune evanghelicll - doar în trei parohii: Sibiu (2.574; în 1 940 erau 
încll 1 9.223 de suflete), Braşov ( 1 .508; în 1940: 10.066) şi Mediaş ( 1 .459; în 1940: 6.460 
de suflete). Fiecare din urmlltoarele trei oraşe aveau cite 500- 1 .000 de enoriaşi: 
Sighişoara (Schiissburg, Segesvar), Codlea (Zeiden, Feketehalom) şi Cisnlldie (Heltau, 
Nagydiszn6d). Consistoriumul teritorial considerll cll numilrul total al enoriaşilor din 
zonll s-ar putea stabiliza, dupll anumite oscilaţii, la 1 5.000-20.000. 

Urmlltorul exemplu poate ilustra catastrofala sclldere a numllrului saşilor din 
Transilvania: oraşul Bistriţa (Bistritz, Beszterce) avea în 1930 un primar sas, iar în 
magistraturll, pe lîngll limba românll, era valabil şi l imbajul juridic în germanll. Pe 
teritoriul actualului judeţ Bistriţa-Nllsllud trlliau, conform recensllmîntului din 1 930, 
22.000 persoane de naţionalitate germanll, al cllror numllr s-a redus pînll în 1 992 la 959, 
ceea ce reprezintil o scădere mai mare de 95%!  

Aceste cîteva date confirmll faptul cll germanii care mai trăiesc în Transilvania 
nu-şi vor mai putea pllstra vreme de un secol obişnuita unitate etnicll. Pe cînd la 
sfirşitul primului război mondial saşii transilvllneni erau încll majoritari în mai mult de o 
sutll de oraşe şi sate şi decideau în mod corespunzlltor destinul locului, astăzi nu mai 
existll nici un oraş ori sat în care acest lucru sll poatil fi posibil .  

Tradiţia istoriograficll a saşi lor transilvllneni şi cercetarea în domeniul ştiinţelor 
teritoriului trebuie sll devinll tot mai accentuat componentele Cercului de Studii 
Transilvllnene din Germania. La toate acestea, se adaugll o speranţll: în fostele oraşe şi 
sate sllseşti apar noi generaţii de cetllţeni de origine negermanll, a cllror patrie o 
formeazll aceste locuri, ca odinioarll pentru saşi. E de sperat cll ei vor cerceta trecutul 
german al ţllrii lor, aşa cum, bunlloarll, locuitorii din Koln şi Regensburg s� intereseazll 
de istoria întemeietorilor romani ai acestor cetilţi. 

În româneşte de Monica Gheţ 
NOTĂ 

Vezi, separat, anicolul autorului: "150 de ani ai Societătii Stiintifice Transilvfoene", în: 
Zeitschrift fur Siebenbiirgische Landeskunde ( 1991 ,  3-10). 

Renuntăm în acest cadru la alte documente şi observatii. 
( 10/1993) 
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K. LENGYEL ZSOLT 

TRANSILV ANISM ŞI REGIONALISM ÎN 
ARDEALUL ANILOR DOUĂZECI 

DEOSEBIRI ŞI ASEMĂNĂRI 

A 
naliza criticll a ideologiei transilvanismului din secolul XX, mai precis a pe
rioadei sale timpurii - care poate fi socotitll pînll la lansarea revistei Erdelyi 
Helikon - îi întinde cercetlltorului o cursll. Clici mişcarea care la începutul 
secolului prezintll o traiectorie ascendentll, dupil Trianon se concentreazll pe 

Transilvania, dar în acelaşi timp depllşeşte limitele regiunii, înspre mediul maghiar 
global. Pe drept cuvine considera Szabedi Laszl6 el a avut o faţJ, dar şi un revers 1 •  
Avînd în vedere studiile publicate, se pare cll pînll acum cercetlltorii i-au cunoscut doar 
fata. Tratînd transilvanismul ca o problemll internll a intelectualitllţ.ii maghiare din 
Ardeal şi mulţumindu-se cu analiza izvoarelor tipllrite, mai ales literare şi publicistice, 
au ajuns la concluzia cll a fost inventat şi dezvoltat de literati într-un fenomen flexibil, 
neînsemnat din punct de vedere teoretic. În ultimul timp, Cs. Gyimesi Eva şi Nagy 
Gyorgy2 au popularizat aceastll conceptie, pe care autorul se vede silit sll o conteste, 
din pllcate pe scurt, într-o formil impersonali. 

Oricît de frecvent s-ar fi manifestat în poezie, nuvelll sau roman, transilvanismul 
anilor doullzeci şi-a tras totdeauna seva dintr-un anumit punct de vedere, sesizabil 
conceptual. Dogmatismul teoretic i-a fost strllin, dar nu şi teoria politicll bazatll pe 
autonomie, respectiv pe careva din formele ei. Înclinatia spre metaforll dovedeşte nu 
deficientele sale logice, ci strfnsoarea cenzurii oficiale şi autoînvilluirea din motive 
tactice, avînd în vedere caracterul delicat al temei. Acest fapt iese la ivealll de îndatll ce 
urmllrim presa politicll a timpului, mai ales moştenirile personale lisate de Paăl Ărpad 
şi de contele Bethlen Gyorgy, precum şi rapoartele Ambasadei Regatului Ungariei la 
Bucureşti, care, pe lîngll alte informatii de prima mînll, prelucreazll tulirile de pozitii 
neoficiale ale Partidului Maghiar din România. Acestea sînt materiale pe care autorii 
lor nu au putut sau nu au voit sll le dea publicitlltii şi de aceea ele vorbesc despre acel 
revers ascuns al subiectului. Monografia în limba germanll3 intitulatll Pe urmele 
compromisului. Originea fi personajele transilvanismului timpuriu. 1918-1928 
- a cllrei primll sintezll de anvergurll se face acum în limba maghiarll - lllrgeşte, în 
afarll de sursele documentare, şi sfera tematicll a comentariilor. În fata noastră apare un 
tablou mai cuprinzlltor, dac! prezentllm transilvanismul ca o ideologie politici, pe de o 
parte în lumina relaţiilor maghiare interne şi a celor maghiare din Transilvania, iar pe 
de altll parte sub raportul sistemului statal din România şi sub acela al regionalismelor. 

În aceastll abordare, principala întrebare este: a avut în primul deceniu al 
României Mari conştiinta regionalll maghiarll, germanll, românll influenta necesarll 
pentru a genera şi a menţine o asociere - bazatll pe concesii reciproce - a intereselor, 
între transilvanişti şi regionalişti, împotriva puterii centrale unificatoare? 
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Guvernele române din anii douăzeci s-au vllzut silite sil se confrunte cu 
policromia cultural-etnici, respectiv cu inegalitiltile sociale care au stînjenit Vechiul 
Regat şi pe românii din Transilvania. 

În pofida faptului cil dorinta de autonomie a fost exprimatil într-un fel şi la 1 
Decembrie 1918  de către !\larea Adunare de la Alba Iulia a românilor din Transilvania, 
Bucureştiul - în cendinta sa centralizatoare, netinînd seama de reticentele propriei 
sale elice politice şi culturale - nu a validat Hotăririle de la Alba Iulia. Astfel, 
opoziţia în legături cu Transilvania, initial româno-maghiară, a clpilcac începind cu 
1 920 un accent şi în politica internă românească. La problema de bazl, anume dacă 
structurile diferite trebuie îmbinate tinîndu-se seama de parcicularitiltile regionale, sau 
uniformizate la o anumitil scarl, puterea centrali dominatil de Partidul National Liberal 
a început sl rilspundl printr-o adaptare a lor la nivelul din Muntenia şi Moldova. 

Principiile liberale româneşti - însuşite şi de Partidul Poporului al generalului 
Averescu, care a guvernat între 1 920 şi l 9ZZ - au subordonat modernizarea societătii 
unui ideal al statului national unitar şi centralizat. Dar rezultatele aşteptate la începutul 
secolului încîrziau sl apari. Interventia puterii centrale în structura economică, socială 
şi demografică a Transilvaniei nu a flcuc decît sl stimuleze dubla discordie, decermi
nînd, prin concradiqiile ei, prima formil a rezistentei. În timp ce colonizarea regiunii cu 
cei din Regat a schimbat prea putin caracterul maghiar şi german al oraşelor, a 
rescratificat clasa mijlocie a românilor cransilvilneni într-un mod nedorit. De aceea, cei 
ce se simţeau colonişti au lansat un regionalism transilvan pe care partidul germanilor, 
de asemenea nemulţumit cu guvernarea în bloc de la centru, şi-a pus propria sa pecete. 

Partidul Naţional Român a interpretat dubla disensiune ca un antagonism intern 
între români, pe care l-a considerat cu atic mai grav, cu cit a împins la periferie o 
regiune mai evoluacil. Solutia o vedea în descentralizarea administrativii şi într-o 
economie care unifică organic pilrţile, corespunziltor cerintelor agriculturii şi industriei, 
deopotrivii. Fiind unul din principalii promotori ai unirii, a considerat cil este de datoria 
sa ca Transilvania, în calitate de unicate regionalii, sl-şi menţinil sarcinile pînă la 
încheierea lucrilrilor adunării constituante, ca element de acelaşi rang cu centrul şi nu 
ca obiect tratat de sus. În concepţia sa, acest dublu rol putea fi îndeplinit şi în sensul 
propriu al devizei: "Transilvania pentru transilvilneni"4• Şi Partidul Parlamentar 
German s-a raportat la nivelul scatului în ansamblu fatil de disensiunile dintre vechea 
Românie şi Transilvania, precinzînd o apreciere mai echitabilii a caracteristicilor 
juridice, economice şi sociale care reprezintă moştenirea noii pilrţi a tării .  Dar, sub 
semnul ideii minoritare europene, pe lîngil considerentele de organizare statalii, a privit 
descentralizarea ca un prim pas spre autoguvernarea bisericească şi şcolarll pe baze 
etnico-cul turale. 

Între timp, Partidul Maghiarilor şi Uniunea l\faghiară, constituite în vara anului 
1921  la Huedin, respectiv la Cluj, s-au străduit să se punii de acord cu cerintele acţiunii 
politice, ivite în urma ratificării române, maghiare şi internaţionale a tratatului de pace 
de la Trianon. La începutul activitiltii lor, membrii acestor organizaţii erau preocupaţi 
de întrebarea-cheie: în ce mlsuril şi în ce conditii sil renunţe la pasivitatea praccicatil 
între 1918  şi 1 920 în politica interni româneascl, tării sil parii infideli fatil de natiunea
mamil. Leglturile ascunse pe care le avea tabăra conservatoare cu factori politici din 
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Ungaria au uşurat luarea deciziei. Atît la  Cluj, cit ş i  la  Budapesta ideea era că  o politică 
minoritară activă ar putea fie să asigure drepturile necesare, fie - prin insuccesul ei -
să dovedească lumii întregi că a fost incorecd decizia prin care maghiarii din 
Transilvania au ajuns să aibă statutul de minoritari. Concentrarea forţelor într-un partid 
unitar a fost împiedicad un timp prin deosebirile de ideologie; esenţa acestora consta 
în faptul că progresiştii adepţi ai Partidului Popular Maghiar vedeau şansa mult doritei 
independenţe în alunecarea spre estul poli tic, în timp ce conservatorii din jurul Uniunii 
Maghiare deplîngeau daunele care pot fi aduse comuniclţii etnice, unităţii sale, 
mergînd pe căi separate, potrivnice şi Budapestei. Normele regionale şi supraregionale 
ale conştiinţei naţionale nu au divizat, totuşi, interesele naţionalo, deoarece politica 
minoritară a Bucureştiului a şicanat deopotrivă ambele tabere. Cu toate că între timp s-a 
optat în mod deschis pentru activitatea parlamentară şi în primăvara anului 1 922 au dus 
împreună lupta pentru alegerile generale, Partidul Popular Maghiar şi Uniunea 
Maghiară au rămas fără reprezentanţa proporţională care li se cuvenea, atît în camera 
superioară, cit şi în cea inferioară a parlamentului de la Bucureşti. După acest eşec şi 
alte măsuri - defavorabile mai ales Uniunii Maghiare - în decembrie 1922 s-au 
unificat în Partidul Maghiarilor din România. 

Înainte de a păşi împreună pe scenă, personaliclţile progresiste şi cele moderat 
conservatoare au elaborat prima formă, federalistă, a transilvanismului timpuriu, pe 
principiul accentuat al autonomiei teritoriale. În argumentarea lor, personalităţile 
politice, economice şi culturale ale regiunii invocau o "naţiune a popoarelor minori
tare"5, ai cărei membri - număraţi printr-un cadastru naţional - să dispună de 
instituţii administrative, juridice, economice, culturale şi de ordine publică proprii, sub 
conducerea unei adunări naţionale din Cluj. În această imagine a viitorului s-a 
manifestat prima deosebire fundamentală între sistemul ideatic al transilvaniştilor 
maghiari şi acela al regionaliştilor români şi germani. În opinia celor dintîi, dubla 
descentralizare - efectuată, deci, şi în interiorul Transilvaniei - făcea parte din 
sarcinile regionalismului, iar "autoguvernarea naţională" maghiară6 ar fi luat naştere în 
cursul celei de a doua. Avînd în vedere că transilvaniştii care vizau federaţia transilvană 
înţelegeau prin autonomie - conform sensului originar al cuvintelor greceşti "autos" 
şi "nomos"7 - legislaţie independentă sau guvernare prin legi proprii, au formulat 
exigenţa de a fi factori constitutivi ai statului, în calitate de consultanţi neinvitaţi ai 
unei "Elveţii transilvănene"8, purcltori de cuvînt autoproclamaţi ai unui stat regional, 
care, după împărţirea puterii cu Bucureştiul, s-ar fi descompus în autonomii naţionale 
avînd aceleaşi drepturi. La această tentativă de soluţionare se referă, de fapt, K6s 
Karoly în cadrul anchetei Termes din 1 943, care a efectuat o "clarificare ideologică" a 
ideilor epocii şi ale participanţilor9• 

În legătură cu condiţiile ideale ale reglemenclrii interne, adepţii transilvanis
mului federalist deduc din istoria Transilvaniei - în interpretare personală - două 
teze de bază. Plecînd de la ideea că încă de pe vremea uniunii stărilor medievale -
profund tolerante, în concepţia lor - a existat un "om transilvănean" care aplana 
conflictele, sau, dacă nu a existat, un asemenea om se poate forma în caz de nevoie din 
"sufletul transilvan" dat de la naturăio, i-au invitat, prin intermediul presei lor, pe 
conducătorii locali ai românilor la o asociere internă. Plecînd şi de la vorba scăpad de 
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aceştia, prin care reclamau "Transilvania pentru transilvăneni" 1 1 ,  mai ales tabăra 
Partidului Popular Maghiar a dedus că Partidul Naţional - de opoziţie şi de stînga -, 
cu alte cuvinte ideologic înrudit cu ei, ar putea să le fie aliat. Victoria deplină la 
alegerile din 1 922 a naţional-liberalilor i-a determinat pe promotorii Hotărîrii de la 
Alba Iulia să declare nulă forma oficial prescurtată a declaraţiei lor de intenţii din 
19 18. Căci Legea Unificării, dată publicităţii la I ianuarie 1920, nu conţinea din 
textul original decît articolul referitor la creşterea teritorială a regatului român. 
Iniţiatorii înşişi au fixat condiţiile alianţei, anume ca partenerii români vizaţi să revină 
pe calea relativ independentă parcursă de ei pe vremea transferului puterii, crezînd că 
prin colonizarea întreprinsă de Vechiul Regat vor ajunge oricum în aceeaşi "comunitate 
de destin politic" 12 ca şi ei. În politica externă de perspectivă, transilvaniştii s-au 
emancipat faţă de Vechiul Regat şi au supraevaluat viitoarea alianţă, văzînd-o ca 
membră a unei confederaţii central-est-europene. 

Această viziune a fost trecută cu vederea nu numai de diriguitorii politicii 
internaţionale: s-a omis şi proba funcţionării interne a "Elveţiei transilvane". Avînd în 
vedere că, în legătură cu Hotărîrea de la Alba Iulia, Partidul Naţional Liberal şi 
Partidul Poporului al lui Averescu l-au acuzat în repetate rînduri că intenţionează să se 
împace cu maghiarii din Transilvania, Partidul Naţional Român a ajuns între două 
focuri. Pentru a se salva, a declarat în faţa ambilor adversari români - şi totodată în 
faţa transilvaniştilor în căutare de parteneri - că metodele de intervenţie ale puterii 
centrale nu îl conving, tocmai fi indcă societatea şi economia din Transilvania nu pot fi 
românizate curînd. Dar înalţii săi funcţionari au declarat totodată că Hotărîrea din 
19 18  a fost prescurtată în mod corespunzător. De altfel, s-a sfirşit şi cu dllscăleala, căci 
numai românii sînt îndreptăţiţi să lege de o anumită condiţie dezvoltarea relaţiei între 
majoritate şi minoritate. Şi această condiţie nu poate fi decît recunoaşterea integrităţii 
teritoriale a României şi ea nu poate fi valabilă decît dacă înseamnll totodată renunţarea 
la orice competenţă statală regională. 

După ce recrutarea transilvanistă de primul tip s-a potolit - fără nici un rezultat 
- tratarea de către Bucureşti a dublei neînţelegeri în jurul Transilvaniei a lăsat o 
seamă de noi urme. Constituţia centralizatoare din 1923, urmată de legile unificatoare 
pe plan cultural, economic şi juridic, desconcentrarea structurii de stat mascată ca 
descencralizare, subordonarea parlamentului faţă de puterea executivă, politica 
economică şi financiară a acesteia în folosul propriu, spre paguba întregii economii 
naţionale româneşti, dar mai ales a Transilvaniei, au dat naştere unor contradiqi i  
asemănătoare cu acelea ale extinderii puterii centrale de la începutul anilor douăzeci. 
Integrarea naţională a progresat prea puţin şi astfel motivul obiectiv al criticii sale, 
policrom.ia etnico-culturală, nu a încetat să existe. Acest fapt a alimentat disputele 
privind modernizarea României, cllci regimul naţional-liberal părea a fi incapabil şi de 
democraţie, şi de românizare, deopotrivă. Ca efect indirect, s-a agravat dubla discordie 
în raporturile interetnice; din analiza acesteia rezultă că situaţia socială - în general 
defavorabilă - a păturii mijlocii româneşti nu s-a îmbunătăţit esenţial nici sub 
stăpînirea proprie. 

Partidul Naţional, care nu a votat Constituţia, a rămas ataşat ideilor regionaliste 
şi la mijlocul anilor douăzeci. Dar, în susţinerea principiilor sale democratice, s-a 

https://biblioteca-digitala.ro



REFLEXII ISTORICE 318 

delimitat în repetate rînduri de  "regionalismul anarhic" separatist, angajîndu-se ca 
adept al "regionalismului constructiv" 13, care încredinţeazJ dintotdeauna guvernilmîn
tului central dirijarea tuturor spaţiilor vitale comunitare, precum şi al eliminitrii lipsei 
de echilibru social-economic între elementul maghiar şi cel non-maghiar. Prin 
programul situ, Partidul Naţional Ţilritnesc - constituit în 1926 prin unificarea Parti
dului Naţional din Transilvania cu Partidul Ţilritnesc din Vechiul Regat - dil dovadit 
de schimbarea funcţiei regionalismului românesc: statul constituţional, dreptatea 
socialii şi descentralizarea administrativii, ca exigenţe valabile în continuare, presupun 
- în cazul Transilvaniei - doar competenţii derivatil, adicit aprobatit de sus, şi nu 
structuratit prin forţe proprii. Partidul Naţional, care la începutul deceniului s-a lansat 
ca partid regional, a ajuns la ţintit ca partid naţional, atunci cînd preşedintele lui, Iuliu 
Maniu, a format guvernul în 1 928, dupit citderea liberalilor. 

Pinii la aceastil datil s-a modificat şi regionalismul germanilor. Deşi influenţa 
crescîndil a puterii centrale în Transilvania le-a incomodat tot mai frecvent cercurile, ei 
nu s-au orientat spre regionalism pentru a se apilra. Ca obiectiv primordial al politicii 
minoritare şi-au fixat autonomia naţional-culturalii, adicit în primul rînd şcolaril şi 
bisericeascit, supervizatil şi sprijinitil material de Bucureşti. Atracţia pangermanit tot 
mai puternicit14 a slitbit considerabil ataşamentul lor transilvan, care în perioada imediat 
urmittoare ritzboiului mondial incit le mai stabilise direcţia autoorganizlrii "est-germa
ne" 1s. 

În perioada de modificare a funcţiunii celor douit orientitri înrudite, regiunea a 
pierdut şi din punct de vedere maghiar o parte a puterii ei de referinţil. Partidul 
Maghiarilor, care reprezenta mai ales stratul superior al aristocraţilor şi burghezilor, al 
fondatorilor Uniunii Maghiare timpurii, aditugînd la antetul propriu-zis adjectivul 
Naţional, a satistlcut condiţia oficialii româneascit a supraregionalitilţii. În acelaşi timp 
s-a stritduit sit acţioneze şi pe placul cercurilor guvernamentale maghiare cînd, prin 
organizaţia sa şi prin sistemul de relaţii în politica internii, a încercat sit se extindit 
asupra statului în ansamblu, pentru a scitpa de acuzaţia iredentismului. E adevitrat, în 
sensul recomanditrii budapestane, în cursul tratativelor era pregittit sit facil doar concesii 
pe care partea adversit nu le-ar fi putut folosi nici atunci, nici mai tîrziu, pentru a 
împiedica eventuale modificilri de graniţil, satistlcittoare pentru Ungaria. O altit 
recomandare din afaril a fost urmatit de Partidul Maghiarilor prin reajustarea - oricum 
inevitabilii din punctul de vedere al politicii realiste - a revendicitrii privind auto
nomia. Astfel, autoguvernarea maghiarii - sau oricare alta din Transilvania - nu 
trebuia sil aducit o soluţie definitivii, ci  una de tranziţie, minimalii, care, cuprinzînd pas 
cu pas întreaga regiune, sit pregăteascil revendicarea modificării graniţelor. Cu alte 
cuvinte, soluţia mai bunii, chiar dacii nu maximală. 

Obiectivele diferitelor autonomii transilvănene au fost preluate de ciltre teoreti
cieni de la transilvanismul federalist. Opţiunea întemeierii unui stat, adicit obiectivul 
absolut, a fost anulată, tlcîndu-se abstracţie de acele puncte ale programului din 1922, 
care - în cazul realizării lor - ar fi dus la independenţa politicii nu numai faţil de 
puterea centralii a statului român, ci şi faţil de celelalte puteri înconjurătoare. Din 
punctul de vedere al teoriei sistemului, corelaţiile politicii economice şi financiare nu 
au cilzut total pe planul al doilea, chiar dacit problemele şcolare şi bisericeşti aveau o 
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indiscutabilii întîie,r:ate în cadrul "autonomiei naţionale" 16 maghiare, concepute de 
acum pe principiul personal. 

Teoria modificatit oglindea noile tritsitturi de bazit ale imaginii transilvaniste 
privind întregul teritoriu al statului. Conform acesteia, disfuncţiile în colaborarea di.ntre 
centru şi regiune pot fi atenuate cu ajutorul autonomiilor administrative şi culturale, 
constituite de sus, dar cu intervenţie româneascit în proporţi(; corespunzittoare. Critica 
se referea, deci, la statul unitar centralizat, nu descentralizator, la puterea nelimitatit, 
nu la puterea în sine. În consecinţit, pe lîngit litrgirea autonomiei naţionale maghiare, 
iniţial centratit pe Transilvania, se oferea şi un nou mijloc de realizare, anume 
descentralizarea simplă de la Bucureşti, cu condiţia ca supr:wegherea sit nu devină 
tutorat, aşa cum se întîmplit de fapt sub guvernele dispuse doar pentru simpla 
desconcentrare. 

Comparînd acest al doilea tip, descentralizator, al transilvanismului timpuriu cu 
regionalismul german sau cu cel românesc din Transilvania, observlm cit el nu s-a 
mitrginit la elementele naţionale sau de sistem ale autonomiei. Pitritsind calea 
helvetizitrii Transilvaniei, a considerat autonomiile administrative şi naţional-culturale 
ca paşi ai aceleiaşi reforme. Independent de mitsura în care, prin aceastit concepţie, se 
afla pe aceeaşi lungime de undit cu guvernitmîntul de la Bucureşti, pentru Partidul 
Maghiarilor a însemnat un efort serios sit justifice faţl de opoziţia internii relativizarea 
rolului Transilvaniei şi eventualele acorduri cu oligarhia românit. 

În dezbaterile referitoare la cele douit tipuri ale transilvanismului timpuriu, 
Partidul Maghiarilor 1 trebuit sit facil faţl vechiului adversar al Uniunii Maghiare, 
Partidului Popular Maghiar, care, începîna cu 1922, cerea cuvîntul mai ales ca o 
fracţiune de la Ciliata. Antagonismele interne erau generate de antipatia socialii 
reciprocii dintre cercurile nobiliare conservatoare şi cele burgheze progresiste, flrit ca 
ea sit fie suficient de acutit pentru a fundamenta douit interese naţionale diferite. Cel 
mai puternic, organul de vîrf nu s-a frînt sub povara concentritrii stratului superior. A 
ritmas singura reprezentanţi a maghiarimii din România, flrit sit se transforme într-un 
partid ideologic. 

Pe la mijlocul anilor douitzeci, Partidul Maghiarilor, stimulat de ideea alianţei 
statale româno-maghiare împotriva bolşevismului, a schiţat Paneuropa în locul Europei 
Dunitrene. Prin aceastit orînduire, nu mai puţin imaginarii, transilvanismul timpuriu a 
suferit cea de-a doua înfrîngere în politica externii. Citei, pe deasupra, plîngerile 
maghiare din Transilvania pe lîngit Liga Naţiunilor de la Geneva au avut prea puţine 
rezultate, în schimb la Bucureşti au provocat cu atît mai multe suspiciuni, astfel incit 
Partidul Maghiarilor s-a vlzut silit sit revinit pe scena politicit internii. Iar aici -
asemenea Uniunii Maghiare înaintea sa - a sperat cit guvernele române fie vor da 
satisfacţie aspiraţiilor sale, fie le vor consolida - indirect - prin lezarea drepturilor 
minori tare. În acelaşi fel, a litsat deschisit şi calea spre convenţii între partide, al citror 
scop a fost sit dea naştere unor rezultate valorificabile nemijlocit. 

Prin convenţii limitate de colaborare parlamentarii, încheiate cu Partidul 
Poporului, cu Partidul Naţional Liberal şi cu Partidul Parlamentar German, cele doul 
scopuri urmitrite de Partidul Maghiarilor au fost intrarea reprezentanţilor sli în 
administraţia localit din Transilvania şi în parlamentul de la Bucureşti. Intenţia a fost 
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frînarea aici a influentei statului naţional centralizat în viata practică, iar acolo în 
legislatie. Prin acţiunea conjugatil a cauzei şi a efectului, coaliţiile s-au transformat în 
coliziuni de interese, al căror ascuţiş urma să fie totdeauna tocit prin următoarea 
convenţie. Lansîndu-se independent în alegerile din 1 928, Pa.rtidul Maghiarilor a pus 
capăt cu inima împăcatil pactelor, căci prin ele nu, a atins niciodată rezultatul dorit. 
Punctul esenţial al bilanţului său negativ a fost dovada că nu poate stimula nici pe 
românii din guvern, nici pe cei din opozitie pentru inovaţii în teoria statului. 

Falimentul acordurilor temporare a fost rezultatul legitimării contrare a 
conştiintei regionale transilvănene, deopotrivă disputată şi de partea română, şi de cea 
maghiară. Chiar primul grup al transilvaniştilor s-a străduit deja să slăbească în sens 
pluralist antagonismul intereselor naţionale româno-maghiare. În acest scop a inventat 
federaţia transilvană, în care diferitele comunitilti etnico-culturale - fie ele, numeric, 
mai mici sau mai mari - să poată functiona cu aceleaşi drepturi, sub protecţia 
garanţiilor constituţionale. Conştientizarea faptului că "omul transilvan" necesar 
pentru asta nu a existat şi - în conditiile date - nici nu a putut să se nască a fost 
oportună celui de-al doilea grup transilvanist, de vreme ce acesta a atenuat elementul 
stilpînirii asupra teritoriului prin propriul său proiect de autonomie personală, 
revendicînd egalitatea în drepturi pentru toti cetăţenii României, nu numai pentru cei 
din Transilvania, şi transpunînd principiul pluralismului pe planul raportului dintre 
majoritate şi minoritate la nivelul întregului stat. În felul acesta s-a manifestat, însă, în 
direcţia opusă legitimării româneşti. Şi ca formaţiune multinaţională, un stat poate să-şi 
menţinil unitaţea şi independenta - afirmau explicit sau printre rînduri textele sale 
programatice, notele explicative, memoriile, amintind una din tezele de bază ale 
concepţiei despre natiune a liberalismului maghiar antebelic. Partidul Maghiarilor a 
cultivat ideologic tradiţia generaţiei de la 1867, a jucat rolul vechiului adversar, al 
Partidului Naţional Român, cu deosebirea că nu a argumentat pentru autonomia 
teritorială, care a pregătit iredentismul. 

Deşi a fost preocupat în acest fel şi de susceptibilitătile general româneşti, 
transilvanismul descentralizator nu a oferit leac pentru teama adresanţilor români, 
anume că policromia etnico-culturală asigurată prin Constituţie va duce, din punct de 
vedere politic, la pierzanie Transilvania. Dimpotrivă: a făcut să crească anxietatea de 
rău augur a celeilalte părţi. Din pricina bitemporalitătii rolurilor schimbate, altil reactie 
nici nu ar fi putut să producă. Cu una-două decenii în urmă, adeptii români ai 
multinationalitătii transilvane s-au opus - în afară legal, iar în interior actionînd pentru 
ruptura politică, în folosul unei stăpîniri străine lor. În lumina victoriei lor finale, acum 
părea îndoielnic că Partidul Maghiarilor nu practică aceeaşi duplicitate. Astfel, nici 
opozanţii români ai centralizării bucureştene nu erau înclinati să facă o legătură şi, pe 
cit posibil, să valideze împreună principiile democraţiei şi pluralismului, pentru 
reglementarea chestiunilor oricilrei regiuni, dar mai ales ale Transilvaniei. S-au simtit şi 
ei justificaţi să simplifice dubla dezbinare, îndată ce aceasta se prezenta cu faţeta 
naţională şi atunci criticii regimului se transformau în paznicii regimului. "Ţărănismul" 
şi liberalismul, cele două mişcări principale româneşti din epocă, au purtat o ascuţită 
luptil verbală şi scrisă cu privire la condiţiile politice, juridice, economice şi sociale ale 
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coeziunii interne a statului. Transilvaniei, ca unitate geograficll doritoare sl aibl un rol 
poli tic, nu intenţionau sl-i dea cuvîntul decît prin partea ei români majoritari. 

Degeaba oglindeau, atît transilvanismul maghiar, cit şi regionalismul român şi 
german, interacţiunea dintre acea stare şi ideologie care este în general caracteristică 
unei conştiinţe regionale. Forţele motrice interne au îndeplrtat cele trei fenomene de 
punctul de referinţă geografic, iniţial comun. Prin urmare, istoria transilvanismului 
timpuriu este istoria elanurilor desplrţite ale conştiinţei transilvane. Spectator -
Krenner Mikl6s - a descris cu o nobill simplitate un element de importanţă-cheie al 
acestuia: "Partidul Maghiarilor nu poate înregistra rezultate, fiindcă nu are de la cine să 
obţinl concesii" 1 7• 

În româneşte de Florica Perian 

NOTE 
1. Scrisoarea lui Szabedi Lăszl6 elitre Szemler Ferenc. Publicat! de Pomogăts Bela: 

"Szabedi Lăszl6 a transzilvanizmusr61" (Szabedi Lăszl6 despre transilvanism), în: Oj Erdelyi 
Muzeum, 1990, 1 ,  60-70, 65. 

2. Cs. Gyimesi Eva, Gyongy es homok. ldeol6giai ertekjel.kepek az erdelyi magyar 
irodalomban (Perle şi nisip. Simboluri ale valorii ideologice în literatura maghiarii din 
Transilvania), Buc., 1992; Nagy Gyi:irgy: "A kisebbscgi helytăllasr61 a ki:izi:issegi desirabilităsig cs 
vissza. A transzilvanista ideol6giar61" (De la rezistenta minoritari la dezirabilitatea comunitara şi 
înapoi. Despre ideologia transilvanistll), în: Korunk, 1993, 1, 1 8-32. 

3. Zsolt K. Lengyel: "Auf der Suche nach dem Kompromiss, Ursprllnge und Gestalten 
des frilhen Transsilvanismus 1918-1928", Mtichen, Verlag Ungarisches Institut, Studia 
Hungarica 41 .  Va apare în a doua jumlltate a anului 1993. 

4. Dl Alexandru Vaida vorbeşte despre "unificare". În: Patria, 192 1 ,  3.6. 1 .  (7 ianuarie). 
5. "Erdcly az erdelyi nemzeteke" (Transilvania este a natiunilor din Transilvania), în: 

Vasamap, 1922, 2.9, 2-3 (26 februarie). Mit klvân a româniai magyar kisebbsegi nemzet 
az alkotmanyreformt61 (Ce aşteaptll natiunea maghiari minoritari de la reforma 
constitutionalll), Cluj (Kolozsvăr), ( 1922). 

6. Paal Ărpad-Petres Kalmăn. 1920. septembrie 9-1 1 .  Paal Ărpad hagyatcka. Haăz Rezsc5 
Kulturalis Egyesf.llet Szckelyudvarhely (Moştenirea lui Palii Ărpăd. Societatea Culturalii Haâz 
Rezsc5. Odorheiu Secuiesc). Ms. 765 1/416/1 7; Makkai Domokos: Erdelyi Klit6. Gondolkoz6 
emberek szamara (Catechism transilvan. Pentru oameni care gîndesc), Gheorgheni, 1922. 

7. Heinrich Oberreuter, Autonomie, în: Staats Lexikon. Recht-Wirtschaft -
Gesellschaft, 7, vi:illig neu bearbeitete Autlage, Herausgegeben von der Gi:irres-Ge,sellschaft, I, 
Freiburg ( Basci), Wien, 1985, 490. 

8. N.P., "Erdclyi Svăjc" (Elvetic transilvană), în: Ellenzek, 6 mai 1922. 

9. Kantor Lajos, Itt valami mlis van. Erdelyi kronika 1911-1959 (Aici este altceva. 
Cronicii transilvană. 191 1 -1959), Bp., 1 992. 139, 143-144. 

10. Albrecht Ferenc, "Erdclyi i:intudat" (Conştiintll transilvani), în: Plisztortaz, 1922, 8, 

321 -324; Buday Ărpad, "Az erdelyi szellem" (Spiritul transilvan), în: Plisztortaz, 1 922, 8, 326-

334; K6s Karoly, "Beszclnek Erdely ki:ivei is" (Vorbesc şi pietrele din Transilvania), în: 
Napkelet ( l920), 1 ,  135- 141 ;  Makkai. 

https://biblioteca-digitala.ro



REFLEXI I ISTORICE 322 

1 1 .  "Erdely az erdelyi nemzeteke" (Transilvania este a naţiunilor din Transilvania), în: 
Vasârnap, 1 922, 2, 9, 2-3. (26 februarie). 

12. "Erdely valasztott" (Transilvania a ales), în: V asârnap, 1 922, 2, 10, 2-3 (5 martie). 
13. "Cronica regionalismului anarhic", în: Patria, 1924, 6, 1 50, 1 ( 19 iulie); Sextil 

Puşcariu, "Regionalismul constructiv", în Societatea de mîine, 1925, 2, 83-86. 

14. Richard Csaki, "Kulturpolitische Organisationsfragen des Deutschtums in 
Rumanien", în: Der Auslandeutsche, 1925, 8, 36-38. 

15.  Rudolf Brandsch, "Zukunftsfragen des Ostdeutschtums", în: Ostland, 19 19, l ,  27-

28. 

1 6. Grandpierre Emil, A magyar auton6mia viizlata (Schiţa autonomiei maghiare), 
(Cluj, 1921/1922); Grandpierre Emil, A magyar Pârt programja �s eljârâsi m6djai 
k�rd��ben (În chestiunea programului şi metodelor Partidului Maghiar), Cluj, 1 1  august 1925. 

(Ambele surse se gllsesc în moştenirea lllsatll de contele Bethlen Gyorgy, actualmente în 
proprietate particularll.) 

1 7. Spectator, "A kisebbscgi frontr61" (Despre frontul minoritar), în: Magyar kisebbscg, 
1924, 3, 529-539, aici 538. 
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HORVĂTH ANDOR 

TEXT ŞI CONTEXT 

T extul în cauzl: Proclamatia Comitetului Politic Executiv Provizoriu al 
Uniunii Democratice Maghiare din România, adică documentul care anunţa 
constituirea organizatiei prin care maghiarii din România urmau să-şi apere 
interesele. Originalul acestui document se află în posesia mea, deoarece în di

mineaţa aceea de luni, 25 decembrie 1989, îmi revenea sarcina de a opera în text 
completările şi modificările adoptate în cursul dezbaterii, pentru ca ulterior să transmit 
varianta definitivă a textului redactiei ziarului central de limbă maghiară, precum şi 
celorlalte redactii ale ziarelor din Transilvania, spre a fi publicată în editiile din ziua 
următoare. 

Locul unde are loc evenimentul: biroul directorului Editurii Kriterion. 
Sînt prezenti: Domokos Geza, Demeny Lajos, Gălfalvi Zsolt, Szasz Janos, Lanyi 

Szabolcs, Verest6y Attila, Janos Pal (din Miercurea-Ciuc, poate însoţit de alte persoa
ne). precum şi Cseke Găbor, în calitate de redactor al ziarului Magyar Sz6. 

După cite ştiu, în timpul discutiei nu s-a întocmit nici un fel de proces-verbal, 
astfel incit eventualele omisiuni sau erori ale memoriei mele vor putea fi corectate doar 
de ceilalti participanti. 

În ce priveşte textul original, propus spre dezbatere, autorul acestuia era 
Demeny Lajos. După citirea textului, mai multi dintre cei prezenţi au luat cuvîntul, 
propunînd ca documentul să fie pe alocuri completat ori modificat, fie în funcţie de 
ceri.ntele momentului, fie din considerente principiale. Aceste schimbări şi adăugiri pot 
fi reperate pe originalul dactilografiat, precum şi pe acele file scrise cu mina ale căror 
c6pii vor fi de asemenea prezentate alături. Aceste completări au fost i11troduse, în 
urma unor dezbateri, în varianta finalll, dată publicităţii a doua zi. 

Întrunirea din 25 decembrie a durat aproximativ trei ore. După dezbaterea şi 
adoptarea textului Proclamaţiei s-a trecut la discutarea componentei Comitetului 
Politic Executiv Provizoriu. 

Pentru cei care, poate, nu-şi mai aduc aminte ori n-aveau de unde sll ştie, nu va 
fi de prisos să reamintim că în capita'lll se mai înregistrau în acele zile numeroase tiruri 
de armă, situatia fiind confuz! în întreaga ţară. Conform felului nostru de a gîndi de 
atunci: victoria revolutiei era încă incertă. Acest lucru justifică pe deplin inserarea în 
document a alineatului care cheamă maghiarimea şi organizatiile sale locale să 
conlucreze cu Consiliul Frontului Salvării Naţionale. În situatia dată, toată lumea 
privea cu totală încredere la F.S.N., a cărui declaratie (apărută în numărul din 24 
decembrie al ziarului României Magyar Sz6) proclama, într-un punct aparte, 
"respectarea drepturilor şi libertătilor minoritătilor etnice şi asigurarea deplinei lor 
egalităti în drepturi cu românii", specificînd totodată că "întreaga politică externă a 
tării trebuie să servească promovarea bunei vecinătăţi, a prieteniei şi a plicii" - pentru 
a nu ne referi decît la pasajele care ne privesc în mod direct - şi care avea incluse, pe 
lista consiliului său, dupil numele unor Doina Cornea, Ana Blandiana, Mircea Dinescu, 
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acela al lui T6kes Laszl6, iar mai apoi şi numele lui Domokos Geza. Ţin sil adaug: 
aceastil încredere avea sil fie consolidatil de Declaraţia F.S.N. din 5 ianuarie privind 
drepturile minoritilţilor etnice, chiar daci ulterior unii au fost de pilrere cil adeziunea 
necondiţionatil la acel document a fost o milsuril pri pitii din partea conducerii de atunci 
a U .D.M.R. Reamintesc cil Declaraţia în cauzil condamna pe de o parte "politica de 
învriljbire naţionali, bazatil pe practica şovini, de asimilare fortatil", "încercilrile 
succesive de defăimare a Ungariei vecine şi a maghiarilor din România"; pe de altil 
parte ea proclama cil "În politica sa fa� de minoritilţile naţionale, Frontul Salvilrii 
Naţionale porneşte de la principiul cil democraţia este una şi indivizibili", adilugînd cil 
F.S.N. "consideri necesari elaborarea unor garanţii constituţionale ale drepturilor şi 
l ibertilţilor individuale şi colective ale minoritilţilor naţionale", iar mai apoi, după ce 
reitera ideea garantilrii prin Constituţie a drepturilor minoritilţilor naţionale, enumera, 
printre prioritilţile momentului, elaborarea şi adoptarea Legii Minoritilţilor Naţionale, 
precum şi crearea cadrului instituţional necesar exercitilrii acestor drepturi, inclusiv a 
unui minister al minoritilţilor naţionale. 

Meritil sil acordilm o atenţie cu totul deosebitil alineatului 2 din documentul 
amintit: 

"Frontul Salvilrii Naţionale ia act cu satisfacţie de declaraţia cuprinsil în 
Proclamaţia Uniunii Democratice Maghiare din România din 25 decembrie 1 989 în 
care se stipuleazil el aceastil organizaţie se situeazil pe poziţia respectilrii integritilţii 
teritoriale şi a suveranitilţii naţionale ale României, afirmilrii depline - pe principiile 
autonomiei locale - a tuturor naţionalitilţilor în strînsil colaborare cu poporul român şi 
în cadrul statului român indivizibil". 

În mod evident, acest pasaj din Declaraţia F.S.N. se referi la fraza de mai jos din 
Proclamaţia U.D.M.R.: 

"Uniunea Democratici Maghiari din România se si tueazil pe principiul 
autodeterminilrii minoritilţii maghiare din România, cu tot ce decurge în mod firesc din 
acest principiu" . 

Este poate de prisos sil subliniem cil daci s-a ajuns la acceptarea acestei aserţiuni 
de ciltre instanta supremi de atunci a puterii politice şi chiar la includerea ei în propria 
declara�e. acesta constituie un rezultat remarcabil, indiferent de faptul dacă acest 
document al societilţii româneşti reaşezate pe noi temelii dupil decembrie 1989 a fost 
nesocotit de instituţiile politice create ulterior şi acestea din urmil s-au manifestat într-un 
spirit categoric contrar - de altfel nu numai în problema pe care o avem aici în vedere. 

În varianta originali, supusil dezbaterii ,  a Proclamaţiei figura iniţial urmiltorul 
segment: "dreptul la autodeterminare naţionali al maghiarilor din România", cei 
prezenţi considcrînd însil indicat ca în varianta finali sil fie introdusil formula citatil: "se 
situeazil pe principiul autodeterminării minoritilţii maghiare din România" . 

Cei care şi-au dat seama, dupil un an-doi, şi afirmll şi în public că acea 
Proclamaţie din 25 decembrie a U.D.M.R. trebuia sil fie redactatil în termeni mult mai 
categorici, ar merita poate sil reflecteze la faptul cil organizaţia noastră urmăreşte pînă 
astilzi atingerea obiectivelor cuprinse în Proclamaţie - fără sil fi obţinut de altfel pe 
termen scurt multe rezultate concrete notabile - iar pe de altil parte la faptul cil o 
serie de teze obiective ori doleanţe necuprinse în Proclamaţie s-au cristalizat tocmai în 
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urma evoluţiei pe care evenimentele de natură pozitivă sau negativă din lunile 
următoare au generat-o în gîndirea poli tică. Oricum, textul acestei Proclamaţii a fost 
supus dezbaterii şi adoptării abia după consultarea - fie personal, fie telefonic - a 
unui număr mai mare de persoane; de altfel, este uşor de constatat că documentele 
următoare ale U.D.M.R. - elaborate, din punctul de vedere al reprezentării teritoriale 
într-un cadru diferit de cel din 25 decembrie - nu prezintă vreo modificare esenţială 
în probleme de ordin principial. 

În concluzie: Proclamatia adoptată la 25 decembrie era percepută atunci drept 
un document al unei noi ere, document despre care toţi cei direct implicati în 
elaborarea sa credeau - chiar dacă această credinţă a lor s-a dovetlit ulterior a fi fost o 
i luzie - că va fi urmat în curînd de decizii pozitive efective, textul propriu-zis neavînd 
altă menire decît. să enunţe anticipat tot ce consideram noi a fi mai important, cu ferma 
convingere că evolutia politică se îndreaptă către democratic. 

Cluj, 1 5.11. 1 994 
În româneşte de a�tor 

(6/1993) 
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CIORAN ŞI "PRIETENUL LUI DE DEPARTE", 
CONSTANTIN NOICA 

C ioran, care în ciuda vointei sale devine tot mai celebru - care fuge acum mai 
mult ca oricînd de saloanele pariziene, de cafenele, refuz! şi decoratiile - a 
prezentat recent publicului francez pe unul din compatriotii săi, necunoscut 
cu adevllrat, prieten de tinerete, pe filozoful Constantin Noica, stins din viată 

cu trei ani în urmii, la vîrsta de 78 de ani. Tinăra redactoare Corinne Marion publicii în 
paralel schimbul de scrisori între cei doi filozofi şi una din operele lui Noica, din care 
reiese cultura vast! a acestui ginditor român, care a petrecut mai multi ani din viată în 
închisoare, domiciliu fortat şi exil interior, fiindcă nu a fost dispus să facil nici un fel de 
concesii fată de regimul comunist. 

În prietenia din tinerete pe care o relevă Cioran, pasionant este nu ceea ce i-a 
legat pe aceşti doi oameni, ci ceea ce i-a despărtit, disimilitudinea lor, din care cauză au 
devenit rivali. Cioran ne-a obişnuit deja - şi anume în capodopera sa Exercices 
d'admiration şi în eseul scris pc ton afectuos şi totodat! caustic despre Eliade - cll, în 
portretele prietenilor sili, respectul şi admiratia se amalgameazA cu mult! cruzime. 
Prietenia lor a fost răutlcioasl - cum s-ar spune într-o francez! familiară. În acest 
caz nu este vorba doar de o tentativă de reglare a conturilor cu o persoană iubită şi 
dispretuitll, ci de confruntarea lui Cioran cu propriul silu trecut şi prezent, de 
milrturisiri în care nu este nici fatuitate, nici autoflagelare, de un mare duel verbal, prin 
corespondentă, în care Cioran îşi angajcazA întreaga virtuozitate, în timp ce prietenul 
din depărtare îşi descoperii rilnile, dar şi vulnerabilitatea lui Cioran. 

Istoria începe în anii treizeci. Cei doi studenti la Facultatea de Filozofie din 
Bucureşti - Noica în vîrstl de 22 de ani, Cioran 20 - se întîlnesc "nu mai ştiu la ce 
congres international" - spune Cioran - "la un congres pentru dezarmare" - îŞi 
aminteşte Noica. Devin prieteni şi "iau în considerare din capul locului ceea ce îi 
aseamilnă şi ceea ce îi deosebeşte". Cîtiva ani mai tîrziu obtin cite o bursă în Franµ. 
Cioran soseşte la Paris în 1937, iar Noica îl urmeazA în 1 938. Arunci devine evident! 
lipsa de similitudine a caracterului lor, incompatibilitatea lor. Dinu, cum îl numeşte 
Cioran cu famil iari tace, "posedil arta de a trăi", este "mare maestru al flateriei" .  
Într-adevăr, după abia cîteva luni de şedere acolo, Dinu se face acceptat de întregul 
Paris intelectual, avînd grijă să citească operele tuturor celor pe care i-a întîlnit. Acest 
fapt îl irită pe Cioran, care înci de pe atunci era aşa cum a rămas pînă la sfirşit: 
morocănos, mizantrop. Iar ceea ce este şi mai grav; în 1 939 Noica se întoarce în 
România. "Am rilmas stupefiat. Fireşte, Noica nu putea să prevadă că la orizont va 
apărea un Ceauşescu." Cioran a avut mai mult fler. Poate că nici nu fler, ci al tceva: el 
hotllrîse ce anume vrea. Hotărîse să devinil scriitor-filozof francez. În legiltură cu 
această hotilrîre îl trage la răspundere în 1 957 Noica, patriot în pofida lui Gheorghiu
Dej: "Nu ai intenţia sil revii la noi şi la limba noastril? Sau rilmîi fidel celeilalte?" 
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Întrebare stînjenitoare, pe care o cunosc foarte bine, fiindcă mi s-a pus şi mie mai 
adeseori decît ar fi trebuit. "Nu l-am întîlnit pe Noica vreodatil, fără să-mi reproşeze 
ceea ce am făcut. Critic înnăscut, de multe ori sincer şi din convingere, alteori însă 
numai din sadism intimidant." Mai tîrziu Cioran îşi schimbă atitudinea: se apără, 
enumeră toate dificultiltile pc care a trebuit să le învingă pentru a deveni ceea ce era 
- maestrul incontestabil al limbii franceze: "Citit cafea, cite tigări, cite dicţionare, 
pentru a scrie o frază cit de cit corectil în aceastil limbii inaccesibilă şi, pentru gustul 
meu, prea nobilii, prea rafinatil! Din păcate, mi-am dat seama abia ulterior, cînd ar fi 
fost prea tîrziu să mai dau înapoi; altfel nu aş fi abandonat-o niciodatil pe a noastril, în 
care parfumul prospetimii se .amestecil cu acela al putrezirii, în care gilseşti mirosul 
soarelui şi al billigarului deopotrivii, urîrul nostalgic şi splendida neglijenţii„." 

Lui Noica i se cuvin multumiri postume pentru întrebarea lui maliţioasă, care i-a 
stors lui Cioran unul din cele mai frumoase şiruri de idei. Dupil cum similare sînt şi 
cele care urmeazil. Fiinddl nu făril perfidie îl întreabil pe Cioran - amintindu-i 
acestuia naţionalismul extremist al tineretelor sale - dacă mai are prejudecăti şi 
resentimente "faţil de mica noastril vecinii din apus". (Este vorba de Ungaria.) Aş vrea 
sil citez în întregime răspunsul lui Cioran, al acestui român din Ardeal care îşi aduce 
aminte de insultele la care au fost expuşi înainte de 19 18  părintii lui, din partea 
autoritiltilor maghiare. (Este vorba de ofense mai puţin grave, în comparaţie cu cele 
aduse mai tîrziu minoritilţii maghiare de ciltre autoritilţile române. Deşi asta nu are 
importanţii !)  lată ce spune Cioran: "Cine se scandalizează, cine se revoltă? Sclavul 
rareori, dar aproape în toate cazurile asupritorul devenit sclav. Fiindcă - în cursul 
istoriei lor - maghiarii au jucat mai ales rolul stilpînului. În epoca noastră, dintre toace 
naţiunile Europei Centrale, ei au fost cel mai putin dispuşi să suporte sclavia. Căci dacă 
au avut înclinatii de comandanţi, cum sil nu fi simtit gustul l ibertilţii ?„. Noi însă, dragă 
prietene, neavînd pînă acum posibilitatea de a fi asupritori, nu ne-am însuşit nici 
calitatea de răsculaţi. Privaţi de acest dublu noroc, noi ne purtilm lanţurile conform 
cerinţelor„. Trebuie să ne lichidăm pe noi înşine, asemenea maghiarilor - sau trebuie 
să punem capăt agoniei. Categoric, îmi detest din ce în ce mai puţin asupritorii. Pe 
lîngil grandoarea lor, trebuie sll ţinem seama aici şi de faptul că totdeauna au fost 
singuratici în mijlocul Europei".  Cuvinte frumoase şi adevărate. Trebuie menţionat că 
Cioran a scris aceste rînduri nuanţate şi elogioase la cîteva luni de la revolta maghiară 
din 1956. 

De altfel, mărturiseşte că sentimentele pe care i le trezeşte Franţa, Occidentul, 
sînt foarte variace. Fireşte, el doreşte să trăiască într-o societate în care burghezia oferă 
intelectualilor posibilitatea ca "aceştia sll-şi cultive capriciile". Totuşi, Cioran nu este 
liberal. "Drepturile l ibertilţii - spune el - nu se pot dezvoh;a decît în corpul unei 
societllţi bolnave. Toleranta şi neputinta sînt analoage." Aceasta este, în mod evident, 
latura nietzscheeanll a lui Cioran, care este în opoziţie cu cea de partea lui Montaigne. 
De altfel, el recunoaşte cil principala deficienţii a spiritului său este "înclinaţia de a 
lega între ele toate cauzele şi de a le despărţi în acelaşi timp. Şi fiindcă mi-am 
pierdut interesul faţll de fiinţele vii, mii străduiesc să simt savoarea lucrurilor" - scrie 
el în 1 957. Cu cîteva zile în urmă l-am chemat la telefon să-i transmit o invitaţie în 
Toscana, unde îl aşteptau admiratorii .  "O, nu - a răspuns el - nu merg nicăieri, m-am 
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recras." Retras, faţă de ce? "faţă de coate. De omenire, de istorie, mi-e scîrbă de 
oameni." Cioran nu mai vrea să se mişte "din acest oraş, pe care nu l-aş schimba cu nici 
un ale oraş din lume" şi regretă cil "nu s-a nimicit, ca şi alee oraşe, dlci dacă ar fi fost 
dărîmat m-ar fi scutit de norocul de a locui aici" .  Toate creaturile sînt contradictorii -
spune Gide - dar se pare dl Cioran este mai contradictoriu dccît alţii. 

Asta îi reproşează Noica, în timp ce, scuzîndu-se pentru compromisurile fără 
îndoială inevitabile faţă de regimul lui Ceauşescu, a inventat conceptul "libertăţii 
interioare" , care se poace menţine în pofida concesiilor făcute tiraniei. "D-ta ai optat 
pentru spiritualitatea elegantă şi probabil nu totdeauna învingi înclinaţia spre un prea 
mare rafinament" - seric el. Într-adevăr, scepticismul total al lui Cioran, focul de 
artificii al paradoxurilor la care se dedă îl sperie pe Noica: ci se bucură dl, prizonier al 
propriei sale ţări, visează Europa, se bucură că Europa "confirmă dreptatea lui" şi că 
Cioran "apără valorile Europei" .  Pentru el pesimismul lui Cioran, care înfloreşte şi în 
confortul de la Paris, este o provocare lipsitll de sens, "fiindcă e foarte puţin probabil -
spune el - că cineva s-ar sinucide cu cartea lui Cioran în mînă". Cioran - afirmă el -
îşi dezminte propria filozofie "prin ucilizarea copleşitoarei mulţimi a tropilor". Se laudă 
cil "nu face nimic", dar în realitate este un posedat al muncii. 

În opinia lui Noica - hotărît să-şi consacre anii de detenţie descoperirii 
maladiilor spiritualităţii contemporane - greşeala lui Cioran este că sacrificii totul "de 
dragul retoricii, al aformismelor stupide, cil se ascunde în spatele pălăvrăgelii , 
asemenea împărătesei Sissi, care îşi ascundea gingaşa faţă îndărătul evantaiului" - şi 
căreia Cioran i-a dedicat, aproape ca un îndrăgostit, un minunat eseu. Şi Noica îi 
reproşea1.ă lui Cioran dl nu a scris marile opere pe care le purta în el. 

În răspunsul silu - după ce îşi prezintă omagiile faţil de prietenul de departe cu 
o "eleganţă inegalabilă" - Cioran încheie dialogul cu o frazil ucigătoare: "În definitiv, 
cine este el, ca să ne considere pe noi oameni pierduţi, fără să realizeze că şi lui i-a fost 
dată posibili tatea, aceastll aureolă negativă - presupusă a fi proprie unui întreg 
popor?" 

Din crîncenul şi rafinatul duel al celor doi prieteni de cultură identică, Cioran 
iese învingător, şi nu numai fiindcă lui i-a fost dat să trăiască la Paris şi acolo să devină 
ceea ce era, ci şi pentru că avea o minte genială. Noica ştia acest lucru şi suferea în mod 
vizibil. 

În româneşte de Florica Perian 
(/1993) 
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FETELE SI ESECURILE NOASTRE . . . 

D 
in vremuri imemoriale oamenii au continuat să întrebe, într-un fel sau altul, 
„ce sîntem?« şi »Ce rost are viaţa noastră?«, şi nu văd cum li s-ar potoli 
curiozitatea spunîndu-li-se că aşa ceva e interzis de cutare sau cutare şcoală 
filozofică pe temeiul normelor proprii de semnificativitate." 1 Această afi r-

maţie a lui Kolakowski conţine ceea ce cred că este concluzia cărţii sale, şi anume că nu-mi 
pasă de normele semnificativi tăţii, dacă aceasta nu poate decît să interzică dreptul la 
existenţă al problemelor care mă frămîntă. S-ar putea să nu aibă rost să vorbim despre 
ele. (Deşi nu văd de ce ar trebui să identificăm semnificativitatea cu ştiinţificul . )  Şi 
oare este atît de importantă pentru mine siguranţa "ştiinţifică" , incit să mă reducă la 
tăcere? La urma urmei, tot trebuie să rămîn în linişte, dar acest lucru e din cu totul alte 
motive. Dar ce este înaintea tăceri i ?  E, incontestabil, vorbirea. Aşa cum este carte 
Leszek Kolakowski, Religia. Iar scrierea de faţă ar trebui să răspundă la întrebarea: de 
ce acest loc onorant, şi de ce este acest loc, dinaintea tăcerii, onorant. Asta în pofida 
faptului  că nimic nu e mai departe de "eroul veacului nostru" ,  decît să gîndească 
"despre Dumnezeu, Diavol, Păcat şi altele necazuri ale aşa-numitei filozofi i a religiei" ,  
conform subti tlului cărţii lu i  Kolakowski. 

Desigur, veacul nostru nu e o epocă eroică, eroii noştri, dacă-i avem, sunt 
absolut anacronici. 

Meri tă, deci, să începem cu eşecurile noastre. Nu merită, pur şi simplu nu avem 
altă alegere. Ce pot să fac, cînd aud această di lemă străveche: Dacă există bunul şi 
atotputernicul Dumnezeu, cum se poate explica suferinţa inocenţilor? Theodiceea 
este istoria eşecurilor argumentelor şi contraargumentelor legate de această problemă. 
Pot afirma, împreună cu Leibniz, că "orice altă lume posibilă ar fi şi mai rea decît 
aceasta'' , deoarece este imposibil să ne făurim pe cale logică o lume în care binele care 
decurge din alegerea l iberă a omului să se asocieze cu incapacitatea sa de a face rău; 
pot susţine, ca şi nominaliştii, că întrebarea în sine n-are sens; pot spune că răul e 
consecinţa "păcatului stnlmoşesc" sau că numim rău ceea ce ni se pare a fi rău - pot 
spune inclusiv asta, dar atunci nu mai rămîne chiar nimic de adăugat. Ce fel de dialog 
e, într-adevăr, acela în care cel ce nu suferă vrea să-l convingă pe cel ce suferă despre 
"folosul" suferinţei? Să ne gîndim la situaţia lui Iov: prietenii încearcă mai degrabă să-l 
"prelucreze", decît să-l consoleze. Iov e de-a dreptul silit să se apere, conturîndu-se 
astfel o dispută nesÎlrşită, căci în loc de "ce e adevărul, problema va fi cine poate să 
aibă dreptate, cine poate obţine să fie acceptate cele spuse de el, să se capituleze în 
faţa lui" (Balassa Peter). 

Totuşi, nu e lucrul cel mai cinstit să mii comport de parcă întrebarea n-ar fi fost 
formulată, să mă uit în altă parte, cînd în jurul meu se petrec lucruri care nu di.ic la 
concluzia că aceasta ar fi cea mai bună lume dintre cele posibile. Kolakowski trece în 
revistă aceste întrebări, deoarece ele sunt incontestabil tulburătoare, aşa cum se 
apleacă şi asupra răspunsurilor, care sunt nu mai puţin tulbmătoare; dar el nu stabileşte 
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vreo cale unicll a salvllrii, el nu judecll, rîndurile sale emanll mai degrabll o tristeţe 
nesfirşitll: recunoaşterea eşecului. Cu aceasta ia sfirşit discuţia despre întrebllrile de 
genul "Dacll existll Dumnezeu, care e rostul Lui?", dar la acest capllt se aflll un 
Dumnezeu al eşecurilor, paradoxul încordat la maximum, cel rllstignit. 

Ivan Karamazov, pe care Kolakowski îl invocll în repetate rînduri (însuşi titlul 
cllrţii se referll la el), îşi motiveazll ateismul, mai bine zis neputinţa de a crede, prin 
suferinţa nedreaptll a inocenţilor. Negllsind explicaţie la aceasta, el ajunge la concluzia: 
Nu există Dumnezeu, totul e permis, iar pe baza acestei concluzii, la asasinarea 
tatlllui sllu (sllvîrşitll numai în gînd). Gînditorii incapabili sll accepte eşecul inexplicabil 
pot fi clasificaţi, dupll rllspunsul dat la întrebarea există Dumnezeu?, în ateişti (dar le 
putem asocia şi pe deişti, al cllror Dumnezeu este absolut indiferent faţll de condiţia 
umanll) şi în apologeţi îndîrjiţi. Apologeţi a cllror strllduinţll de a-şi demonstra credinţa 
conform regulilor logicii este asemllnlltoare cu naivitatea fermeclltoare, dar iritantll în 
acelaşi timp, a proasplltului îndrllgostit, care încearcll sll convingll pe toatll lumea despre 
frumuseţea persoanei iubite. Kolakowski considerll creştinismul o "învoialll dureroasll" 
între Atena şi Ierusalim, între raţiune şi credinţll: o parte a credincioşilor nu puteau 
refuza sfidarea intelectului, iar Primul Conciliu al Vaticanului a şi respins ipoteza 
conform cllreia Dumnezeu nu poate fi cunoscut în luminll naturalll. De atunci tot creşte 
numllrul diferitelor modalitllţi de a-L cunoaşte pe Dumnezeu, creşte mulţimea 
argumentelor care demonstreazll existenţa Lui - şi cu aceasta, în proporţie directll, am 
putea spune, j:reşte numllrul ateilor. Ce fel de Dumnezeu ar putea fi acela, a cllrui 
existenţll ar potca fi demonstratll, sau ar avea nevoie de demonstrare? Ce sens ar avea 
sll încerc dovedirea existenţei Nesfirşitului, eu, muritorul, cu puterile-mi mllrginite? 
Dar dacll nu existll nimic în lumea limitatll a experienţelor, din care am putea conclude 
la existenţa lui Dumnezeu, atunci de unde am ajuns la noţiunea nesfirşitului? 
Kolakowski scrie despre "experienţa metafizicll", care este consternare în faţa 
existenţei înseşi, fricll în faţa Neantului, îngrijorare din cauza neadevllrului lumii - şi 
toate acestea nu sunt numai "privilegiile" filozofilor. Avem aici doull soluţii: putem 
face eforturi exasperate să ne explicăm "de ce este mai degrabll ceva decît nimic" 
(Heidegger) - şi, astfel, să preferăm orice explicaţie absurdă, dar naturală 
supranaturalului (Spinoza zice că un vînt extrem de puternic a despărţit Marea Roşie, 
deschizîndu-le drumul evreilor); sau credem într-un Dumnezeu al eşecurilor. "Unii au 
învins totul cu puterea lor; alţii L-au învins cu slăbiciunea lor pe Dumnezeu" 
(Kierkegaard). 

În drumul care duce la credinţă am răsturnat unele dintre regulile logicii. Dar de 
ce ar trebui să identific noţiunea adevărului cu cea a adevărului ştiinţific? Kolakowski 
citează noţiunea de adevăr a tînărului Husserl, la care adevărul este independent de 
împrejurările în care este enunţat, de faptul că este enunţat sau nu, există sau nu cel 
care îl enunţă, şi existll sau nu cunoaşterea însăşi. Ca urmare, el e transcendental. 
Desigur, scientismul neagă existenţa unei astfel de noţiuni a adevărului: aceasta este 
determinatll de reguli normative. Dar şi aceste reguli trebuie confirmate, şi dacă, cu 
acest scop, mă îndrept spre fapte, mă aflu într-un circulus vitiosus, deoarece faptele 
le justific prin reguli, iar regulile, prin fapte. Ca să nu existe o retragere fără sfirşit, 
această noţiune a adevărului trebuie sll conţină o decizie, care, ne place sau nu, este pe 
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placul empiristului. Deci: "Daci nu există Dumnezeu, totul e permis". Nici 
Kolakowski nu se pronuntl mai putin radical: "fie Dumnezeu, fie un nihilism cognitiv, 
la mijloc nu e nimic altceva" (p. 95). 

Punctul de vedere al empiristului consecvent duce la nihilism oncologic: dacă 
noţiunea existenţei necesare este absurdă, atunci este inutilă şi folosirea notiunii 
existentei (şi a neantului), pentru că sub acest enunţ un obiect cxistil, întelegcm doar 
că el dispune de însuşiri experimentale. 

Deci, în cazul că este existentă, ca este necesară; în caz contrar, "este" 
nihilismul ontologic şi cognitiv. Fenomenalistul nu poate admite existenta necesară, 
metafizicianul nu întelegc de cc ar trebui sil accepte "dovedirea" care se bazează pe 
decizia arbitrar! a fenomenalistului, aşadar "amîndoi au dreptate în sensul că amîndoi 
iau o decizie logic arbitrarii, cu deosebirea că fenomenalistul c de obicei mai puţin 
dispus sil o recunoască" (p. 103). 

Oricînd s-au găsit oameni întreprinzători care să dovedească necesitatea 
existentei lui Dumnezeu şi caracterul accidental al lumii: teologii au speculat, iar 
filozofii au încercat să opereze cu "categorii abstracte şi adeseori obscure" 
(Kolakowski). Expericnta mistici este singura cale prin care poţi să te convingi 
nemijlocit asupra acestor dogme de bază ale viziunii religioase despre lume. Am scris 
mistică, şi acest cuvine cerc clarificare - Kolakowski însuşi începe astfel, deoarece 
foarte multi au abuzat şi mai abuzează de acest cuvînt. Deci: "Într-o accepţie largă, 
adjectivul „mistic« denotă orice cxpericntl pe care oamenii o interpretează ca 
aducîndu-i în contact direct cu o realitate spirituală non-umană, indiferent dacă se 
crede sau nu că e implicată prezenta lui Dumnezeu" (p. 1 04). Este aproape de la sine 
înteles că misticii au fost acuzaţi întotdeauna de trufie - iar ei n-au înţeles acuzaţia, 
deoarece această relaţie nemijlociei n-au primit-o ca recunoaştere a meritelor lor. 
Golirea totalii a sinelui - aceasta este condiţia unirii cu Dumnezeu, nu numai în 
mistica creştină, dat şi în cazul religiilor orientale. Deşi În mistica creştinll nu există nici 
un fel de "conditie" , renunţarea la propria voinţă nu depinde de "antrenament" . Nimic 
nu depinde de om. 

Acestei acuzatii i-a adus "probe" concepţia despre timp, mereu înnoită, a 
misticilor: negarea treimii trecut-prezent-viitor {pe care poţi s-o interpretezi ca şi cum 
frica de pedeapsă, faptele bune şi căinta n-ar avea însemnătate). Trecucul şi viitorul 
există doar în amintiri şi în aşteptare, deci sunt lucruri absolut subiective, iar prezentul 
este un punct care nu are întindere. În concluzie, dacă există ceva, acesta există în 
veşnicie. "Căci a exista nu e un lucru şi a exista întotdeauna, alt lucru" - îl ci tează 
Kolakowski pe Plotin. În acest fel gîndeşte şi scepticul despre timp, cu deosebirea că el 
nu vorbeşte despre veşnicie. Se întîlnesc şi concepţiile lor despre vorbire: e mai bine să 
tăcem, poate că vorbirea are o funcţie practică, dar la cunoaşterea lumii reale sau a 
divinităţii nu duce mai aproape. "Ei pot spune, împreună cu Wiccgenstein, în care 
pesemne scepticul şi misticul au căzut de acord, că explicatia lor e de fapt fără sens şi 
că, prin urmare, ea poate şi ar trebui să fie aruncată ca o scară pe care a mai urcat 
cineva" (Kolakowski, p. 1 56). 

Explicaţia naturii nestirşicului este sortită eşecului . .tvkister Eckhardt a spus cil 
l imbajul teologic are contradiqii inerente, iar căutarea motivului concradiqiei duce la 
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"enigma chinuitoare" a misticilor: pentru ce geneza? De ce a tlcuc Unul multiplul, pe 
muritori, pe cei înclinaţi la pileat? 

Conform istoriei genezei a neoplatonicienilor, Dumnezeu are nevoie de creaturi 
ca sil se vadil pe sine în "oglinda spiritelor finite", iar istoria lumii e o Golgotil cosmică a 
Lui. Doar un Dumnezeu indiferent, un Dumnezeu al filozofilor nu s-ar înfiora de 
chinurile şi tragediile umane. Dumnezeul creştin este un Dumnezeu al dragostei în 
primul rînd: "e greu sll ne imaginilm un Dumnezeu tlril copii, tlril nimeni pe care sil-1 
iubcascil„." - spune Kolakowski (p. 1 60). 

Desigur, acestea sunt doar cuvinte care pot sil nu aibil nici un sens, pentru cil, 
dupil Kolakowski, în limbajul sacralitilţii cuvintele au sens doar dacii luilm parte la 
realitatea descrisil de ele. Nu existil un limbaj normativ, nu existil porunci exclusiv 
morale, acestora trebuie sil li se adauge respectul faţil de divinitate. Enunţurile de 
genul "Dumnezeu existil" nu sunt pilrti ale religiei în sensul strict al cuvîntului, 
trebuie sil te adaugi pe tine însuţi. Din acest motiv apar deseori dificultilţi cînd 
încercilm sil înţelegem culturile civilizaţiilor striline. Traducerea este posibilii doar în 
cazul limbajului profanizat. Kant a încercat sil construiascil o teorie în care poruncile 
morale ar fi independente de. vreo divinitate sau chiar de instinctul moral nativ al 
nostru, dar valabilitatea acestei porunci formalizate depindea de urmiltorul fapt: rllmîn 
sau nu consecvent faţil de mine, dacă mii împotrivesc sau nu acestei porunci? De 
exemplu, dacii m-ar conduce principiul cil pot sil mint cît vreau, atunci oricine poate sil 
facil astfel, deci nici un om mincinos nu-şi atinge scopul, ca lumea sil-1 creadil în pofida 
minciunilor sale. Dar - se întreabil Kolakowski - de ce aş fi inconsecvent, dacii aş 
dori ca voi sil spuneţi adevilrul, în timp ce eu mine liniştit? A stînjenit pe cineva 
vreodatil în încălcarea poruncilor morale frica de inconsecvenţii? Remuşcările 
urmiltoare silvîrşirii păcatului nu izvorilsc din frica de violarea legilor, ci din faptul că 
violarea tabu-ului pune sub semnul întrebării atft ordinea, cît şi propria mea existenţii 
în ea: "Nu doar eu sînt ameninţat de enormitatea sfidilrii mele: universul ca totalitate e 
ameninţat, afundat, ca să spunem aşa, în haos şi incertitudine" (p. 208). El consideră 
răul ca fiind 0 "gaură ontologicii" I răul C însăşi încălcarea tabu-ului, şi doar după asta 
putem deosebi binele de rău, pentm că numai după asta ni se revelă existenţa binelui. 
"În experienţa eşecului, cînd vedem Fiinţa învinsă de nimic, apare cunoaşterea Fiintei 
şi a binelui" şi mai departe: "Sacrul ne este revelat în experienţa eşecului nostru" (p. 
2 1 4). 

Omul credincios nu neagă că aceastil credinţii se bazeazil pe o încredere care nu 
poate fi motivatll, şi pe care, de cite ori încearcll s-o înteleagll, de atîtea ori întelegerea 
este sortită eşecului. Nu întelege, nu poate să înteleagă cum sunt faptele lumii, dar 
crede cll totul are un sens în cele din urmll, chiar dacă acest sens este ascuns pentru el. 
"Adeptul scientismului" poate sll explice functionarea lucrurilor, dar dacă este 
consecvent fatll de sine însuşi, el trebuie să recunoască: la întrebarea "care e rostul 
lumii?" nu există răspuns, iar existenţa este arbitrarll, ea n-are nici un sens, şi cîndva va 
dispărea tlră urmă. 
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"Dar cine poate şti şi cine poate spune 
De unde răsărit-a ftrea-ntreagă? 
De nu cumva tir.&iu născutu-s-au zeii? 
Dar cine poate şti dincotro şi cfnd au apăfut şi dinşii? 
Numai cel din care lumea-ntreagă s-a croit, 
Ori că el însuşi o clădi, ori că n-o plăsmui, 
Cel care din Fnălţimi/e cerului ftnnamentul drmuieşte, 
El singur numai ştie! - Ori poate nici el nu ştie. " 

Din: Rig V eda, trad. Teohari Antonescu 

RECENZII 

În româneşte de Demeny Peter 

NOTĂ 
1 .  Leszek Kolakowski, Religia, Humanitas, Bucureşti, 1 993, p. 239. 

( 1 2/1993) 
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JAK6 KLĂRA 

ŞTIINŢA SUPRA VIEŢUIRII 

T răim în epoca interdisciplinarităţii. Informaţiile provenite din teritoriile de 
frontieră create de suprapunerea diferitelor discipline încetul cu încetul schim
bă, nuanţează viziunile ştiinţifice dominante pînă acum şi creează noi disci
pline, relativ autonome. Aşa s-a întîmplat şi în ştiinţa istoriei, _cînd, în a doua ju

mătate a anilor '80, s-a născut ecologia istorică, "cea mai tînără ştiinţă", care utilizează 
rezultatele ştiinţelor naturii, ale istoriei sociale şi economice, ale etnografiei şi ale 
dreptului, ale istoriei religiilor, ale istoriei ştiinţei, ale iconologiei şi iconografiei, ca şi 
procedeele tehnice contemporane. 

"Natura nu face lucruri incorecte" - a spus Diderot. Dar omul cum tratează 
natura? Nu cred că răspunsul este îndoielnic - mai ales după anii comunismului care a 
manipulat cu mitul omului-semizeu "struni tor" , învingător al naturii, şi a dus o politică 
economică de jaf. Dar cum a fost relaţia dintre om şi natură în trecut? Cum a trăit 
cotidianul şi zilele de sărbătoare omul care nu poate fi smuls din habitatul lui? Cum s-a 
folosit de posibilităţile oferite de natură şi cum, cînd, în ce măsură şi-a dat seama de 
limitele ridicate de aceasta? Căutînd răspunsuri la aceste întrebări şi la cele similare, 
cercetătorii tinerei discipline au dovedit că "natura înconjurătoare este parte 
integrantă, are un rol activ în istoria umanităţii" (R. Vij_rkonyi Ăgnes). 

Omul este condamnat la colaborare cu natura, societăţile diferitelor epoci 
încercînd să se conformeze acestei situaţii prin edificarea şi activarea unor sisteme 
autolimitative. Aproape toate reminiscenţele încă existente ale comunităţilor umane de 
mult dispărute sînt purtătoare de experienţă şi informaţii referitoare la legătura dintre 
om şi natură. Bineînteles, acestea, "cu sistemele de codare adecvate, s-au implantat în 
cultura tl!turor epocilor" , oferind prin aceasta posibilităţi de cercetare deosebit de 
bogate pentru cercetătorii ecologiei istorice. Care, apoi, îşi pot iniţia propriul lor 
"puzzle" grandios. 

Imaginea ecologică a Faimoasei grădini europene' începe să devinll din ce în 
ce mai vizibilă sub mina grupului de cercetare a ecologici istorice, condus de R. 
Vârkonyi Ăgnes. Munca lor de pionierat poate constitui un model şi pentru noi, dind 
exemplu de cercetare istorică în stil european. După mărturia autorilor, volumul se 
doreşte a fi o lucrare preliminarll la ecologia istoricll a Bazinului Carpatic, "mai mult 
punînd întrebllri decît încheind dezbateri, îndemnînd la gîndire şi discuţii". Noul mod 
de privire a istoriei, depăşind rolul de transmiţător de informaţii - chiar din cauza 
importantei acordate unitătii om-natură - oferă o lecturll agreabilă nu doar celor de 
strictă specialitate, ci şi cititorilor obişnuiţi. Şi asta nu doar din cauza stilului accesibil şi 
ţinutei ştiinţifice a majorităţii articolelor, ci şi datorită modului de privire amintit: 
autorii parcll invită la acompanierea lor, astfel că cititorul nu va privi trecutul cu 
detaşare, ci, pe undeva, din interior, activîndu-şi inconştient propriul silu sistem 
subiectiv de traditii, sistem format poate de mai multe generatii .  Căci fiecare din 
problemele analizate au şi valente referitoare la viaţa noastră de azi. 
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Copacul, pildurea - cu toate distrugerile şi cu transformarea oraşelor noastre în 
aride deşerturi de piatril ...i. este şi azi unul din elementele de bazil ale vieţii noastre. 
De milenii, omul şi copacul sînt nevoiţi sil se sprijine reciproc, şi sperilm cil pinii azi s-a 
dovedit cil atunci cînd omul, în nemilrginita lui încredere în propria putere şi 
omniscienţii, nu ia în considerare aceastil situaţie, mai devreme sau mai tîrziu va trage 
ponoasele. "În tulburatele zori ale umanitilţii, pretutindeni, copacii s-au bucurat de o 
deosebitil stimil. Celţii, slavii, germanicii, francii, popoarele fino-ugrice, cu toţii şi-au 
creat propriile forme de venerare a copacului. Cu toate cil Mediterana şi-a invilţat altfel 
copiii decît îndepilrtatul Orient, deşi sus în Scandinavia s-au nilscut alte culturi decît jos 
în Africa ori printre indienii Americii, esenţa este comunii" - scrie R. Varkonyi Agnes 
în cartea-pionier a ecologiei istorice ungare2• Şi esenţa comună este că pretutindeni au 
reşpectat legitilţile lumii copacilor, a pădurilor şi chiar dacă de multe ori nu au fost 
conştienţi de acest lucru, la modul empiric Ie-au respectat. Acestea sînt concluziile 
studiului referitor la economia forestierll din Ungaria secolului XVII, publicat în 
volumul colectivului de cercetilri. Prelucrarea surselor informaţionale referitoare la 
această perioadil ne dll posibilitatea de a urmilri economia forestienl a secolului la 
începutul cllruia cel mai important lucru a fost crearea zonei lucrate, a împăduririi 
optime în fosta zonă deţinută de turci. "Iar în ultimul sfert al secolului s-au impus şi au 
fost transpuse în practicii - în primul rînd în pădurile Coroanei - principii de 
economie forestierll care, în majoritate, au rezistat pînl azi" (Magyar Eszter). Multe din 
reglementilrile acestui uz regularizat al pădurilor s-au îndreptat chiar spre protejarea 
pădurii, la fel ca legile interne ale satelor secuieşti. Bineînţeles-, cele codificate în 
"Bunele regulamente" nu se referii exclusiv la pilduri, ci şi la modul de folosire a 
cîmpiilor, a apelor, căci de acesta atîrnl "viaţa noastril viitoare". Analiza I ui lmreh 
Istvan, savant cunosciltor al secuilor şi al modului lor de viaţă, se ocupă de 
multisecularul mecanism de reglare a relaţiei dintre oameni şi naturll. Indiscutabil că şi 
acesta poate fi privit ca un predecesor local al protecţiei ecologice, al "gîndirii verzi" de 
astilzi. 

"Timp de secole, omul s-a strllduit sll apere şi să regenereze valorile naturii 
pentru scopuri comerciale sau pur �i simplu distractive, fără s4-i fi stat la dispoziţie 
punctele de vedere moderne. Dar, firă îndoiall, a fost un mare pas înainte cînd, pe 
lîngă procesul de consumare-distrugere, a apllrut şi regenerarea, oricare ar fi fost scopul 
ei." Afirmaţia lui Oroszi Sândor este în consens cu periodizarea culturii ecologice 
efectuatil de R. Varkonyi Agnes. De fapt, "trebuie să analizilm periodizat şi să aranjăm 
în noi interdependenţe ancestralele experienţe umane, trebuie sll formăm mecanis
mele de stocare şi transmitere a cunoştinţelor". Alături de Imreh Istvan, şi Oroszi 
Sandor, ·în studiul lui cu privire la antecedentele protecţiei naturii, ne proiectează 
imaginea omului, a comunidţii ce-şi protejeazil mediul înconjunltor, flora şi fauna, din 
diferite motive. S-a adeverit din nou că o noţiune consideratil tipică pentru epoca 
noaslră are cu prisosinţil rădăcini, antecedente în gîndirea, mentalitatea, activitate;i 
umană. Chiar în mllsura care îl face pe Hiller Istvan să afirme, pe urma cercetărilor 
întreprinse cu privire la viziunea ecologicll existentil în secolele XVIII-XIX la 
Academia Minieră, apoi Forestieră din SeJmec, cll "Academia a fost printre primele 
instituţii de învăţilmînt superior unde s-a predat studiul mediului înconjurător, ştiinţa 
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naturii (ecologia)". SI nu uitllm ci este vorba despre perioada sfirşitului de secol XVIII 
şi a începutului de secol XIX! 

Dar relaţia dintre om şi naturi nu a fost dirijatll exclusiv de raţiuni economice. 
În speranţa reciştiglrii sănltllţii, bolnavii epocilor trecute de multe ori s-au adresat 
metodelor de vindecare oferite de naturi, metode eventual acceptate de tradiţie. Cu 
analiza culturii blilor medicale din Ungaria secolelor XVII, respectiv XVIII-XIX, 
Vărkonyi Găbor şi K6sa Lăszl6 nu doar ci oferi un fundal excepţional pentru istoria 
medicinei, dar ne aratll şi începuturile obiceiului, de atunci înrldllcinat cu precădere în 
cercurile burgheze, al petrecerii timpului l iber la iarbl verde, al ţ>�ilor de aer, al 
turismului în general. (Aici trebuie sl menţionlm că nu demult a vllzut lumina tiparului 
una din lucririle de referinţll ale grupului de cercetare, opera lui Kincses Katalin -
"ltt kUttem en orvossagot", Lobkowitz Poppel Eva levelez6se 1622- 1644, Bp„ 1 993 
["Trimisei eu leac", corespondenţa lui Lobkowitz Poppel Eva 1 622- 1 644. Budapesta, 
1 993) - în care publicii corespondenţa legatll de medicinl şi băi medicale a doamnei 
Batthyănyi Ferenc Lobkowitz Poppel Eva. Despre aceastll interesantll reprezentantă a 
secolului XVII putem citi un articol semnat tot de Kincses Katalin în numirul 8/1993 al 
revistei Korunk.) 

Îndl din antichitate, omul a încercat sl transforme mediul lui natural pentru 
propria desfătare. Grldinile sînt considerate a fi dintre cele mai vechi elemente 
decorative ale mediului înconjuritor. Forma lor, plantele prezente s-au integrat organic 
în cultura epocii respective. Lumea gridinilor mult mai fastuoase decit azi ale marii 
nobilimi din secolul XVII, continuatoare ale tradiţiilor elitei renascentiste din epoca lui 
Matei Corvin, l iteratura de specialitate de atunci, sînt prezentate de S. Lauter Eva. Ea 
vorbeşte despre legitura organici dinue plantele exotice, adevirate labirinturi de 
simboluri, şi tehnica contemporani. "Gridina decorativi a conjugat mai multe ramuri 
ale artei, armate de sculptori, pictori, arhitecţi şi grădinari lucrînd pentru crearea lor. 
Bogaţii mecena, în gestul lor de sprijinire a artei, în lucririle comandate, au adus de 
nenumlrate ori decizii personale - de la alegerea artistului, definirea scopului şi pînă 
la elaborarea valorii estetice a operei finite - care au avut ca urmare crearea de opere 
apte să demonstreze în acelaşi timp poziţia socială a clientului şi semnele personalităţii, 
ale culturii lui." 

Lumea specificii a simbolisticii grădinilor marii nobilimi din secolul XVII se 
încadrează de la sine înţeles în simbolistica epocii. Într-o simbolistică ale cilrei foarte 
multe elemente reflectă întocmai relaţia omului din acele timpuri cu natura, originată 
în acea relaţie. Devenim analfabeţii istoriei culturii, literaturii şi artei noastre dacă 
ignorăm adevăratele sensuri ale acestor simboluri, dacă le umplem de conţinut 
semantic propriu secolului nostru. Iată cîteva dintre întrebirile ce trebuie să fie 
clarificate deopotrivi de ecologia istoricii şi de istoria culturii, aşa cum au fost ele 
formulate de R. Vărkonyi Agnes: "În ce măsură şi cum sînt definite cultura, conştiinţa 
temporală, comportamentul comunitllţii de către mediu? Ce exprimă peisajele din 
natură prezente în legende, cronici, predici, picturi, psalmi şi cîntece de petrecere? 
Legat de convieţuirea omului cu natura, ce cunoştinţe, ce experienţe sînt imortalizate 
şi ce plusuri de conţinut sînt purtate de operele istorice, de teoriile statale, memoriile, 
legile, culegerile de drept al ginţilor din secolele XVI-XVII? În ce mod, în cite planuri, 
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cu ce transpuneri a avut natura rol activ în istorie? Care a fost mecanismul colaborării 
dintre om şi naturi în secolele trecute?" .  În volumul anterior amintit mai sus (A 
pelikan fiaival - Pelicanul cu fiii lui), şeful de catedră al Universităţii "Eocvos 
L6rând" din Budapesta s-a ocupat deja de sistemul simbolistic al plantelor, animalelor, 
fenomenelor naturale; de data aceasta urmăreşte cu atenţie schimbarea gîndirii 
ecologice, ţinînd cont de faptul că diferitele trepte ale dezvoltării coincid cu marile 
epoci culturale din istorie. 

Dar nu numai istoria culturii şi ecologia istorică sine nevoite sl se sprijine 
reciproc. "Cea mai tînlră ştiinţă" oferă noi repere pentru cercetarea istoriei tehnicii 
(Sz. J6nas Ilona), pentru cercetările arheologice - o dată cu dezvoltarea arheologiei 
mediului (Pal6czi Horvath Andras), a istoriei demografice - prin prezentarea 
ştiinţifici a schimbărilor climaterice din evul mediu şi epoca moderni (Racz Lajos). Şi 
se pare că ecologia istorici nu este totuşi destul de "tînlră" pentru a nu avea o ştiinţă 
auxiliară: etnogeobotanica. Datele studiului de caz efectuat de Rab Janos din acest 
punct de vedere despre zona Gheorgheni (jud. Harghita) oferă celor ce cunosc 
regiunea o imagine deosebit de vie a munţilor, pădurilor, fineţelor, zmeurişurilor din 
Borsec, Ditrău etc. Cititorul vede astfel amintirile dobîndite ca turist integrate în 
dezvoltarea secolelor. 

Iar această viziune este deosebit de necesară omului de la acest sfirşit de secol. 
Clei poate, daci ştie cum s-a dezvoltat în veacurile trecute relaţia străbunilor lui cu 
natura, şi este conştient ci acţiunile acelora se rilsfrîng asupra vieţii, mediului lui, 
atunci va învăţa să gîndească la o scară ecologici multiseculară. Şi va recunoaşte 
necesitatea cooperării cu natura şi pe meleagurile noastre, pînă nu e prea tîrziu. Pînă ce 
faimoasa grădină a Europei, delăsata noastră Grădini a Zînelor, nu va fi definitiv 
acoperită de buruieni, nu va fi irevocabil cucerită de distrugerea descreierată. 

În româneşte de Lovasz A. Mikl6s 

NOTE 
1. Europa hfres kertje. Torteneti okol6giai canulmănyok Magyarorszăgr61. Bp., 1 993 

(Faimoasa gradină a Europei. Smdii de iscorie ecologicll despre Ungaria. Budapesta, 1 993). 

2 .  A pelikân fiaival. H.n. 1 992 (Pelicanul cu fiii lui, f.I., 1 992). 

( 1 0/1 993) 
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KORUNK - 1993-1994 

CUPRINS INTEGRAL 

Ianuarie 1993 · 
NOI DESPRE NOI ÎNŞINE 

J6zsef Attila: Elegie (poezie) 
Lăszl6ffy Alad&r: Note marginale, sau "bucuria aridl a conştiinţei" 
Fejt6 Fereoc: Ce este maghiarul, ce a fost şi ce poate fi 
Blb6 lstdn: Despre spiritul public al Transilvaniei (cu introducere de Bănii Nindor) 
Nagy Gy6rgy: De la rezistenta minoritari fermi la dezimbilitatea comunitari şi înapoi. 

Despre ideologia transilvanisti 
Mllan Kundera: Nemurire (traducere de Lako Attila) Fragment din moştenirea lui 8a8sz Imre 
T6tb Slindor: Relansarea revistei Korunk în 1957 
Klintor Lajos: în închisoarea Korunk? 

DESPRE NOI - UNII PENTRU AL Ţil 

Cseke Peter: Stimularea originalit!ţii măsurate prin universal 
Helm Andrlis: Privire în trecut - viziune în viitor 
Jak6 Kllira: Fragment Responsoriwn 
J6ua T. lstvlin: Revelarea tipici�ii 
Klintor Lajos: Să nu sem4năm teama! 
Kereskenyl Slindor: "Noua" st.atic! şi dinamici a gîndirii 
Kirlily Andrlis� "Numai cine l11Creaz.ă greşeşte!" 
Kovlics Kiss Gyongy: Din picate, piciorul biroului se clatină 
Salat Levente: Korunk al meu 
Vlsky Andrlis: Tiavoli ququriko idule 
Mlirton Lăszl6: Ambiţiosul (dnunl, li) 

CONDEI 

Szilligyl Julia: Care Korunk? 
Albert Attila: Omul fAri faţă 
David Tunde: Luminile teatrului întunecat 

PANORAMĂ 

Orban Viktor: Presa minoritari şi politica est-europeană 

OPERA ŞI UNIVERSUL El 

J6ua T. Istvan : Acel şi ... 
Egyed Peter: Profil Baăsz 

AGORA 

Magyari Vincze Eniko: Textul ca şi cultură 
Magyarl Tlvadar - Sub6 Mlityas: Korunk de mîine în imaginea despre viitor 

a studenţimii de azi 

REFLEXII ISTORICE 

Lukacs Zs. Tibor: Istoria este în noi 
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DOCUMENT 

Gill Ern6: "A încetat" cenzur.a 

RING 

Veresa Kiroly: Limitele autoanalizei 
Nagy Gyula: Cu ochiul cititondui 

RECENZII 

C1utak Judit: Despre indispensabilitatea interogaţiei 
Balogh Edgk lnceputul şi sfirşitul unei literaturi a realităţii 

REVISTA REVISTELOR 

Palfy Zoltan: Imaginea pesimi.rl a viitorului Europei Centrale (lnternatlonal Herald 
Tribune) 

Szilagyl P. Csaba:Zborul razant al lui Pintilie (Le Nouvel Observateur) 
F.G.: Revista studenţilor transilvlneni (Hatorszal) 

ILUSTRATU 

Bahz lmre 

Februarie 1993 
CUNOAŞTERE ŞI IDENTITATE NA noNALĂ 

Bakk Mlkl6s: Chihlimbar şi text 
Pentek Janos: Zbatere în limbă 
Liviu Matei: Cunoaştere şi ignoranţi în comunitiţile etnice (traducere de Boz6 Katalin) 
KukorelU Endre: Eu nu şed cn nimeni (poezie) 

340 

Fejt6 Ferenc: Cioran şi prietenul lui "de departe", Constantin Noica (traducere de Kovăcs Kiss Gyongy) 
Salat Levente: Dilemele criticii 
LOrincz Csaba: Autodetenninare naţionali, autodetenninare minoritari 
Varga Attila: Disputi despre suveranitate 
Friedrich A. Hayek: De ce ajung de regull cei mai n\i la virt? (traducere de Bartba Csilla) 
Egyed Peter: Despre necesitatea ereziei 
Thomu Kleininger - Gabriel Lliceanu: Digresiune despre cotituri (traducere de Kereskenyi Săndor) 
Ludaay Maria: Bib6 Istvan ş1 Felicite Lamennais 
Marton Uszl6: Ambiţiosul (draml, O) 

CONDEI 

Uszl6fry Aladar: Iubirea cenuşie al lui Dumnezeu 
Visky Andras: Hinterland. Voyeur lăuntric 
SzilBgyi Aladar: Scoici particulare 
Nagy Kata: Stînca şi cuvîntul 

PANORAMĂ 

Keri Uszl6: America după alegeri 
Jean Daniel: Cuvinte finale (traducere de Kereskenyi Sandor) 

OPERA ŞI UNIVERSUL El 

Jan6 MihBly: "Caut un om" 
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Jol.Sll T. lstdn: Cotituri în istoria literaturii 

AGORA 

Gelu Plteanu: De la naţiune la nati,!Jlle (a consemnat K.S.J.) 

REFLEXU ISTORICE 

Szarka Laszlo: Istoria minoritari in istoriografia maghiari 
Jankovics Jozsef: Tatl şi fiu 

CUPRINS INTEGRAL 1 993-1994 

Cmvek lstvl\n : Congresul slav din 1 86 7 şi naţionalitltile Imperiului Habsburgic 

RING 

Kereskenyi Sandor: Ginditor sau savant 
Sziligyi Laszlo: De ce lipseşte Korunk la Oradea? 

RECENZII 

Găii Ern6: Schimbirile la faţl ale conştiinţei naţionale româneşti 
Asztalos lldik6: Drumuri şi clJltori 
Burjan-GaI Emil: Călătorie în profunzimea unei lirici 

REVISTA REVISTELOR 

Kintor Lajos: Relaţia de la Szeged 
K.M.: Sint vinovaţi cei ascultltori? (Magyar Narancs) 
Gregus lAlltl\n: Condiţiile de imbunltlţire a comuniclrii intre plrţi cu interese opuse (FES) 

o...usTRAnI 

Nagy Albert: Diogene şi antecedentele de istoria artei 

Martie 1993 
HOMO PATIENS 

Kintor Lajos: Note despre zi 
Philippe Murdy: Trup şi suflet (traducere de Kereskenyi Sândor) 
Fodor Geza: Variola (poezie) 
Kereskenyi Sandor: Personalitate şi istorie 
Franz Hodjak: Psalm, Notl de subsol (versuri, traducere de Szlafkay Attila) 
Andrei Pleşu: Obiectivitate şi subiectivitate (traducere de Kereskenyi Sândor) 
Peth6 Bertalan :  Postnarcisism şi postmodern 
Vargha Jen6-L8szl6: Boală şi personalitate 
Abelardo Castillo: Sfeşnicul de argint (nuvelă, traducere de Scholz Laszlo) 
Larry Kramer: Raport despre holocaust (traducere de Kirily And�' 
Pomogats Bela: Moştenire grea 
Visky Andras: între mine şi mine 
Mike Hippler: Azi nu se poate, Mary (fragment de roman, traducere de Sall6 Aron) 
Viktor E. Frankl: Sensul suferinţei (traducere de Jozsa T. Istvan) 
Mohas Livia: Legea inellorabilli 
Marton Laszlo: Ambiţiosul (dramă, Il) 
CONDEI 

Komjitszegi Sandor: Scrisoare cltre prietenul scriitor 
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M4rl41 J6zaef: Lux şi agon 
Mester Zsolt: Gînduri despre ttlteritate 

PANORAMĂ 

Bretter Zolt4n: BibO Istvan şi problema reglementlrii central- şi est-europene 
KJm Christensen: SIDA şi situaţia femeilor în America (traducere de Kiss-Păi K.lira) 

OPERA ŞI UNIVERSUL El 

KJr41y Andr4s: Art against AIDS 

AGORA 

Ander Zolt4n: Personalitate în epoca SIDA 
Bodolal Gy6ngyi: E soart.I umapl şi asta? 

REFLEXU iSTORICE 

lmreb lstv4n: "Cutumiar" şi personalitate 
lmk S4muel: Criterii de cunoaştere a circulaţiei mici 
Orbăn Jănos: Teaml şi teroare 

DOCUMENT 

Carta drepturilor omului privind persoanele bolnave de SIDA şi HIV-pozitive 
(traducere de Kinlly AndrU) 

Leofl Schwartzenberg: SIDA (traducere de Kovacs Kiss Gyongy) 
Charles Stelnberg: Raport despre situaţia SIDA în România (traducere de Farkas EmOd) 

RECENZII 

Bura Lăszlo: Personalitatea şi căutarea valorilor 
Balogh Edgăr: Esterhâzy, un Wallenberg maghiar 

REVISTA REVISTELOR 

KJrăly Andrăs: Despre alţii 
K.L.: Roman şi personalitate (Hellkon) 
K.A.: Uleiul vindecător al lui Lorenzo (lbe New York Times) 
K4ntor Erzsebet: Presa română şi violenţa (Dilema) 

ILUSTRATU 

Arta împotriva SIDA 

Aprilie 1993 
INSTITUŢIE ŞI PERSONALITATE 

Cseke Peter: Strategii creatoare de instituţii 
Lăszloffy Aladăr: Cultura-mozaic 
Michel Foucault: Disciplinare şi dependenţă (traducere de Mihăly Istvan) 
Richard Wagner: Svejk. Un vizitator (versuri, traducere de Szlafkay Attila) 
C1. Gyfmesi Eva: Înapoi la contract 
Pentek Jănos: Rol şi nivel 
Lăzări Rene Săndor: Grotescii maghiară, Epitaful unui poetastru (versuri, 

publică: Kovacs Andrăs Ferenc) 
Amo Waschkuhn: Teoria instituţiei şi sociologia instituţiei (traducere de Kereskenyi Săndor) 

342 
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Jacek Kurczewski: ''Constituţia ascunsă" (traducere de Kibedi Katalin) 
Schlett Istvan: Faţa şi reversul autonomiei 
K6s Ăgnes: Instituţie şi ideologie 
Horvath An dor - Cseke Peter: Sprijinirea ahemativelor reprezentînd calitatea 
J6zla T. lstvan: Timpul propoziţiunilor mele 
Fel!& Lasz16: Introducere în ceremonialul unei "mari generaţii" 
Kabdeb6 Tamăs: Toate drumurile (nuvelă) 
Kiss J6:uef: Spre autonomiile instituţionale (cuvînt înainte K.S.J.) 
Jakabffy Erno - Eger Gyorgy: Asociaţii maghiare din Suedia 
Alain Besan�n: O conspiraţie publică (traducere de Kereskenyi Săndor) 

CONDEI 

Fodor Sandor: întrebări - senme de întrebare 
K6nya Si\ndor: A treia oari întrebarea nu s-a mai pus 
Albert Attila: Noua ordine - nou trend? 

PANORAMĂ 

K.S.J. Organi7.area instituţiilor, modemi7.are, ştiinţa conducerii 
Aleiandru Zub: Modernizarea şi nuanţele ei (traducere de Kereskenyi Săndor) 
Ludanyi Andras: Instituţionalizarea ştiinţelor politice în Europa Centrală 
Kiss Gy. Csaba: Institutul Europa Centrală din Budapesta la primul an 
Halasz Peter: Perspectivele Institutului Cultural Maghiar 

OPERA ŞI UNIVER$UL El 

KBntor Lajos: S-a născut din interdicţie 

AGORA 

Pillich L6szl6: Fetiş versus valoare 
Lakatos MihBly: Primele numere Szabadsi\g - după trei ani 
Mik6 LOrinc: Recuperarea clădirilor bisericeşti 
Forral Tibor: De ce este penibil (şi azi) sl stai la catedră? 

REFLEXII ISTORICE 

Pajkossy Gabor: Asociaţii din Ungaria şi Transilvania înainte de 1 848 
K. Lengyel Zsolt: Hungarologie la Ungarisches Institut din Miinchen 

DOCUMENT 

Kiss Andras: Ce lezează simţul demnităţii? 

RECENZII 

Veress Di\niel: Contribuţii la istoria unei întreprinderi 
Vincze Zoltan: Bocskai Istvan: Corespondenţă 

REVISTA REVISTELOR 

Mi\rias J6zsef: Document zguduitor al existenţei minoritare 
Jak6 Klara: Ce va fi cu tine, Europă Centrală? (Hist6ria plusz) 
J.T.I.: Europa Unită (Scala) 

ILUSTRAŢil 

Szekely Geza 
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Mal 1993 
TRANSILVANIA - NATURĂ - SOCIETATE 

Sebe6k Jănos: Transilvania - sanctuar 
Lăszloffy Aladăr: Ţara în formă de craniu 
Thomas Bargaa.ky: "Popoarele primitive" şi protecţia mediului (traducere de Kereskenyi Săndor) 
Bemăd Elek: Necesitalea convieţuirii 
Lucian Blaga: Spaţiul mioritic (traducere de Zirkuli Peter) 
Claude Karnoouh: Toleranţi şi naţionalism (traducere de Kovacs Kiss Gyongy) 
Paul Phllipl: Pluralism şi toleranţi (traducere de Juhasz Tamas) 
Polcz Alalne: în minoritate 
Hajd6 Zoltăn: Dilemele schimbării de mentalitate 
Nicolae Balot!: Tipologie regională (traducere de Borsi Katman Bela) 
Pălffy Zoltăn: Variantă pentru pa117.a mare 
Nagy-Toth Ferenc: Cicluri şi ritmuri in natură şi producţie 

CONDEI 

Kăntor Lajos: De la Turda - la cortina de fier 
Kovăcs Kiss Gyongy: Copaci şi ierburi 
Szilăgyl J611a: Echilibru 
Anamaria Pop: Printre schije, convoiul democraţiei (traducere de K.ăntor EIZSebet) 
Bognăr tva: Dacă aş avea un jurnal 

PANORAMĂ 

K.S.J.: De la izolarea politică la comunicarea ecologică 
Vamlk D. Volkan: Cipru - război şi adaptare (traducere de Csiirăs Reka) 
Jean-Charles Hourcade: Gestionarea în comun a incertitudinii (traducere de Kereskenyi 

Săndor) 

OPERA ŞI UNIVERSUL El  

Parăszka Miklos: Catastrofă antropologică? 

344 

Balogh Ferenc: Despre cercetarea architecturii populare în Transilvania (cu desene de Zakariăs Attila) 

AGORA 

K.S.J.: O aventură cunoscută: subiectul şi obiectul 
T6kes Lăszlo: O expresie - şi ce este îndărătul ei 
Varga Attila: Schiţă introductivă în biz.antinologie 
Csiiros Istvăn: De la protecţia naturii la protecţia mediului 
Wilhelm Săndor: A fost odată un Eriu ... 
Molnăr Jeno: Natura şi drumeţia în poezia lui Ăprily Lajos 
Ajtay Ferenc: Erdelyi Kărpăt Egyesiilet în renaştere 

REFLEXII ISTORICE 

Imreh Istvan: Amurgul "comunităţii" secuieşti 
Pomogăts Bela: Fidelitate faţă de Transilvania 
S. Lauter tva: Grădini senioriale şi reprezentare în secolul al XVII-iea 

DOCUMENT 

Evoluţia efectivului şi proporţiei maghiarimii în judeţele din Transilvania în perioada 1 9 1  O • 1 992. 
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345 CUPRINS INTEGRAL 1 993-1 994 

Repartiţia unor oraşe mai mari din Transilvania în lumina unor date de recensimînt. Declaraţia 
de presă a Direcţiei Generale pentru Informaţii din Consiliul Europei (traducere de Torok 
Zsuzsa) 

Guy le Moigne - Jerome delii Prlscoli: Ape, cursuri de api şi omenire: provocări la apropiata răscruce 
de milenii (traducere de Bal16 Aron) 

RECENZII 

Borcsa Jănos: E o grădini miel acest Pimînt? 
Kekedl Lăszl6: De ce se revoltl biosfera? 
Tibori SzabO Zoltan: De la forţa conservatoare a artei modelării aurului la spectrul etnicitlţii în 

destrămare 

REVISTA REVISTELOR 

Magyarl Tivadar: De la cronici la actualităţi (Soclolopa romineascl) 
KeresUnyl Săndor: "Paradisu) este cu siguranţă un microunivers organizat" (Liget) 
TOrok Zsuua: Jocuri primejdioase (ZOldovezet) 
L.P.: Destindere în situaţia maghiarimii din România (Wa1blngton Post) 

ILUSTRAŢII 

AnnaART 

Iunie 1993 

HOTARELE LITERA TURTI NOASTRE 

Visky Andras: Dincoace 
Csiki Lăszl6: Colţul pustiului de piatrl 
Poszler Gyorgy: Dialoguri şi orir.onturi 
Philippe Regnler: Identificare şi interpretare ( traducere de Kereskenyi Săndor) 
Albert Attila: Eroare; Fir de pai (versuri) 
Ung Zsolt: Bestiarium TranssylVlniae 
Gergely Tamas: Balcanopheles 
Pomogats Beta: Literatură transilvăneanl 
Madaras P�ter: Oglindi răstumatl 
KeresUnyi Sandor: Subiectul regisit şi comunitatea tlcerii 
Fekete Vince: Dodeskaden; Metasonet (versuri) 
Vida Gabor: XXX 
Vermesser Levente: Frumuseţe, toamna (poezie) 
Kovacs Andras Ferenc -Tompa Gabor: Doi stîngaci (versuri) 

Sindromul poeziei de curte (anchetă) 
J6ua T. Istvan: Cotitură şi reevaluare 
Br�a Ferenc: Negri norocoşi 
Vargha Jeno-Lăszl6: Despre necesitatea angajării 
Sz6cs Istvan: Sindromul-grăsun 
Szll&gyi Julia: Ce se poate face cu trecutul? 
Kăntor Lajos: Au crescut mezinii 
Jank Karoly: Vrăjitorul (poezie) 
K. Lengyel Zsolt: Transilvanism şi regionalism în Transilvania anilor douăzeci 
Veres Andras: încercarea şi eşecul afinnării în anii patruzeci-cincizeci a ordinii de valori centralizate 
Schulcz Katalin: Şansele clutării con1promisului în anii şaizeci 
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Varga Las:zl6: Incertitudinea plus-valorii în anii şaptezeci 

CONDEI 

Filzi Laszl6: Un nou cuvînt-cheie: graniţă 
S:zOcs Istvan: Limitele literaturii 
G&lfaM Zlolt: PEN Club în Transilvania 

PANORAMĂ 

Schopflia Gyoru: Ungaria şi vecinii ei (traducere de Ball6 Aron) 
Keode P�er: FrimîntAri în legătură cu cadrele statale din Europa Centrali şi R!săriteană 

qra<tucere de Kovics Kiss Gyongy) 

AGORA 

David Gyula: Viaţa literaturii dupl al doilea nlzboi mondial 

REFLEXII ISTORICE 

R. Varkonyi Agnes: Pro quiete regni - Pentru liniştea ţlrii 

RING 

346 

Condiţiile schimbării concepţiei istorico-literare (Cs. Gyfmesl Eva, Egyed Emese, Berszan Istvan, 
Bara Katallo, Csutak Judlt - despre numind Korunk 1 992 pe tema teoriei literare) 

RECENZII 

Szak&cs Istvan Peter: Continuitate virtuali 
P&lffy Zoltan: Eclipsa de poezie 
Selyem Zsuzsa: Teaml şi tremur 
Zayzon Reka: între treizeci şi patruzeci de ani 

REVISTA REVISTELOR 

Santba Attila: Sfirşitul postmodemitlţii şi ceea ce urmeaz.I (AlfOld) 

ILUSTRA ni 
Moldval Katalin 

Iulie 1993 

CERCURILE CORUPŢIEI 

Eduardo Godino Kleffer: Sfaturi cltre Sebastian (nuvell, traducere de Scholz Laszlo) 
Vargha Jen6-Uszl6: Autocunoaştere şi corupţie 
Petsching Măria Zita: Schimbare de regim în corupţie 
Chlnua Achebe: Omul poporului (fragment de roman, traducere de Selyem Zsuzsa) 
Uszl6fl'y Csaba: Bosnia (poezie) 
Hunya Gabor: Economia afinnlrii interesului individual în cursul schimblrii rolului politicii 
Mircea Dinescu: Despre minciuni şi nenea Janos (traducere de Kovacs Kiss Gyongy) 
Korinek Us:zl6: Cîteva aspecte criminologice ale corupţiei 
Kereskenyi Sandor - Klbedl Katalln: Sub vraja ordinii 
Robert Penn Warreo: Toţi sînt oamenii regelui (fragment de roman, traducere de Bota Melinda) 
Morton KeUer: Corupţia în America: continuitate şi schimbare (traducere de Kereskenyi Sândor) 
Zelei Mikl6s: Interes naţional 
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Bânyai Peter: Anatomia unei serii de scandaluri ale corupţiei 

CONDEI 

Kat6 Bela: Rădicinile corupţiei 
Marius Tabacu: Şansa mută 
Cseke Peter: (Auto)ironie în spirit nealterat 
R6:aa Andras: Nebunie, dar are un sistem 
Orban Ferenc: Eroi ai revolverului şi ordine de valori 

PANORAMĂ 

CUPRINS INTEGRAL 1 993-1 994 

Scboprun Gyorgy: Ungaria şi vecinii ei (O) (traducere de Ballo Aron) 
Vamik Volkan - Max Harris: Scuturind şatra etnicit!ţii: psihodinamica terorismului etnic 

(traducere de Boz6 Katalin) 

AGORA 

Csanady Andras: Soarta intreprinderilor proprietate comună 
Vina.e Gyorgy: Tranziţie şi corupţie 

REFLEXII ISTORICE 

Pap Ferenc: Negustori germani din Cluj în secolele 1 6- 1 7  

RING 

Rotb Eodre: Gînduri despre putere pe marginea unui număr Korunk 
Kovacs Kiss Gyongy: Despre dreptul interogaţiei 
S:z.abO Sandor: În carul revistei Korunk 
Kantor Lajos: ln al cuj car? 

RECENZII 

Kereskenyi Sandor: Corupţie - cit mai departe 
Selyem Z.uzsa: Paradoxuri existenţiale 

REVISTA REVISTELOR 

Kovacs Kiss Gyongy:Corupţie măturată sub covor? 
K.S.J.: Dispută despre corupţie: De Ia econometrie la filozofie 
Torok Z.uzsanna: Tomas Masaryk şi Văclav Havel (BIKSZ) 

ILUSTRAŢII 

Tettamanti Bela 

August 1993 

CULTURĂ POPULARĂ LA SFÎRŞIT DE MILENIU 

Keszeg Vilmos: Concepţia noastră despre folclor la sfirşitul mileniului 
Zakarias Er7.5ebet: Cit valoreu.ă omul, daci este etnograf? 
Tancms Vilmos: Biserică, religie - cultură populară 
Keszeg Vilmos: Organizarea conţinutului în practica vorbirii 
Raduly Janos - Orban El7.Sebet: "Totul este scris în cartea de muncă" 
Hajdu Farkas-Zoltan: Cartarea culturilor de grup 
Kona.el Csilla: Idei pentru analiza textologică a dansului 
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Dalau Lajos: Zonele de valoare ale universului obiceiurilor noastre 
Polcz Alaine: La vremea morţii 
Szetes Klara: Autoreflexia la SzabCdi Uszl6 

348 

Silvia Sernau: Duminici însorită; Rănit de zile; Cuvintele şi cintecele mele; Firi nici o referire (versuri) 
lsidoro Blalsten: lzbllvirea (traducere de Scholz Uszl6) 

CONDEI 

Major Arvacska: Surae pe cale de epuizare 
Tamas Timea: Difuzllm cllrţi 

PANORAMĂ 

Schopflln Gyiirgy: Ungaria şi vecinii ei (III) (traducere de Ba116 Aron) 
Molnar Gusztaiv: Geopolitici postmodemA 

OPERA ŞI UNNERSUL EI 

Kereskenyl SAndor: Univerauri de vacanţi 

AGORA 

Nagy Olga: Exigenţa autoanalizei ştiinţifice în cercetarea etnografici 
Albert David: Tradiţie şi modernitate în scrierea istoriei Gimnaziului "Tamaisi Aron" din Odorheiu 

Secuiesc 

REFLEXU ISTORICE 

Hanak Peter: Marginalitate sociali şi creativitate culturali la Viena 
şi Budapesta ( 1 890-19 14) 

Kincses Katalin: Tratament curativ la curtea Evei Poppel 

RING 

Demeny Istvan Pal: Metoda comparativi în etnologie 
Vasas Samu-Kaintor Lajor. O colecţie-model din CAiata 

RECENZII 

Nagy Balazs: O intreprindere cu valoare de model: Endclopaedia Transylvanica 
Kaintor Erzsebet: Schiţll a comunei Micfalllu 

REVISTA REVISTELOR 

Kaintor Lajos: Covasna, Veneţia, Bukhara 
J.T.I.: lnjurul izvoarelor (Forras) 
Papp Vera Agnes: Mlaştini pe cale de dispariţie (National Geographic) 
Tiiriik Zsu:zsa: De la opera deschisl la pendulul lui Foucault 

(Magyar Lettre Internationale) 

ILUSTRAŢII 

Zakarias Erzsebet 

Septembrie 1 993 

IMAGINEA MINORITĂŢll ÎN ARTĂ 

J6ua T. lstvăn: Casa, patria 
Slavko Mlhalic: Muze la adllpost (poezie, traducere de Csordăs Gâbor) 
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Simone Weil: Frumuseţe (traducere de Asztalos Ildiko) 
FOc:ze KornBia: Ex libris (poezie) 
Săndor Ido: Straturi textuale la sfirşit de secol 
UIZl6ffy Aladlir: Garnizoana din Snoberia 

CUPRINS INTEGRAL 1993-1994 

Pascal Bruckner: Stilizarea corect! a vulgaritiţii? (traducere de Kereskenyi Sândor) 
Fiicze KomBia: Sugestie verbală (poezie) 
J6Da T. Istvăn: Piaţa electronizat! a sufletelor ieftin vîndute 
Erika M. Wolf: Postmodernism. Arta ca instituţie socială (traducere şi cuvînt înainte de J6zsa 

T. Istvan) 
Viorica Guy Marica: Tainele unei colecţii de schiţe clujene de orfevririe (traducere de 

Kereskenyi Sândor) 
Murădln Jen6: Arta din Transilvania în secolele XIX-XX 
Gazda J6:zsef: Arta maghiari din România în sbinsoarea existenţei minoritare 
Cs. Gyfmesi tva: Transcentrul ca provocare a teoriei literaturii 
J6:zsa T. Istvăn: Si, signore 
Dorin Tudoran: Bucuria scrisului (poezie, traducere de Szlafkai Attila) 
Doul eiperimente: Ung Zsolt şi Kereskenyi Sândor despre Nădas Peter 
Tomaz Salamun: Clanul meu (poezie, traducere de Csordăs Gâbor) 
Peternăk Mikl6s: Imaginea imaterială (a consemnat Konczei Csilla) 
Csutak Gabriella: Dragoste (poezie) 
O propoziţiune despre libertate (grupaj de J6zsa T. Istvân) 

CONDEI 

Kăntor Lajos: Separat sau împreuni? 
Bertha Zoltăn: Europenitatea lui Szilâgyi Domokos 
Szilagyi Julia: Ce vede gîndul? 
Heim Andras: Idei la Badacsony 

PANORAMĂ 

Jan6 Mih6ly: Scrisori despre tablourile lui Jan Vermeer van Delft 

OPERA ŞI UNIVERSUL El 

Rebecca Solnit: Active Art (traducere de J6zsa T. lstvân) 
Fabiăn Lajos: "Nimicul, adevlratul fixativ al scenei" 

AGORA 

Csapody Mlk161 - Aniszi Kălmăn: "Să acţionăm pentru a dăinui" 
Tibori Szab6 Zoltăn: Olajos lstvân - redivivus 

REFLEXII ISTORICE 

Gabor Csilla: Elocinţa în serviciul fiumosului artistic şi al moralei 

RING 

Burjăn-G61 Emil: Fiinţa şi nimicul? 

RECENZII 

Vargha Jen6-Uszl6: Solitudinea creatoare 
Mărias J6zsef: Portret Nemeth Laszlo - în lumina corespondentei 

REVISTA REVISTELOR 

Berszăn Istvan: Discurs despre literatură 

https://biblioteca-digitala.ro



KORUNK 

D...USTRAŢII 

Kumoa Endre 

Octombrie 1993 
ISTORIE ŞI REALITATE 

LUzloft'y Aladir: Nu este, dar este 
RJcbard Wagner: latrebare cltre Mandelstam (poezie, traducere de Szlatkay Attila) 
Jacques Le Gofl': Politica mai este coloanl vertebral! a istoriografiei? (traducere de CsiirOs Reka) 
Kereskmyl Sandor: Spectacolul dezgusdtor al istoriografiei 
Andrei Plppidl: Miturile trecutului/Prezentul la rlscrucc (traducere de Kovacs Kiss Gyongy) 
Kovacs Andril Ferenc: Kolcsei Ferenc îşi pleacl capul (poezie) 
Egyed Akoa: Istoria maghiarimii din Transilvania 
Pomplllu Teodor: Pentru o noul istorie a Transilvaniei (traducere de Jako Klăra) 
Ernst Waper: Istoriografia saşilor din Transilvania (traducere de Jako KIUB) 
Una Zlolt: Calendarul etern (fragment de roman) 
Pal Judit: Geneza unei idei (fixe) 
lmreb lstvin: lnsemniri despre istoriografia secuiască 
Luklics Zs. Tibor: De la rlscoala braşovean! la revoluţia din decembrie 
Uszloffy Cuba: Apariţii - Cu K.riady pe Insula Margareta (poezie) 

CONDEI 

Kovacs Kiu Gyongy: Variaţiuni - pe tema istoriei 
Slpos Gabor: Recenzie neregulat! 
Paraszka Mlkl6s: Unica şansl a teatrului 

PANORAMĂ 

Marie-Janlne CaUc: Contribuţii la istoria grupurilor etnice:abordare şi metode 
(traducere de Simon Dona) 

EmanueJ Le Roy Ladurie: Un nou teren pentru Clio (traducere de Kovacs Kiss Gyongy) 

AGORA 

Sebestym Mih&ly: Merinde pentru începători 
Gereben Ferenc - Nagy Attila: Conştiinţa identit!ţii şi cultura lecturii 
Kovaa Andras: "Aici odihneşte ... sabatismul transilvan" 

. .SZUagyt Aladar: "SI se glseascl cimitir nou, sau pentru ciumaţi" 

REFLEXU ISTORICE 

Balogh Edgar: Klivan Laszlo şi co-naţiunile din Transilvania 
SzabO Gyorgy: Istoria dcport!rii noastre 

RECENZII 

Cs. Gyf mesl Eva: Dialog cu Ieremia 
Jako Klara: Ştiinţa supravieţuirii 
Laszlo Laszlo: Maghiarimea din Transilvania şi Slovacia în lumina recensămînturilor 

REVISTA REVISTELOR 

K.S.J.: "Stilul englez" al istoriografici 
J.K.: Ars poetica istoriei (Historia) 
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Radu Lupescu: Istoriografia română pe drumuri noi (Vilagtărtenet) 
J. T. I.: Misterioase figuri feminine ale evului mediu (Merkur) 

ILUSTRAŢII 
Arkossy Istvan 

Noiembrie 1993 
VORBIND DESPRE AUTONOMIE 

Kovacs Andrb Ferenc: We0resiana. Mesaj către posteritate (poezie) 
Salat Levente: Să vorbim despre autonomie 
Bertha Zoltan: Libertate şi autodeterminare în concepţia lui Tamâsi Aron despre transilvanitate 
Orban Janos Denes: Dedicaţie (poezie) 
Al. Cistelecan: Provincia ratată (Eseu despre Transilvania) 
Theodor Hanf: Autonomie culturală baz.ată pe principiul personal: experienţe ale aplicării 
Majla Sandor: Cartusianul 
Egyed Peter: Independenţa şi mlaştina 
Uszl6ffy Alad•r: Gornistul din Jerihon 
Jakabffy Tamas: KBT Exclusive 
Sântba Attila: Cind asterul se vestejeşte (poezie) 
Anthony D. Smith: Dezvoltarea mişcărilor naţionaliste 
Makkai Adam: "Cantio nocturna peregrini" (versuri) 
Bfr6 BBa: Utopiile democratizirii 
Szilăgyi N. Sandor: Înaintea schimbării paradigmei 

CONDEI 

Ca. Gyfmesi tva: Si pini atunci 
J6Da T. Istvan: Drumul ''încolo" şi ''înapoi" 
Kereskenyi S•ndor: O istorie, doui întîmplări 

PANORAMĂ 

V alyl Nagy Ervln: Despre Kende Peter - la Sovata 
Kende Peter: Cultură plitică, societate civilă şi elit! în Ungaria după 1 988 
Asztalos Lajos: Basci, catalani, galego 

AGORA 

Balm S•ndor: Autonomie minoritară şi suveranitate 
Vargha Jen6-Lăszl6: Autoritate şi autonomie 
Anamaria Pop: Lipsa liderilor minoritari pe teritoriile etnic mixte din România 
Zligmond Gy6m: Cultivarea limbii materne şi politica 

REFLEXII ISTORICE 

Făbiăn Ern6: Principiul democraţiei - din perspectivă istorici 

DOCUMENT 

Vena.el J6uef: Collegium Transilvanicum 
Gall Ern6: Atracţia modelului-Venczel 

RECENZU 

Kereskenyi Săndor: De la suveranitatea poporului la nesupunerea civilă 
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REVISTA REVISTELOR 

Kantor Lajos: '68-ul "suveran" - înviţlminte 
K.S.J.: Conştiinţa identităţii şi guveranitatea 

ANEXĂ 

Criza balcanici (Dennis Deletant, Dragomir Pantic, Ivan Sibcr •. Losoncz Alp8r - studii) 

Decembrie 1993 
RELIGIE ŞI METAFIZICĂ 

Vlsky Andr6s: Linişte matinaJA. Strada Logodi 
Slmone Weil: Sensul universului (traducere de Asztalos Ildiko) 
Kukorelly Endre: Sint unii liniştiţi.„; SWea un„. (versuri) 
SUvlna Ocampo: Plasa (nuvell, traducere de Csep Attila) 
Ca. Gyfmesl tva: Pe o temi augustiniani 
Paul Beauchamps: La început a fost - cuvîntu� sau cele şapte zile ale creaţiei (traducere de 

Amalos Ildiko) 
Kov6cs Andro Ferenc: Mic triptic creştin (versuri) 
George Steiner: Forţa transformatoare a credinţei (traducere de TOth Săra) 
Selyem Zsuua: Feţele şi eşecurile noastre 
Vasadl Peter: în fata unui Fapt 
Kisgyorgy Reka: Abandonai{i (nuvela) 
Uszloffy Alad6r: „latl scriptura" 
Hans KOa1: Tradiţie creştini şi iudaici (traducere de David Tilnde) 
Egyed Emese: Ruglciunea Sfintului Francisc; DouJsprezece nlspunsuri (versuri) 
Madaru Peter: Papucul misciriciului (nuvelă) 
Ana Blnan: Oinduri despre limbi (traducere de Berszăn Istvan) 
Kotyor Anica, ruglciuni (culegere de Tănczos Vilmos) 
Beruăia lstv6n: Rugăciune şi identitate 
IWint Tibor: Oaspete plătitor al diavolului 
Mircea EUade: Artă, magie, dans (tnducere de Mihaly Em6ke) 
Egyed Peter: Independenţa şi mlaştina II 
Keresk�yl S6ndor: Inutilitatea miniei. BibO Istvan despre forţa blindeţii lui Isus 
Balassa Peter: Nunta omului caraghios. Text şi context în visul final al lui Dostoievski 

ILUSTRAŢII 

Bud'at Enlk6 

"Ianuarie 1994 

DUBLA IDENTITATE 

Kir61y UllZl6: Identitate multiplă? 
Jozsa T. Istv6n: Tripla spiritualitate a lui homo transsylvanicus 
Dieter Milller: Puncte cardinale re-create (traducere de Jozsa T. Istvan) 
Kardos Daroczy Gabor: Homoillusion 
G6morl Gyorgy: Descendentul umaniştilor peregrini 
Sulyok Vin-ce: A treia patrie'!, într-o zi pentru ultima oară, înainte de ceasul morţii (versuri) 
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Pet6ft S. Jăno1: Comandă de sens pentru text (a consenmat: Tavaszi Hajnal) 
Bori Imre: Surplus de conştiinţă sau identitate 
Roberto Mariani: Toulet (nuvelă, traducere de Scholtz Lâszl6) 
Frances Vaughan-Roger N. Walsh: Identitate (traducere de Simon Ilona) 
Anamaria Pop: Vmiuri despre o convorbire telefonică, Versuri despre visurile pădurilor (traducere de 

Visky Andris) 
Nagy Kăroly: Per.mnalitate multiculturali 
Kolumbăn Miklos: Cuvîntul dimineţii, Zăpadă proaspătă, În liniştea nopţii zăpada se lipeşte, Pana s-a 

înmuiat în tristeţe (versuri, traducere de Olăh Janos, Mezey Katalin, Visky Andris) 
Kăntor Lajos: Pe coridoarele limbii. Întimplări despre identitate 
MoDI Ferenc: 23 ., 48. (versuri) 
Hajdu Farkas-Zoltăn: Interes personal - interes comunitar 
lrenaus Eibl-Eibesfeld: Despre bunătatea excesivă (traducere de Hajdu Farkas-Zoltân) 

CONDEI 

Zakariăs El"7.lebet: Vis şi autoidentitate 
Balia ZsOfia: Plasa strilucitoare 
Kereskmyi Sandor: Conştiinţa (de sine) a trupului. Viaţa fhi Antall 
Fejer Adăm: Dincolo de lucrurile perisabile 

PANORAMĂ 

Kiirti Lăszlo: Vrăjmăşii etnice şi autoidentitate polifonică: cîteva idei antropologice 
despre identitate 

OPERA ŞI UNIVERSUL EI 

Veres Peter: În sfera de atracţie a simbolurilor 

AGORA 

Răspunsuri din America - la 12 întrebări 
Fekete Vince: Linii de demarcaţie în familie (?) 
BOdw Edith-Feichlnger Csilla: Identitatea tinerilor născuţi din căsătorii mixte 
Săndor Szllărd: Conştiinţa de sine a lui Ercei Zoltân 

STUDENŢIA NOASTRĂ 

K.L.: Explicaţii la un nou titlu de rubrică 
Corpus de noţiuni 
Kerekes Medard: Identitate şi socializare 

RECENZII 

Uszloffy Csaba: Parcă undeva ... după cîţiva ani . . .  
Cseke Peter: Confesiunile lui Uirincze Lajos 

RE VIST A REVISTELOR 

K.S.J.: Aşa se raportează Derrida la Heidegger 
K.K.Gy.: La moartea lui Don Miguel (Jurnal vienez) 

ILUSTRAŢII 

Szurcsik Jozsef 
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Februarie 1994 

BANATUL ŞI LUMINA 

Kantor Lajos: Timişoara - începuturile şi sfirşiturile 
Francesco Griselini: Din istoria Băniei Timişorii (traducere de Kovacs Kiss Gyongy) 
Domokos Gergely: între îndoială şi speranţă 
Lăszlo Ferenc-Beke Gyorgy: Bart6k şi Banatul 
Slavko Mihalic: Un cîntec vechi (poezie, traducere de Csordas Găbor) 
Tomaz Salamun: Fraţilor mei swzi (poezie, traducere de Csordăs Gabor) 
Kăntor Zoltăn: O nouă genera\ie? 
Palocsay Zsigmond: În linişte aglomerată, După H. Bosch (versuri) 
Sebeqk Janos: Epoca hospice? 
Zalăn Tibor: Criza literaturii noastre după schimbarea regimului 

CONDEI 

Kovăcs Kiss Gyongy: "Moştenirile" mele bănăţene 
Mandics Gyorgy: Locul credinţei regăsite 
Bib6 Zoltăn: Prolog şi Epilog 
Gordon Taylor: Fără umbrelă 

PANORAMĂ 

Mesmly Mik16s: Europa, Europa Centrală - falimente şi şanse? 

AGORA 

Totfalvi Zoltăn: Banatul e "părnîntul filgăduinţei"? 
Szekerny� Jănos: Er Ruhe in Frieden 
Gazda Arpăd: La un pas pe urma ceangăilor 

REFLEXII ISTORICE 

Balogh Bela: Lugojul devine oraş 
Kovach Geza: Despre reţeaua aşezărilor din Banat 

DOCUMENT 

Jakabffy Elemer-Păll Gyorgy: Instalarea în Banat a puterii de stal române 
Jakabffy Imre: Explicaţii la harta etnică a Europei Centrale 

RING 

Kereskenyi Săndor: Hexenkilche, sau mai bine pohodnaja kuhnya 

STUDENŢIA NOASTRĂ 

Bod6 Bama: Banatul şi discursul etnic 
Corpus de noţiuni 

RECENZII 

Keszeg Vilmos: Cu rucsacul pe Golgota 
Micro recenzii 

REVISTA REVISTELOR 

K.S.J.: Conştiinţa libertăţii şi statornicia 
Csifros Reka: Zone economice din Asia 
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ll..USTRA ŢII 

Kazlnczy G•bor 

Martie 1994 

PROBLEMELE REPREZENTĂRII INTERESELOR 

Poeţi galego şi basci (versuri, traducere de Asztalos Lajos) 
Manuel Maria: Sub jurămînt 

CUPRINS INTEGRAL 1 993-1994 

Celso Emilio Ferreiro: Lungă noapte de piatră, Scrisoare către soţia mea 
A.R. Reixa: /Nu/ 
Gabriel Aresti: Souvenir d'Espagne pour mesdemoiselles Solanje et Helena Gereziaga (IIN) 
Blas de Otero: Dangăt, Patrie învăţată 
Pomogats Bela: Europa regiunilor 
Halperin-Scheffer-Small: Conceptul modem al autoguvernării 
Andrei Pleşu: Ce ţară e asta?! (traducere de Kereskenyi Sandor) 
Salat Levente: Natura paraliziei 
Bodo Barna: Experiment reuşit 
Borbely Uszlo: Dileme 
Domokos Geu: Scrisoare către redactorul-şefKintor Lajos 
Kir&ly Karoly: Opinie despre studiul lui Salat Levente 
Konya Sandor: Echilibristică?! 
Kiito Jozsef: Paradoxul intelectualităţii 
Marko Bela: Scrisoare către redacţia Korunk 
Sz6cs Geza: /Oare cine va .. ./ 
Tokay Gyiirgy: Capcana atemporalităţii 
TOkes Uszlo: Paralizia parali7.aţilor 
Mara-Ileana Galat-Mircea Kivu: Anchetă despre U.D.M.R. (traducere de Kovacs Kiss Gyongy) 
SzabO Matyas: Să ne uităm în oglindi 
Kantor Lajos: Pe două jwnltăţi de teren 
Gagyi Jo7.11ef: "Plec şi atunci n-o să mai aud textul..." 
Andrei Kurkov: Imnul cosmopolit (nuvelă, traducere de Ball6 Aron) 
Visky Andras: Trup-pani (nuvelă) 

CONDEI 

Kovacs Ferenc: Mesajul lui Kossuth către Europa, din America 
Major Arvacska: ·Londra, teatru 

PANORAMĂ 

Kerl Uszlo: Noua elită politică 

AGORA 

Biro Anna-Măria: Din Europa în Europa 
Sorb•n Angella: l'ltelectuali despre U.D.M.R. 
FilstOs Istvan: Povestea lalelei 

DOCUMENT 

Horvath Andor: Text şi context 
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ANEXA 

Destine minoritare - norme de drept şi proiecte de legi (Proiectul lui Sziiagyi N. Sândor; textul unor 
documente din Iugoslavia şi Suedia - Introducere de Varga Attila) 

ILUSTRAŢII 

DeAk Ferenc 

Aprilie 1994 

PARTIUM - ISTORIE ŞI CONTEMPORANEITATE 

Ung Guszti\v: Amintiri fragmentare despre pimîntul natal 
Paskăndl Geza: Partium (poe7je) 
Jak.6 Zslgmond: Omul şi peisajul Bihorului medieval 
Koczluis Sandor: Poetica în textele lui Ady 
Zudor Janos: Falimentul societăţii civile (proză) 
Mihai I. Spllrlosu: Exil, utopie şi perspective ale romanului (traducere de Kiss Zsuzunna) 
Szekelyhldi Agoston: Scrisori din octpmbrie 
Egyed Emese: Baladă despre ceea ce nu existi (poezie) 
Hathlizi Andras: Cehov (poezie) 
Peter Katalin: Laicii în reforma din Ungaria 
Kereskenyi Sandor: Peisaj şi istorie 

CONDEI 

Paraszka Miklos: Aruncat pe piaţă 
Gali Ern6: Reflexii orădene 
Szilagyi Aladar: Nu e doar hartă acest peisaj 
Tamas Tfmea: Rapid Transilvania 1 993 

PANORAMĂ 

Kariko Sandor: Aspecte de filosofie a istoriei privind conceptele: comunitate, naţiune, individ 
Zakota Zoltan : Cracovia şi împrejurimile ei în vara anului 1 993 

OPERA ŞI UNIVERSUL El 

Jakabovits Marta: în apărarea artei plastice 

AGORA 

Simon Judit: Pîrtie în labirintul capitalismului specific 
Ernst Wagner: Despre recensAmîntul din 1 992 din România (traducere de Jak6 KJara) 
Josa Piroska: Gînduri despre serviciile sanitare de baz.ă din Oradea 

REFLEXII ISTORICE 

Sipos Gabor: Botanistul Cserei Farkas şi grldina din Covasna 
Kovacs Andra\s: Scrisorile cu blazon ale lui Nicolaus Olahus 

DOCUMENT 

Evlia Cselebi: Asediul Oradiei 
Fenyes Elek: Comitatele Bihor şi Sitmar la începutul secolului al XIX-iea 

RECENZII 

Reichmesz Adam: Dezvinovăţirea lui T6tfalusi 
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Beke Gyiirgy: Deşteptarea lui Fodor Jozsef 
Micro recenzii 

REVISTA REVISTELOR 

CUPRINS I NTEGRAL 1993-1 994 

Cseke Peter: Gazete maghiare din România în cun; de modernizare 
J.T.I.: Ospăţ 

ILUSTRAŢII 

Jakabovits Mi\rta 

Mai 1994 

CLASIC ŞI MODERN 

Visky Andri\s: Sfirşit de mileniu (poezie) 
Richard Rorty: CetJţeanul emigrant (traducere de Ub Erzsebet) 
Vajda Mihi\ly: Gindirea evenimenţială şi metafizici privit! ca istorie a fiinţei 
Făbii\n Lajos: Istoria unei iubiri (poezie) 
Lăszl6 Noemi: xxx (versuri) 
Egyed Peter: Autonomia opiniilor 
Lăszl6ffy Aladar: Amoeba sapiens 
Constantin Noica: O istorie despre gîndire (traducere de KerealcenYi S8.ndor) 
Csanădi Andri\s: Omogenitatea şi dezvoltarea "totală" în ontologia lui Hegel 
Thomka Beăta: Holderlin şi firmamentul iubirii 
Kereskeoyi Si\ndor: Trei scrisori ale lui Marx despre naţiunea (mic)burghed 
Szeg6 Katalin: Naşterea filoz.ofiei vieţii 
Szili\gyi Julia: Nietzsche şi caracterul burghez 

CONDEI 

Szi\sz Ji\nos: Provocarea evenescentei 
Ki\ntor Lajo1: lmi risfoiesc fişa de cadre 
Albert Attila: Despre utopie - pro şi copntra 

PANORAMĂ 

Helmut Wilke: Dinamica societăţilor moderQe (traducere de Veres Istvan) 
OPERA ŞI UNIVERSUL El 

Stefano de Bartolo: Kosztolinyi şi Veneţia 
Fejer Ăd:lm: Dumnezeu şi diavolul 

AGORA 

Verea Ki\roly: Lipsuri şi senmele lor de întrr.bare 
Mester Bela: Lecturi-Bretter în Ungaria? 

REFLEXII ISTORICE 

Gergely Andri\s: Habsburgii şi Ungaria 
Egyed Akos: Kossuth Lajos în memoria naţiunii 

RECENZII 

Asztalos Lajos: Recenzie iregulari 
Micro recenzii 
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REVISTA REVISTELOR 

KeresUnyi Săndor: Protecţie etnopolitici şi integrare europeană 
A.K.: În afara legii? 

ANEXA 

Documente privind universitatea maghiară din Cluj 
Balăzs Sandor: Identitatea, cultura, universitatea noastră. .. 
Tonk Săndor: Student într-o ţară firi universitate 

ILUSTRAŢII 

Orth Istvan 

Iunie 1994 

HIEROGLIFELE SECUILOR 

Kanyădl Sandor: Apoi, joia mare (versuri) 
Hajdli Farkas-Zoltăn: Întălnirile mele cu Uz Bence 
lmreh Istvan: Mesajul vechilor secui 
Vofkori Maria: SchimbAri structurale în societatea secuiască 
Fllcze Kornelia: Muzica sferelor, Emigrant (venl.lri) 
SzabO Gyula: Eroi care au văzut zile mai bune 
Csanădy Andras: Analiza economiei rurale de-a lungul Homorodului Mic 
LOrincz Gyorgy: Tot mai jos pe pantele mizeriei... 
Olăh Sandor: Mod de gospodărire şi condiţii de viată 
Gagyi Jozsef: Societate locală, agricultură - şi mentalitate 
Tamas Tfmea: . . .  discurs (poezie) 
Cseke Peter: Promotorii îmburghezirii 

CONDEI 

Kăntor Lajos: Imagistul nostru şi epoca sa 
Măthe Andrăs: De ce nu merg în Piaţa Moscova? 

PANORAMĂ 

358 

M.arţyn Rady: Drepturi minoritare şi autodeterminare în Europa Răsăriteană de azi (traducere de Cseke · 
Zsuzsa Anik6) 

Csanădy Andrăs: Tradiţional şi modem: dubla structurii a economiei 

OPERA ŞI UNIVERSUL EI  

V eres Peter: Dacă e Mraz, atunci svenk 

AGORA 

Sylvester Lajos: Economie fermieră în Trei Scaune 
Tanczos Vilmos: "lnmormîntarea va fi la marginea cimitirului sau printre spînzuraţi" 

STUDENŢIA NOASTRĂ 

Horvăth Aniko: Premiul Korunk pentru Balogh Brigitta 
Balogh Brigitta: Hieroglife supravieţuitoare 
Filliip Rtka: La pîndă pentru idilă 
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REFLEXII ISTORICE 

Balogh Edgar: Lutiţa: Convenţie şi practică 
Zepeczaner Jeno: Studiu preliminar privind îmburghezirea tîrzie din Secuime 

RING 

Orban Janos Denes: Centru şi Transcentru 
Korde Zoltăn: Problema secuiucă 

RECENZII 

Gazda Eniko: Anti-mitul satului secuiesc 
Biro Săra: Comunitate şi cultură 
Microrecenzii 

REVISTA REVISTELOR 

Roth Andrăs: Nwnlr secuiesc al unei reviste din Szeged 

ANEXĂ 

L6rincz Gyorgy: O listă de chiaburi din 1 952 

ILUSTRAŢII 

Herval Katalin 

Iulie 1994 

ESTETICUL COTIDIAN 

Bogdan Laszlo: Uriaşa forţă a imaginii, sau conştiinţa TV est-europeană 
Lăszloffy Aladăr: Cordonul (poezie) 
Angela Keppler, Martin Seel: Între anexare şi îndepărtare (traducere de Luffy Katalin) 
Jozsa T. Istvan: Utopie central-est-europeană 
Kăntor Lajos: Statuia şi cetăţeanul 
Robert B. Bechtel: Să se întâlnească spaţiul structural cu cel semantic? (traducere de Kerekes Gyorgy) 
Angi Istvan: Oscilaţie în jurul kitsch-ului 
Silvia Sernau: Dar de ziua naşterii (poezie, traducere de Hedervan Istvăn) 
Joe Lewis: Problema identităţii şi autocunoaşterii multiculturale (traducere de Polonyi Ttinde) 
Hans Robert Jauss: Despre experienţa religioasă şi estetică (traducere de Jozsa T. Istvan) 
Kereskenyi Săndor: Obiectele evanescente ale amintirii 
Gerard Cornu: Teorie şi practică în comunicare: relaţii "furtunoase" (traducere de Sipos Attila) 
Iordan Chimet: Din universul imaginarului în realitate „. şi retur (traducere de Kerekes Gyorgy) 

CONDEI 

Lăszloffy Aladăr: Alter ego-ul berzei 
Darvay Nagy Adrienne: Aplauze 
Abrahăm Janos: Arta fără muză 

PANORAMĂ 

Elalne E. King: Artă, politică, etl!icitate (traducere de Zsigmottd Ilka) 
Siegfried Kohlharnmer: Filme (traducere de Vegh Balăzs) 

OPERA ŞI UNNERSUL EI 

Torok Zsuzsa: Estetică şi moralitate în artele est-europene 
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Gazda J6zsef: Minimal Art 

AGORA 

Tlbori S7.ab6 Zoltăn: Purificatori şi purificaţi 
Murlidin Jeno: Papp Gâbor, pionierul transilvan al picturii plein air 
Veres Peter: Cotidianul frumosului şi al witului 

REFLEXII ISTORICE 

Kovlics Kiss Gyongy: Costume şi bijuterii burgheze în Clujul secolului al XVll-lca 

RING 

K6s Andrlis: Mentiuni 

RECENZII 

Kirlily lstvlin: Gestul comemorării 
Kovlics Ferenc: J6sika Miklos 
Microrcccnzii 

REVISTA REV ISTELOR 

J.T.I.: Piaţa anticarilor 

ILUSTRAŢII 

Feleki Kliroly: Universul statuilor clujene 

August 1994 

LITERA TURĂ ŞI CRmcA - 1 994 

Vlsky Andrlis: Timpul aşteptării 
Bogdlin Uszl6: Faliment 
Domokos Mătylis: Scrisoare la Cluj 
Borcsa Jlinos: Menţiuni pe marginea folosirii unei noţiuni a literaturii 
Cs. Gyfmesl tva: înapoi la armonie 
Klintor Lajosi Lirica şi ruleta uriaşi 
KeresUnyi Sandor: Aripi pentru vini 
T6th Sara: . . .  şi ne mintuie,te de cel riu 
Mlirton UuJ6: Aşchii, pripbtii 
Ung Zsolt: De ce au încetat plimblrile la Arcuş? 
Rostlis Istvan: Refredonare (versuri) 
Demmy Peter: Poeticii. Frinturi de medalie (versuri) 
Fekete Vince: Şase înghiţituri (versuri) 
Vida Gabor: /port/ (pro7.ă) 
Orban Janos Deaa: Copiii bietei plîngeri, Cotidian (versuri) 
Us.zl6 Noemi: xxx (versuri) 
Madaras Peter: Cc fel de om (versuri) 
Pomogats Beta: Comunitate în defensivi 
Papp Ăgna Klăra: Simbol şi studiu 
Bertba Zoltlin: Cuvinte ce se întorc acasă 
Martos Gi\bor: Izvoare, Oradea tîrzic 
S:rlles Klllra: A vînturi experimentale 
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Jo:zsa T. Istvan: Premisa Palocsay 

DESPRE CONCURSUL NOSTRU DE CRITICĂ 

Csoban Erika: Victorie? Victorie'! 

CUPRINS INTEGRAL 1993-1994 

Molnar Sara: "Melodia-i strop de rouă, atimă de un fir de păianjen" 
Selyem Zsuzsa: în ziua a şaptea 
Vida Gabor: F raz.a şi demonul 
Orosz Udiko: Învălmlşeală, înviero, socoteală şi dare de seamă 
Mario \'argas Llosa: Viaţa reală a unui romancier latino-american (traducere de Klein-Varga Noemi) 

COLEGIUL :rNVlZIBIL 

Cs. Gyfmesi Eva: Experiment (introducere) 
Ben6 Attila: 1' !etaforele puterii 
Mihaly Em6ke: Ideea dunlreană în jurnalul de călălorie al lui Nemeth Laszlo intitulat 

"Maghiari în România" 

CONDEI 

Radnotl Zsu:zsa: Publicul şi dramaturgii contemporani 
Jakabffy Tamas: Lungcircuit 
Csutak lstvin : Pe teritoriu interzis 

PANORAMĂ 

GOlllOri Gyorgy: Literatura maghiară din România în Marea Britanie 

OPERA ŞI UNIVERSUL EI 

Benz4n Istvan: Volume princeps 
Pan Zita: Mărgele de lemn? 

ILUSTRAŢII 

Fazakas Tibor 

Septembrie 1994 

SPAŢIU ŞI TIMP ÎN TRANSILVANIA CENTRALĂ 

Laszloffy Aladar: Unde arde cerul (poezie) 
Egyed Akos: Sferele de activitate ale Clujului 
Jako Zslgmond: Ca istoric, la periferia Europei Centrale şi de Est , 
lmreh Istvan: Institutul ştiinţific din Transilvania �i cercetarea regională 
PatakJ Istvan : Poezie întărziată, Requiem, Poruncă (versuri) 
Tonk Sandor: Om şi natară în Podişul Transil\aniei în evul mediu 
FosztO Laszlo: Amintirea clasei sociale dispărute 
Madaras Peter: Lanţ de ceas (poezie) 
Nemenyi Agnes: Atelierul clujean al sociologiei 
Ion AluB?: Caracteristici obiective ale modului de trai în Apuseni (traducere de Jako KJara) 
Sebestyen Mihaly: Premi�ele emancipării evreilor din Transilvania 
Văros Istvan: încercarea p<mibilului, Orgoliul cititorului (v�uri) 
Tomaz Salamun: Păstrăvi (versuri, traducere de Cson:lâs Gabor) 
Bogdan Laszlo: Un vapor grecesc, lupi (fragment de roman) 
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CONDEI 

Fodor Sandor: Fizionomia oraşului comorilor 
Kantor Lajos: Litera "I" a istoriei literaturii transilvinene 
Szasz Janos: Psihosociologie 
Farkas Csilla: Bulandre 

PANORAMĂ 

Pick Tamas: Ţigan şi maghiar, turc şi german. Gînduri despre dubla ataşare 

OPERA ŞI UNIVERSUL EI 

Keszeg Vilmos:
: 
Perspective. Ambianţe (Convorbire cu sculptorul Suba Laszlo) 

AGORA 

T. Pall Arpad: Cu căluş în guri 

REFLEXII ISTORICE 

Kovacs Kiss Gyongy: Principalele linii directoare ale politicii vieneze b Transilvania ( 1 77 1 - 1 790) 
David Istvan: Scurtl istorie a orgilor din Transilvania 

RECENZII 

Santha Attila: Ştiinţa empirică (constructivistă) a literaturii: 
posibilităţi de abordare a literaturii transcentrale 

Microrecenzii 

REVISTA REVISTELOR 

Plttner Eniko: Mod de viaţi modem şi religiozitate 

ILUSTRAŢII 

Gyorkos Manyi Albert, Suba Laszlo 

Octombrie 1994 

FORUM - ATELIER 

K.L.: Ateliere care se lărgesc 
Laszloffy Aladar: La universitatea din Lendva (poezie) 
Pomogats Bela: Literaturi şi/sau politică 
Rodor Beta: Ca şi pe alb, Cel binecunoscut (poezii) 
Szabo Mate: Struguri sau mere? 
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Balia Bălint: Universitatea Liberă a Maghiarilor Protestanţi din Europa ca şi comunitate transregională 
Barczai Gyula: Dincoace şi dincolo de hotare 
Lliszloffy Csaba: Nu e mare lucru ecoul de la Tokaj (poezie) 
George F. Cushing: Literatura maghiară - văzută de la Londra 
Uszloffy Aladar: Suflete de mîntuit 
Szasz Janos: Pe peretele bisericii din Sibed (poezie) 
Toth Bertalan : Domolirea lui Rembrandt, Zidul plingerii (poezii) 
Gerold Lasz16: Un capitol de scris în istoria criticii maghiare: Schopflin Aladăr 
Szilagyi Julia: Bocet de ziua naşterii, în trei părţi 
Paul Veyne: Foucault revoluţionează istoriografia (traducere de Sipos Attila) 
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CONDEI 

Balogh Andrăs: însemnări pe marginea unei călătorii în Japonia 
J6:zsa T. lstvăn: Clipa imaginii 
Măriăs J6:zsef: De ce nu acasă? 

PANORAMĂ 

Ress lmre: Naţiunea bosniacă - mit sau realitate? 

OPERA ŞI UNIVERSUL EI 

Szifcs Gyorgy: Reflecţii despre un festival 
Plugor Magor: Pentru un cal 
Mărton lbolya: De la moartea lui Dunmezeu la credinţa personală 

AGORA 

Magyari Tivadar: Avantajele mass-mediilor regionale 
Kelemen Hunor: în pragul societăţii informaţionale 
Farkasne lmreh Maria: Reprezentanţe economice, uniuni, camere 

REFLEXII ISTORICE 

Molnăr J6:zsef: Zece ani şi jum!tate la Amsterdam 

DOCUMENT 

Kovacs Ferenc: Corespondenţa dintre Torma Kâroly şi Alexandru Papiu Ilarian 

RING 

Kovacs tva: Răspuns întîrziat din America 
Buchwald Peter: Cit valorează politicianul dacă reprezinti U.D.M.R.-ul? 
Tar Kăroly: Speranţa pesimiştilor 

RECENZII 

Keszeg Vilmos: Nagy Olga: Tăltos şi Pegas 
Harmat Păi: Deicid, clmătari, traficanţi 
Microrecenzii 

REVISTA REVISTELOR 

Nagy Olga: Forumul nostru etnografic 
K. K. GY.: "Aş vrea să mă ocup de ceva care mă interesează personal" 

Il..USTRAŢII 

Miklosovlts Lasz16 

Noiembrie 1994 

POSIBILITĂŢILE CONVIEŢUIRII 

Franz Hodjak: Prometeu Il (poezie, traducere de Jozsa T. Istvan) 
Hannelora Baier: Tradiţie şi prezent (traducere de Szegedi Edit) 
Komlossy J6zsef: Autonomie culturală a minorităţilor 
Vegh Balazs : Problema minoritară 

https://biblioteca-digitala.ro



KORUNK 

Orbân Laszlo: Sinergetici şi putere politici 
Silvia Sernau: Poem german (versuri, traducere de J6z.sa T. Istvan) 
Kereskenyi Sandor: Iluminaţie pangermanici 
Ludassy Măria: Liberalism, comunitate şi culturi 
Bont Meier: Neonazism şi drepturi civile (traducere de bisku Iren) 
Vermes Gabor-Gyorgy Bela: Europa Centrală şi Rlsăriteani - de aproape şi de departe 
Papp Săndor bigmond: Fragmente despre supravieţuire (nuvelă) 
Ratări Gabor: Sanhedrin, Amurg de toamnă, Epoca fierului (poezii) 
J.T.I.: Posibilităţile convieţuirii 
Criatoph Klein: Dimensiunea spirituală a reconcilierii 
Manfred Richter: Din conflicte, posibilităţi - experienţe europene ale contactelor interculturale 
Ştefan Coşoroabl: Diversitatea religioasă ca şansă ecumenici (traducere de bisku lrCn) 
Juhăsz Tamas: Convietuirea bisericilor din Transilvania 
Kun Arpăd: Plus cinci�prezece 
Szegedi Edit: Relaţia dintre naţionalitate şi credinţă la saşii din Transilvania 
Balogh Andrăs: Problema maghiari7.ării în literatura slsească din secolul al XIX-iea 
V eres lstvăn : Melodie tării text 
Tamăs Tlmea: "Sic transit gloria mundi" (poezie) 

CONDEI 

Vetesi Lăszlo: "M-am împrietenit cu maghiarii" 
Orbăn Ferenc: Perspectivă din strada Donat 
Abrahăm Jănos: Filmul francez de avangardl 

PANORAMĂ 

Papp Bela: Maghiari din Austria 
Ingo-Rudolf Pauli: "Mîncători de cartofi" în Danemarca (traducere de bisku Iren) 

OPERA ŞI UNIVERSUL EI 

Viorica Guy Marica: Expoziţie budapestană a orfevrierilor din Ntimberg (traducere de Kerekes 
Gyorgy) 

Angi Istvăn: De la Palestrina la Palestrina 

STUDENŢIE 

J.T.I.: "Cînd corbul va fi alb" 
Titus Mîzglreanu: Exemple ale priorităţii germane (săseşti) pe teritoriul României 

(traducere de Jo:zsa T. lstvân) 

RING 

Selyem Zlluzsa: Unitatea de baz.ă a fiinţei, sau două muşte dintr-o lovitură 

RECENZII 

Balogh Edgăr: Carte de citire săsească în limba maghiari 
Microrecenzii 

REVISTA REVISTELOR 

K. L.: Bib6 - Problema şvabilor şi a evreilor 
J. T. I.: Arta uitării 

ILUSTRAŢII 

F'eszt Laszlo (fotografii de Laszlo Miklos) 
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Decembrie 1994 

POST-RESTANT EUROPEAN 

4 X de patru ori 
Salat Levente: Message in the Bottle 
Kovacs Kiss Gyongy: Care Europă? 
Joua T. Istvan: Por Consuela OP. I 
Visky Andras: Eurosport 
4 X de patru ori 
Paul Valery: Homo europaeus (traducere de Horvăth Andor) 

CUPRINS INTEGRAL 1 993-1 994 

Octavio Paz: Aici, Celllah, Viziune (versuri, traducere de Visky Andr.is) 
Fejt6 Ferenc: Monstrul cu două capete (traducere de Zsisku Iren) 
Jean Hatzfeld: Căderea Vucovarului (traducere de Selyem Zsuzsa) 
Radha Kumar: Să mori la Sarajevo (traducere de Lovâsz A. Milcl6s) 
Matei Vlşniec: Glasuri în beznă (trei scene - traducere de Szlatkay Attila) 
Jeremy McClancy: Bascii (traducere de Molrulr Săra) 
Stephen Mulvey: Răzbunarea unui nebun (traducere de Lovâsz A. Milcl6s) 
Orville ScheU: Eroul din Piaţa Tien An Men (traducere de Lovâsz A. Mik16s) 
Ivan Canev (poezie, traducere de Szondy Gyorgy) 
Andrei Marga: Disociaţii referitoare la naţionalism (traducere de Kovacs Kiss Gyongy) 
George Voicu: Naţionalismul postcomunist între tectonica istoriei şi utopie 

(traducere de Kovacs Kiss Gyongy) 
Stephen Fischer-Galaţi: Problema minorităţilor naţionale în România (traducere de Cseke Zsuzsa Ail<6) 
Steve Scott: Fragmente de la Sankt Petersburg (versuri, traducere de Visky Andr.is) 
Andrei Tarkovski: După "Nostalgia" (traducere de Laszlo Noemi) 
Antonya Nelson: Cuvinte murdare (nuvelă, traducere de Albert Maria) 
Gale Stokes: Putem fi optimişti în ce priveşte Europa Răsăriteană? (traducere de Szamoskozi Ferdinand) 
Joseph Raz: Multiculturalismul - o peispectivă liberală (traducere de Szamoskozi Ferdinand) 
Philip Levine: Odă doamnei William Settle (poezie, traducere de Orban Janos Denes) 

ILUSTRAŢII 

Chelu Ivan Peter 
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NOTE DESPRE AUTORI 

ALUAŞ, ION ( 1 927-1994) sociolog, prof. univ., Cluj 

BALLA BĂLINT ( 1928) sociolog, prof. univ., Berlin 

BIB6 ISTVAN ( 191 1-1979) filozof, sociolog, prof. univ. 

BiRO BELA ( 1 947) publicist, Sfintu-Gheorghe 
CHIMET, IORDAN ( 1 925) scri itor, critic de artă, Bucureşti 
CUSHING, GEORGE F. ( 1 923) istoric literar, prof. univ., Londra 

CSEKE PETER ( 1 945) sociolog, redactor Korunk, lector univ. -
Univ. Babeş-Bolyai, Cluj 

CSIKI LASZL6 ( 1 944) poet, scrii tor, Budapesta 

DELETANT, DENNIS istoric, Londra 
EGYED AKOS ( 1 929) istoric, academician, Cluj 
EGYED PETER ( 1 954) filozof, scrii tor, lector univ. - Univ. Babeş-Bolyai, Cluj 
EIBL-EIBESFELD, IRENAUS ( 1 928) zoolog, Germania 
FEJT6 FERENC ( 1 909) istoric, publicist, Paris 
FOUCAULT, MICHEL (l 92fr-l 984) filozof, Paris 

GĂLFALVJ ZSOLT ( 1 933) critic literar, redactor-şef A Het, Bucureşti 

GĂLL ERN6 ( 1 9 17) filozof, prof. univ. - Univ. Babeş-Bolyai, Cluj 
CS. GYÎMESI EVA ( 1 945) istoric l i terar, prof. univ. - Univ. Babeş-Bolyai, Cluj 
HA TZFELD, JEAN publicist, corespondent la Liberation, Paris 
HORV ATH ANDOR ( 1944) eseist, redactor-şef adjunct Korunk, Cluj 
IMREH ISTVAN ( 1919) istoric, prof. univ. - Univ. Babeş-Bolyai, Cluj 
JAK6 KLĂRA ( 1 962) istoric, Cl uj 

KARNOOUH CLAUDE filosof, politolog, Paris 
KĂNTOR LAJOS ( 1937) critic literar, redactor-şef Korunk, Cluj 
KĂNYADI SANDOR ( 1 929) poet, Cluj 
KENDE PETER ( 1 927) politolog, sociolog, Paris 
KOV ĂCS KISS GYONGY ( 1960) istoric, redactor Korunk, Cluj 
LASZL6FFY ALADĂR ( 1 937) poet, r�dactor Helikon, Cluj 
LĂSZL6 NOEMI ( 1 973) poet, Cluj 

https://biblioteca-digitala.ro



NOTE DESPRE AUTORI 

K. LENGYEL ZSOL T ( 1960) istoric, istoric literar, Miinchen 

MESZOLY MIKL6S ( 192 1 )  scriitor, eseist, Budapesta 
MOLNAR GUSZTA V ( 1948) filozof, politolog, Budapesta 
NAGY KĂROLY ( 1 934) sociolog, prof. univ., S.U.A. 
PETSCHNIG MARIA ZITA ( 1947) economist, Budapesta 
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PENTEK JANOS ( 1 94 1 )  l ingvist, etnograf, prof. univ. - Univ. Babeş-Bolyai, Cluj 

POMPILIU TEODOR ( 1 930) istoric, prof. univ. - Univ. Babeş-Bolyai, Cluj 
POP, ANAMARIA ( 1952) poet, traducător, Satu-Mare 
SALAT LEVENTE ( 1957) eseist, filozof, Cluj 

SCHELL, ORVILLE publicist, la revista Granta, Londra 
SCHOPFLIN GYORGY ( 1 939) politolog, prof. univ. -

London School of Economics, Londra 
SEL YEM ZSUZSA ( 1967) critic literar, redactor Korunk, Cluj 
SMITH, ANTHONY D. ( 1 938) sociolog, prof. univ. -

London School of Economics, Londra 
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