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Colindatul ca liturghie populara
Cornel Balosu

Apropierea colindatului de modelul liturgic este o idee suficient de
noua, pentru a merita in continuare analize si interpretari nuantate, chiar
daca G. Dem. Teodorescu aprecia in studiul sau din 1879, Notiuni despre
colindele roméane, ca, cel putin Colindul Craciunului, are un deslusit mesa;j
crestin menit sa ajute ,propagarea acestei religiuni’. Negresit, sustine
folcloristul, Tn repertoriul colindatului, se vadesc ,departate epoce” de
increstinare prin intermediul misterului de capetenie al crestinismului”,
Botezul. Colindatorii Tnsisi sunt ,apostoli, trimisi sa converteasca si sa
boteze lumea”'. G. Dem. se pronunta asupra caracterului formalizat al
repertoriului, enunta cateva din functionalitatile ritualului si elementele
sale sacramentale.

50de animaitarziu, Al. Rosetti, constata eterogenitatea repertoriului
si dublul sau continut, unul datorat influentelor, pe care savantul le
considera literare, iar celalalt propriu ,psicologiei populare”. Preocuparile
lui Al. Rosetti se indreapta inspre clasificari si stabilirea originii si afiliatiilor
unor tipuri de colinde, 27 la numar, cu fond narativ si simboluri crestine
apartinand ca inspiratie Vechiului si Noului Testament, apocrifelor, Vietii
Sfintilor etc. Dar, se precizeaza ca toate aceste ,inspiratiuni”, finalizate in
compuneri de dieci fara prea multa stiinta de carte si ,saraci in inspiratie”,
au fost ulterior filtrate, armonizate de gustul si ,tendintele” populare si
abia apoi au fost asimilate, ,conform cu nazuintele Iui” (ale poporului)?.
Preceptele anterioare ale lui Hasdeu cu privire la studierea si interpretarea
materialului folcloric, dar mai ales ideile si indicatile metodologice
formulate de Ov. Densusianu in celebrul sau curs din 19103, se intrevad
si in studiul lui Rosetti: chiar daca ,productiunea poporana” are un model
biblic, ,laboratorul” traditional reconverteste in virtutea unor reflexivitati
si normative mentalitare mostenite. Asa se face ca in colind intalnim si
,<rfasunetele vechilor mituri pagane”, dar si alte elemente ,imprumutate”
sau chiar tipuri originale, rod al creatiei poporului. Prin urmare, inca de
la inceputul secolului al XX-lea, sau chiar mai devreme, gandindu-ne la
Hasdeu, caracterul sincretic al unora dintre expresiile folclorice nu mai
era o noutate.
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Rosetti va ramane la convingerea ca o eventuala structura mitica
a repertoriului colindatului trebuie privita cu prudenta sau chiar scepticism
pentru ca ,ne lipsesc totusi elemente destule spre a le putea clasa drept
rasunete ale miturilor pagane™.

Etnofolcloristica romaneasca din perioada interbelica si imediat
postbelica este preocupata in continuare de obsedanta si vesnica
problema a originilor, dar si de cercetarea ,asezata”, metodica pe baza
unei epistemologii specifice a colindatului si colindei si ipostazierea
istorico-sociala a lor.

Concomitent, filozofia si filozofia culturii autohtone, prin cativa
reprezentanti remarcabili®, grupati in jurul unor reviste si curente literar-
filozofice, transfera interpretarea paradigmelor tradifionale spre o
transcendenta cosmica, nu lipsita uneori de accente mistice, iar alteori de
idealizari.

Ceea ce mai trebuie subliniat, pentru ca nu dorim sa extindem
discursulasuprabibliografiei®, este faptul ca, indiferentde metoda, viziunea,
intentionalitatile in abordarea plurimorfului obicei ritual (ceremonial),
componenta sa religioasa, mai mult sau mai putin secondata de mitic i
magic, nu a putut fi eludata.

Specialistii temei” de pana in anii ‘85, Ovidiu Birlea, Traian Herseni,
Petru Caraman, Monica Bratulescu, acorda ,stratului” crestin spatii mai
mari sau mai mici, dar cu nuante revelatoare diferite in ceea ce priveste
dimensiunea semnificatiilor acestuia. Antinomiile si maximalismele,
laicizarile sau socializarile exagerate ce transpar uneori din lucrarile lor
sunt dublate, din fericire, de contextualizari erudite, de interdisciplinaritate,
ceea ce permite sa se intrevada bogatia semantica de exceptie a acestui
pattern cultural sincretic.

Ovidiu Birlea considera ca la nivelul colindatului elementele
crestine sunt topite in ,corpul” mitologiei populare, iar cele mitice sunt
resemantizate ,prin altoiri sau prelungiri crestine. Traian Herseni este
mai categoric, sustindnd ca interactiunea si conditionarile intre modele
si normele religiosului crestin si cel mitologic, arhaic, va crea repertorii
in care al doilea segment va avea castig de cauza. Si pentru Monica
Bratulescu, ,crestinismul nu poate fi considerat un factor constitutiv al
colindei”, ci, in aceeasi nota cu Ov. Birlea, ,0 influenta suprapusa” care
a fost adaptata ,succesiv si in grade variabile la miraculosul popular, la
un ceremonial si la un model preexistent™. Dar, prin respectarea unor
percepte si formalizari spatio-temporale, sustine in continuare autoarea,
colinda vadeste circumstante sigure ale sacrului. Surprinzator Tnsa,
aceasta sacralitate nu provine din prilejul crestin al obiceiului, ,desi
coincidenta ca data a creat asociatji si substituiri ale motivatiei”®. Monica
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Bratulescu nu raspunde nici pana la incheierea studiului la acest ,de
unde”, pentru ca, pur si simplu, nu se poate raspunde sau raspunsul
ar contrazice partial, chiar total, asertiunea. in schimb, se admite ca
repertoriul colindatului prefigureaza un strat crestin primitiv si unul mai
recent, afirmatie demonstrata pe deplin si cu argumente’, asa cum, de
facto, se procedeaza sistematic in consistentul studiu, dar la alte niveluri.
Petru Caraman, dimpotriva, persuadeaza asupra ideii ca, in ciuda originii
stravechi, colinda nu poate fi 0 sursa inepuizabila pentru conturarea unei
mitologii pagane. Lumea colindului este una preeminent crestina: Maica
Domnului, lisus, sfinti, ingeri'2.

O parteimportanta alucrarilor sicercetarilorfolcloristice, ethografice,
etnologice de dupa 1990, iau in calcul si aduc in prim-planul dezbaterilor
stiintifice reparatorii, sa le zicem, posibilele apropieri, interferente,
determinari dintre ritualul colindatului si paradigmele ortodoxiei.

Sabina Ispas, indeosebi in studiile ,O taina incifrata ntr-un
colind” si ,Calendae, calendar, colindat”, pornind de la ,esenta crestina a
colindatului”, apreciaza ca ,textele poetice (ale colindatului, n.n.) a caror
aparitie o fixam in perioade istorice diferite pentru diferite tipuri, exprima,
ca ansamblu tematic si simbolic, momentele principale ale liturghiei
crestine, precepte de morala crestina, cel mai bine reprezentate fiind
mila crestina si iubirea fata de aproape”'®. Cercetatoarea, operand cu
profunde analize, redeschide de fapt dosarul pe nedrept prafuit al colindei
religioase, pune punctul pe i in multe ,cazuri’ si deschide noi directii de
cercetare si interpretare. Vom reveni asupra acestei contributii de cate ori
va fi nevoie.

O alta parere similara si bine sustinuta este cea a lui Dan Cepraga
care constata amanuntit in intregul corpus poetic al ritualului, ,naratji’ si
alte elemente simbolice crestine timpurii, care ar putea fi definite drept un
.kerygma” crestin, ,adica mesajele profunde ale predicarii apostolice™*.

De asemenea, nu putem trece cu vederea articolele si studiile
cercetatoarei Silvia Chitimia, care se raliaza aceluiasi interes de decelare
a temelor si motivelor cregtine prezente in cultura traditionala romana,
inclusiv in colinda.

Am dori sa precizam, nainte de toate, ca ritualul colindatului este
un deplin fapt cultural folcloric sub ,patronajul” mentalului popular, ce-
si cauta si fixeaza identitatile, exemplaritatile, sub imperiul definitoriu al
unei necesitati interioare, modelatoare, care tinde sa se echilibreze in
permanentd in raport cu exterioritatea. Imprumuturile ,dinafarad” vor fi
asimilate in urma resemantizarii si asezarii lor la locul potrivit si intr-o
conjunctura functionala.

Cu alte cuvinte, colindatul este, in fapt, raspunsul la un model
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religios solemn, coplesitor care, la randu-i, determina si nuanteaza insasi
identitatea comunitatii siimplicit pe cea a comunitarului. Diferentele majore
intre cele doua pattern-uri se disting pe palierele expresiei si destul de rar
in formele elementare ale continutului.

Dac-ar fi sa acceptam justetea cuprinderilor etno-folclorice
mitologizante, ar insemna sa fim de acord cu dihotomia absurda a
crestinului/necrestin. Ori, stim foarte bine ca in Evul Mediu Roméanesc,
cand (probabil) se cristalizeaza (in formele pe care le cunoastem azi si pe
baza carora putem face analize) ritualul colindatului, ,religiunea” crestina
era si emblema, dar si fondul definitoriu al identitatii etnice, caci separatia
pagan/crestin, in acele vremuri, era mult mai profunda si cu alte intelesuri
decat cele ale lumii moderne.

Limbajele poetice si poietice ale colindatului pot fi considerate,
sub rezervele si nuantele de rigoare, metatexte ale originalului, dar care
raspund acelorasi necesitati de enuntare si fixare catehetica si de (re)
traire In perimetrul ideal al sacrului' crestin.

In repertoriul lovistean de colinde, liturghia, nu numai ca vocabula,
ci si ca ritual cu bogate semnificatii pentru viata spirituala a comunitatii,
se intalneste in tipurile 173 (Botezul) si 179 (Manastirea si corabia). O
regasim doar ca slujba in tipurile 178 (Slujba la manastire) si 190 (lisus
inchis intr-un bloc de piatra).

La Boisoara, Bumbuiesti, Copaceni, in general in Lovistea,
tipul 173 se combina cu 178, de unde provine, altminteri, si amploarea
simbolica. lata cum graieste textul asupra liturghiei: Pan’ce ei au botezat,/
Trei arhangheli s-au 13sat,/ In dalbele aripi ca l-au luat./ Dar pe pamant
ce-au mai lasat?/ Lasat-a dalbele biserici./ Dar prin dalbele de biserici,/
Lasat-a dalbi de preoti,/ Dalbele carti de invatatura,/ Sa-nvete noroadele,/
S-aduca prinoasele,/ Sa-mi vie la sfanta ruga,/ Sfanta ruga liturghie,/ Cu
prescuri si cu tamaie,/ Cu faclii de-aprins in maini,/ Cu colac de grau
curat./ Si s-o-nchinam lui Hristos,/ La toti, Domni buni, sanatosi!”'®

Deosebit de expresivul fragment mizeaza in descriere pe cateva
cuvinte cheie cu incarcatura simbolica: arhangheli, biserici, preoti, car{i de
invatatura, noroadele, prinoasele, sfanta ruga, liturghie, prescuri, tamaie,
faclii, colac de grau; tot pasajul nu contine decat doua adjective folosite
abundent: dalb si curat, care in simbolica populara au oarece atingeri Si
suprapuneri de semnificat. Atmosfera ce se degaja este una solemna si
hieratica', in acord cu darul sacramental pe care lisus cel Botezat il face
oamenilor si care consta in biserici si liturghie'®. Fragmentul nu lasa nici
un dubiu asupra rolului de convertire, evanghelizare pe care il are ,sfanta
rugd”. In acelasi timp, prinoasele pe care le aduc credinciosii, in special
colacul de grau, sugereaza simbolic Sfanta Jertfa a lui lisus. Este aceasta
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o caracteristica generala de a exprima intregul prin parte si la care vom
reveni frecvent.

Dar ceea ce ni se pare cu adevarat important, sunt semnificatiile
pe care textul le incorporeaza transparent in legatura cu rolul bisericii
ca taina a adunarii precum si aducerea de multumire si lauda pentru
sacrificiul mantuitor al lui lisus. Adunarea si laudele sunt functii arhaice si
traditionale ale Liturghiei si Bisericii primare. Chiar sensul originar al celor
doua cuvinte argumenteaza afirmatia: liturghie provine din grecescul
leitos care inseamna ,public” si ergon, ,opera”, iar biserica, in varianta
ce-si are originea in gr. ekklesia'®, semnifica, dincolo de lacasul de cult, si
,2adunare”.

Apostul Pavel confirma intr-una din scrisorile sale aceste talcuiri: ,A
se aduna in biserica, in notiunea crestinismului primar, inseamna a alcatui
o adunare al carei scop este de a descoperi, a realiza Biserica”'. Prin
urmare, de la inceputurile crestinismului, este validata aceasta trinitate
esentiala. Adunare, Euharistie, Biserica, in a carei intelegere consta
esenta Bisericii primare si insasi ,problema de baza a teologiei liturgice”,
in contrast, oarecum, cu noua ,constiinta” a Bisericii contemporane?2.

Poate sa surprinda si sa inmagazineze textul folcloric citat, tocmai
un asemenea primat si adevar propovaduit de Sfintii Parinti?

Ne-am fi sfiit s& dam un categoric raspuns la intrebare, daca n-am
fi avut proba unor demonstratii destul de recente care au stabilit in colinda
nu doar elemente disparate precrestine, ci structuri intregi neolitice inca
functionale in mentalitatile folclorice. Prin urmare, n-ar fi nici un semn
de indrazneala sau aroganta de a intrezari ceea ce, pana la urma, este
certitudine motivata istoric si social.

S-a formulat deseori comparatia dintre cultura populara si
palimpsest. Si ea este, intr-adevar, sugestiva. Dar pe acest pergament
stratul care se vede bine este cel de deasupra. Este posibil ca acest ,usor
de citit” sa fie la fel de valoros ca si cele in stare avansata de obliterare.
Alteori, tocmai aceasta evidenta vizibila glasuieste despre cele trecute.

Ne asumam din aceasta perspectiva, cel putin in intentie, grija de
a fi atent si nepartinitor, de a interpreta ,produsul” folcloric intr-un context
adecvat istoric, cultural, psihologic. Am incercat sa ne insusim si sa
respectam deontologia si unele recomandari cuprinse in lucrari unanim
apreciate. Ne gandim pe moment la Paul Zumthor si la notoria-i lucrare
modest intitulatd Tncercare de poetica medievala, care ne recomanda
maxima prudenta in receptarea unor texte vechi, medievale?®, datorita
proiectiei artificiale la care, vrand-nevrand, supunem textul arhaic, care,
,Cca 0 consecinta a acumularii duratelor intermediare, apare de parca ar
fi in afara timpului, iar aceasta situatie este contradictorie”. Printre atatea
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riscuri, cum ar fi ,primejdia analogiilor simplificatoare si a justificarilor
mitice”, ,ramane totusi o certitudine inteleapta: sa ne aplecam asupra
acestor mesaje greu de descifrat, in care mai vibreaza totusi, pentru
cititorul atent, intensitatea a ceea ce a fost candva o vointa, o emotie, fara
doar si poate, si perceperea unei frumuseti”?*. Cum cercetatorul nu poate
reduce studierea ,documentului poetic doar la sincronie, pentru ca asa
ar ingheta textul”, trebuie sa se procedeze la o... ,prioritate operatorie”:
acceptarea unui ,anumit formalism critic la perceperea unei prezente
tacute a istoriei”?.

In acord cu afirmatia precedentd a lui P. Zumthor cu privire la
»mirajul” mitic, si la incrancenarea de a descoperi in textul folcloric o
inca vie ,lume” mitologica, apreciem ca toate aceste elemente, care,
altminteri, sunt perceptibile, au fost incluse in noua realitate culturala si
disciplinate spiritual. Le intalnim sub forma unor sabloane, unor embleme
reincorporate.

Revenind la fragmentul de colinda in discutie, remarcam puterea
sa de sintez&, gratie ,maretiei simbolului” (formula Iui P. Ricoeur). In 16
scurte versuri sunt asimilate si ordonate importante semnificatii privind
ritualul liturghiei, bogatia semantica a sacramentelor, intelesuri despre
rolul primar al liturghiei in transcrierea adevarurilor teologale si, nu in
ultimul rand, despre inaltatoarea si miraculoasa atmosfera pe care a
creat-o acest ritual al Bisericii ortodoxe in comunitatile credinciosgilor.

Textul ne sugereaza ca, intr-adevar, Biserica primara, este locasul
sacru al rugaciunii. O asemenea imagine a bisericii rugatoare, ,Mireasa
in fata lui Hristos”, cum o numea Origen, accentueaza rolul ei, nu doar ca
loca, ci ca spirit al invataturii crestine si impartasirii in comun.

Este bine, ne iIndeamna parintele Al. Schmemann, ca atunci cand
incercam sa ne gandim asupra traditiei liturgice a Bisericii ortodoxe, sa
nu ne folosim in primul rand de ,scheme abstracte, pur intelectuale”, ci de
insasi trairea si oranduirea sluijirii divine?.

Despre o asemenea atmosfera si traire intru Hristos prin,
intermediul bisericii, scrisesera cu patos, uneori prea poetic, Lucian
Blaga, Mircea Vulcanescu, Nichifor Crainic, Ovidiu Papadima, Vasile
Bancila etc., sperand sa restituie, sa reconfirme puritatea de la inceputuri
a sentimentului religios. Cert este ca asemenea simiiri si sensibilitati
religioase, pe cat de genuine, pe atat de frumoase se intrevad concludent
in folclorul roménesc.

Inainte de a trece la interpretarea unui alt colind lovistean, care ,se
refera” la ,sfanta ruga liturghie”, consideram ca este cazul sa prezentam,
cat se poate de sintetic, originile si istoria cuprinderilor sale de expresie i
de motivatie dogmatica. Credem ca acest excurs sprijina intentiile noastre
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de a regasi in ,liturghia profana” (sintagma Sabinei Ispas), care poate fi
colindatul, constituente mai mult sau mai putin reelaborate ale liturghiei
primelor secole crestine.

Slujba centrala si revelatoare a crestinatatii, Liturghia isi are originile
in cultul iudaic. Dupa cum ne relateaza Sinopticele, Cina cea de Taina se
intdmpla in seara zilei de 14 Nisan cand se celebra si Pastele iudaic?.
Origen si Sfantul loan Hrisostomul sustin acest tip de interpretare?. Desi
lisus instituie Euharistia in timpul si cadrul unei cine ce aminteste de
mesele pascale iudaice, Liturghia crestina nu este o ,simpla continuare
sau o copie a unor uzuri rituale iudaice™?.

Este important totusi de consemnat ca semne clare ale continuitatii
meseloriudaice in cregtinism se constata in ritualul agapelor care precedau
in perioada apostolica, Sfanta Euharistie®.

Vocabula liturghie®' insasi a inregistrat de-a lungul timpului diferite
semnificatii. In crestinismul antic, spre exemplu, ea avea un continut
mult mai larg, insemnand cult in general sau slujba preoteasca, sens pe
care il pastreaza si azi Biserica apuseana, care pentru liturghie foloseste
substantivul missa*.

in vremurile apostolice ritualul euharistic, avand ca model Cina cea
de Taina, cuprindea dupa marturiile Sfantului Apostol Pavel (I Cor.11, 23-
26;14,16;1Tim. 2,1) sidupa reconstituiri istorice ulterioare, aducerea painii
si vinului, rugaciunile de lauda si mulfumire pe care le rostea liturghisitorul,
apoi urma anamneza cuprinzand patimile si moartea lui Hristos, frangerea
painii si Tmpartasania. Pentru credinciosii adunati in numar mare se faceau
rugaciuni care raspundeau acestora in final cu Amin. O data cu Euharistia
in Biserica primara aveau loc si harismele constand in daruri spirituale:
revelatji, proorociri, glosolalii, exorcisme, talmaciri si darul facerii de minuni
— | Cor. 14 si care au disparut ulterior din cultul oficial. Adunarile de cult
din aceeasi perioada includeau lecturile din epistolele Sfintilor Apostoli si
din Vechiul Testament, Predica (omilia), cantarile religioase (psalmi, imne
etc.), rugaciunea ,care forma preocuparea de capetenie a celor dintai
crestini” si colectele pentru saraci®.

Din secolul al ll-lea, prin Apologetica | a Sfantului lustin Martirul
(anul 150), avem o descriere generala a desfasurarii ritualului care
includea Liturghia catehumenilor si Liturghia euharistica34. La cea din urma
credinciosii stau in picioare, spre deosebire de prima, unde se putea sta
si jos. Ea incepea cu o rugaciune generala in care se intrevede ectenia
mare de mai tarziu, continua cu sarutarea frateasca®, cu aducerea painii,
vinului si apei®, cu Tnaltarea rugaciunilor si multumirilor si raspunsurile
credinciosilor. In finalul ritualului, ca si in secolul anterior, se oficia
impartasania.
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Secolul al lll-lea, desi bogat spiritual prin operele Sfintilor Parinti,
n-a lasat prea multe detalii cu privire la scenariul Liturghiei cu exceptia
pseudo-epigrafelor, numite generic Randuieli bisericesti, din care doar o
parte se refera la secolul al lll-lea, restul fiind dedicate secolelor V si VI.
Aceste randuieli proveneau din diverse spatii ale crestinitatii: Siria, Egipt,
Roma, sursa lor comuna fiind Traditia apostolica, lucrare atribuita lui Ipolit
(+235).

Liturghiile primelor trei veacuri, ca o concluzie, pun mare pret
pe ideea adunarii (lex credendi) si a legii rugaciunii (lex orandi). ,Toate
documentele prime marturisesc totusi de comun acord, ca adunarea era
considerata totdeauna actul prim si de baza al Euharistiei”®".

Ritualul liturgic incepe sa se diversifice odata cu sfarsitul secolului
al lll-lea si secolul al IV-lea. Asa se intampla cu textul de baza al Liturghiei,
Anaforaua sau Rugaciunea Sfintei Jertfe pentru ca fiecare arhiereu avea
voie sa-si conceapa rugaciunea, respectand totusi cateva idei de baza3®.

Prin urmare, formele primare si unitare ale Liturghiei se ramifica
treptat si dau nastere unor forme bine cristalizate, mai ales dupa ce
rugaciunile au inceput sa fie stabilizate prin scriere. Tipurile liturgice
care s-au impus si s-au raspandit au fost cele din marile centre crestine:
lerusalim, Antiohia, Alexandria si Roma, Constantinopol.

Crestinatatea bizantina a intrebuintat in cult, incepand din secolele
IV-V péana azi, trei liturghii: Liturghia Sfantului Vasile cel Mare si Liturghia
Sfantului loan Gura de Aur, ce-si au originea in Liturghia apostolica a
Sfantului lacob, precum si Liturghia Darurilor sau a Sfantului Grigore
Dialogul.

Cea mai veche dintre liturghiile bizantine este cea a Sfantului Vasile
cel Mare care definitiveaza Rugaciunea Sfintei Jertfe.

Tulburatoare prin amploarea, maiestuozitatea si prin lirismul ei,
liturghia ortodoxa de rit bizantin, s-a dovedit a fi de-a lungul istoriei carte
de invatatura si simbol al adeziunii la cultul ortodox®®.

In spatiul cultural romanesc s-a savarsit dintotdeauna Liturghia
Sfantului Vasile cel Mare in primele cinci duminici ale Postului Mare, in
Joia si in sdmbata din Saptamana Patimilor, in Ajunul Craciunului (24
decembrie) si in Ajunul Bobotezei (5 ianuarie)*.

Ritualul slujbei Sfintei Liturghii a avut si are trei parti: Proscomidia*’,
Liturghia catehumenilor*? si Liturghia credinciosilor. La ocazii speciale, in
catedrale, in manastiri, in bisericile urbane, in zilele de sarbatoare, la
sfintiri de biserici, hirotonii etc., Sfanta Liturghie se savarseste in sobor.
Acest tip de slujire foarte mult practicata in Biserica veche, s-a pastrat
doar in Biserica ortodoxa de rit bizantin.

Ce fascinatie si ce mirare va fi impus somptuoasa ,reprezentatie”
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religioasa, armonioasa prin toate limbajele sale, stralucitoare prin
vesmintele arhieresti, luminoasa prin aurul icoanelor, al lumanarilor i
facliilor asupra mirenilor nu este greu de inteles si de raspuns.

In Biserica veche, sentimentul real al participarii nemijlocite la
evenimentele divine era amplificat de faptul ca pregatirea slujbelor,
preparativele de inceput erau savarsite la vedere. ,Biserica, scria loan
Gura de Aur, este casa comuna pentru noi toti”, pentru preoti si credinciosi.
Adunarea acestora premergea intrarea proistorului (sau proestos)*® care
se invesmanta in mijlocul adunarii, iar intrarea lui in altar se facea la
vohodul mic*. Tarziu, ,cand a inceput sa se transforme Biserica locala
in comunitati administrative (,eparhia”) si inmultindu-se parohiile, preotii
— din savarsitori extraordinari ai Euharstiei (loctiitori ai Episcopului) — s-au
transformat in savarsitori obisnuiti”*.

in aceeasi ordine, Altarul Bisericii primare, Prestolul sau Sfanta
Masa, era legat organic de ,trupul” bisericii, de corabie, si exista n
rezonanta cu ea. Asa cum se stie, in Biserica actuala, altarul este separat
de restul locasului, este o entitate spatiala de sine statatoare, accesibila
doar celor consacrati, ceea ce parca subliniaza ca mirenii sunt dincolo, ca
sunt ,profani™e.

Sentimentul con-slujirii dintre fetele bisericesti si popor trebuie sa fi
existat in vechime, gratie faptului ca Proscomidia*’ nu avea particularitatea
aproape ezoterica de azi, ci se ,intdmpla” in vazul tuturor caci, cum
spuneam deja, altarul era in prelungirea naosului si era delimitat de acesta
doar printr-un grilaj scund (cancelli)*.

Inainte de excursul nostru, care speram sé fie lamuritor in multe
privinte, pentru ca am incercat sa surprindem in special elementele care,
direct sau indirect, trimit si la ritualul colindatului. spuneam ca in Lovigtea,
in afara colindei prezentate deja (tipul 178+173 — Botezul), ce descrie
,sfantaruga”, culegerea l. Piloiu inregistreaza si tipul 178 combinatcu 179,
adica, dupa indexul Bratulescu, temele Slujba de manastire si Manastirea
si corabia. De data aceasta, nararea liturghiei si a contextului ritualic sunt
mult mai dezvoltate fata de tipul precedent.

,Colea-n sus, pe mare-n sus,/ Oi, lerui, Doamn’lerui, Doamne!/
Pare-un soare ca rasare/ Si cea luna cu lumina./ Nu e soare rasarit,/ Nici
cea luna luminand,/ Si e dalba manastire./ Si-n cea dalba manastire,/ E-o0
sfanta bisericuta./ Si-n cea sfanta bisericuta/ Sunt noua preoti batrani/ Si
cu noua diaconi/ Si cu cinci de gramatici./ Graia-s’ un preot batran/ Catre-
un mic de gramatic:/ Mai, tu, mice gramatice,/ Suieate-n clopotnicioara/
Si-mi trage de trei ori,/ De trei ori in trei viersuri,/ Sa se-auda in trei glasuri/
Si da-n toaca de trei ori,/ De trei ori in trei locuri,/ Sa se-auda in trei
laturi,/ Sa-auda noroadele,/ Sa vie la sfanta ruga,/ Sfanta ruga liturghie,/
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Cu liturghie de prescuri,/ Cu faclii d-aprinse-n maini,/ Cu taiere de colaci,/
Cu graunte de tamaie./ Dar cel mic de gramatic/ Nici cuvant nu avusara,/
In clopotnita se suiara/ Si-mi tragea clopotnicioara”.

Colinda continua cu alegoria corabiei dalbe in care se afla:

... un domn cu doamna lui,/ Doamna lui cu pruncii lui./ Si nu-s vine cum se
vine/ Si mi-s vine tot plangand./ Tot plangand si suspinand,/ Fata-i dalba
zgariind,/ Par galben din cap rupand/ Si pe Dumnezeu rugand:/ - Doamne,
Doamne, dragut Doamne,/ Fa-mi si mie loc in rai, / Loc in rai langa al
tau,/ Langa-al tau, ca s-al tau,/ Si mie, si doamnei mele,/ Doamnei mele,
pruncilor,/ Tuturor noroadelor./ Graia-s bunul Dumnezeu/ Catre cincea
acest domn bun:/ Roaga, domn bun, pe Dumnezeu,/ Cum |-am rugat si
pana acum,/ - Loc in rai este facut,/ Langa-al meu loc, ca si-al meu/ Si tie,
si doamnei tale,/Doamnei tale, pruncilor,/ Tuturor noroadelor™®.

Citind acest text, prima impresie este aceea a concretetii lui, a unui
.realism” ce ar (putea) trimite la drama liturgica medievala (Sabina Ispas
indica pentru prima oara aceasta apropiere) caci, in principiu, si aici (in
colinda) se vorbeste despre comuniunea in religie si credinta, despre
evanghelizare si liturghie, despre rai etc. Sub acest strat al ,story”-ului de
suprafata, mai mult sau mai putin ascunse, se afla imaginea simbolica si
semnificatia ei. Abia in aceasta subiacenta a simbolizatului descoperim
frumusetea si incarcatura spirituala a mesajului.

Colinda in cauza nu vorbeste despre o slujba oarecare, ci de una
soborniceasca, agsa cum se proceda sistematic in Biserica primara.

Adunarea ,poporului” la manastire sau la biserica parohiala a fost,
credem, o practica veche si frecventa in spatiul romanesc, marturie a
devotiunii colective. Nu vom putea garanta pe baza textului folcloric ca toti
membrii comunitatilor taranesti erau trup si suflet bisericii si liturghiei. Sa
nu uitam ca ne aflam in fata unei idealitati si a unei ,lucrari’ cu vadit scop
catehetic. Nu intelegem colinda ca pe un document istoric, in masura in
care ni se solicita precizii. In acelasi timp, chiar daca repertoriul colindatului
este marca si reificare a idealitatii, el nu poate fi scos in afara mentalitatji
colective, atata vreme cat este validat prin perfomare sireceptare; ramane,
prin urmare, tot un document.

Cel putinin Lovistea, cea inconjurata de vechi manastiri ale Olteniei
de nord si Munteniei, memoria colectiva a pastrat exemplum-ul participarii
la sfintele taine bisericesti.

Tipicul de a chema mirenii la liturghie sau de a-i anunta asupra
.ceasurilor” laudelor este tot unul manastiresc care se practica si azi, iar
codul sonor al bataii clopotelor si al toacei implica ideea unei ,cotidiene”
comunicari, mai ales pentru oamenii de la munte.

Noroadele care se aduna la sfanta ruga aduc cu ele ,prinoasele”.
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Cuvantul, unul de origine slava, era folosit in limba veche romaneasca
cu sensul de ,ofranda” si de ,dar”. Acesta este si sensul pe care el il are
in ,Corabioara”. Credinciosii sunt cei care pun la dispozitie substantele
sacramentale ale Impéartasaniei dupa modelul Bisericii primare: prescureas®
din ,grau curat”’, dospita, din care preotul va scoate cu copia anghetul® pe
care-l va aseza apoi pe Sfantul Disc, iar in jurul lui va randui miridele.

Simbolul corabiei si solicitarea locului in rai, altfel motive diferite, nu
sunt adaosuri intamplatoare la incipitul descriptiv al liturghiei. Dincolo de
incarcatura semantica impresionanta®?, fragmentul ,corabioarei” exprima
dorinta comunitarului de a fi partas in devotiune si la taina. Pentru ca ele
ofera sansa deplinatatji fiintei. lar aceasta preaplinatate nu se poate atinge
si indeplini decat prin prezenta hic et nunc la lucrarea dumnezeiasca a
liturghiei, caci ea este ,implinirea si incoronarea intregii credinte, a intregii
vieti”®3. Nu poti sa aspiri la un loc in Raiul lui Hristos daca nu accepti Taina
Adunarii, a Cuvantului, a Unitatii, daca nu te inalti o data cu Mantuitorul
prin Impartasanie. Numai cei credinciosi si impartasiti din Jertfa vor
fi mantuiti, sugereaza textul. Credinta crestina nu poate eluda biserica
si lucrarile sale. Unde este Euharistia, este si Biserica, spunea Sfantul
Ciprian al Cartaginei®®. Nu il poti avea pe Dumnezeu ca Tata, daca nu ai
Biserica drept Mama, scria acelasi®®.

Nu mi se pare surprinzator ca, in aceasta colinda, gospodarii nu
cer bogatii si averi, ci un loc in Rai. De altfel, citind cu atentie culegerile
de colinde, nu numai din Lovistea, am remarcat ca de foarte putine ori i
se adreseaza lui Hristos rugaminti privitoare la bunastare materiala. De
regula, aceasta bunastare este atrasa prin acte de credin{a®®.

Este de semnalat faptul ca in colinda lumea exterioara, habitatul
mireanului, echilibrul sau familial, starea lui sociala sunt in rezonanta si
direct conditionate de coborarea lui Hristos; descinderea ,Celui Uns” este
sinoniméa cu inaltarea fiintei omului spre Imparatie. ,Nu se poate urca
cineva in seninul inaltimii curate, constiente decat cu Hristos”, aprecia
Grigorie de Nyssa intr-una din operele sale®’.

Suntin colindaromaneasca, sirepertoriile lovistene nu fac exceptie,
atatea marturisiri ale credintei si atatea frumuseti morale, incat ar fi o
impietate sa le eludezi sau sa le minimalizezi, explicandu-le dintr-o alta
perspectiva decat cea crestina care asta propovaduieste dintotdeauna.

S-a scris mult despre ipostasul prea uman al lui lisus, Colindatorul,
despre lipsa din repertorii a fundamentului dogmatic al Trinitatii, despre
contradictiile pe care le inglobeaza. Si, in parte, observatiile sunt reale.
Dar ceea ce este cu adevarat important a fost trecut de cele mai multe ori
cu vederea: ca aceasta ,punere in tema” pe care o construieste colindatul
este un demers crestin, autentic, o ,opera” — care nu este nicidecum un
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poncif, o imitatie doar, ci un nucleu cultural polivalent de idealuri, de
viziuni asupra lumii, vietii. Este prea putin, avand in vedere complexitatea
sa, sa-l ,explici” ca pe un spectacol laic al carui scop marturisit ar fi doar
zrentabilitatea” relatiei cu Dumnezeu. Ne intrebam ce mai ramane din
aceasta ,reprezentare”, daca-i obliterezi propensiunile catre idealitate si
eternitate.

Trebuie inteles ca perioada de inceput a crestinismului a fost
una inflacarata si misterioasa, o ,descoperire” totald, o revelatie®, care
punea accent pe tainele imparétiei, dar si pe ,taina fratelui”. Asta este si
interpretarea pe care loan Gura de Aur o da urmatorului text din Matei:
JAtunci impaératul va zice celor de-a dreapta Sa: Veniti, binecuvantatii
Parintelui meu, mosteniti imparatia cea pregatita voua de la intemeierea
lumii. Caci flamand am fost si mi-ati dat sa mananc; insetat am fost si mi-ati
dat sa beau; strain am fost si m-ati primit; gol am fost si m-ati imbracat;...”
(25, 34-35).

Toate aceste precepte morale si indemnul la milostenie si umanitate
le regasim intr-un text din Lovistea numit ,Frigurosii”, poate mai putin
original decat altele, mai nou, dar tot atat de bine asumat de comunitate.

In epistola Catre Donatus, Sfantul Ciprian (secolul al ll-lea) graia
duhovniceste: ,De altfel, daca tu pastrezi cartea dreptatii, mergand cu
pas ferm si fara sa aluneci, daca legat de Dumnezeu cu toate puterile si
cu tot sufletul esti ceea ce ai inceput sa fii, gratia divina iti va da cu atat
mai multe puteri, cu cat ea va creste mai mult in inima ta... Cata credinta
avem, atat ne impartasim din harul divin”°.

Pe urmele Sfantului Ciprian, gospodarul si soata lui iubitoare din
colinda ,Ferice-s, Doamne, d-es’ Domn bun”® isi vor adjudeca locul din
Rai, condusi de méana de insusi Hristos, dupa ce vor construi din pomii
crescuti in propria gradina o biserica. Expresiva naratie, cu sorginte intr-o
apocrifa si in Vietile Sfintilor, implica ideea ca vietuirea in fericire, obtinerea
locului in Rai depind de ,ruga in direptate”. lar construirea unui loc sacru,
cum este biserica, nu poate incepe inainte de repetarea botezului initiatic
in apa lordanului, adica Tnaintea purificarii si marturisirii de credinta care
era concomitentd cu scufundarea baptismala. inainte de a tréi in ,lumin&”,
trebuie sa te botezi intru Hristos, ceea ce poate fi numit, in deplinul inteles
al cuvantului, sacramentum fidei. Asa gandea si propovaduia Tertullian,
apologetul secolului al ll-lea.

Lectura biblica si anamneza

Aflam prin intermediul lui lustin Martirul si din scrierea sa, Apologia
I (mijlocul secolului al ll-lea) ca in Biserica primara Litughia continea, in
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prima sa parte (cea a catehumenilor), lecturi din Sfanta Scriptura a Noului
si a Vechiului Testament®?.

in secolele al IV-lea si al V-lea, randuiala Liturghiei Sfantului lacob
impunea citirea unor fragmente din Vechiul Testament (din Lege si din
Profeti) si din Noul Testament (din Evanghelii si scrierile Sfintilor Apostoli).
Se pare ca lecturile din Vechiul Testament au disparut spre secolul al VII-
lea n liturghiile calcedoniene®.

Toate rememorarile cu voce tare din Cartile Sfinte erau insotite
de cantari de psalmi, care, ,ca si psalmii antifonici”’, au disparut treptat.
Cantarea psalmilor era intretaiata de refrenul Alleluia® ,cantat de popor
dupa fiecare stih sau verset... De fapt, desi ele continua a fi inca in Apostol
au incetat de a mai fi cantate, din ele ramanand in uz numai vechiul refren
LAleluia” (de trei ori), care se canta azi dupa pericopa din Apostol”.

Anamneza propriu-zisa a Liturghiei ortodoxe este parte a Rugaciunii
Sfintei Jertfe (Anaforaua®), un remember a ceea ce era Hristos prin faptele
sale, prin patimi si inviere. Dar nu numai Cel care era ci, respectand litera
Apocalipsei Sfantului loan Teologul, ,Cel care esti si Cel Care erai si Cel
Care vii, ca ai luat puterea Ta cea mare si ai inceput sa imparatesti” (11,
17).

Dincolo de alte puncte de contact pe care le putem stabili intre
ritualul colindatului (in special cu trimitere la limbajele verbale si muzicale),
cu referinta la antifonie, la refrenul psalmic ,aleluia” (derivatele lui) etc.,
Jlecturile biblice” si ,anamneza” colindatului relateaza intr-un stil original,
uneori, evenimentele importante din viata lui lisus: Nasterea, Botezul,
Patimile si Inaltarea. O prima concluzie este aceea ca aceste episoade
au oarece istoricitate confirmata de textele canonice sau apocrife, alteori,
insa, sunt anistorice: de-o parte ar fi, deci, imaginile Uciderii pruncilor,
Vanzarii lui luda sau Nasgterii in iesle, de cealalta, Nasterea din piatra,
Nasterea sub brad etc. Din Vechiul Testament, colinda nu retine decéat
istoria lui Adam®, intr-o formula apropiata de cea a ,Facerii” si care
insista pe un efect moralizator. Uneori, aceeasi istorie, completata de
judecarea primilor oameni, desi are cu totul alta origine decat cea biblica®,
inmagazineaza continuturi moralizatoare.

Colindele care au aceasta specificitate narativa biblica sunt
incadrate de Monica Bratulescu in categoriile ,Biblice si apocrife”.
Ecouri de acelasi gen putem intalni si in cealalta categorie ,Edificatoare
si moralizatoare”, care mizeaza mai mult chiar pe materializarea unor
precepte etice, de comportament, spatiu care este indubitabil crestin.

Obignuinta rituala, in Lovistea, si nu numai, prescrie ca intonarea
colindelor care se refera la Viata lui Cristos, la ceilalti sfinti, la ,descriptii”
moralizatoare, gen Bogatul si saracul, sa se faca intr-o atmosfera solemna.
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Ele sunt fara exceptie (in Lovistea), colinde de ascultat si sunt plasate
la mijlocul repertoriului, intre colindele protocolare si cele profesionale
sau cu adresa. In depresiune, numarul lor este destul de mare: de la 3
la 11 piese dintr-un repertoriu ce cuprinde intre 4 si 27 de colinde. Cele
mai raspandite, mai frecvente, sunt, intr-o ordine relativa, Rasarit-a stea
frumoasa ce vorbeste de Nasterea Domnului, Colea-n sus pe mare-n sus
sau Colea-n jos pe mare-n jos (Sfanta Liturghie), Colindul de se-mbaie
(Botezul Domnului), Colindul muncilor (Patimile lui Cristos).

Tensiunea maxima, dramatismul exacerbat reificat printr-o
aglomerare a unor expresii apropiate de imprecatie, prin imaginile
,naturaliste” ale crucificarii, sunt atinse in ,Colindul muncilor”. Acelasi
text confine si imaginile atat de interesante ale transsubstantierii i
ideea prefigurata a Euharistiei. El poate fi considerat, prin importanta lui
simbolica, ca un miez al repertoriului lovistean care motiveaza spiritual
actele omului in raport cu divinitatea. in acest colind se afla, credem noi,
cheia intelegerii si adjudecarii menirii lui lisus ca Mantuitor, ca iubitor de
oameni, ca Invatator, ca imparat (Kyrios) dar si ca Judecator, ,La scaun
de judecata,/ Un’ se judeca lumea toata,/ Cei direpti in direptate/ Si cei
strambi in strambatate™®.

Aceasta ar fi, succint, kerygma populara a colindatului. Mai
degraba, kerygma, decat anamneza, caci repertoriile nu sunt interesate
special de adevarurile dogmatice, desi nu le ocolesc intotdeauna, ci de
anturarea unui perimetru poetico-narativ care sa rezoneze si sa motiveze
dorintele si idealurile omului traditional.

De ce nu, colindatul si colinda pot fi validate ca teodicee a fericirii.
Dar, pentru a se ajunge la aceasta minune existentiala, trebuie sa
escaladezi treptele transcendentei. Si aici, colinda nu este prea departe
de dogma cresgtina.

Parintii bisericii deosebeau trei etape ale ,urcusului” catre
Dumnezeu. Primul stadiu al escaladarii era considerat cel al curateniei
(katharsisul), al desavarsirii spirituale si trupesti, al gasirii echilibrului
dintre ,casa” si suflet, urma cel al contemplatiei (theoria); ultimul stadiu,
adica eposis-ul™, consfintea unirea.

Din discretie si avand, speram, simtul masurii, nu putem persuada
asupra identitatii dintre ludensul popular dedicat Nasterii Domnului i
Liturghia oficiala. Ne-am propus doar sa semnalam, sa atragem atentia
asupra unor similaritati, corespondente, suprapuneri, regasiri in alte
contexte etc., ,fapte” pe care le constatam in special la nivelul cuvantului
liturgic si continutului colindei. Acesta din urma angreneaza intregul
ansamblu de simboluri, de imagini, de taine” si chiar de mistere si de
mirific pe care, volens-nolens, trebuie sa le luam in seama.
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Este foarte greu de stabilit superioritatea unuia dintre limbajele
colindatului, iar operatia ar fi inutila pentru ca el este un ,organism” sincret
care-si bazeaza eficentele tocmai pe armonizarea si interdependenta
exprimarilor, asa cum se intdmpla, de fapt, si in liturghia ortodoxa.

Si totusi ,0satura” organismului cultural in discutie este formata din
cuvantul cantat, cel putin in forma rituala pe care noi o analizam, de fapt,
singura ce a fost supusa interpretarii de la mijlocul secolului al XIX-lea
incoace. Nu contrazicem pe cei care sustin ca acest fenomen a aratat
altfel, candva si ca in el a predominat limbajul gestual, actul si invocatia
magice etc. Noi ne intrebam doar cum s-au transmis $i in ce stare.

In acest sens, nu ne raliem parerilor cum c& textul poetic nu este
atat de important si ca doar ideea de colindat este (Traian Herseni) sau
ca muzica intonata tare, racnita, ar substitui chiar versurile (M.M. Balasa).
Experienta noastra din Lovistea demonstreaza contrariul celor afirmate.

in liturghia oficiala, la fel, Cuvantul este elementul sacramental si
instrument, totodata. Concluzia apartine Fericitului Augustin si poate fi
citita in ,Sermo”2. Prin urmare, sustine un teolog contemporan, ,Cuvantul
face Euharistia si, de altfel, este nevoie de Cuvant nu numai pentru a
intelege Cina, ci si ca aceasta sa se poata infaptui...” caci si ,Cuvantul
este, la randul sau, pecetluit de Euharistie™”.

Atunci cand am definit colindatul drept ludens, ne-am gandit la unul
sacru si pe urmele lui Platon. Chiar Huizinga, in celebra sa carte, atunci
cand este vorba de ritualurile religioase (inclusiv liturghia) le plaseaza sub
autoritatea numinosului’, care ,calmeaza” orice idee de ,witz". ,Trebuie
sa bagam bine de seama aici (rit, magie, liturghie, sacrament, n.n.), scrie
Huizinga, sa nu exageram continutul notiunii de joc. (...) Din punctul de
vedere al formei, actiunea sacra este, in orice caz, unjoc, iar din punctul de
vedere al esentei este joc in masura in care ii deplaseaza pe participant;
intr-o alta lume decat cea obisnuita™”>.

Daca in ritualul colindatului magicul este estompat, dominat de
religios, nu acelasi lucru putem spune despre misterul receptarii sfintelor
taine, mai ales, si perceperea lor simbolica din aceasta perspectiva,
deschisa de R. Otto prin conceptul de Mysterium tremendum.

Sfintii Parinti ai secolului al IV-lea, loan Hrisotonul sau Ambrozie,
deschideau paranteze cu privire la miracolul euharistic’®, care vor ramane
asa multa vreme, pana la fundamentarea definitiva a teologiei dogmatice
a Jertfei. Comunitatile Bisericii primare si, ulterior, cele traditional-
folclorice ale Evului Mediu vor recepta prin trdire misterul Impartasirii
si cu sentimentul interioritatii. Omul traditional are tot timpul tendinta,
prin propria-i faptura si suflet, prin propria-i sensibilitate sa transceanda
lumile reale. Euharistia ii satisface pe deplin aceasta propensiune catre
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transfigurare, inaltandu-I, in acelasi timp, gratie comuniunii.

Homo symbolicus al colindei nu este contemplativ peste masura,
ci  traitor” in sfinfenie. Actiunea il caracterizeaza, iar cuvintele care il
exprima cel mai bine sunt verbele: a face, a veni, a aduce, a sluji, ainchina,
a mirui, a boteza, a inalta etc. Tocmai sub imperiul faptei, traditionalul
exista in (re)actualizare, in (re)innoire permanenta, gusta din eternitatea
sarbatoreasca a timpului din afara timpului.

El simte mai bine decat rationalul modern cat de tulburatoare
este unirea cerului cu pamantul, contopire care, dupa parerea parintelui
Bulgakov, este esenta cultului ortodox, ,manifestarea lumii spirituale™”.

Alte apropieri

Doua dintre informatiile mai vechi despre colindat, cele ale Iui G.
Heltai (secolul al XVl-lea) si Andreas Mathesius (secolul al XVll-lea) au
condus la obstinanta idee ca acest ritual cuprinde elemente pagane si ca
este ,nelegiuit’, iar cantarile lui ,diavolesti”.

Intr-un recuperator studiu, Sabina Ispas demoleaza ,mitul
mathesian” atat de indragit, demonstrand ca avem de-a face, de fapt, cu
,0 lupta interconfesionala”... ,intre pastorii protestanti si populatia romana
ortodoxa”’8.

Contrar celor afirmate de Mathesius si Heltai, Paul de Alep (secolul
al XVllI-lea) noteaza in memoriile sale: ,E de observat ca in aceasta tara
(Romaneasca) se obisnuieste in seara spre Nasterea lui Crist, ca toti
preotii din diferite targuri, insotiti de sarmani, de citeti si de coristi sa se
adune in bande, purtand icoane si sa umble prin politie toata noaptea,
vizitand casele boierilor si dorindu-le bucurie in ziua de sarbatoare...
Astfel ei umbla toata noaptea, cantand Nasterea lui Crist™®.

Ne aflam intr-o vreme cand bisericile sunt (probabil) inchise pe
timpul iernii.

Pitarul Hristache, in a sa cronica versificata asupra tulburelor
vremuri ale lui Voda-Mavrogheni, nu uita sa spuna ca Domnitorul dadea
ucaz preotilor sa-si deschida bisericile si sa slujeasca (si) iarna®.

In opinia noastra, nu existd dubii ci ceata feciorilor se organiza
indeosebi cu prilejul sarbatoririi Craciunului si ca ea asimila funciii
care se prelungeau pana la Boboteaza. De asemenea, ne indoim de
preeminenta sarbatoreasca a Anului Nou in satul traditional in raport cu
Nasterea Domnului si Epifania lui. Ca atare, n-are rost sa disociem acest
ciclu sarbatoresc in functie de importanta mai mare sau mai mica a unuia
sau altuia dintre segmentele lui. Ceea ce putem face este sa constatam
diferentele formale, de expresie si semnificatie, intre reprezentarile
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ciclului. Si T. Herseni si M. Bratulescu sau Ov. Birlea apreciau ca jocurile
de masti care insotesc ceata colindatorilor (dar nu obligatoriu, n.n.) sunt
insolite, ,hieratice” si par a veni din alta lume Tn raport cu sobrietatea
vadita a colindatului bazat pe repertoriul poetic cantat®'.

Ca celebrare a Nasterii Domnului, colindatul are cateva prerogative
formale spatio-temporale care ne indica modelul liturgic. Coincidenta
derularii colindatului, ne atrage atentia Sabina Ispas, in chiar timpul liturgic
nu poate fi una intamplatoare®.

Se stie ca Liturghia Sfantului Vasile cel Mare se savarseste numai
de 10 ori pe an, iar in perioada Sarbatorilor de iarna, doar de trei pe an:
in Ajunul Craciunului, Tn ziua Sfantului Vasile si in Ajunul Bobotezei. De
regula, timpul savarsirii este diurn, cu incepere de la ceasul al treilea, adica
ora 9 dimineata, cand lisus a fost rastignit. Exceptiile de la acest tipic le
constituie oficierea liturgica de la Craciun si partial de la Boboteaza, cand
Liturghia este nocturna, amintind de vremurile apostolice cand serviciul
divin ,avea caracter nocturn, de priveghere”s.

Din Fapte (20, 16) aflam, in episodul de la Troa, cand Pavel ia parte
la 0 masa euharistica si la impartasanie, ca, intr-adevar, asa se petreceau
lucrurile. Pliniu cel Tanar ne povesteste, la fel, ca intr-o anumita zi (stato
die), crestinii se adunau ,inainte de ivirea zorilor (ante lucem) si cantau
alternativ un imn lui Hristos...”.

Interesanta si benefica aceasta informatie care dovedeste ca
practica s-a raspandit apoi si in alte parti ale Imperiului Roman si a fost
continuata sub forma aubadei.

Dar serviciul nocturn in Biserica apostolica mai are o motivatje:
persecutiile la care erau supusi crestinii, cand locul tainic, ascuns
(catacombe, cimitire, case particulare) era si mijloc de protejare.

Pattern-ul liturgic se intrevede in colindatul din Lovigtea si din alte
zone ale spatiului romanesc prin cantarea antifonica. In satele depresiunii,
ceata se imparte in doua strane, cuvant cu folosinta numai bisericeasca,
care canta antifonic.

in Liturghia Sfantului Vasile cel Mare, antifonele bisericesti, trei la
numar, se intoneaza in prima parte a Liturghiei catehumenilor in strana,
timp in care preotul citeste in taina rugaciunea corespunzatoare fiecarui
antifon®.

In colindat, cantarea antifonica poate avea explicatii formale care
tin de consuetudinar sau de pastrarea vocilor stranasilor si de categorii
care sunt motivate de esenta sacra a colindatului.

losif Hertea, intr-un studiu care are ca referential chiar Lovistea,
sustinea ca antifonia este ,principiul estetic predominant al colindatului”,
care implica adesea ,sacrificarea versificatiei si a echilibrului dintre vers
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si melodie, mutand focarul interesului artistic in planul muzicii”. Dar
etnomuzicologul citat avea sa precizeze ca ,de fapt, obligatorie, adica
esentiala sub raport functional, pare sa fie rostirea colindei in intregimea
ei (respectarea modelului urarii) si felul acestei rostiri (pregnanta ritmica,
repetitii si simetrii)"®.

La Boisoara, si oriunde in Lovistea, grija pentru pastrarea armoniei
intregului corpus de versuri + muzica + proxemica este maxima. Muzica
si textul trebuie sa respecte specificitatea locului.

Toate principiile formale ale colindatului sunt secondate de un altul
la fel de normativ, mai mult chiar. Este vorba de un limpede si puternic
sentiment al identitatii prin ritualul asumat ca fapt religios. Sustin acest
lucru, bazandu-mé pe realitati constatate si inregistrate de noi in teren. in
satul Clocotici, dupa anii ‘80, s-a format o destul de numeroasa comunitate
de adventisti. Membrii acestui nou grup religios n-au fost colindati niciodata
pe motiv ca nu au aceeasi credinta®’.
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