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PROIECT MANAGERIAL:

PUNCT DE VEDERE PRIVIND ORGANIZAREA
CERCETARII IN MUZEUL SATULUI; LEGATURA
DINTRE CERCETARE SIDEZVOLTAREA

INSTITUTIONALA

Dr. Paula POPOIU
I. 1.Muzeul in contextul cultural national

in Romania, ca in toate tarile Europei centrale si de est, cultura suportd momente
paradoxale. Eliberata de piedicile ideologice, imediat dupa 1990, cultura a fost supusa
rigorilor impuse de accentuarea reformei in economie precum si logicii economiei de
piatd in conformitate cu care se vede nevoita a-si restructura institutiile traditionale si
a identifica noi resurse de finantare in afara celor strict bugetare.

Si totusi:

- resursa cea mai importanta a modernizarii societatii este cultura cu cea mai
importanta componenta a sa, cea educativa, care se realizeaza prin cunoastere (cer-
cetare).

- Trebuie gasite In scurt timp noi structuri institutionale, noi modele de organizare,
noi manageri care sa contribuie printr-o gandire eliberata de clisee, sistematica si adapata
nivelului european, la afirmarea culturii romanesti in lume.

- Noile structuri trebuiesc adaptate principiilor muzeologiei occidentale i inte-
grate sistemului european prin atragerea sprijinului organismelor internationale in asa
fel incat sa permita institutiilor si persoanelor care astazi reprezinta cultura romaneasca
sa treacd prin aceastd etapa necesara, utilizdnd cu maxima eficientd resursele umane
si financiare.

In acest context, implicand si necesitatea descentralizarii sistemului institutional

cultural, Ministerul Culturii §i Cultelor isi asuma si transmite muzeelor, programe care
tin seama de:
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- politicile culturale nationale si armonizarea acestora cu cele locale.

- Gestionarea fondurilor provenite de la bugetul de stat si alocarea lor pe baza
de programe si proiecte riguros fundamentate.

- Acordarea unei largi autonomii institutionale Tn limita competentelor si atributiilor
specifice.

- Legile organice de baza pentru domeniul culturii (Legea nr.182/2000 privind
protectia patrimoniului cultural mobil, Legea nr.422 privnd monumentele istorice, Legea
muzeelor si colectiilor publice etc.);

- Readucerea culturii romanesti, cultura cu o certa vocatie europeand, in peisajul
international prin sustinerea acelor actiuni care au la baza proiecte de anvergura cel
putinregionala.

Este unadevardeja demonstrat cd, inacest moment, nu exista o,,criza a culturii”
cidoaro crizd amanagementului cultural, faptevident la un simplu periplu prin institutii
de cultura. Folosirea fondurilor externe constituie un test important pentru fiecare
institutie culturald indiferent de profilul ei tematic. Este de asemenea cunoscut faptul
careabilitarea culturii se poate face mairapid decat in alte sectoare economice, intrucat
investitiile occidentale in cultura sunt preferate celor din alte sectoare deoarece:

- au la baza proiecte riguros fundamentate, sustinute cu fonduri controlate di-
rect de finantator.

- Fondurile alocate sunt mai mici decét in alte sectoare;

- Elitele culturale formate la scoala culturii europene pot contribui substantial la
impunerea culturii romanesti ca si culturd majora.

1.2. Situatia retelei muzeale

Dupa situatia' inregistrata in baza de date a CIMEC, reteaua muzeala actuala
numara peste 600 de muzee din care 11 sunt muzee nationale.

In anii care s-au scurs de la revolutia din decembrie, reformele intreprinse in
domeniul muzeelor au avut un caracter aleator, raspunzand mai degraba unor presiuni
de moment §i nu unor nevoi strategice care sd reorienteze institutiile traditionale, pline

' Desi nu exista o situatie statistica clard stim ca multe din muzeele locale, apartinind comunei sau satului,
au disparut sau agonizeaza intr-o situatie greu de descris; multe din acestea erau organizate in scoli sau
camine culturale care fie si-au schimbat functionalitatea (caminele culturale) fie, in cazul scolilor, muzeul a
disparut odata cu personalitatea care l-a infiintat (invatator. profesor)
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de clisee datorate ideologiei comuniste, cdtre muzeologia europeana. Reteaua muzealad
s-a dezvoltat haotic, mai mult cantitativ §i mai putin calitativ, fard a beneficia de o
analiza care sa constate nevoile reale de dezvoltare sau care s impund o benefica
stagnare numerica in favoarea unei rapide modernizari a muzeelor deja existente.

Deficitul de perspectiva a fost ntretinut i de prea deasa schimbare a directorilor
directiilor de patrimoniu din Ministerul Culturii, fara a asigura continuitatea, in afara
persoanei, a unui plan pe termen lung, mediu si scurt dedicat muzeelor, de lipsa unei
strategii domeniale clare, de potentialul uman uneori lipsit de o clara calificare i pasiune
pentrudomeniu i subdimensionat in raport cu nevoile retelei.

Muzeele din Romania nu au beneficiat de asemenea, de o lege speciald din anul
1948 cand a fost abrogata asa numita,,lege Iorga” (a muzeelor si bibliotecilor publice)
adoptata 1n 1932 .Drept pentru care numeroase erori s-au comis in privinta infiintari i
desfiintari muzeelor, acest lucru rimanand uneori la bunul plac al primériilor sau Consiliilor
judetene, fara ca Ministerul de resort sa-si poatd exercita in vreun fel controlul.
Sperdm ca aceasta situatie s fie remediatd Tn prezent prin votarea proiectului de Lege
a muzeelor Tnaintat Parlamentului.

La momentul actual domeniul muzeologiei are urmatoarea situatie :

- Lipsesc proiectele de restructurare a expozitiilor de baza, perimate; noile proiecte
ar trebui sa fie bazate pe valorile nationale incadrate principiilor largi ale unei societati
democratice europene si cerintelor unei muzeologii animate care sd includa Tnvatarea-
cunoasterea dar §i agrementul;

- Lipsesc normele care sa reglementeze domeniul ceea ce duce la deformarea
conceptului de autonomie muzeala si la scaderea prestigiului profesional al multor
muzee;

- Se remarca problema patrimoniuluimobil marcat de furturi, pierderi, distrugeri,
export ilicit si nu in ultimul rdnd, degradarea continud a acestuia in lipsa conditiilor
adecvate de conservare §i protectie precum $i incetinirea sau chiar stoparea activitatilor
de conservare §i restaurare;

- Activitatea de evidenta stiintifica este diminuata sau chiar stopata, cu
repercursiuni majore in planul valorificarii patrimoniului sau a protectiei impotriva furturilor
ca si a actiunii de Tmbogdtire i completare a colectiilor datorita lipsei de fonduri;

- Se constatd diminuarea calitatii actiunilor de valorificare culturala a patrimoniului
(expozitii, publicatii, actiuni de pedagogie muzeala) si scaderea rolului muzeului ca institutie
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comunitara i de educatie;expunerile muzeale sunt, cele mai multe, depasite, desuete
iar reorganizarea lor implica fonduri speciale si mult timp; implicit acest lucru a dus la
scaderea numarului de vizitatori care sunt Tnsasi ratiunea de a exista a muzeului, care
in lipsa acestora ar fi un simplu loc de depozitare a lucrurilor incarcate de trecut si de
frumusete .

- Criza de public este una din marile probleme, decurgand nu atit din saracia
majoritatii romanilor sau din lipsa de interes pentru culturd cum gresit se sustine uneori
ci mai ales din nepriceperea managerului de muzeu de a organiza si coordona actiuni
atractive, de a oferi turismului produse culturale interesante.

- Lipsesc reglementarile privind cercetarea muzeald in contextul sistemului
national de cercetare —dezvoltare (singura reglementare mai consistenta este recenta
Ordonanga nr.57 din 16 august 2002 privind cercetarea stiintifica si dezvoltarea
tehnologica in care din pacate sistemul de cercetare muzeala nu este luat in considerare
decat tangential, la capitolul,,alte institutii publice *“ desi in reteaua muzeala exista in
prezent peste 300 de cercetatori repartizati in sectii create dupa 1990 in majoritatea
muzeelor nationale si judetene);

- Se constata anchilozarea structurilor si managerilor de muzeu in absenta
unor elemente care sa permitd evaluarea activitatii muzeale conform unor para-
metri de eficientd si standarde competitive §i a unor reglementari care sa permita
aplicarea de sanctiuni in cazurile grave de proasta gestionare a patrimoniului i institutiei
muzeale.

In acest context remarcam diminuarea in timp a autoritatii ministerului in te-
ritoriu i slaba legatura a institutiei centrale cu cele ale puterii locale in ciuda existentei
directiilor judetene de patrimoniu ca servicii descentralizate ale Ministerului Culturii i
Cultelor, directii Tnca nematurizate si lipsite de o strategie clara privind patrimoniul
cultural.

1.3. Locul Muzeului Satului in reteaua nationali; probleme de revigorare
a activitatii muzeului

Muzeul Satului face parte din reteaua celor 19 muzee in aer liber fiind printre
primele create (dupa Muzeul Etnografic al Transilvaniei de la Cluj).Constituit in anul
1936 prin stradania Scolii sociologice de la Bucuresti condusa de profesorul Dimitrie
Gusti, Muzeul Satului a parcurs perioade de dezvoltare si decadere, marcat fiind de
fluctuatiile istoriei. Multa vreme a functionat ca un muzeu paradigma, cunoscut in toatd
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Europa si folosit ca model de muzeele din tara. Din pacate agresiunea din ultimii ani
asupra muzeului, Tn conditiile unui management defectuos si a doud incendii
devastatoare, a diminuat prestigiul acestei institutii care pare in ultima vreme, sa-si
regaseasca vechea stralucire si spre care se intorc, in sfarsit, vizitatorii fideli.

Muzeul Satului isi redefineste in sfarsit propria personalitate afirmandu-se ca o
institutie publica de culturd cu vocatie comunitara (pusa in slujba societatii), avand
urmatoarele obiective inscrise Tn Regulamentul de Organizare si functionare aprobat
prin OMCC nr.2078/25.07.2002 :

a) cercetarea §i colectionarea de bunuri culturale cu caracter etnologic, Tn vederea
constituirii i completarii patrimoniului muzeal ;

b) organizarea evidentei gestionare si stiintifice a patrimoniului cultural detinut
in administrare;

c) constituirea si organizarea fondurilor documentare precumsia arhivei generale
privind arhitectura vernaculara din Romania;

d) depozitarea, conservarea §i restaurarea patrimoniului detinut, Tn conditii
conforme standardelor europene generale precum si normelor elaborate de Ministerul
Culturii s1 Cultelor;

e) punerea in valoare a patrimoniului cultural aflat Tn administrarea sa prin :

- oganizarea de expozitii permanente §i temporare, pavilionare sau 1n aer liber,
la sediul Muzeului, 1n alte sedii detinute de acesta sau in sdli de expozitie adecvate, in
tard si in strdindtate;

- organizarea de servicii de documentare deschise pentru public prin folosirea
informatiei despre patrimoniul cultural detinut si despre institutie, potrivit normativelor
in vigoare;

- editarea de publicatii stiintifice §i de popularizare;

-angrenarea prin mijloace specifice a publicului de toate categoriile intr-un sistem
educational destinat familiarizarii acestuia cu civilizatia rurald, creatia artistica populara
si viata satului romanesc.

conform cu urmatoarele atributii principale :

a) elaborarea de programe si proiecte culturale proprii, In concordanta cu strategia
culturala promovata de Ministerul Culturii i Cultelor ;

b) stabilirea de masuri tehnice, economice, organizatorice pentru aducerea la
indeplinire a programelor culturale aprobate, de a caror realizare raspunde;
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c) cercetarea si dezvoltarea colectiilor muzeale;

Revigorarea activitatii muzeului a inceput cu cateva acte de vointd administrativa
care implica , Tn mod necesar :

- Redimensionarea personalului §i orientarea acestuia catre functii adecvate
tipului de pregétire profesionald;

- Schimbarea organigramei si Regulamentului de functionare

- Elaborarea Regulamentului de Ordine Interna si a fiselor de post

- Masuri de prevenire a incendiilor si a distrugerilor de patrimoniu

- Reluarea evidentei stiintifice a patrimoniului (se constatd, de exemplu, cd au
existat in ultimii zece ani colectii in care nu s-a efectuat nici evidenta stiintifica nici
elementara evidenta gestionara)

- Reorganizarea depozitelor de patrimoniu dupa standarde internationale §i con-
form normelor de conservare elaborate de Ministerul Culturii i Cultelor si Legii 182/
2000

- Reluarea activitatilor cu publicul (in vara aceasta au fost organizate citeva
actiuni spectaculoase in care muzeul a aratatca,,in vremurile bune *‘ animat de numarul
mare de vizitatori adulti si de copii angrenati in activitati specifice).

Urmeaza ca in viitorul apropiat, in conditiile obtinerii de noi spatii pentru muzeu
sa se aiba in vedere :

- Reluarea actiunilor de valorificare a patrimoniului si informatiilor privind
patrimoniul prin organizarea sesiunilor de tinuta stiintifica, redactarea publicatiilor de
mult parasite,ca de exemplu anuarul Muzeului Satului si initierea altor publicatii de
popularizare sau stiintifice;

- Reluarea organizarii de expozitii temporare cuadresare cdtre un public extrem
de divers cum este publicul traditional al Muzeului Satului si restructurarea expozitiei
de baza in aer liber;

- Reluarea cercetdrii care a stagnat extrem de mult prin desfiintarea sectiei de
cercetare; 1n acest sens se cere o reconsiderare a personalului angajat Tn functie
de noile reglementari privind Statutul cercetatorului, atragerea de colaboratori pres-
tigiosi angrenati in contracte cu finantare extrabugetara si de preferinta europeana,
constituirea planurilor de cercetare pe termen scurt §i lung functie de nevoile ins-
titutiei dar §i de prestigiul pe care aceasta trebuie sa si-l recapete in sensul muzeului-
paradigma.

Problemele institutiei vizeaza cu prioritate schimbarea mentalitdtii personalului

12
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in legdtura cu functiile de baza ale muzeului intre care cercetarea ocupa un loc funda-
mental, fiind baza fara de care nici evidenta patrimoniului nici actiunile de valorificare
nu ar putea exista.

Este stringentd, de asemenea, aplicarea unor metode eficiente de gestionare a
potentialului intelectual angajat ca si de identificare a potentialilor colaboratori in scopul
de a elimina imobilismul si amatorismul din muzeu.

In ceea ce priveste oferta muzeului citre public — motorul insusi al actiunii
muzeale, se pune cu acuitate problema.

1. revigorarii acesteia;

2.definiriiei Tn raport de cunoasterea, pe calea cercetarii,a gustului i nevoilor
deeducatiesi cultura ale publicului traditional ca si a celui potential.

Actiunile de dezvoltare a muzeului trebuie sa includa, in spiritul muzeologiei
europene, animate $i umaniste, oferte care sa educe si sa distreze in acelasi timp, noul
tip de Homo Ludens care agreeaza,,educatia in joaca”.

Personalul muzeului, conform noului Cod deontologic, elaborat de ICOM (adoptat
la a 6 iulie 2001, la Barcelona, in Spania in cadrul celei de-a 20-a Adunari generale
ICOM) trebuie sé respecte doua principii importante :

,» Le premier est que les musées ont une mission de service public, dont la
valeur pour la communauté est directement proportionelle a la qualité des ser-
vices assurés. Deuxiement, les capacités intellectuelles et les connaisances
professionelles ne sont pas suffisantes en elles-memes et doivent etre inspirees

par une conduite deontologique de haut niveau”.

II. 1. SISTEMUL NATIONAL DE CERCETARE - DEZVOLTARE

- Sistemul de cercetare —dezvoltare din Romania poate fi caracterizat ca un
sistem 1n care predomina cercetarea cu caracter aplicativ, cu urmatoarele coordonate
principale?:

- Un total de 37 000 personal de cercetare din care 23 000 sunt cercetdtori in

> Datele provin din Buletinul Statistic — Activitatea de cercetare-dezvotltare in anul 2000.
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domeniul stiintelor tehnice §i ingineresti; tendinta este aceea de parasire a sistemului
insd numarul de cercetatori reprezintd inca un potential comparabil cu al tarilor dezvoltate;

- Peste 600 de organizatii de cercetare, inclusiv universitati

- Exista disproportii intre activitdtile de cercetare —dezvoltare din sectoarele
public si privat (77 % si 23%) intre cercetarea tehnologica si cea academica (85 % si
15 %)

- In genere lipseste infrastructura pentru difuzarea, transferul si valorificarea
cercetarii.

in prezent sistemul de cercetare — dezvoltare din tara noastra se confrunta cu
doua categorii de dificultati :
1. Cele din interiorul sistemului privind :

- Problema finantarii insuficiente din fonduri publice : prin politica de
austeritate bugetard fondurile alocate pentru cercetare de la bugetul de stat continua
sd se situeze sub nivelul necesar pentru ca activitatile de cercetare sa poata indeplini
rolul strategic de motor al dezvoltarii economice si sociale;

- Problema infrastrucutrii depasite : decalajul dotérilor existente fatd de
cerintele conforme standardelor actuale europene.

- Problema resurselor umane: in ultimii ani se inregistreaza doua tendinte
defavorabile : reducerea numarului de cercetatori si cresterea mediei de varsta, cauza
constituind-o plecarea spre sectoare mai bine retribuite si lipsa de mijloace pentru a
atrage tinerii spre acest sector.

- Abordarea insuficienta a activitatii de cercetare — dezvoltare prin cooperarea
internationala si parteneriat.

2. Cele din exteriorul sistemului privind:

- Capacitatea redusad de absorbtie a rezultatelor cercetarii
- Nivel scazut al fondurilor financiare din economie pentru activitatile de
cercetare.

Orientari strategice privind evolutia sistemului national de cercetare —

dezvoltare pe termen mediu :

Cresterca capacitatii, calitatii si competitivitatii sistemului si activitatilor
de cercetare-dezvoltare prin:
- Dezvoltarea infrastrucutrii de cercetare —dezvoltare
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- Formarea retelei de cercetare la nivel national In domenii relevante pentru
spatiul european prin :

- Dezvoltarea institutelor nationale

- Dezvoltarea de centre de excelenta *
- Evaluarea unitara a organizatiilor pe baza unui sistem unic la nivel national
- Diversificarea si flexibilizarea sistemelor de finantare

- Dezvoltarea resurselor umane

Atragerea §i mentinerea in activitatea de cercetare a tineretului cu
performante deosebite prin:

- Formarea de personal de cercetare la nivel european

- Perfectionarea practicilor manageriale

- Dezvoltarea programelor de perfectionare profesionala

Cresterea implicarii activitatilor de cercetare —dezvoltare in dezvoltarea
institutionala prin:

- Orientarea cercetarii catre cererea manifestata de mediul social, economic,
cultural :

- Implicarea colaboratorilor ca parteneri componenti ai colectivelor de
cercetare, participand la dezvoltarea tematicilor, pe baza contributiei materiale
si financiare asumate (cooperarea nationala si internationala).

Favorizarea formarii de parteneriate, pe termen lung intre institutii si cen-
tre de cercetare, universitati si agenti economici.

Accelerarea integrarii europene si euroatlantice a sistemului si activitatilor
de cercetare —dezvoltare prin:

- Dezvoltarea cadrului de colaborare cu structuri din Uniunea europeana

- Corelarea prioritatilor tematice si a obiectivelor din cadrul programelor nationale
cu cele ale Programelor Cadru ale Uniunii Europene

* Prin reorientarea activitatii de cercetare, prin organizarea acesteia si controlul rezultatelor. Muzeul
Satului poate deveni un asemenea..centru de excelentd™ care sa fie pentru celelalte muzee o scoala de
formare a tinerilor.

15
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- Dezvoltarea unor politici specifice de parteneriat international orientate spre
cooperarea in plan european si integrarea in Programele cadru ale UE

- Promovarea recunoasterii cercetarii romanesti pe piata internationala si
europeana prin dezvoltarea politicii in domeniul calitatii i standardizarii.

Aceste obiective sunt sustinute de cadrul legislativ constituit de doua acte nor-
mative fundamentale : Legea cercetarii si Statutul cercetatorului *.

Din pacate atat Ordonanta nr.57/2002 cat si Statul cercetatorului nu include
problematica cercetarii de muzeu de aceea ne simtim obligatii a face urmatoarele
precizdri decurgand din necesitatea armonizarii cercetarii de muzeu cu cadrul legislativ
elaborat de ministerul de resort, careinmod paradoxal ignordactivitatea celor 300 de
cercetatori din reteaua muzeala.

II. 2. CERCETAREA iN MUZEE (sistemul national de cercetare
muzeala)

Noul Cod deontologic ICOM aminteste ca cercetarea muzeala trebuie incurajata
(doivent etre encouragees) si cd ea trebuie sa raspunda unor obiective clare ale institutiei
rezultatele fiind protejate de legislatia nationala si internationala privitoare la copyright
amintindu-ne astfel ca cercetarea este o problema a institutiei dar cd ea inmagazineaza
si munca de creatie, analiza si interpretare a muzeografului — cercetator.

Datorita situatiei politice de dupa 194 7cercetarea romaneasca din muzee a ramas
in bunad masurad izolata de evolutia europeana.Una dintre cele mai importante consecinte
ale presiunii politice exercitate inainte de 1989 asupra cercetarii muzeale a fost dirijarea
fortata a directiilor de cercetare 1n asa fel incat ele sa coincida cu interesele politice.O
alta consecintd majora a vizat inexistenta unor posturide cercetare in statele de functii
desi se afirma oficial ca unadin obligatiile importante ale muzeului este tocmai cercetarea
sistematicd a patrimoniului. In toatd aceasti perioada cercetarea muzeala a fost
controlata si dirijata drept pentru care multe teme de cercetare care au vizat viata
spirituald sau zone de mare diversitate etnica (ex.Dobrogea)au fost complet ignorate.

*Odata creat un Statut al cercetatorului este imperios necesar ca muzeele sd-1 cunoasca si sa-l adopte
completandu-l insa cu activitati specifice cum ar i obligativitatea organizarii de expozitit sau a publicarii
rezultatelor cercetarii.
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Dupa 1990 institutia muzeala a trebuit sa preia, in lipsa altor structuri adecvate
si functia de cercetare care astfel a devenit o componenta constanta a activitatii muzeale
fiind de altfel una din functiile improtante ale muzeului fara de care nu se pot desfasura
majoritatea actiunilor dintr-un muzeu — evidenta stiintifica, activitatea redactionala,
expozitionala etc.

Desi, in timp, au fost create sectii de cercetare in muzee, cercetarea muzeald nu
a reusit Tncd sa obtind o recunoastere institutionalizatd.Totusi de-a lungul a patru decenii
in muzee s-a format o adevarata traditie ce a contribuit din plin la evolutia cunoasterii
indeosebi in arheologie si etnologie.

In prezent cercetarea muzeali tinde spre dobandirea unui statut profesional si
sprerecunoasterea profesionala. Multi dintre cercetatorii de muzeu au §i statut universitar
si obligatoriu titluri academice. Deocamdata statutul cercetatorului si al cercetarii din
reteaua muzeala este neclarificat. Lanivelul Ministerului culturii si Cultelor s-a elaborat
un asemena statut incd neoficializat deoarece se cere armonizarea sa cu legisatia nou
aparuta in domeniu.

Din punct de vedere al structurii profesionale trebuie remarcat ca in muzee
existd o mare diversitate de profiluri.Desi sunt realizate cursuri speciale de pregatire la
centrul de Formare al Ministerului Culturii si Cultelor (indeosebi pe arheologie, etnologie,
istorie orala) totusi se mentin multe carente la nivelul formarii profesionale.Trebuie de
altfel amintit c&, din pacate, in multe muzee, functia de cercetare a fost gresit interpretata
ca o sinecurd unde poti obtine un salariu mai mare si poti scapa de activitati aride ca de
exemplu evidenta de patrimoniu.

Carentele manifestate in procesul formativ profesional au implicatii directe in
organizarea §i coordonarea cercetdrii in sensul ca aceasta se desfasoara nu dupa un
plan pe termen lung si scurt Tntocmit functie de interesele institutiei in conformitate cu
interesele cercetatorului obiectivele neconcordand cu cele ale institutiei sau cu cele
ale domeniului.

Avand 1n vedere cd evolutia generald a societatii contempornae evidentiaza din
ce Tn ce mai mult importanta cercetarii aplicate , muzeele detindtoare ale unor importante
tezaure de cultura si civilizatie trebuie sa devina centre de investigare a tot ceea ce
este novator in planul cercetarii.

In aceste circumstante o prima solutie pentru optimizarea activitatii de cercetare
in muzee vizeaza crearea unor structuri organizatorice flexibile, deschise, in cadrul
cirora pozitia cercetitorului sa fie consolidata si promovati ca functie de elita.Intr-un
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sistem democratic viabil solutia este aceea a respectarii regulilor si nu a eludarii lor, de
aceea ni se pare corect ca activitatea de cercetare sa comporte criterii clare de evaluare
si indicatori de eficientd intre care concretizarea rezultatelor cercetdrii Tn actiuni specifice
muzeului,sa ocupe un loc important.

II. 3. ORGANIZAREA CERCETARII iN MUZEUL SATULUI

3.1. Definirea domeniilor strategice de cercetare, rezultate din Programul
national de cercetare al Ministerului Culturii si Cultelor elaborat de directia
de specialitate si din cerintele sistemului national de cercetare —dezvoltare
relevate in Ordonanta nr.57/2002:

- Dezvoltarea de domenii competitive: cercetarea arhitecturii verna-
culare, habitatulsi comunitdtile etnice, antropologiei religioase, elaborarea traseelor
turistice etnografice in urma cercetarilor de teren si propunerea lor ca oferta culturala
etc.;

- Modernizarea tehnologica — echiparea compartimentului cercetare —
dezvoltare cu computere performante pentru crearea §i mentinerea bazelor de date
privind cercetarea, echiparea cu aparate foto, camere digitale etc.

- Concentrarea potentialului uman pentru punerea in aplicare a temelor
urmatoarelor doua programe:

- etnologia de urgenta — cercetarea de teren a zonelor etnografice putin abordate
si a zonelor tematice putin abordate.

- Muzeologia de urgenta — cu urmatoarele obiective: restructurarea tematica a
expozitiei permanente in aer liber din partea noud a muzeului (zona intre Intr. Romanesti
si Arcul de Triumf); se impune analiza structurii actuale care ignord remodelarea in
teritoriul muzeului a structurii reale a satului, a structurilor ocupationale sau a oricaror
altor structuri generatoare de armonie; in prezent amestecul de cladiri comunitare cu
caracterreligios (biserica Turea) , anexe (staurul din Muntii Apuseni), instalatii (cuptorul
de ars oale) si case de mester, Tngramadite fara vreun plan pe teritoriul nou al muzeului
pune problema stringenta a conferirii unei ordini tematice suprapusa pe o structura
socio-culturald reald; viabila ni se pare ideea construirii in acest teritoriu, deocamdata
parasit, a unor structuri de convietuire etnicd pe ideea relevarii diversitatii si multi-
culturalitatii spatiului romanesc n contextul unei sinteze unice §i originale — civilizatia
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rurald romaneasca, §i a unor spatii de primire a publicului, incluzind si un spatiu rezervat
construirii unui han traditional functional ®.

- Formarea de personal de cercetare la nivel european prin colaborarea cu
Centrul de Pregatire, Formare, Educatie Permanentd si Management in domeniul
Culturii; se include desigur, in mod necesar, perfectionarea practicilor manageriale si
dezvoltarea programelor de perfectionare profesionala in sensul cerintelor privind
dezvoltarea cunostintelor teoretice dar mai ales pe Tnvdtarea si aplicarea In practica a
metodelor de cercetare 1n colectii §i pe teren bazate pe experiente anterioare (experienta
cercetdrii monografice a Scolii sociologice de la Bucuresti, redactarea cataloagelor de
colectie care implica i origuroasd munca de evidenta stiintifica a bunurilor culturale).
In felul acesta cercetitorul de muzeu este in mod necesar dublat de muzeograful
profesionist, cunoscator al patrimoniului detinut in colectii si al mijloacelor de cercetare
si valorificare a aceastuia in actiuni de comunicare pentru public ©.

- Promovarea excelentei —prin evaluarea obiectiva (grila de evaluare) a
rezultatelor cercetdrii; proiectele individuale trebuiesc sprijinite in masura in care :

- Raspund cerintelor reale de cunoastere ale muzeului si ale domeniului;

- Favorizeaza asocierea la programele U.E. sau la programe nationale

- Aduc noutéti (de metoda, de completare a cercetdrii fundamentale etc.).

- Diversificarea si flexibilizarea sistemelor de finantare — prin atragerea de
surse de finantare extrabugetare prin programe §i proiecte nationale sau/si europene.

- Planificarea cercetarii prin stabilirea de planuri de activitate pe termen lung
(5 ani), mediu (3 ani) si scurt (1 an) alcatuite in functie de strategia domenialad a
Ministerului Culturii i Cultelor; planificarea cercetarii va tine seama de principalele
obiective ale Muzeului Satului:

- Completarea colectiilor, inclusiv a colectiei de monumente pe baza unei analize
prealabile care sa aiba ca premise necesitdtile de reprezentare teritoriala i tematica;

- Gestionarea si valorificarea culturala a colectiilor — redactarea cataloagelor
de colectie;

* Consideram ca organizarea partii noi aMuzeului Satului trebuie regindita impreuna cu arhitectii si numai
avand un proiect de dezvoltare generala a muzeului; fiecare monument achizitionat in teren trebuie sa aiba
fixat in acest plan viitorul amplasament pentru a se evita ceea ce s-a intimplat deja la Muzeul Satului —
distrugerea unui monument achizitionat i transferat in muzeu (casa Drajna).

¢ In acest caz este necesara o permanenta colaborare cu serviciile pentru public din compartimentul
Programe-imagine ca i cu compartimentul de Patrimoniu.
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- Constituirea bazelor de date pe domenii de cercetare : arhitecturd, asezare.
viatd spirituald, istoria minoritatilor etc.

Se va tine seama de faptul ca Muzeul Satului, ca institutie paradigma , trebuie sa
initieze el Tnsusi programe de anvergura nationala , a caror derulare sa duca la
fixarea de metodologii si instrumente de lucru foarte necesare domeniului etnologic.in
acest sens propun ca muzeul sa dezvolte o mai veche idee — aceea de a constitui baza
de date pentru monumente de arhitectura vernaculara ;acest lucru implica
colaborarea institutionala in cadrul retelei de muzee etnografice i institute de cercetare
etnologica si atragerea de fonduri pe cat posibil din surse europene dedicate dezvoltarii
regionale.

Coordonarea de programe de anvergura impune promovarea dialogului
profesional si schimbul de experienta si metodologii la nivel national si international
perfect justificat in cazul Muzeului Statului.in acest sens reluarea metodei de cercetare
monografica si modernizarea ei accetudnd componentele de antropologie culturala ar
putea sd ofere domeniului un model de cercetare cu larga aplicabilitate.Muzeul trebuie
sd actioneze ca initiator de proiecte de cercetare dar §i ca sursd de diseminare a
metodologiilor si instrumentelor de lucru pentru fiecare proiect in parte dar si pentru
cercetdrile cu caracter fundamental.

Obiective (tinte) tactice:

- Perfectionarea resurselor umane — de importantd majora fiind sa se
evite,,intepeneala n proiect ” si crearea unei generatii de cercetatori care sa faca fata
diversitati de cerinte ale muzeului ca si dinamismului acestuia.

- Coordonarea actiunilor de cercetare si dezvoltare

- Cresterea resurselor financiare extrabugetare

- Cresterea prestigiului muzeului

- Crearea unui public fidel prin prezentarea de expozitii temporare atractive

- Dezvoltarea cadrului teoretic. administrativ si legislativ privind dezvoltarea
cercetarii

Planificarea cercetarii

Continutul planurilor de activitate si modalititi de prezentare pentru
obtinerea de resurse financiare pe baza de proiecte

Un plan de activitate, indiferent daca este conceput pe unul,doi, sau cinci ani
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trebuie sa cuprinda cateva capitole fara de care nu ar fi nici suficient de explicit nici
convingator :

- Proiectele care alcatuiesc planul de activitate sunt concepute pe baza colectarii
de informatii de la specialistii muzeului

- Odata conceput planul de activitate se vor stabili echipele de lucru si termenele
de predare a lucrdrilor pentru fiecare cercetdtor in parte;

- In cursul unui an lista proiectelor prezentate spre avizare forului tutelar este
definitiva;

- Fiecare proiect contine activitati de sine statatoare, coerente, cu obiective
operationale bine definite §i rezultate planificate (publicatii, expozitii ,alte forme de
valorificare a cercetarii)

- Urmarirea finantarii proiectului

- Finalizarea — fiecare proiect va contine o propunere de finalizare practica

Fisa Proiectului

1. Scopul

2. Obiective

3. Descrierea proiectului

4. Date privind responsabilul de proiect

5. Date privind echipa de lucru (daca e cazul)

6. Colaboratoriexterni sau din alte compartimente ale muzeului

7. Durata, cu esalonare pe faze de lucru

8. Aplicarea proiectelor (finalitati practice)

9. Deviz estimativ: cheltuieli materiale si de personal, cu defalcare pe faze de
lucru

10. Surse de finantare: de la buget extrabugetare

11. Evaluare (rezultate estimate);prezentarea grilei de evaluare

Proiectele trebuie sa fie in concordanta cu:

- Strategia Muzeului Satului indomeniu

- Abordarea sinergetica a unor probleme vizidnd educatia, dezvoltarea
institutionald, valorificarea patrimoniului, crearea bazelor de date pe domenii.

- Sa fie pe cat posibil, aplicatii pilot mai ales cdnd au ca obiectiv cerce-
tarea asezarii, arhitecturii vernaculare care sunt principalele obiective ale
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Muzeului Satului; Muzeul satului poate deveni baza de cercetare pentru cele doua
componente.

- Sa tina seamade cerintele de dezvoltare i modernizare a expozitiei permanente
si de crearea de expozitii temporare atractive

OBSERVATIL

Cercetarea poate deveni pentru muzeu o sursd de venit atrdgand inclusiv
finantatori privati pe baza de contracte.

Se pot organiza in cadrul muzeului chiar selectii de proiecte pe baza unor criterii
prestabilite, fapt care ar Tncuraja competitia §i initiativa tinerilor §i ar promova idei
originale de cercetare a patrimoniului.

Responsabilitati manageriale

Problema cercetarii la Muzeul Satului trebuie abordata Tntr-un context sinergetic,
creat prin asocierea la activitatea de cercetare a celorlalte compartimente.Cercetarea
este doar preambulul comunicarii respectiv valorificarii patrimoniului prin expozitii,
publicatii si alte forme specifice muzeului. Cercetarea este una din misiunile importante
ale muzeului fiind direct legata de conceptul de comunicare — educatie, comunicare-
expozitii, constituire i dezvoltare de patrimoniu (colectionare, evidentd, documentare).

A MANAGEMENT PROJECT.

POINT OF VIEW REGARDING THE ORGANISATION OF RESEARCH
IN THE VILLAGE MUSEUM; THE RELATIONSHIP BETWEEN THE
RESEARCH AND INSTITUTIONAL DEVELOPMENT

Summary

The work proposes many prior objectives necessary to the development of the
ethnography Romanian museography in general, and to the Village Museum from
Bucharest, specially.

After a general presentation of the actual state of the ethnographical museums
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and of the existent difficulties related to the problem of the harmonization of the Roma-
nian museographic needs at the standards and exigencies requested by our country’s
integration in the European Union. The author presents punctually the task of the
manager of the Village Museum from Bucharest in achieving the fundamental objec-
tive of becoming a centre of excellence, a model for all the other institutions of profile
from Romania. Such an aim supposes the growth of the role of the research-develop-
ment compartment, the attraction of external funds (inclusively European funds), and
the constitution of some research programs in perspective.

Subordinated to the research-development compartment, the activity of the other
compartments of the institution: evidence, conservation, restoration and exhibitional
utilization of themuseum patrimony, as well as the good functioning of the financial and
administrative department and the increased responsibility of the managerial activity
can contribute to the fulfillment of the proposed objective.
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UNELE PRECIZARI IN SFERA CONCEPTULUI
DE CULTURA

Conf. univ. dr. loan Viorel BOLDUREANU

Vom spune de la inceput ca domeniul antropologiei culturale este cultura Tnsasi
in calitatea ei de creatie umana de deosebita complexitate prin care mediul natural
(extern si intern al omului) se modificd esential, calitativ, prin aceea ca, opusa
celui natural, cultura marcheaza marea varietate si diversitate a speciei omenesti in
istorie i Tn societate. Din faptul ca antropologia culturala isi subsumeaza etnologia
(,.etnologiile regionale™) ca pe o dimensiune diacronica a ei, rezulta ca perspectiva
antropologica este nca si mai cuprinzatoare ca extindere (la ,faptele de cultura”)
ale societatii actuale, contemporane antropologului cercetator — asadar in palierul
sincretic — dar $§i ca profunzime — tocmai prin perspectiva etnologica (,,istoricd”), pe
care §i-o subsumeaza.

In cercetarea ,faptelor de folclor” este necesar sa le situdm atat in calitatea lor
de dependenta si includere in chip concentric si ierarhizata in: cultura traditionala
orala, apoi In domeniul culturii, cat si in perspectivele corespunzatoare acestor
supradomenii ierarhice: perspectiva etnologica (care da dimensiunea diacronica,
,istorica” — necesara pentru deslusirea intelesurilor si semnificatiilor faptelor de folclor)
si perspectiva antropologica, cea care largeste domeniul de referintd a ,,faptului de
folclor” la dimensiunile globale si sincretice ale culturii ca sistem in macrosistemul
social.

De asemenea, vom spune cd, pe dimensiunea diacronica, in fiecare epoca, din
preistorie pana in prezent, coexista la fiecare palier doua tipuri de culturi: culturile
constituite (aulice, auctoriale, ,,majore”, numite uneori chiar ,,culte”) si, dezvoltindu-se
complementar (nu antagonic) culturile de tip folcloric (pe care, la fiecare palier le
putem denumi prin sintagma trimembra culturi traditionale orale intrucat integral se
caracterizeaza prin traditionalitate — ca perpetuare directa, de continuitate fatd de
culturile palierului anterior, indeosebi fata de cele ,.folclorice”, de acelasi tip si prin
oralitate — raportate la culturile construite din acelasi palier — care sunt culturi

scrise.
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In ceea ce urmeaza vomda, cu explicitarile minime, definitiile unor notiuni cuprinse
in sfera culturii.

(a) Cultura. Dupa definitia lui E.B. Tylor (1871) care a dobandit o valoare
canonica, cultura este un ,,ansamblu complex care include cunostintele,
credintele, arta, moravurile, dreptul, obiceiurile, precum si orice inclinatie
sau experienta dobandita de omul care traieste Tn societate” (Bonte, Izard, 1999,
p. 184). Sociologul roman contemporan Achim Mihu sintetizeaza o
forma contemporana a definitiei culturii, fatd de care defineste alte forme ale
culturii.

Achim Mihu citeaza o definitie contemporana a culturii datorata lui Alfred L.
Kroeber si Clyde Kluckhohn potrivit cdrora ,,cultura consta din modele (patterns)
explicite si implicite ale comportarii i pentru comportare insusite §i transmise prin
simboluri, constituind realizarile distincte ale grupurilor umane, inclusiv materializarea
lor in produse” (Mihu, 2002, p. 89-90), propunand si propria definitie a culturii formulata
astfel: ,,cultura este modul de viata propriu unui grup de oameni, in circumstantele unui
anumit mediu inconjurator, creat de om si format din produsele materiale §i non-materiale
transmise de la o generatie la alta” (id., p. 88). Observam ca in oricare varianta,
definitia culturii este aplicabild atat culturilor constituite cat si celor traditionale
orale (,,folclorice”) si, de asemenea, insumarii lor — adica intregii culturi ca sistem
integrat Tn macrosistemul societatii. Definitiile se refera atat la aspectele ideale (non-
materiale), cit si la cele materiale care, ca obiectivare a culturii spirituale (ideale), o
intruchipeaza in bunuri si valori de civilizatie.

In legatura cu definirea conceptelor care ne intereseaza, sociologul citat face o
distinctie netd intre ceea ce noi am numit culturile constituite (aulice, auctoriale, majore)
pe de-o parte, si culturile folk pe de alta; de asemenea marcheaza opozitia tranganta
dintre culturile folk si cultura populara (in acceptia pe care o da acestei notiuni
antropologia culturala contemporana).

Astfel, prin culturile folk intelegem mosteniri colective (comunitare — n.n.) de
institutii, obiceiuri, indemanari, imbracaminte $i mod de viata ale unei comunitati mici,
stabile, unite si de regula rurala numitd societate folk, (dupa expresia antropologului
american Robert Redfield — 1947) (Mihu, 2002, p. 85). Mihu precizeaza ca cultura folk
nu se reduce la folclor (ibid.), ceea ce corespunde opiniei noastre ca folclorul este o
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pate a culturii traditionale orale, pe care o exprima estetic, mai departe, rezulta ca
intelesul termenului de cultura folk este suprapozabil celui de cultura traditionala
orala, iar societatile folk, prin faptul ca sunt (erau) de reguld rurale (adica pre- sau
non-industriale) inseamna aproximativ acelasi lucru cu comunitatile rurale traditionale
(grupuri restranse, microgrupuri), care, astazi, arata autorul, nu se mai gasesc ca atare
niciunde in lumea modemna. Diferenta asupra careia staruim este indeosebi cea dintre
culturile folk (culturile traditionale orale, asa cum au fost ele create, dezvoltate, pastrate
si transmise ,,punctiform” — adica Tn microgrupuri comunitare) si cultura populara (in
acceptia actuala).

Fara sa insistam prea mult asupra urmatoarei coincidente, vom arata totusi ca in
terminologia de specialitate — atata cit era — din secolul al XIX-lea a folcloristicii
romanesti in formare existau doi termeni (adjective): popular si poporan (semnalati
si discutati de B.P. Hasdeu). Prin popular se intelegea ,,ceea ce este agreat, iubit,
gustat insusit de popor” (fard a fi insa creat de popor), iar poporan — ,,ceea ce apartine
poporului”’. Termenul poporan a disparut, in schimb, cel de popular in limbaj comun
insemneaza astazi ceea ce insemna si Tn acea epoca. Lasand la o parte ambiguitatea si
echivocul pe care perpetuarea termenului popular le-a cauzat in limbajul comun (si
chiar printre specialisti, in istoria folcloristicii romanesti), trebuie sa aratam ca, inde-
pendent de constituirea riguroasa a conceptului de cultura populara in antropologia
contemporand, termenul de ,,uz comun” din limbajul obisnuit romanesc inseamna
aproximativ acelasi lucru ca si conceptul antropologic contemporan. Astfel: ”Cultura
populara este opusa culturii folk, ce sugereaza, dupa cum am vazut, individualitatea,
specificitatea unui grup relativ restrans de oameni $i, mai presus de orice, traditia.
Cultura populard, in contrast, implica o masa de oameni, in principal dar nu exclusiv,
situata in mediul urban si care adopta in mod constant si abandoneaza rapid modurile
de comportare aflate intr-o schimbare neintrerupta, modelele si capriciile culturii materiale
si non-materiale. Cultura populara se substituie si inlocuieste diferentele folk si etnice”
(Mihu, 2002, p. 86).

Desigur, cultura populara prin efectele si rdspandirea sa (ca factor de moda si
succes) contribuiela destructurarea, ,,denaturarea” folclorului — dar nu i se poate substitui
acestuia pentru simplul motiv ca este cu totul altceva decit folclorul. ,,Performatorii”
din spatiul culturii populare pot fi mai mult sau maiputin talentati, cu mai mult sau deloc
de bun-gust ori buna-cuviinta, dar ceea ce ,,produc” ei — de la Kitsch-ul agresiv,
abjectie si obscenitate pana la actul creativ individual de buna sau foarte buna calitate,
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cum ar fi repertoriul Mariei T@nase (aproape in ntregime), muzica ,,personala” a lui
Gheorghe Zamfir, ori specii intregi precum ,,romanta populard” — suntconstant si fara
exceptie altceva decat folclorul. Sublinierea noastra se justifica prin toate explicatiile
de mai sus.

Totusi, pentru a ,,prinde” aceasta subliniere a noastra in contextul culturologic si
antropologic actual vom spune, inincheiere, ca in raport cu cultura constituita cultura
populara este o subcultura a acesteia (impartasind cultura atotcuprinzatoare a societatii
— Mihu, 2002, p. 111), iar in raport cu culturile folk, cultura popularad este o
contracultura (fiind o subcultura in raport cu cea dominantad — adica in integritatea
culturii — §i Tn contradictie cu cultura traditionala orala).

Mai adaugam ca se foloseste adesea sintagma de tipul cultura populara
(banateana, bihoreana, dobrogeana etc.), inclusiv in terminologia administrativa
(universitara, a institutiilor de cultura etc.).

In aceasta ipostaza sintagma culturd populara banateand, de pilda, nu
desemneaza fapte cetinde ,,cultura populard” in intelesul datde antropologia culturalad
contemporana. Altfel spus, prin sintagma cultura populara banateana nu se cuprind

n'l\

fapte si manifestari ,,dezaxate” in raport cu traditia (traditionalitatea) culturii folk
(culturii traditionale orale), ci fapte, creatii, manifestari care apartin unor societati folk
restranse §i ,,punctiforme”, dar care se solidarizeaza in cadrul unui ethos folcloric al
unei zone etno-folclorice maifntinse, 1n jurul unor componente, valori, simboluri, embleme,
comportamente, atitudini etc., care devin astfel (Intemeiate §i sustinute de axialitatea
uneianume traditii) marcile identitare ale respectivei zone etno-geografice si ale ethosului
ei folcloric — stand in nivelul de competenta al membrilor din fiecare microunitate folk
care s-au solidarizat 1n acelasi spatiu, cu aceleasi valori selectate si Intru acelasi ethos
folcloric.

Pentru comparatie, In acelasi spatiu banatean, de-a lungul veacului al XX-lea a
existat un fenomen, al literaturii dialectale banatene (care se intensifica, se
reabiliteaza ,,se recupereaza” in prezent); literatura ce se scrie §i se rosteste nu este
folclor, desi e rostita in ,,vorbirea locala”. Dar vorbirea locala nu este cea din aria
Banatului de munte, ori cea a Banatului timisan, §i cu atdt mai putin graiul folosit de
sateni in cutare sau cutare localitate banateana. Totusi, expresia artistica ce se cultiva
in literatura dialectald banateana este Tnteleasa, gustata de banatenii din oricare zona a
Banatului (si chiar de toti vorbitorii limbii romane — cu minim sprijin prin glosarea unor
cuvinte). Fara a apartine culturii traditionale orale, literatura dialectala banateana — ca
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si valorile folclorului bandtean ,,pot deveni populare; iar daca nu sunt ,,maimutarite” si
kitschizate, ele pot fi si ramane, chiar valori.

Referinte

Bonte, Izard, 1999 — Pierre Bonte si Michel Izard, Dictionar de etnologie si
antropologie, Ed. Polirom, Iasi.

Mihu, 2002 — Achim Mihu, Antropologia culturala, Ed. Dacia, Cluj-Napoca.

A FEW EXPLANATIONS WITHIN THE SPHERE OF THE CONCEPT OF
CULTURE

Summary

This article brings a concise definition and classification of some terms in the
sphere of culture: constituted culture (“‘aulic, auctorial, major”), traditional oral culture
(a “folk” culture) — as complementary development of the constituted culture (existent
ateach level of the historic evolution of the society), society and folk culture “popular
culture”.

As concerns the last concept, the author proves that in the history of the
Romanian folklorism there exists a term with a similar meaning: “popular culture (lit-
erature, poetry)” meant what it was appropriated, accepted, enjoyed by people without
being created by people. Presently, the popular culture (in the accept ion of the cultural
anthropology) opposes against the traditional oral culture. It tries to substitute to it, to
undermine it by erasing the regional ethnic differences and by ignoring or defying the
traditionalism of the folk culture.
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ELEMENTE DE ETNOGRAFIE MONTANA
IN CATEVA PESTERI DIN VALEA CERNEI

Sorin M. PETRESCU, Ileana PETRESCU

Inci de la aparitia sa, omul a gasit adpost in pesteri si le-a utilizat ca atare timp
de mai multe zecide milenii.Cel putin pentruBanat, situatia pesterilor locuite de omde-
a lungul timpului este bine cunoscuta'.

In mod paradoxal la prima analiza, zonele montane banitene cunosc in plin
secol XX ocontinuare — la alta dimensiune bineinteles — a utilizarii pesterilor in scopuri
gospodaresti si chiar ca locuintd. Perpetuarea in zilele noastre a acestor practici
extraordinare din punct de vedere etnografic, denotad cu siguranta spiritul practic al
locuitorilor de la munte, dar si conservatorismul puternic al acestora .

Prima semnalare a utilizarii in zilele noastre a unei pesteriin scopul adapostirii a
fost facutd de V. Boroneant cu peste doua decenii in urma, cand discutand descoperirile
arheologice din Defileul Dunarii, prezenta si o situatie referitoare la pestera Gaura
Chindiei I (2222 /2)2 Potrivit relatarilor celor din zona , dupa cel de-al doilea razboi
mondial, un localnic a folosit pestera drept adapost pentru oi si capre si a inchis guraei
cu gard de lemn. In mijlocul galeriei pesterii se mai pastrau la acea vreme inci mai
multi tarusi cu craci laterale unde se fixa drobul de sare pentru animale (fig.1).Mai
mult, se pare ca acest tip de pastorit eradestul de raspanditinzona in sezonul de iama,
pastorit in care animalele traiesc sicresc nepazite , dar supravegheate de om care vine
doar sa le numere, sa le aduca drobii de sare si furaje, dar si ca sa nu-si uite stapanul
sau sa se salbdticeascd. Faptul ca zona are un climat mai bland si ca exista specii de
arbori si arbusti cu frunze ce nu cad aproape toata iarna iar iarba se mentine verde,
constituie o garantie pentru stapan ca animalele nu se indeparteaza de adapost.

' R.Petrovszky. StComC . 111.1979. p.229-261; R. Petrovszky,O. Popescu, P.Rogozea, Banatica, VI.
1981. p.429-462:P.Rogozea, Tibiscum. VI, 1986, p.173-198;ldem. Banatica, 1X, 1987, p.347-
362:M.S Petrescu, O.Popescu, Banatica, X, 1990, p.59-80;Sorin M.Petrescu, in Viata privara, mentalitati
colective si imaginar social in Transilvania. Oradea-Cluj. 1996, p. 24-30;ldem, Analele Banatului. serie
noud, Arheologie-Istorie. V, 1997,p.31-45 :ldem, Tibiscum, VII1.1993,p.5-27;I1dem,_Tibiscum, IX (sub
tipar);ldem, Locuirea umana a pesterilor din Banat panain epoca romana, BHAB, Timisoara, 2000 : V.
Boroneant, Arhicologia pesterilor si minelor din Romania, cIMeC, Bucuresti. 2000.

" V. Boroneant, in Speologia, Ed. Academiei R.S.R.. 1979, p.141-142, 147.pl. X VII/2).
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Aceste dovezi ale practicarii §i in zilele noastre a pastoritului in stransa legatura
cu pestera nu sunt unice in Banat. Cateva descoperiri si observatii efectuate Tn ultimii
ani in Valea Cernei (intre km. 8-19) releva faptul surprinzator dar firesc in fond, al
utilizarii pesterilor ca adapost de iernat pentru ovi-caprine dar si al utilizarii pesterii ca
locuintad umana, acum la inceput de mileniu!

Vom prezenta mai jos situatiile observate de noi in zona amintita mai sus (pl.I).

1. In dreptul km. 18,7 pe partea dreapti a Cernei, la o altitudine relativi de 180
m fatd de talvegul raului, deasupra unui perete vertical ce domina valea, se afla Pestera
de la Schwartz, numita si Pestera nr. 43 (2144/10). Prezinta trei intrari ce sunt
dispuse in semicerc spre V-NV (fig. 2-3) si are o sald aproximativ ovala cu diametrul
maxim de cca. 6 m, bine luminata .Pestera este uscata si accesul la ea se face urmand
o poteca ingusta destul de dificila ce urmeaza creasta abruptului, fiind marginita de
peretele vertical si prapastia dinspre raul Cemna, aflat la 180 m mai jos.

In interiorul salii centrale nu sunt facute amenajari in vederea locuirii ,dar din
informatiile celor din zona stim ca pestera este inca folositd pentru adapostit
animalele® Ea este utilizata de catre Lazar Visescu (n.1927) din catunul Scarisoara
(com. Comereva), aflat la cca.l km de pestera, pentru a locui cu animalele ce le are
(oi, capre dar si doua vaci !) in diferite momente ale anului, uneori si perioade din iarna.
El detine in catun o casa ruinata acoperita cu ferigd pe care o foloseste alternativ cu
pestera. Dupa stiinta noastra, este singurul caz de utilizare a unei pesteri drept adapost
sezonier 1n zilele noastre in Banatul de munte.

2. Pe partea stanga a Cemnei, labaza masivului Indlatu Mic din Muntii Mehedinti,
in dreptul km. 8,6 se afla trei pesteri dispuse pe acelasi aliniament , numite Pesterile
nr. 24-26 de la Prisaca de la Schiopu*. Pestera nr.24 de la Prisaca de la Schiopu
(2144/24) este o pestera uscata, fosila si putin ascendentd (pl.II;fig4) . Are o lungime
de cca. 66 m si este bine luminata pana in capat. La o distanta de 8,5 m de la intrare
pestera este inchisa cu un gard masiv prevazut cu strunga , realizat din bime despicate
din fag. In prezent gardul este prabusit (fig. 5). In a doua jumitate a silii se pastreaza

’ Informatie amabila de la Dumitru Novacescu, fost invatator in Inelet (com. Cornereva). domiciliat in Baile
Herculane, str. Aleea Pacii, nr.17.

*C. Goran. Catalogul sistematic al pesterilor din Romania 1981, Bucuresti. 1982, p. 140, nr.24.,25,26.
Pesterile au fost descoperite de clubul speologic Cristal Timisoara in 1965 dar nu exista nici un fel de date
de descriere despre ele, drept pentru care am facut noi ridicarea topografica si celelalte masuratori.
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inca 1n conditii excelente amenajdrile efectuate de pastori pentru a putea adaposti
ovicaprinele . Astfel, in partea stingé a sélii este amplasat un jgheab lung de S m, in
prezent rupt in doua si realizat dintr-un trunchi subtire de frasin cu diametrul de 12 cm
. Acesta este fixat cu un capat pe o bucatd mare de calcar , iar celalalt capat se sprijina
uscate ce serveau fixarii drobilor de sare .

In imediata apropiere a unei vetre amenajate in centrul silii, la o adincime de
0,20 m a fost descoperit un fragment dintr-un bol strunjit din lemn de esentd moale si
un fragment de buza de la o cana (pl. V/1-2).

Din informatiile obtinute reiese faptul cd pestera a inceput sa fie utilizatd in
scopul adadpostirii animalelor prin anul 1924 cand ploile ce au durat trei saptamani i-au
silit pe unii ciobani sad-si adaposteasca animalele aici®. Din acel an, pestera a fost
folosita Tn mod sistematic in acest scop. Singurul neajuns 1l reprezenta lipsa unei surse
de apa 1n interior, dar problema a fost rezolvata repede si practic : apa era procurata
din pesterile aflate in imediata apropiere,cea mai apropiata fiind Pestera nr. 25 (2144/
25).Este situata la cca. 4 m vest de cea amenajata, are o lungime de 28 m, slab
ascendentd si luminata bine Tn prima jumatate a galeriei. Pestera este uscata la intrare,
dar in partea finala este umeda si in perioadele ploioase apa de infiltratie se scurge pe
pereti, putand fi adunata relativ usor (pl.III; fig. 8-9) .

In partea stingi a intrarii a fost executat un sondaj (2 x 0,5 m) din care a
rezultat un material arheologic modest, dar interesant.

A fost descoperit un singur fragment ceramic,respectiv un fragment de toarta
de ulcior din pasta brun-galbuie lucrata la roata (pl VI/1), o catarama din fier, probabil
de la un brau (pl.VI/2 ) si un nasture din alama cu diametrul de 2 cm avand ca orna-
ment un motiv floral fin executat cu daltita (pl.VI/3).

Acest nasture este dupa toate probabilitdtile cea mai veche piesa arheologica
descoperitd in sondaj, pentru ca are analogie foarte bund cu un nasture din alama
aproape identic descoperit in cetatea Caransebesului si datat la sfarsitul sec. X VIII-
inceputul sec.XIX (pl. VI/4).

Principala sursa de apa era in cea de-a treia pestera, Pestera nr.26 (2144/

! Informatiile provinde la lon Ferescu (n. 3.08.1938) domiciliat in Valea Bolvasnita, nr.S0, com. Mehadia
, care poseda in zona un salas si care este ruda cu losif Carlibin , care prin anul1924 si-a adapostit prima
oaraoile in pestera.

31

https://biblioteca-digitala.ro



26) aflatd la cca. 12-15 m vest de prima ( pl. IV, fig.10-11) . Are o lungime de 57 m,
este orientatd cu gura spre nord ca celelalte, orizontala in prima jumatate i abrupta cu
bazine si gururi in a doua jumatate. Cu exceptia primei jumatati care este uscatd i
luminata, restul pesterii este Tntunecos si mai ales umed. La mijlocul pesterii, pe partea
stanga, la baza sirului abrupt de gururi se formeaza o absida adancita, cu suprafata de
cca. 7m? care a fost inchisa cu blocuri de calcar, lasandu-se doar un loc pentru scurgerea
surplusului de apa . Si pentru ca apa sa fie captata si sa se scurga in directia dorita, au
fost utilizate doua jgheaburi mari din lemn din care unul se pastreaza in conditii mai
bune (fig. 12). Din aceasta zona apa se scurge printr-un sant putin adinc, practicat de
oameni, iesind din pestera. La intrare sunt aranjate blocuri de calcar lasindu-se libera
doar o trecere pentru apa (fig.11).

In stanga intririi, a fost practicat un sondaj arheologic cu dimensiunilede 2 x 0,5
m, in care au fost descoperite doar doua piese metalice.Este vorba despre un tub de
cartus de razboi fabricat n anul 1892 descoperit la —0,05m si o bucata de tabla de
cupru perforata, la —0,25m (pl.VI/5).

Pana acum, situatia observata in complexul celor trei pesteri de la Prisacade la
Schiopu este unica in Valea Cernei, dovedind —si prin stratul gros de gunoi animal care
pe alocuri atinge grosimea de 0,50m — o utilizare constanta a lor de-a lungul anilor n
scopul addpostirii sezoniere a animalelor cu pretul unor amenajari minime®.

Coroborand datele arheologice cu cele etnografice, putem concluziona ca in
aceastd zona, legat de existenta pesterilor, s-a dezvoltat o forma specifica de pastorit
cu origini sigur preistorice, care s-a transmis din generatie in generatie pana in zilele
noastre’.

*in Valea Cernei sunt multe pesteri uscate si cu surse de apa relativ apropiate in care grosimea stratului de
gunoi animal denota rolul de adapost temporar pentru ovicaprine , dar amenajari ca cele prezentate mai sus
nu au tost observate.

Multumim si pe aceasta cale d-lui Petre Calinescu tara de care ne-ar fi fost greu sa cercetam si sa realizam
ridicarea topo a celor trei pesteri de la Prisaca de la $chiopu.
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Figura 11
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Plansa 11
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ELEMENTS OF MOUNTAIN ETHNOGRAPHY IN A FEW CAVES
FROM CERNA VALLEY

Summary

We presenting the situation from a few caves who has used like sheepfold (
sheeps and sometime cows) .The first cave is Pestera de la Schwartz, named also
Pestera nr. 43 ( 2144/10) where an old man , Lazar Visescu, born in 1927, live
temporary with his sheeps and dogs , even a short time on winter, just now, at the
beginning of the third millenium.

The second situation is meet in three caves named Pesterile nr. 24-26 de la
Prisaca de la Schiopu were are observed some arrangements for seasoned habita-
tion of sheeps.

In this area, we find out a development of flocks growth in caves, from prehis-
tory till now, from generation to generation.

45

https://biblioteca-digitala.ro



JURNAL DE ANCHETE RATATE

Dr. Otilia HEDESAN

Nu ignor ca acum, in Romdnia, ,,am ajuns [...] intr-un moment in care

literatura autobiograficd a atins o culme a popularitatii”’

§i nu doresc sa trans-
form publicarea notelor fragmentare facute pe parcursul cercetarilor anterioare
intr-un gest, oricdt de profitabil ar fi el, de subordonare la o anumita moda. Am,
insa, pe masa de lucru, o suma impresionanta de date §i de insemnari care s-au
adunat in urma unei apreciabile serii de investigatii de teren desfasurate cu mai
multa sau mai putina abnegatie, cu mai multa sau mai putina inspiratie, facand
uz de mai mult sau de mai putin profesionalism. Sunt acele documente care, la
prima vedere, nu au condus nicaieri: nu am scris carti pe aceste subiecte, nu am
dezvoltat demonstratii teoretice pornind de la aceste experiente §i lecturi, nu am
colectionat cazuri §i texte care ar fi putut alcatui dosare interesante ale unor
problematici sau ale altora. Si totusi... Am sentimentul ca nimic din ce am facut
nu a fost in zadar, ca fara acest urias detritus pe care l-au alcatuit, in timp,
documentarile ratate, nu as fi gandit agsa cum gdndesc, nu as fi scris asa cum am
scris, nu as fi fost asa cum ma aflu. Stiu ca aceste texte, adunate in fisiere sepa-
rate, mai mult sub presiuni tematice decdt temporale, sunt marturii ale unor proiecte
esuate mai mult decadt santiere de lucru. Mi-e greu, insa, sa le abandonez fara sa
reflectez, recitindu-le, ,,ce am cdstigat de fiecare data cand am pierdut ceva”, ca
sa rastalmacesc una dintre frazele memorabile ale lui H. — R. Patapievici®.

Fisierul: Poltergeist — un spirit cu dosar la psihiatrie

...afostscris la sugestia si sub presiunea permanenta a regizorului de film Florin
Iepan, interesat sa realizeze un documentar artistic pe aceasta tema. Documentarea a
insemnat, dealtfel, nu doar lecturd, nu doar teren, ci o lunga serie de discutii, adesea
intense panad la pragul scandalului si al injuriei. Pe parcursul celor cateva luni, cit au

' Mircea Mihaies, Cartile crude, Jurnalul intim §i sinuciderea, Timisoara, Amarcord, 1995, p. 6.
> Omul recent, O critica a modernitatii din perspectiva intrebarii ,,Ce se pierde atunci cand ceva se

~

cdstiga”, Bucuresti, Humanitas. 2001.
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durat filmarile, mai multe persoane au fost implicate, intr-un fel sau altul, in acest
proiect. Ele apar, in text, cu numele real (in majoritatea cazurilor) sau cu un nume
siglat, in functie de optiunile personale.

17 noiembrie 1999. Ma asteapta de dimineatd, inaintea biroului de la
Universitate, un tanar jurnalist de la «Prima Oré», care mise recomanda politicos, iar
eu 1i uit, aproape deindatd, numele. E rupt de oboseala' A stat, cuun colegde redactie,
o noapte Intreagd pe gangul unei case de secol optsprezece de pe strada Eugenio de
Savoia, Tncercind sa vaneze imposibilul. A marsat pe cele spuse de cativa locatari: ca
seara tarziu, in curtea interioard a casei se intruchipeaza — gasesc expresia notata in
agenda, iar acum, cand scriu, ma gandesc ca ea poarta, subiacent, credinta oamenilor
cd se aflau in fata unei aparente dincolo de care trebuia, de fapt, s se ascunda un
altceva misterios si foarte putemic — unofiter cu pieptul plin de decoratii. Evident —
evident pentru mine, de asta data etnolog cinic! — panda a esuat. Cei doi n-au putut
duce la redactie fotografia care i-ar fitrezit din somn pe toti pensionarii din Timisoara,
principalii cititori ai «Primei Ore». — Stiu ca la fraza aceasta Florin va comenta ca
sunt, fara doar si poate, histrionica si va regreta ca m-a angrenat in povestea cu filmul,
dar chiar asa cred ca stau lucrurile. — S-au hotarat sa vina sa ma intrebe ce li s-a
intamplat, de fapt.

Sunt amuzatd §i miscatd in acelasi timp! Resimt profesia de «expert neofi-
cializat/ In spirite», cu care, iata, pare ca sunt creditata in oras, mult mai delicata decat
aceea de comentator savant si cam scortos de texte mitologice. Cei doi jurnalisti au
nevoie de un rdspuns transant: s continue potera sau sa o lase balta? Daca as fi fost
eu in locul lor, as fi stiut ce sa fac! Dar sunt in locul meu, un loc care se dovedeste, cel
putin pe moment, mult mai inconfortabil. De aici am vorbit, ani de zile, facind implicit
uz de teoriile lui Mircea Eliade, despre «adevarul» miturilor®, convinsa fiind ca nimeni
nu poate confunda realitatea materiala a contingentului cu realitatea distincta calitativ
a lumii/-lor miturilor, responsabila de modelele de comportament si de valorile acelei/
acelor culturi care se afla in orizontul ei / lor de asteptare. E clar cd m-am ingelat. In
ciuda aparentelor, in ciuda valului snob de entuziasm pe care l-au stamit, textele lui
Eliade au penetrat doar intr-un mediu restrans si au pus ordine — exact in maniera in

3 Mircea Eliade, Aspecte ale mirului, in romaneste de Paul G. Dinopol, Prefata de Vasile Nicolescu,
Bucuresti, Univers. 1978. 8 s.u.
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care distinsul istoric al religiilor vede actiunea povestirilor mitice — doar in mintea
acelor cititori care au fost dispusi sa se aseze in conul lor de umbra. Pentru ceilalti,
existd adevar si nu adevaruri. Cu alte cuvinte, este imposibil ca daca cineva a vazut un
ofiter cu decoratii care se Intrupeaza ex nihilo, in curtea unei case oarecare, acesta sa
nu poata fi fotografiat, ca orice alt lucru real. Singura portita care ar putea raspunde de
nerealizarea pozei este minciuna. {i rezum, tinarului meu interlocutor — care a terminat,
dealtfel, de curdnd, o facultate de jumnalistica farasa fi auzit despre aceste lucruri, fiind
invatat doar sa alerge dupa stiri iar nu i sa le masoare printr-un pat poate procustian
dar totusi atat de necesar al imaginarului —, aceste teorii. Nu este dezamagit. Sigur, i-
ar fi placut sa scrie si el un reportaj senzational despre o casa prin care bantuie spiritele
ofiterilor austrieci de acumdoua sute de ani. Un coleg de al lui a gasit, chiar in apropiere,
pe strada Ungureanu, 1n cladirea cu «Gostatul» — culmea ironiei! —, un caz similar. ..
Dar boarea mitului i se pare gazetarului la fel de incitanta. Se Tntoarce la serviciu, mai
chibzuit decit venise.

Ma intreb unde va ajunge presa de senzatie daca va prezenta, fara nici un fel
de reper, stiri de asemenea facturd. Ar fi interesant sa parcurg, odata, citeva ziare de
acest tip din ultimii ani i, apoi, sa reverific cazurile cu ochiul, mana si mintea etnologului.
E o provocare... Deocamdata, provocarea e chiar filmul acesta pentru care salahoresc.
Oare, nu este el, cu toate grilele lui perfectioniste, cinematografice, etnografice, istorice,
bibliografice, un demers in care e cuprinsa si o enorma doza de senzational, poate,
uneori, ieftin? Etnologul din mine se cam nelinisteste si ia decizia sa nu coboare garda.

24 noiembrie 1999. Tin cursul despre mit la colegiul de educatie fizicd. A
trecut mult timp de cand nu ma mai intreb de ce are nevoie un viitor sportiv — poate
chiar un sportiv de performantd! — de cunoasterea sisternatica a culturii traditionale
romanesti, dupa toate indiciile administrative, adicd dupa numarul de ore afectate si
perioada 1n care se desfagoara acestea, chiar mai Tn amanuntime decat un viitor profesor
de literaturd romana. Cum, si asa, nu asta e raul cel mai mare la noi, predau, Tnainte, ca
un ostas sovietic care, intre timp, a studiat pragmatica si urmaresc reactiile acestor
studenti obignuiti mai degraba sa-si dozeze eforturile fizice decat sa-si exerseze atentia
indescalcirea unor texte complicate si lunecoase, dacd nu de-a dreptul prolixe. Uneori,
reactiile lor, care n-au apucat sa fie fasonate de nici un fel de conventie cultural-
metodologica, sunt chiar mai interesante decat ale celor care se specializeazd in domeniu.
Asaeste si astazi. Ideea ca spatiul mitic nu este intotdeauna indepartat, in sensul ca nu
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trebuie sa strabatem, neapdrat, pentru a-l atinge, mii de kilometri, ci el poate fi descoperit
chiar in imediata noastra apropiere, ii stimeste. Nu mai trebuie sa dau exemple, pentru
ca acestea le sunt la Tndemana. Nicoleta Stana stie un asemenea loc in Timigoara. De
cate ori trece cu masina prin apropiere simte un fior rece pe sira spindrii. Este vorba
despre o casa aflata undeva, pe Calea Sagului, langa linia tramvaiului 9. Sotul ei ar fi
vrut sd o Inchirieze ca sediu pentru firma. A aflat, insa, ca acolo se aud noaptea zgomote
foarte ciudate. I s-a spus de catre prieteni, la o bere, ca locul apartinuse, intre cele
doua razboaie, unui macelar si, probabil, acesta ucisese nu numai animale ci $i cameni.
Sufletele nepotolite ale acelora nu au liniste nici acum. Astazi, casa este a primariei
care incearca sa o repartizeze cuiva. A pus o chirie foarte mica, numai sa n-o mai aiba
in grija. Totusi, toti ceicare au trecut pe acolo nu au rezistat mai mult de cateva zile. Nu
astept reactii, ci comentez istorisirea. Focalizez asupra a doua aspecte: mai intai, casa
este, astdzi, parasita, adicd un spatiu despre care se poate spune orice, fiindca nu
existanimeni care poate dovedi contrariul — Pe un plan mai profund, insa, mitul locurilor
parasite ca locuri rele este foarte important pentru romani. Un text esential, cum este
Mesterul_Manole, se tese, printre altele, si pe seama acestui topos. —; in al doilea
rand, ea a fost proprietatea unui macelar, or macelarul este un individ pentru care
comunitatea face concesii in ceea ce priveste relatiile lui cu viata si cu moartea*. El
poate ucide fara masura, e drept ca animale, dar spre deosebire de ceilalti, el ucide
fara sa mai faca riturile de rigoare. Cine procedeaza astfel, poate ucide, virtualmente,
si oameni. Morti fard ceremoniile uzuale, acestia se pot transforma 1n strigoi. Si reiau,
in liniile lor generale, traditiile de acest tip.

25 noiembrie 1999. Florin decide ca povestea casei din Calea Sagului e
promitatoare, iar Tanta e trimis sa facd investigatii. Nu e prea bucuros! Cazul aflat de
el, despre o casa din Piata Maria unde obiectele se misca de la sine, i se pare mai bine
conturat. Si, apoi, acolo exista, deja, martori ai intamplarilor. Nu-i ascultd nimeni
lamentatiile. S& faca documentatia pentru ambele cazuri! Oricum, nu putem rdmane
cu unul singur.

* cf. Marcel Mauss. Henri Hubert, Teoria generala a magiei, Traducerea. Ingrid Ilinca i Silviu Lupescu,
Prefata de Nicu Gavriluta.lasi. Polirom. 1996. p. 38.
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18 decembrie 1999. Asta e situatia: sd tragem linie si sd adundm! Téantd ne
prezinti expresiv si detaliat cazul casei bantuite din Piata Maria. Intimplarea are un
preambul impresionant si foarte promitator. Cei doi tineri, martorii migcarilor spontane
ale obiectelor din propriul lor apartament, veneau, seara, dinspre centrul oragului spre
casa. Era o seara deosebita: extrem de luminoasa, iar pasarelele cantau mai intens ca
de obicei. De aici, filmul s-a rupt, pentru mine, fiindca Tanta s-a intrerupt din povestire
ca sd ne explice, mai exact, despre ce casa este vorba, asa incat sa ne reprezentam cat
mai corect faptele. Este vorba despre casa decanei! — raman naucita. Asta mai lipsea!
Si In timp ce macin Tn minte tot felul de posibilitati de a renunta la caz, Tanta povesteste,
maiestuos, intdmplarile, care intrunesc acordul grupului. E o casa bantuita. Avem martori.
Sunt oameni seriosi si credibili, care accepta sa fie filmati. Adjudecat!

Oricum, aici lucrurile merg spre bine, cita vreme in Calea Sagului ancheta s-
a Tmpotmolit. E drept ca toatd lumea din imprejurimi banuieste cd ceva nu este in
reguld cu acea cladire, dar nimeni nu poate spune nimic coerent. Mai mult, Tantd a
intrat in legatura cu locatarii actuali ai casei: sunt tigani penticostali §i nu accepta sa
converseze decat despre dogmele sectei care — dupa propriile declaratii — i-a Tntors
cu fata spre Dumnezeu! Mai sunt, insa, sperante! Dupa ce, in loc de «la revedere»,
Tanta a pupat, protocolar - politicos, mainile tigancilor, a fost invitat sd se reintoarca.
Poate, totusi, 151 amintesc ceva.. . Florin da drumul unui hohot de ras homeric! Abnegatia
lui Tanta a trecut, se vede, cu brio, granita cétre ridicol. Creduli, insa, presupunem ca
totul e spre bine. Putin curtate, tigancile s-ar putea sa devina si vorbarete. $i tragem,
pundnd la socoteald un succes aproape sigur in Calea Sagului, doua concluzii: ca, de
fapt, nu ne intereseaza orice fel de locuri rele, ci ceea ce am putea aseza sub articolul
generic poltergeist; ca nu trebuie sa mai cdutam cazuri in afara Timisoarei, ci, din
contrd, ar fi foarte interesant sa gasim aici tot felul de case, care cu ample povesti ce
intersecteaza istoria regiunii, par foarte importante pentru imaginarul micilor grupuride
cartier... O Timisoara cu poltergeists s-ar putea nscrie ca un ropos extrem de interesant
intr-o mitologie urbana.

28 decembrie 1998. Vorbesc cu Florin care tuna si fulgerd... Povestea din
Calea Sagului a cazut. Nimeni nu mai poate sa treaca dincolo de generalitdtile incalcite
ale zvonului. Trebuie cautate alte cazuri. Acum! Chiar acum! Ce daca ne apropiem de
Revelion? Iar telefonul lui isterizat reuseste sa ma scoata din sdrite. Regret, chiar
regret ca am acceptat aceasta colaborare... Cum o sa ma pot intelege cu niste oameni
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care nu pricep cd lumea nu e croitd in mod special ca sa le ofere lor ceea ce doresc si,
mai ales, exact cand doresc? Scarbita de tot si cu sentimentul ca fac ceva reprobabil,
dautelefon parintelui Cherciu. Mai stii? In fond oamenii acestia care aud, in propriile
case, sunete stranii recurg mai intotdeauna la preoti. Parintele Cherciu cunoaste un
asemenea caz. E fascinat si fraimantat de el. Se oferd s ma conduca la persoana in
cauza si, Intr-adevar, in mai putin de o ord ajunge la mine, pregatit sa plecam la fata
locului. Calin pluseaza: sa mergem cu taximetrul! Sa ajungem imediat! Sa vedem ce si
cum!

Oameni ailui Dumnezeu, o ludm pe jos, cu smerenie, pana la capatul orasului. ..
Batem sini se deschide dupa infinite tergiversari. Doamna care ne primeste — si pe
care voi numi-o, prin conventie, E., fiindca nu a acceptat sa i fie pomenit numele — nu
se lasa prea mult rugata. Parintele Cherciu abia apuca sa spuna despre ce este vorba
si ea 1si si incepe istorisirea. De sase ani, de cind a decedat sotul ei, nu Tnceteaza sa se
confrunte cu evenimente dintre cele mai ciudate: mobila si obiectele mari din casa
pocnesc frecvent; din dulapuri se aud zgomote, bubuieli §i bufnituri; obiectele atarmate
pe pereti se misca sau chiar pocnesc fara nici un impuls aparent; scaunele scartaie
exact in ritmul care i-ar fi necesar cuiva sa se aseze pe ele. Cel mai grav este, nsa, ca,
uneori, se simte Tmpinsa de catre o forta invizibilad dar foarte ferma sau 15i da seama ca
este Tn imposibilitate de a patrunde in anumite locuri. Prima experientd de acest fel, cea
mai socantd, pentru ca i-a provocat o traire cu totul necunoscuta si neasteptata, a avut
loc chiar la cateva zile dupa inmormantarea sotului, cand s-a reintors de la tara, unde
avusesera loc funeraliile. Era in bucatarie impreuna cu o prietena care 1i adusese ceva
de mancare, cand din bufet s-au auzit zgomote extrem de pregnante, sunete ascutite
de pahare sparte (desi in locul respectiv se aflau doar prosoape pentru vase) si un suflu
puternic a traversat toata incaperea. Prietena doamnei E. s-a speriat §i s-a grabit sa
plece. Cand s-a convins ca si dupa sase saptamani de la moartea sotului ciudateniile
din casa nu Inceteaza, doamna E. a inceput s@ consulte preotii. De atunci viata sa se
scurge intre posturi §i slujbe purificatoare, printre experiente stranii si obsesii de toate
felurile, tinutd, adesea, la distanta, chiar de membrii familiei. Inaceste conditii, neinteleasa
de cei mai multi si prea putin crezutd chiar si de cei foarte apropiati, doamna E. a
incercat sa gaseascd o explicatie si, apoi, in functie de aceasta, o salvare. Faptul cel
mai plin de semnificatii pe care l-a trit Tn toti acesti ani §i care s-a repetat cu o frecventa
sustinuta a fost descoperirea unor monede in diferite locuri ale casei, de obicel, Tnsa, in
imediata apropiere a peretilor. Inaintea observarii acestora, era cuprinsa, dupa cum
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marturiseste, de crize de furie, fara sa-si piarda, insa, vreodata, controlul. De unde
provin banii? Cu ce intentii au fost adusi Tn casd? De ce sunt asezati intotdeauna langa
pereti? In virtutea carei forte provoaca furia destructiva atunci cand trebuie sa fie
gasiti? Si, mai ales, de ce trebuie descoperiti pe rand, la anumite intervale? Iata tot
atatea Intrebari la care doamna E. nu a gasit inca raspunsuri coerente §i convergente.
Povestea mortii sotului ei, ca principald cauzatoare de nenoriciri a inceput sa treacd pe
planul al doilea, iar explicatiile pentru care ea a optat au alunecat inspre domeniul plin
de nisipuri migcatoare al magiei.

Ascult, uimita, povestirile doamnei E. Astept sa faca vreo pauza de respiratie
ca sa pot spune si eu ceva. Zadarnic! Doamna E. are mereu alte si alte exemple pe
care trebuie s@ le prezinte. Sunt atat de multe si atdt de uimitoare, au o asemenea
acuratete, Tncat 1n loc sa-mi trezeasca increderea imi starnesc suspiciunea. Este clar
ca doamna E. are probleme grave, dar imi vine sa cred ca ele sunt de natura medicala
si sociala. Preotii pe la care a trecut 1n toti acesti ani i-au insuflat neincrederea in
oameni §i au Tnvatat-o sd suspecteze pe toata lumea. Doamna E. se teme de propriii
parinti si de propria sora, nu are incredere nici in vecini si nici in prieteni. Toti ii doresc
raul, ca si spiritele care o deranjeaza 1n propria locuinta. Ma intreb daca poltergeist nu
trebuie pus Tnrelatie cu sindromul psihic al persecutiei, dar, pana la urma, alung problema
ca pe un gand jignitor. ..

4 ianuarie 2000. Incerc sa gisesc un sens n aceste informatii si mi-e imposibil
sa nu observ ca toate cazurile despre care am aflat provin din oras. Care sa fie cauzele
acestei realitati? Ma gandesc, mai intii, ca la tard orice casa este asezatd in mod initial
sub semnul binelui si, apoi. supusa periodic unui proces de purificare. Exista, 1n acest
sens, rituri atat de cuprinzatoare care sunt socotite, in mod traditional, atat de eficiente,
incat posibilitatea ca o locuinta si devina loc rau este destul de redusa’. Chiar atunci
cand un spatiu pe care se plaseaza constructii este taxat ca atare, datorita unei crime®,
mai ales. sau datoritd desfasurdrii, acolo, a unor practici magice, aceastd stare nu

V. detalii etnografice. in acest sens. la lon Talos, Riturile constructiilor!a romdani.in *Folclor literar™, I1.
1968. Timisoara. p. 221 - 262 : comentarii. pornind de la aceleasi chestiuni, in Otilia Hedesan, Casa — loc
silocuire.in Sinreze, Limba. literatura si culturd romaneasca. Timisoara, Tipografia Universitatii de Vest,
1996. p. 66 - 80.

¢Cf. Ernest Bernea, Cadreale gandirii populare romanesti. Bucuresti. Cartea Romaneasca. 1985.p. 22 - 44.
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rezista la nesfarsit: peste un numar de ani casa este resacralizata si devine locuibila
sau, dimpotriva, se distruge incet-incet pana ce dispare cu totul si, in acelasi timp, se
erodeaza si povestea sa conotata malefic. La oras, in schimb, cladirile care sunt, aproape
intotdeauna, locuinte colective, ridicate cu mult timp Tnainte ca vreunul dintre locuitorii
lor sa se fi nascut, sunt spatii in care s-ar fi putut intdmpla orice. Nimeni nu mai stie
daca ele au fost consacrate la Tnceput §i nimeni nu mai tine seama de purificarea lor
periodica asa ca, cel putin teoretic, e mult mai usor ca ele sa fie considerate bantuite.
Totodata, durabilitatea impozantd a multor constructii, a cdror varsta este deseori
multiseculara, permite ca o asemenea poveste odata stamita sa si dainuie, pentru ca
edificiul nu se va surpa cu usurinta cu care dispare o casa de tard. Ma gandesc, in al
doilearand, ca acestecateva cladiri timisorene despre care se relateaza ca sunt bantuite
se afla Tntr-o situatie particulara: ele sunt, pana la urma urmei, case nationalizate aflate
in litigiu, dorite cu ardoare atat de vechii proprietari cat si de actualii locatari, astfel
incat §i o parte i alta are interesul de a le prezenta in culori ct mai negre pentru a le
obtine, mai apoi, cu cdt mai mare usurintd. Cum cei implicati Tn aceasta «batalie» nu
sunt nici tarani conservatori ai traditiilor nici specialisti in mitologie comparata,
ingredientele povestilor pe care le genereaza suntextremde diverse: informatii disparate
din domeniul spiritismului si parapsihologiei, franturi de mituri despre vechile castele
medievale irlandeze si scotiene, rudimente de traditiirurale romanesti sau amintiri din
revistele cu reportaje de senzatie. In aceste conditii, ce ar putea da, totusi, consistenta
si legitimitate interesului pentru poltergeist? Trec in revistd credintele traditionale
romanesti i cred cd sunt doua aspecte care ar trebui conectate, in acest scop: riturile
de incepere a unei constructii, mai ales acela al jertfei unei vietati care urmeaza, ca
urmare a mortii sale violente, sa transfere vitalitatea sa corpului arhitectonic al cladirii’
si riturile dedicate patronului spiritual al unei case, in uz in Banat sub denumirea de
praznic®. Seara le povestesc tuturor cam cum mi se pare ca stau lucrurile. Nimeni nu
crede cd disocierile mele dintre sat si oras sunt interesante, dar conexiunile cu jertfa si

"Mircea Eliade, Comentariila Legenda Mesterului Manole.in Drumud spre centru, Antologie alcatuita de
Gabriel Liiceanu si Andrei Plesu. Bucuresti. Univers. 1991, p. 448

# O bibliografie asupra problemei si o descriere a obiceiurlui in La célébration de la maison (praznicul)
chez les roumains. Modalités de lecture. in . Etno—kulturoloski zbornik™, 1V, Svarlig, ,Matica srbska”,
1998. p. 55-60si in idem, Materie si formainobiceiurile calendaristice din Banat.in Modele de convietuire
in Europa Centrala si de Est. Arad. Complexul Muzeal, Colectia ,.Minoritati”, 2, 2000, p. 69 - 86.
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cu praznicul sunt luate in seama, ca orice deschidere spre fapte care pot fi asezate sub
ochiul avid al camerei.

S ianuarie 2000. Nu stiu daca a fost la mijloc inspiratia de moment sau pur §i
simplu... Am rugat-o pe singura studentd care merge acasa, la tard, in fiecare sear4,
Corina Baltaretu, sa se intereseze daca cineva ridica de la temelie o casa si, desigur, a
pus sau va pune la fundamentul acesteia o vietate. Stiu ca nu e cel mai grozav lucru sa
faci aceste investigatii la Chisoda, un sat care a devenit, Tn ultimii ani, aproape un
cartier al Timisoarei, dar ma gandesc ca e mult mai usor sa gasesti in aceste vremuri
de crizd o casa 1n constructie Tntr-o zona ca aceasta, vizatd de imbogatitii de moment,
decat intr-o regiune traditionala unde lumea abia traieste de pe o zi pe cealalta. Totusi
Florin nu e multumit. Viseaza la tarani care stiu semnificatia tuturor gesturilor pe care
le fac, domici si, totodata, apti sa povesteasca sfatos despre jertfele necesare pentru
ridicarea constructiilor si e convins ca lucrurile acestea nu se pot gasi decat departe de
oras. Am alta parere: cd orice traditie nu poate fi activa decat acolo unde este ceruta
de ceva; cd e greu de crezut ca niste oameni care nu-gi amintesc sa fi asistat la
ridicarea unei case sa fie foarte convingatori daca povestesc despre riturile implicate
de o asemenea muncd. Dau exemplu situatia riturilor pre- i postnatale, mult mai bine
cunoscute insatele mari sideschise, din cimpie, sate cu populatie numeroasa §i tanara,
decit in localitatile izolate de munte, unde nasterile sunt o raritate de citeva decenii.
Vorbesc, insa, pentru pereti! Adica vorbesc, practic, in receptorul telefonului si atat. In
sfarsit, sun la Faget, la Ion Caliman si-l rog sa faca aceleasi investigatii si in satele
montane din jur.

7 ianuarie 2000. Corina Baltaretu se Tntoarce de la Chisoda victorioasa: a gasit
o casd ,,la fundament*’; proprietarii sunt de acord sa se filmeze, la ei, sacrificiul unei
vietati; un barbat venit din Ardeal stie cum stau lucrurile cu pasérea care trebuie taiata;
parintii ei s-au si hotarat pentru cocosul care va ,.interpreta‘, la momentul potrivit, rolul
de jertfa. In exces de zel, Corina a vorbit si cu vecinul ei, Petricd Moise, cintaret de
muzica de ,,inima albastra‘“ care si-a oferit serviciile. Nu a precizat cam care ar fi
acestea, dar reiese, incert, ca ar fi vorba despre un mic monolog in grai pe care ar
trebui sa-I rosteasca el in fata camerelor... Asa cd, un ochi imi rade, unul imi plange.
Pe de o parte ma bucur cd s-a gasit fara eforturi prea mari locul cautat, pe de altd parte
nu-mi mai lipseste decat un text spus intr-o bandteneasca inexistenta, dupd o moda a
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carei voga pare sa nu se mai termine in urbea noastra draga... Pastrez, insa, speranta,
ca Jon Caliman va afla despre o alta casa cu vecini mai la locul lor.

9 ianuarie 2000. Desi povestea doamnei E. ma marcase prin patosul cu care
ea o relata si prin ardoarea cu care cauta argumente pentru toate faptele iesite din
comun despre care era vorba, mi-a lasat, totusi, un gust amar. Parcad prea era fara
sfarsit. Ca si cand femeia ar fi avut nevoie de ea, intr-un soi de delir autopersecutoriu.
Totusi, convenisem ca voi cduta si alti martori ai evenimentelor, iar doamna E. m-a
trimis la parintii sai de la Sannicolau Mare. Cu o conditie, Tnsa: sa ii contactez dupa
Craciunul Sarbesc.

Luand Craciunul Sarbesc ca pe o data ferma — desi expresia imi sund cam ca
ad _calendas Graecas, sau, cum ar veni, intr-o traducere libera, «la Pastele Cailor»,
imediat dupa, am si descins la Sannicolau. I-am cautat, precauta, pe cei doi batrani,
impreund cu doamna Luci Voichita, o distinsa profesoard din oras, ruda destul de
apropiata cu acestia. Ne-au primit, la randu-le, fard nici un fel de retinere si, spre
surprinderea mea, povestea mi-a fost spusd cu aceeasi usurintd. S@ fie o usurinta
suspecta? Amandoi batranii relatau ca traisera, in apartamentul fiicei lor din Timisoara,
clipe surprinzatoare: au auzit zgomote ciudate, s-au simtit impinsi de forte foarte puternice
si inexplicabile... Si asa cum stau, unul de o parte, celalalt, de cealalta parte a mesei,
parintii doamnei E. par foarte seriosi i resemnati in durere. Sunt, totodata, si extrem de
convingatori. I privesc cum arata: senini, cu parul alb, cu vocea moale, cu lacrimi de
neputinta rostogolindu-li-se din ochi. Astaeste! Ma decid: oamenii acestia nu se poate
sa mintd! Si pentru prima data in viatd — dupa cincisprezece ani de cind nu contenesc
sa inregistrez asemenea povestiri! — imi vine sa cred ca dincolo de toate complicatele
angrenaje narative si mitologico-simbolice se ascund experiente grave si terifiante.

Dar, 1n loc sd@ ma multumesc cu atit, ma agat de un fir care ramasese 1n suspensie
din discutiile cu doamna E. Aceasta pomenea, aproape in treacét, printr-o conexiune
obscura pe moment, despre o intdmplare care avusese loc cu zeci de ani Tnainte 1n
curtea casei vechi a familiei. Socrul bunicii sale dinspre tata, un om de un calm desavarsit,
afost cuprins, Intr-o zi oarecare, de furia de a sdpa, in mijlocul curtii sale, dupa bani. A
sdpat, dar nu a gasit nimic. Dupd catva timp, 1nsa, furia a revenit, mai intensa, iar
familia a fost nevoitd sd cheme n ajutor mai multi barbati ca sa-l lege pe batran.
Acesta nu s-a potolit, cum era de asteptat, nici dupa trecerea unei nopti, si atunci cei
din casd au recurs la serviciile unei vrajitoare din Saravale. O vrdjitoare extrem de
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puternicd si vestita care, pentru a dovedi cat de «grele» — chiar asa se exprimase
doamna E. — sunt farmecele sale a tinut 1dnga sine doar un barbat «zdravan cat usa»,
care era mereu lovit de tavan. Tulburdtor mi se paruse faptul ca intamplarea care era
plasata cu patru generatii in urma — timp ambivalent, pe de o parte suficient de apropiat
pentru a fi pastrat in amintire si pentru a fi creditat drept real, pe de alta parte, destul de
indepartat pentru ca evenimentele pe care le-a cuprins sd fi devenit imprecise — se
aseamana in mod frapant cu cea de acum: aceeasi furie si aceiasi bani, dar si aceiasi
oameni obisnuitisi la locul lor. Or fiecare din aceste elemente isi are propria Tnsemnatate
simbolica. Furia, ca stare neobisnuitd, poate marca posedarea dar i initierea; este, in
orice caz, o situatie de tranzit spre ceva, spre altceva®. Ce ar fi acest altceva? Lucru
greu de precizat, caci banii, cei care provoaca furia, ascund un simbolism extrem de
amplu si eterogen, dar care poate fi revelator in acest sens'?. Ei sunt, dupa o formula
populard, «ochiul dracului», sunt — mai ales cand se vorbeste Tn mod expres despre
monede si nu despre valori cuantificabile — tot attea «capete», datorita imprimarii
unui cap incoronat pe una dintre fetele lor'! sunt, insd, si mediatori ai trecerii, ca plata
a vamii dintre lumea de aici si cea de dincolo.

i intreb pe batranii parinti ai doamnei E. despre aceasta intimplare si constat ci
atmosfera se schimba. Nu spectaculos, dar parca lucrurile nu mai merg ca Tnainte...
Povestea nu se mai astemne de la sine. Imi devine limpede ca, adevirata sau pur si
simplu legendara, intdmplarea de odinioara este un secret familial a caruiignorare de
catre ceilalti este chiar mai importantd decat pastrarea tacerii in privinta suferintelor
actuale ale doamnei E. In fond, asa cum imi sunt interpretate evenimentele, punctul de
vedere al batranilor, ca si al fiicei lor, este urmatorul: ceea ce se intdmpla astazi in
apartamentul de bloc din Timisoara este efectul unei interventii magice provocate de
persoane care le doresc rdul, doamna E. nefiind altceva decat o victima inocenta si
tocmai de aceea extrem de expusa maleficiului; dimpotriva, intimplarea de acum mai

cf. loanPetru Culianu, Calatorii in lumeade dincolo, Traducere de Gabriela si Andrei Oisteau, Prefata si
note de Andrei Oisteanu, Cuvant inainte de Lawrence E. Sullivan, in romaneste de Sorin Antohi, Bucuresti,
Nemira, 1994, p. 125.

19 Comentarii despre simbolismul banilor in cultura traditionala romaneasca la Otilia Hedesan, Figierul
obiectelor rituale. 7. Banii, in «Timisiensis», V. 1998, nr.2 - 3, p. 6 - &.

" Mircea Eliade, Comentarii la Legenda Mesterului Manole. ed. cit., p. 1991, 426; lon Talos, Megsrerul
Manole. Contributie la studiul unei teme de tolclor european, Bucuresti, Minerva, 1973, p. 81 — 82.
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bine de jumatate de secol, este una in care stramosul familiei pare cd innebunise si
chiar daca, pana la urma, starea sa s-a remediat prin vrajitorie, nimeni n-a explicat-o ca
pe un rezultat al unui rdu de provenienta magica, ci pur si simplu ca pe un dereglaj
mental si comportamental. A pune in relatie cele doud intdmplari — chiar prin doua
intrebari alaturate si aparent fara implicatii reciproce — conducea, insa, spre intelesuri
de nedorit: ceea ce i se intampladoamnei E. trebuia pus inrelatie cu un trecut dureros
si ruginos al familiei sale, ceea ce muta vinovatiile din domeniul destul de confortabil al
tuturor celorlalti rauvoitori in spatiul familiei. Inteleg ca am pasit intr-o zona minata si
minimalizez subiectul, dar este prea tarziu. Plec, 1nsa, destul de multumita, dupa
promisiunea ca batranii vor povesti, pentru filmare, propriile lor experiente din casa
fiicei lor de la Timigoara.

10 ianuarie 2000. Florin ma suna din jumatate in jumdtate de ord, desi niciodata
nu are sa-mi comunice nimic. A inceput filmarile si pare ca acestea decurg aproape
fara nici un incident. Avem, deja, trei cazuri documentate si in doua dintre acestea s-au
sifixat momentele cand se vor inregistra interviurile. Sigur, cazurile ar fiputut fi §i mai
socante, dar ele configureaza destul de clar o tipologie a casei bantuite intr-un oras
incarcatde istorie. Una din case e situata in vecheacetate,a doua, undeva, in proximitatea
locului de martiriu al lui Gheorghe Doja, iar a treia este un apartament de bloc foarte
nou, in care, Tnsa, oamenii pare sa fi venit cu traditiile si intdmplarile terifiante din
vechile lor locuri de la tara. In plus, povestea cu sacrificiul... Si situatia rimane roz
péna pe la ora trei dupa amiaza, cand Florin ajunge, pe neasteptate, la Chisoda. Nu stiu
exact ce i se spune, inteleg ca i se aratd un cocos, iar el tipd in mobilul personal si,
implicit, imi reproseaza mie ca traditiile s-audus, ca nimeni nu mai stie nimic, cd lucrurile
merg mai prost ca niciodatd... Cum o nenorocire nu vine niciodata singura, catre seara
telefoneaza parintele Cherciu extrem de afectat: doamna E., la care tocmai a sosit
tatdl de la Sannicolau, este foarte suparata. Nu inteleg de ce este foarte suparata, cind
nu am facut decatexact ceea ce am convenit, dupa ce am avut acordul sau, iar parintele
Cherciu stie ca lucrurile stau exact asa. Merge personal la doamna E., dar dupa vreun
ceas telefoneaza din nou: a trebuit sd cedeze, nici argumentele logice, nici cele spirituale
si nici cele stiintifice nu au avut nici un efect. DoamnaE. sustine ca de la vizita noastra,
spiritul malefic o chinuie mai rau decat inainte si va trebui sa sfinteasca din nou casa.
fi comunic insuccesul lui Florin, care tocmai filma in subsolul uneia dintre casele
investigate, acolo unde unul dintre subiecti descoperise un schelet, dupa ce, citevazile
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si nopti, avusese reactii ciudate, care s-au dovedit, pana la urma, presimtiri. Inchei ziua
terminatd, dupd ce mai suport inca un perdaf si-mi asum responsabilitatea pentru toate
uitarile si toate refuzurile tuturor interlocutorilor nostri. Inainte de culcare, dupa o clipa
de sinceritate, multumesc lui Dumnezeu: Iti multumesc, Doamne, ci mi-ai dovedit ca
nu exista! Ca, de fapt, nimic nu era altceva decat ceea ce intuisem din prima clipa, o
manie a persecutiei extrem de elaborata.

11 ianuarie 2000. Situatia este fara precedent. Nu se compard cu nimic din
ceea ce s-a petrecut incazul celorlalte subiecte. De fiecare data prospectiile prefigurau
corect episodul. Odatd convinsi sa-si povesteasca intdmplarile — ceea ce nu era
intotdeauna prea simplu, ci presupunea reflectii serioase si negocieri intense —, oamenii
isi pastrau opiniile. Dupa cateva zile sau chiar dupa cateva sdptdmani de la investigatia
preliminara, ei repovesteau aceleasi lucruri, facand, uneori, uz, de aceleasi cuvinte'2.
Poltergeist dovedeste o manifestare diferita: faptele relatate cu o usurintd uimitoare
pot fi, oricand, retractate, cu aceeasi dezinvoltura. Asadar, in raport cu strigoii sau cu
priculicii, poltergeist pare a fi un spirit foarte fluctuant si capricios. Cei care nareaza
asemenea experiente sunt altfel de oameni decat cei care povestisera despre strigoi
sau priculici: oraseni, in primulrand, oameni de o nervozitate exacerbata, mereu nelinistiti
de ceea ce s-ar putea sa li se intimple, spre deosebire de ceilalti, in general tarani,
invatati, prin traditie, sd accepte orice experienta ca pe o incercare cdreia trebuie sa i
faca fata.

E clar cé trebuie cautate alte cazuri. Si, Tncurajata de succesul facil al discutiei
cu preotii, recurg, iardsi, la parintele Cherciu care se ofera sa-mi prezinte pe unul dintre
colegii sdi. Ajungem dis-de-dimineata la biserica unde slujeste acesta. Pe drum, in timp
ce ne migcam cu enorme precautii pe poleiul perfect asternut peste noapte, parintele
Cherciuevoca amploarea impresionantd a activitatii de «alungare a spiritelor» a preotului
la care ma conduce. Numai c3, la fata locului, prestatia acestuia se dovedeste mult mai
modesta. Desi nu refuza discutia §i recunoaste ca, intr-adevar, cunoaste multi oameni
— Cat de multi? — Intreb din ruting, ca sa intretin conversatia. Cateodata vin si cite
cincizeci intr-o sdptdmana! — rasuna, cu nonsalanta si sinceritate, in acelasi timp,
raspunsul. — care nu au liniste in casele lor din cauza Necuratului, parintele M. nu

12 Subiectele anterioare priveau strigoii st oamenii — lup.
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cunoaste adresa si numele prea multora dintre acestia. Chiar daca aceste lucruri se
petrec in Timisoara, parintele este asteptat seara, dupd caderea intunericului si este
dus cu taximetrul in locuri pe care 1i vine, apoi, greu sa le identifice. Cei care il solicita
nu ii spun, de multe ori, nici numele, iar dupa ce scapa de necazuri nu mai trec pe la
biserica. Pe moment nu dau crezare acestor informatii. Mi se pare cd, pand la urma
urmei, acestea sunt raspunsuri politicoase prin care parintele M. se eschiveaza de la o
colaborare efectiva. Sau poate ca ceea ce relateaza acum acest preot ale carui actiuni
tin mai degraba de magiedecatde religie, trebuie interpretat exact in linia observatiilor
lui Emile Durkheim, dupa care «[credintele magice] sunt difuzate in grupuri mari de
populatie si exista popoare la care aceste practici nu au mai putini adepti decat religia
propriu-zisa. Dar ele nu au ca efect apropierea dintre cei ce le practica i nici unirea lor
intr-un grup, ducdnd la o viata comuna. Cu alte cuvinte, nu exista bisericd magica.
Intre magician si individul care-l consulti, ca si intre indivizi, nu exista legaturi durabile,
care sa-i1 faca membri ai unui aceluiasi grup spiritual, comparabil cu acela format din
credinciosii unui aceluiasi zeu, din practicantii unui aceluiasi cult. Magicianul are o
clientela si nu o biserica»'®. Totusi, dupa anumite insistente si mai ales dupa ce i se
flutura Tnainte oferta de a spune el Tnsusi cateva cuvinte inaintea camerei, aflu o adresa,
undeva la Giroc, foarte aproape de Timisoara. Cum situatia este disperatd, accept si
atat.

12 ianuarie 2000. Tanta a pomit in cdutarea cazului de la Giroc si drumul sau
pe un ger de —30 de grade nu s-a dovedit, initial, zadamic. Ginerele familiei i-a turnat
fara nici o retinere povestea: adesea, in podul casei se auzeau bocanituri foarte putemice,
fara sa existe nici o explicatie materiald si rationald pentru acestea. Dupd ce l-au
solicitat pe parintele M., care a facut o slujba pentru alungarea diavolului, lucrurile s-au
ameliorat. Totusi, proaspat venit in casa, ginerele il roaga pe Tanta sa discute cu soacra
sa. Nu este acasd, dar poate telefona. Nu mai este necesar, cici seara Tanta este
sunat acasa §i i se spune, in toate limbile pdmantului, ca nici nu poate fi vorba despre
repovestirea intdmplarii. Tanta se face, mai intdi, paravan pentru injurii i, apoi, raporteaza
esecul. '

" Emile Durkheim, Formele elementare ale viefii religioase. Traducere : Magda Jeanrenaud si Silviu
Lupescu, Cu o prefata de Gilles Ferreol. lasi, Polirom. 1995, p. 51.
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13 ianuarie 2000. Desi socotesc cazul doamnei E. definitiv inchis §i nu mai tin
seamade presiunile lui Florin, care incd il maiarein vedere, nu ma potabtine sa incerc
sa-i verific ultima verigd: povestea cu vrajitoarea de la Saravale. I-am Intrebat pe toti
cunoscutii mei din zond dacd stiu ceva despre o vrdjitoare activa acum cincizeci —
saizeci de ani §i nu am primit nici un raspuns satisfacator. Traila Gavojdian, oarecum
fost coleg de serviciu — in sensul cd era maistru-instructor §i lacatus mecanic pe
vremea cand lucram ca profesoara de literatura, dar Intr-un liceu de petrol cred ca eu
cantam, de fapt, la vioara a doua! —este singurul care mi-a dat un indiciu, descriindu-
mi, intre doua trageri la «Bingo», locul din Timisoara unde pot sd o gasesc pe sora sa.
Daca nici ea n-a auzit de vrdjitoarea aceea, inseamna ca n-a existat! Cred ce mi-a
spus Traila, asa cd ma aventurez in zona Ion Ionescude la Brad, singuradin Timigoara
unde adresa nu are nici o importantd, cdci blocurile au primit numar dupd momentul
construirii lor, nu dupa locul pe care il ocupau pe o strada sau alta. Totusi, nimeresc
faranici un fel de probleme. Axinia Gavojdian sta de povesti, la o cafea, cu una dintre
vecine. Ma prezint si fara sa dau detalii despre contextul cercetdrilor mele, o intreb
despre vrdjitoarea de la Saravale. Bineinteles ca stie despre ce este vorba si Tmi
povesteste, cu aceeasi stranie usurinta cu care mi-au vorbit toti subiectii abordati pentru
acest caz.

«Astia dormeau noaptea-n sancildu si noaptea la doudsprezece cinta muzica
roatd pe langa fintana. Fantana o fost la strada. Ma-ntalegi? La strada o avut o fantana!
Si roatad pe langa fantana aia bateau dubili i jucau. Si na, tata, cum o fost el ficior, ca
ficiorii merg, na, toatd noaptea umbla pe drumuri, la fete, la... io stiu pe unde-or fi
umblat si ei. Si buna zacea:

— Da’ nu te mai duce, ca si-azi noapte, Traiene, asa or batut dubili si asa or
zberat si-or jucat si-or chiuit de numa’!

— Ei, voi numa’ prostii vorbiti!

Niciodata... Deci auzea si el noaptea cateodata, dar i se parea ca visa i nici nu
recunostea, el. Si-ntr-o noapte vine tata meu pa la jumatat’ la douasprezece acasa sin-
o fost adurmit, ca-ti dai seama ca n-o putut, cind s-o culcat, sa adoarma imediat. Si-or
inceput dubili. Zacea cd buna tot zicea catre tata:

— Na, spune-le tu! Spune-le tu, Trdiane, sa auda si ei.

Bateau dubili si jucau si tata, saracul, isi punea mana incap si 1i era frica de nu
mai putea. Si de-atunci pe tata doudsprezece nu l-o mai prins pe drum. [Inregistrare
intrerupta]
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Veneau oameni legati cu lanturi... Oameni nebuni, legati cu lanturi {i aduceau la
baba si baba-i vindeca. Ma-ntalegi? Legati cu lanturi in cociie-i aducea i ea ce facea,
ce nu facea, ea stia. Si-i descénta si-i desfacea, iti spun, si oamenii mergeau dezlegati
de la ea.

— Deci 1i aduceau legati ca erau rai, innebuniti de facatura!

— Da, da! Si ea i vindeca. Da’ ea avea fantana aia, acolo, unde cu aia lucra.

— §i ea putea sa-i stapdneasca...

— Eada. Nuea, dracii, dia puteau sa-i stapaneasca! Stiu ca povestea muma ca
o0 adus pe unul din Nadlac, daca mai tin eu bine minte, asa cred, ca din Nadlac, l-o adus
cu... daca stii ce-i grapa. Na, in cociie cu grapa deasupra, legat ca sa nu poata sa fuga
dincociie.

— Si ea era asa de puternica!

— Era o muiere numa’ atata de mica. (Povestitoarea arata cu mana dreapta
circa un metru si jumatate de la pimant.) Ca bunica mea atéta o fost de mica si o zas
bunica mea cd ca ea o fost: mica si slaba. Da’ o-avut putere c-or avut dia putere. Ca
i0 nu mai tin minte, parca sapte sau cat or zas ca o avut.

Si-odata, iara stiu ca ne-o povestit buna ca ne-amris atunci cu lacrimi. Cand era
da jucau ei acolo, la fantand, atuncea toata lumea stdtea pe pace. La mosul i-o vinit sa
se duca sa se pise. Si o fost afara si, na, asta stii cum i, la capatul gradinii. $i se duce
mosul si vine mosul de-afara si se suie in pat si dupa ce se suie-n pat, se clatina patul.
Tace buna, nu zice nimica. lara: zdrunc, zdrunc, zdrunc, sdncaldul. Iara nu zice nimica.
De triori l-o zgatait pe... Da’ bine, patul. Si buna-l imboldeste pe mosul sa taca, sa nu
zacd nimica. Si-apu zice ca si-or facut cruce si s-or rugat si s-o dus. De atunci nu s-o
mai dus nici daca o stiut ca se pise pe el. Asa n-or avut treaba, dar atunci...

— Deci cam cdt a lucrat vrajitoarea asta? Multa vreme?

— Multi ani, vrei sa spui? Daaaa! Multi ani. [Inregistrare intrerupti]”

Bineinteles ca Axinia stie mult mai multe lucruri §i sunt nevoita sa le ascultpe
toate, in timp ce beau cafea Jacobs fara cofeina, evident cd adusa direct din Germania. ..
Nu ramane strada din Saravale si nici cartier din Sannicolau despre care sa nu aflu
cate un mic eveniment magic. Axinia mi le pomeneste folosind poreclele si denumirile
locale. iar eu nu indraznesc sa-i spun ca au trecut cincisprezece ani de cand nu mai
locuiesc Tn zona si cd, oricum, nu ma integrasem niciodata atit de complet ncat sa fi
aflat toate aceste nume. Intreb despre case in care obiectele si se fi miscat de la sine
sau n care sd se fi aprins §i stins becurile fard nici un fel de ajutor, iar Axinia ma
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priveste pentru prima data cu suspiciune: i se pare ca habar n-am despre ce este vorba
si, Incet - incet, incepe sa devina mai parcimonioasd cu exemplele. E limpede c3, in
mintea ei, a Inceput sa se insinueze gandul cd nu am competenta necesara pentru a
pricepe ceea ce imi comunicd. Revin acasa prin ger, cu sentimentul cd am mai inchis
un sertar. Un sertar care nu foloseste prin nimic filmului, dar de care amdevenit sigura,
gratie investigdrii ratate a cazului doamnei E. Nesfarsita poveste a Axiniei imi ardta
doar un drum pe unde nu se poate merge: la noi, poltergeist nu poate fi gasit la tara.
Bocaniturile de tot felul, miscarile bruste si inexplicabile ale obiectelor trebuie, potrivit
traditiei romanesti, sa aiba alte cauze decatarbitrariul unui “spirit jucaus si suparator”.

14 ianuarie 2000. De fapt ce este un poltergeist? Caut, la bibliotecd, in
principalele dictionare. Enciclopediile frantuzesti il trec cu vederea. Dictionarele
englezesti, insd, il pomenesc, chiar daca, inmod inevitabil, din varful condeiului. Astfel,
dupa o editie a Webster’s: «< poltern, «a bate, a cioc@ni» §i Geist «spirit». Un strigoi
zgomotos i, de obicei, zburdalnic. Un spirit considerat drept cauza a ciocanelilor si a
celorlalte zgomote inexplicabile»'*. Enciclopedia Britanica da ceva mai multe detalii:
“.germ. Polter, «<zgomot, larma, agitatie» si Geist, «spirit». In ocultism, un spirit imaterial
(fara trup) sau o fortd supranaturald pe seama caruia se pun anumite fenomene
deranjante si neplacute, cum ar fi zgomotele inexplicabile, miscarile bruste si violente
sau spargerea obiectelor casnice. polter geists sunt deseori invinovatiti de actiuni violente
— azvarl cu pietre sau pun foc hainelor si mobilierului. Aceste fapte sunt sporadice,
imposibil de prezis sirepetitive. Potrivit credintelor populare, activitatea unuipoltergeist
se concentreaza in special asupra membrilor familiei, adesea in perioada adolescentei,
scopul sdu fiind hartuiala si arareori vatdmarea fizica. Cand sunt prezenti strdini,
fenomenele neobisnuite Tnceteazd. O mare parte dintre cei care relateaza cd au fost
victime ale unor asemenea fenomene, sunt isterici. In cele mai multe cazuri, faptele
puse pe seama polter geist pot fi explicate ca fenomene naturale — cum ar fi scartaitul
firesc al scandurilor Intr-o casa veche”.

Dictionarele romanesti de mitologie nu sunt, nici ele, mult mai generoase. Dupa
Victor Kernbach: «inmitologia populari german si in superstitie — ca notiune generica
— strigoi. Poltergeist este, insa, un termen circuland cu un sens multiplu in folclorul

¥ Webster's Third New International Dictionary of the English Language. London, 1961, p. 1756.
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ariei germanice si ingloband fenomene si pseudofenomene de sursa nelamurita, de la
asa-zisele aparitii de duhuri luminiscente sau de spectre, pana la miscarile oculte ale
obiectelor. In stadiile primitive, cind omul insufleteste toate manifestarile naturii, inclusiv
propriile sale vise si halucinatii, aceasta categorie de manifestari aparente capata explicatii
magice. Inepoca stiintifici modema, ele se despart in: fenomene fizice, care au capatat
explicatii riguroase; fenomene psihopatologice; fenomene paranormale (hipnoza,
telekinezie s.a.) pe cale de a obtine explicarea logica pe baze statistice sau experimentale,
in parapsihologice»'®. La randul sdu, Antoaneta Olteanu noteaza: «Kobold; Poltergeist.
La germani, duhurile casei poarta numele de kobold. Acestea sunt reprezentate
asemenea unor pitici cu par, barba si caciulita rosie (cu toate ca pot f1, adesea, invizibili
pentru om). In pofida dimensiunilor reduse, se crede ci dispun de o forta fizici
extraordinard. Asemenea elfilor sunt pasionati de muzicasi dans, poseda comori uriase
si accesorii fabuloase (incdltaminte cu ajutorul careia zboara ca gandul, piese
vestimentare care i fac nevazuti etc.). Kobolzii isi fac simtitd prezenta 1n locuintele
oamenilor, de regula in preajma vetrei, a sobei, sau in afara ei (in grajduri, hambare,
pivnite), de unde dau de stire prin cioc@nituri in pereti, usi, prinstrigdte sau alte zgomote
nocturne nedefinite. In general sunt binevoitori fati de oameni, pe care i ajuta in situatii
variate, mai ales Tn bucatarie, la menaj; foarte des sunt descrisi in preajma animalelor
domestice, mai ales a cailor, pentru care au o sldbiciune deosebita (pe care 1i piaptana,
le impletesc coamele, ii adapa sau aduc toate furajele in fata calului lor preferat). In
aceasta ipostaza, de spirit tutelar al animalelor domestice, dar si de spirit protector al
locuintei, koboldul poate fivazut furand fan dincurtile vecinilor, pecareil duce animalelor
favorite. [...]»'¢. In fond, nici unul din textele citite nu este nici prea bogat in informatii
si cu atdt mai putin nu musteste de sugestii. Totusi, voi prelua articolele din dictionarele
englezesti ca definitii de lucru.

16 ianuarie 2000. Merg la Faget si Sintesti cu Florin si Tanta. Mi-am amintit in
extremis cd, Tnainte cu vreo doi ani, Serban Vlad m-a sunat, dupa ce trecuse prin
Sintesti, ca sa-mi semnaleze o realitate — spunea el si nu am de ce sa nu dau crezare

'S Victor Kernbach. Dictionar de mirologie generala, Postfata de Gh. Vladutescu, Bucuresti, Editura
Stiintifica si Enciclopedica. 1989, p. 476.

'* Antoaneta Olteanu. Meramorfozele sacrului, Dictionar de mitologie populara, Bucuresti, Paideia. 1998,
p. 157.
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unui omechilibrat si rational — stranie. Despre obiectele care proveneau dintr-o anumita
casa din sat, ramasa in paragina, se spunea ca sunt atat de impregnate de rau Tncat
daca le luai de la locul lor — fapt posibil, caci era vorba despre lucruri foarte frumoase
— erai obligat, mai devreme sau mai tarziu, sd le Tnapoiezi, fiindca iti pierdeai linistea.
Serban Vlad nu-si mai aminteste nici reperele casei respective §i nici provenienta
informatiei. Spune, 1nsd, cd primarul de la Margina stie perfect despre ce este vorba.
Cum nu avem de ales, plecam spre Faget pe o sosea care ingheata pe masura ce ne
indepartam de Timisoara. Pe drum despicam situatia! Am pierdut zile bune mergand
pe ména preotilor. In fond, oamenii care recurg la preoti in situatii de soiul acesta sunt
consiliati, dupa ce se face cate o slujba, sa nu mai stabileasca nici un fel de relatii cu
altcineva. Pentru ei, povestirea evenimentelor nu este terapeutica'’, impartasirea
informatiei nu este resimtitd ca o usurare si ca o diluare a pericolului care, 1n felul
acesta, incepe sa priveasca si pe altcineva. Ei trebuie sa tacad, mereu inspaimantati ca
evenimentele neplacute s-ar putea repeta. Uneori chiar convinsi ca orice cuvintel spus
intr-aiurea va provoca relansarea intruziunii malefice! Ma revolt: preotii care recomanda
acest comportament nu mi se par diferiti de acei psihiatri care prescriu bolnavilor lor
calmante care nu ii vindeca, ci doar le creeazd dependenta.

Ajungem in Faget si ne oprim sa cerem informatii. Ion Caliman ne primeste
ceremonios. Atat de ceremonios incat Florin nu mai rezista: nu am venit sa bem cafea,
ci sa gdsim casa bantuita din Sintesti! Dar nimeni nu pare sa se sinchiseasca de acest
lucru. Domnul de la Bucuresti sa inteleaga ca aici lucrurile merg ntr-un anumit ritm. ..
Asta e prea de tot! Cu musca pe caciuld, Florin declara ca si el este vestic... Si asa
pierdem o multime de timp si dinamitdm putinele relatii pe care le aveam cu oamenii.
Mai multi domni, buni cunoscatori ai zonei, sunt ntrebati, in direct sau telefonic, despre
casa de la Sintesti. Nimeni nu are idee. Nici macar primarul din Margina, care se pare
ca aude acum, de la mine, despre o asemenea casa, in schimb imi spune tot felul de
lucruri despre muzee si spectacole folclorice. In cele din urma ne decidem: mergem
pand la Sintesti, In cdutarea unui anume cantor la bisericd despre care se stie cd a
notat, Tntr-un caiet aproape legendar, principalele fapte mai deosebite ale satului. Gasim
casa si discutdam, apoi. ca niste apucati, Intr-o incdpere inghetatd, unde ramanem in

7 Despre functiile terapeutice ale povestirii v. Smaranda Vultur, Istorie traita, istorie povestita. Deportarea
in Baragan, Timisoara. Amarcord. 1997. passim; si Otilia Hedesan, Sapre eseuri despre sirigoi. Timisoara,
Marineasa. 1998. passim.
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picioare, fiindca, dacd omul nu stie nimic, plecam imediat. $i cum asa se si ntdmpla,
iesimrepede, biciutide vorbele lui Florin, in vreme ce cantorul nu-si revine, inca, in fire:
deci, adevirat, sunt doamna care vorbeste duminica la Radio Timisoara?

Si masina porneste, in tromba. desi ntre timp zdpada a inghetat bine de tot. E
clar ca suntemdin alt film: oamenii de aici, care ma cunosc destul de vag doar pe mine,
ne asociaza cu alte categorii de preocupari si sunt complet indiferenti la ceea ce le
cerem. Dar si noi ne purtdm de parcad am fide la securitate! $iintimp ce tin, suparata,
o lectie despre tehnicile cercetarii si despre nevoia de a fi ingaduitor si dragut cu cel pe
care il intervievezi, iar Florin, caruia i este adresata poliloghia mea plina de reprosuri,
mananca napolitane cu indiferentd, simtim brusc ca ceva nu este in regula. Masina
derapeaza, lung, spre dreapta si, stiind ce va urma, ma uit atenta la copiii cam oachesi
care stau pe marginea drumului si privesc, impasibili, catastrofa. Va fi, oare, pentru
ultima data? Simt bufnitura si, apoi, o durere ascutitd in spate. Nu am timp sa lesin,
fiindca se deschid portierele masinii si sunt trasa-impinsa afara. Ceilalti au iesit, deja, si
nimeni nu are nimic. Tiganii, care au navalit cu mic cu mare n strada sa vada ce s-a
intamplat, pun repede ména si scot masina din sant. Imi vine sa rad, rapid revenita la
viata... Imi amintesc de o veche snoavi romaneasci, plasati «pe vremea cind umblau
Dumnezeu cu Sfantul Petru pe paAmant». Se facea ca drumetii sacri ajungeau duminica
pe la pranz intr-un sat plin de noroaie si li se impotmolea caruta in drum. [-au solicitat,
mai intdi, pe cuviosii care ieseau de la biserica sa-i ajute, dar acestia erau imbracati
curat si i-au refuzat. Mai apoi au intrat Intr-un birt §i s-au rugat si de betivi, care nu s-
au imbiat prea mult, ci au iesit, au pus mana pe caruta intrata In noroi $i i-au scos pe cei
doi din impas. Fapt dupa care Dumnezeu ar fizis: Sa fie, de acum Tnainte, in tot satul,
birt la tot coltul si biserica numai una! Iar tiganii, pentru care precis ca se consuma cel
mai important eveniment al iernii, imping cu mandrie Dacia pana la un mic atelier, tot al
unuia de-al lor, ca sa se faca reparatiile de rigoare. Analizeaza indelung masina si-si
dau cu presupusul... Pun in aplicare tot felul de metode artizanale. .. Intre timp, la
Timisoara, Calin, informat despre incident, 1si bate capul de unde sa faca rost de o alta
masind ca sa ne Intoarcem acasa si suna din cincisprezece In cincisprezece minute ca
sa vada daca supravietuim. Suna i sotia lui Florin si, in ciuda discretiei, imi este imposibil
sa nu aud replicile lui care se vreau convingatoare: Mona, daca mi se Tntampla ceva, nu
ti-as fi spus eu?! Ma gandesc cu cinism ca s-ar fi putut sa8 nu mai aiba ocazia, dar se
pare ci sunt singura urmiritd de ganduri negre. In consecinti, toatd lumea mi se
adreseaza ca unui copil si sunt trimisa intr-un atelier incalzit pe care il Tmpart, timp de
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trei ore, cu un Doberman pe care ma straduiesc sd nu-l deranjez, desi tiganii mi-l
prezinta ca pe un animal foarte bland §i mai ales foarte inteligent.

17 ianuarie 2000. Ion Caliman, mai cumpanit decat noi, a petrecut ieri dupa
amiaza cateva ore la Sintesti, asa cad a aflat povestea casei bantuite i mi-o rezuma
telefonic. Este vorba despre o cladire ridicata acum saizeci — saptezeci de ani, momentan
parasitd. «Casa e spaimoasa» — spune lon Caliman, iar cand il rog sd-mi explice de ce,
precizeaza caacolo s-au incuibat dihorii, iar «hoarele» vecinilor, odata intrate in curte,
dispar pentru totdeauna. — Asta fiindca sunt dihori, Tmifac o socoteala rapida, desi mi-
ar placea ca povestea sa mearga mai departe si pasarile sa dispara misterios, ca printr-
o poarta spre altceva. En fin, inapoi la Sintesti! — De ce are, pana la urma urmeli, casa
aceasta o faima atat de prosta? Cauzele coboara, iardsi, In urma cu cincizeci — saizeci
de ani, cand aici a venit ca ginere un barbat din Ardeal — nimeni nu stie nimic in plus!
— care a trait, concomitent, cu cele doua surori din casa, Marisca si Sdbina. Totusi,
viata familiei pare sa fi fost prospera — atat de prospera incat batranii 1si amintesc
despre imensele «bddanii» cu bautura care umpleau valea paraului din sat —, caci in
casd au functionat, timp Tndelungat, o carciuma $i un magazin. Amandoua, insa, au avut
cate ceva special: carciuma nu era una oarecare, ci singura din partea locului unde «se
facea joc si noaptea», loc de orgii, asadar, in vreme ce obiectele din magazin produceau,
celor care le cumparau, diferite neplaceri, astfel incat, mai devreme sau mai tarziu,
trebuia sa scape de ele. Bun! Dar ce s-a intdmplat cu aceste obiecte? — doar aici era
punctul de interes. lon Caliman nu mai poate spune prea multe, fiindca nici satenii nu
mai sunt prea siguri. Se pare cd ele au fost duse n alte locuri, iar cei care le posedd nu
vreau sa marturiseasca... E complicat! — conchid, multumita cd povestea care 1i
pedepseste exemplar pe adulterini §i pe desfranati, in general, este atat de consistenta
si atdt de coerentd. E folclor! — tipa Florin, in vocea caruia citesc o enorma
desconsiderare pentru toti folcloristii trecuti si viitori, care, nefiind de fatd, ma deleaga,
presupun, pe mine sa suport toata rusinea breslei. Iar eu o primesc in plin.

Cand reusesc sa trec peste susceptibilitdti, incerc sd definesc problema. Din
punctul meu de vedere — adica, vorbind corect, din punctul de vedere al culturii
traditionale romanesti —, poltergeist, in sensul dat de dictionarele englezesti termenului
dar nenumit niciodata intr-un mod cat de cat comparabil, se plaseazd — si nu obligatoriu!
— ca element final si destul de sters intr-o povestire ampla si moralizatoare care
insista asupra unor evenimente-cauza: morti suspecte, disparitii neelucidate, relatii
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incestuoase nesigure. Dimpotriva, pentru mitologia urbana, poltergeist este chiar un
spirit agasant, care se manifesta prin bocaneli sustinute si produce trairi stranii, atat de
important pentru el insusi intr-oasemenea manifestare, incit cauzele care l-au generat,
intotdeauna indepartate, riman mereu in ceata incertitudinii, chiar daca a le presupune
este un lucru absolut necesar pentru a-l putea defini ca atare si nu ca pe o realitate
sonora ceva mai complicat de explicat. Nu-mi ramane decat sa constat ca si aici, ca §i
in cazul vampirismului strigoilor locali, este vorba, de fapt, despre un joc al focalizarilor
diferite: secventele povestirii sunt aceleasi in textele traditionale romanesti si in cele
occidentale, numai ca ele au cu totul alta pondere Tntr-un spatiu sau altul, iar din aceste
aprofundari distincte se nasc texte atat de diferite ca relief, incat similititudinile nu pot
fiobservate in lipsa unei analize efectuate cu ochi de expert in naratologie.

24 ianuarie 2000. Florin Tmi povesteste cu mandrie nedisimulata ca a filmat, cu
doar doudzile1nainte, o sedinta a Societatii de Parapsihologie in care membrii acesteia
au pus 1n practica ridicarea unei mese fara sa recurga la atingere. Ca sa se convinga
ca nu este vorba despre nici un truc, Mircea a urcat el Tnsusi pe masa si a simtit socul
fard putinta de tdgada. Ma arat circumspecta, iar Florin, care de obicei sare in sus
suparat cand nu sunt de aceeasi parere cu el, procedeaza acum mult mai ponderat:
pare fascinat de ceea ce a vazut, dar totusi nu-si apard cu aceeasi ardoare opinia.
Nu-i marturisesc — fiindcd mi se pare ca existd un inceput pentru toate $i, mai devreme
sau mai tarziu, va trebui sd nvete sa asculte si parerile celorlalti, chiar daca nu vatine
seama de ele! —, dar mi-am petrecut ultimele zile citind eu Tnsdmi cateva carti de si
despre spiritism §i parapsihologie. Am aflat, astfel, ca poltergeist ca obiect al
parapsihologiei este de fapt un fenomen «PK spontan recurent» care «defineste actiuni
extramotoare spontane ce determina efecte fizice care, un anumit interval de timp, se
repeti periodic»'®. In ciuda aparentei precizii a unei atari definitii, simt ca nu castig
prea mult. Mai utila mi se pare enumerarea principalelor tipuri de manifestari asezate
sub titlul generic de poltergeist si anume: «ciocanituri, lovituri usoare, tropait greoi,
aprinderea spontana a focurilor in sobe, aruncat cu pietre §i cu alte obiecte, spargerea
vaselor din ceramica, trantirea usilor, zanganitul zavoarelor, deschiderea ferestrelor si
sertarelor, rasturnarea si mutatul mobilelor de la locul lor, scuturarea si levitarea paturilor

'® Paul Stefanescu, Spiritisinul, Bucuresti, All, 1994, p. 83.
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cu tot cu ocupantii lor»'?. In alte texte din domeniu, problemele sunt mult mai nuantate,
poltergeist numind generic doud categorii de fenomene: «[LA: infestare locala activa,
[respectiv] IPA: infestare personala activa»?®. «Denumirea traditionala a IPA este
poltergeist, «spirit galagios», un term& german folosit in prezent mai mult de autorii
de limba engleza, care exprima conceptia medievala asupra originii manifestarilor.
Cercetatorii germani prefera termenul Spuk. «bantuire», care nu diferentiaza ILA si
IPA»? . Inteleg cit de importanti este aceasta uzanta terminologici, pentru ca noi am
cautat indistinct locuri §i persoane bantuite, ceea ce a Tnsemnat cd, involuntar, ne-am
plasat in traditia germana, dar, totodata, in mod practic, ne-am pus adesea pe canale
gresite. Dincolo de nenumarate situatii foarte interesante pe care bibliografia despre
poltergeist mi le pune la dispozitie — nu ma impresioneaza prea tare nici cifrele si nici
descrierile care provin din epoci atat de indepdrate Tncat nu mai am cum sa verific ce
este marturie efectiva si cat din relatare este efectul procustian al scriptorului! —, mi
se pare extrem de relevant un lucru pe care l-am marginalizat in mod intentionat pe
parcursul cercetarilor, desi el mi-atot iesit nainte,cdnd mai ferm, cind mai estompat:
faptul cd persoanele care relateaza manifestari de acest tip au, de fapt, anumite probleme
psihice. «Roll arata ca agentul este, de obicei, o persoand in care se asociaza o ostilitate
pronuntata, reprimata de constient, cu o abilitate redusa de exprimare verbala. Astfel,
impresia profunda de frustrare si ostilitate nu poate fi exprimata satisfacator verbal sau
faptic, potrivit unui mecanism psihologic normal de defulare. In absenta unei defulari
comune, inconstientul poate stimula major o capacitate PSI sub aspect preponderent
PK, care genereaza fenomene poltergeist. Dupa Gaddis, IPA este asociatd cu persoane
alienate, frustrate, cu o disociere pronuntata a personalitatii. Pe aceasta cale se
contureaza o personalitate secundara agresiva sau chiar malefica, la nivel inconstient,
care se defuleaza prin manifestdri exotice negative caracteristice. Actiunile, adesea
destructive, care exprima dorinte si frustrari reprimate, favorizeaza revenirea la starea
psihologica normala»?.

' ibidem. p. 125.
% Adrian Patrut. Delanormal la paranormal. Cluj — Napoca. Dacia, 1991, p. 282.
U ibidem. p. 282.
2 ibidem. p. 2806.
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16 februarie 2000. A ramas pe seama lui Calin — imi vine sa zic «bietul Célin»,
exact asa cum unul dintre personajele Hortensiei Papadat-Bengescu, menit sa rezolve,
mereu, problemele care nu-i interesau pe ceilalti, era numit de toti «biata Lina!» — sa
duca la bun sfarsit reconstituirea «jertfei pentru zidire» la Chisoda. Aproape intotdeauna
cand am vorbit, in ultimele sdptamani, era acolo, umbland pe strazi de la o casa la alta,
cu vantul in gurd. De vreo doua zile vremea a devenit mai acceptabila, s-a topit si
zipada... Inteleg, din rezumatul pe care mi-I fac — putin grizati si mai vorbareti ca de
obicei, ceea ce ma distreaza grozav, fiindca ei nu-si dau seama cd eu simt diferenta! —
, Calin, Cosma si Mircea, ca reconstituirea a mers destul de bine, numai ca imensul
cocos pe care ar fi trebuit sa-1 puna la temelie dormita, iar ritualul adevarat li s-a parut
mult prea simplu, asa cad au pus ei in act — Cosma mai ales da detalii, mandru ca ideea
i-a apartinut! — un ceremonial mai complicat... Bem cafea in liniste si filmam ultimele
mele interventii fard nici un stress, multumiti cd am mai incheiat o povestire... Faptul
ca pot renunta la subiect ma elibereaza. Dar totusi — totusi — totusi. ..

JOURNAL OF MISCARRIED INQUESTS
Summary

This work presents the author’s experience during the period 1999-2000 con-
ceming the research of an extremely inciting domain that interests in the same way
psychology, parapsychology, psychiatry, history of the mythological mentalities and
cultural anthropology through the spiritual experiences of some sub jects from the town
environment — Timisoara, Sannicolau Mare as well as from the rural environment:
Saravale (the vicinity of Sannicolau) and Sintesti (the vicinity of Faget, all these locali-
ties in the Timis County.

The autobiographic story — inciting and thrilling, corresponding to its title on the
surface — Journal of miscarried inquests — is, in fact, an occasion of approaching the
problems concerning the controversial theme — the phenomenon Polrergeist — from
two perspectives: that of the script-writer and cinema director on the look-out for the
arguments which fit and “join™ a scenario conceived beforehand and that of the re-
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searcher who, in this context, search the answer to the questions regarding what it is a
myth, expression of some personal experiences and reality in the manifestations of
type Poltergeist.

The journal constitutes not a pretext for the affirmation of the idea that - far
from being passed into history — the paranormal phenomena manifest as personal
experiences both in the rural world and in the town one; the belief in haunted houses
and malefic spirits is still present in this region in all the cultural strata both intown and
in village, the practice of the construction rites, even if it entered the obscure zones of
the individual and collective mental, there still maintains in the shape of continuing
some traditions whose innate motivation were lost.

Finally,even if the journal does not bring sure answers to some questions (and
it can not do it anyway), it has the merit to restore the researcher’s interest in the
cultural anthropology for such experiences.
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UN DAIMON AL REGIMULUI NOCTURN.
APLICATIE HERMENEUTICA
ASUPRA MITULUI ,,MUMA PADURII”

Mircea TABAN

Studiile de hermeneutica sunt acum in voga. O putem afirma fara echivoc si,
la noi, credem ca interesul publicului cultivat pentru un asemenea gen de intre-
prindere stiintificd se datoreazd nu atat noutdtii sale relative, cit Indeosebi nu-
marului mare de publicatii, studii §i carti cu tematica esotericd, de istorie a
religiilor, mitologie si antropologie culturala aparute dupa anul 1998, care sondeaza o
realitate spirituald aparte. Publicul larg, dispunand de un anume bagaj cultural, este
atras probabil de misterul inefabil al unor stravechi eseuri, de interesantele demersuri
psihanalitice aplicate simbologiei intrinseci mitului sau operei culte, cea din urma
depozitara multor mituri latente, care le-au scdpat chiar si autorilor atunci cind le-au
conceput.

Se poate cd un atare interes ar trebui sa ne bucure §i sa indemne si la noi la
aplicate studii asupra extraordinarei constelatii de imagini mito-simbolice ce zac,
asemenea nestematelor sub spuza narativd a povestii. Si aceasta deoarece ilustrii
cercetatori, indeosebi din spatiul apusean, fie ei etnologi, mitografi, istorici ai religiilor,
antropologi sau psihanalisti au atras atentia, de la Spengler incoace, asupra vidului
spiritual in care riscé sa fie aruncat omul societatii tehnologizate, deci maximum reificate
si secularizate. Gilbert Durand, intr-una din cartile sale, leaga fenomenul de un anume
iconoclasm, specific Occidentului, nu analogic celui bizantin, definit ca o ,,exigenta
reformatoare de .,puritate” a simbolului fata de realismul prea antropologic al
umanismului cristologic”. Ceea cear fi specific iconoclasmului occidental, in versiunea
autorului citat, ar consta in trei serii de opozitii, vazute ca trei etape in evolutia sa:
prezenta epifanica a transcendentei vs. dogme si clericalisme; gindire indirecta vs.
gandire directd (ratiune); imaginatia comprehensiva (mitul — ,,sursa a greselii si falsitatii”)
vs. stiinta (explicatia semiologicd). Schitdnd drumul istoric al respectivului proces G.
Durand 1i fixeaza originile n gandirea carteziana, o data cu care simbolul isi pierde
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dreptul de cetate in filozofie, asigurand triumful algoritmului matematic, al ,,semnului”
asupra simbolului.!

Refuzul imaginarului, al simbolului ca modalitate de cunoastere a lumii,
exacerbarea ratiunii §i a experimentului ca modalitdti considerate adecvate in actul
cognitiv au generat, pe de o parte, explozia tehnico-stiintificd contemporana, asigurand
si satisfacand dorinta de confort a omului modern, dar, pe de o parte, I-a indepartat de
esenta saumana prin trista etichetare a imaginii, imaginatiei (prin consecinta mentalului
mito-simbolic drept ,,nebunia casei’).

Gasim idei analoage si pe teren romanesc. Un atare exemplu ar puteaficonstituit
dintr-o lucrare consacratd gandirii magice la poporul roman, care in numeroase capitole
denuntd indepartarea omului modern de radacinile antice ale fiintei sale spirituale,
asociatd cu indemnul la regasirea i reasumarea cognitiva a tezaurului cultural traditional.
In context este relevata inf luenta nefasta exercitata fara voia lor de acei ,,Juminatori ai
satelor”, manati fara indoiald de intentii bune,dar care au generat si 0 anume discreditare
a ,.eresurilor”, vazute astdzi ca simple superstitii sau chiar ,,obscurantism”. Lor li se
adauga influenta dizolvantd a exploziei mass-media, care efectueaza o accelerata
reificare/ secularizare a lumii rurale, chiar daca anumite credinte Tnca subzistd cu
indaratnicie in sufletul taranului roman.>

Aceeasi acuza si indemn implicite le gasim in opera de hermeneutica esoterica
a Julius Evola, in scrierile sale condamnarea ,,domniei cantitatii”, specifica evului
singurului initiat roman cunoscut — Vasile Lovinescu. Adept al lui R. Guénon cel al
sfarsitului de ciclu (kali yuga), in care omul este alienat de esenta sa divina,
se conjugd curelevare fascinantelor mesaje ale traditiei primordiale Incifrate in folclorul
romanesc, fie el de sorginte ,,populara” sau culta.®> Acestora li se pot adduga Mircea
Eliade (Ocultism, vrajitorie si mode culturale) sau Jean Chevalier — Alain Gheerbrant,
care 1n prefata la celebrul lor ,, Dictionar de simboluri” (3 vol. Editura Artemis,
Bucuresti, 1993), la care ne vom raporta pe parcursul studiului, sustin ca in prezent

" Durand. Gilbert Aventurile Imaginii, lmaginafia simbolica. Imaginarul. Editura Nemira. Bucuresti,
1999, p. 25-27.

* Avram, Vasile Constelatia magicului. O viziune romaneasca asupra misterului esenfial, Editata prin
Universitatea Crestina Nasaud, 1994, p. 244-249 51 261-272.

* Lovinescu. Vasile Limbar-Voda in vol. Monarhul Ascuns, Editura Institutul European. lasi. 1999, p.
192-202.
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imaginatia §i ratiunea sunt privite ca doud surori ce au permis nenumarate des-
coperiri stiintifice in epoca noastra (gindirea laico-matematica nu poate fi separatd de
fantezie).

Resurectia interesului pentru propria noastra fiintd mitologica, pentru simbol,
magie, mit etc. este dovedita de aparitia numeroaselor dictionare ,,de simboluri”, pe
langa cel mentionat alaturandu-le pe cel al lui Catherine Pont— Humbert, Pierre Rifford
(consacrat esoterismului), iar la noi cele ale lui Ivan Evseev, lon Ghinoiu etc. pe de alta
parte publicatiile periodice universitare, muzeale, academice cu profil etnologic vadesc
o preponderenta a studiilor de hermeneuticd ,,textuald” in comparatie cu cele ,,de teren”
consacrate civilizatiei traditionale materiale.

Incercam sa ne raliem acestui demers stiintific, dar din perspectiva disciplinei
noastre — etnologia. Mitul pe langa lumea de idei, gdnduri siimagini arhetipale, ascunde
si elemente concrete ale acelor ,,vremi de demult”, daca este sa parafrazam titlul unei
carti a lui Tudor Pamfile. In spetd, unele povestiri ,,mitologice” trimit spre gesturi
cutumiare astdzi disparute din lumea satului romanesc, relevandu-si valoarea de docu-
ment etnologic sui-generis. Rituri si ritualuri desfasurate in vechi epoci sub pecetea
secretului, adicd asa numitele ritualuri secrete de initiere” s-au ocultat in mit, spre
tinere aminte fara indoiala. Bineinteles ca astfel de elemente tindnd de concret nu sunt
»transmise” singular pe linia epicaexplicitd a ,,textului” mitologic, ci inseriate in complexe
mito-simbolice, adesea de o deosebita complexitate.

Am ales pentru a ilustra asertiunea de mai sus mitul ,,Mumei padurii”’, personaj
care nu este doar un actant de basm ci facea parte din universul de viata al taranuluide
alta datd, maladia pediatrica si riturile apotropaice ce-i poarta numele fiind o dovada.
Tinem sa subliniem faptul cd, din punct de vedere metodologic, nu ludm 1n considerare
provincia istorica sau zona etnografica de unde au fost culese textele. Fiind vorba de o
tentativd hermeneutica, provenienta este pentru noi un factor secund, acordand pri-
mate textelor considerate de baza, mai ales cele regasite n culegerile unor autori diferiti,
semn cd au circulat cu o aceeasi structura narativa.

Vom incepe cu fisa portret a personajului, asa cum a subzistat in credintele
poporului roman. Tudor Pamfile céruia trebuie sa-i acorddm prinos de recunostinta
pentru asiduitatea sa de culegator si salvator al multor mituri romanesti, o prezinta
astfel: Mama sau Muma-padurii, Vidma —padurii, Padureana, Paduroaica...are
infatisarea unei femei batrane, foarte urdte, ,, inaltd §i cu par lung pana-n
pamant”...Uneori se intruchipeaza ca o calugarita cu parul despletit. Atunci apare ca
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o jumdtate femeie §i jumatate barbat, jumatate om si jumatate lemn, dar isi poate lua
orice infatisare, cum, de pilda, ar fi cea a unui copac cracuros®.

Setul de credinte si mai toate textele subliniaza gigantismul ,,personajului” si
vom vedea ce semnificatie are acest fapt. Ca infatisare, deci, se prezinta in genere ca
o batrana slutd, facutd ,,nemasurat” si care, pe deasupra este §i antropofaga.

Domeniul peste care stapaneste este codrul adanc, des, si arareori calcat de
picior de om iar momentul 1n care devine deosebit de primejdioasa este cel al noptii.
Fiind stdpana padurilor are grija tuturor copacilor, pe care ii creste, dandu-le piept,
menindu-i pe care sa trdiasca si care sa fie taiati de topor. Din perspectiva celor ce vor
urma sunt de retinut urmatoarele elemente: gigantismul, hidosenia, locatia silvica a
domeniului sau de actiune (codrul nepatruns si situat departe de arealul umanului).

Este adevarat cd in unele variante personajul este reprezentat sub semnul
opozitiilor: este o femeie frumoasa, are putere de actiune siin momentele diurne,cazin
care ,,victimele” sunt flacéii pe care-i poceste sau le ia mintile. Maleficitatea sa, uneori,
nu se exercitd si asupra copiilor, pe care rataciti in padure i ajutd sa-si regaseasca
drumul spre casa.

De numele sdu este legata si o afectiune pediatrica, furand somnul copiilor mici,
care nu mai pot dormi, tresar si plang. Alteori chiar fura copii oameni, inlocuindu-i cu ai
sai deoarece sunt prea nelinistiti’.

Aceste este setul de credinte relative la Muma-padurii. De notat ca mitologia
romaneasca releva si profilul sdu masculin, ca o figa-portret similara, fara insertia
malefica in viata celor mici, denumit Mosul-codrului, Padurarul, Tatal-padurii, dar
care nu constituie obiectul prezentului studiu.

Ce ne spun insa textele? Am ales trei variante, ce vor fi rezumate mai jos,
extrase din culegerea lui Tudor Pamfile.

Varianta I ., Actantii sunt un padurar, femeia sa si fetita lorde circa 10-12 ani.
Intr-o zi de sarbitoare parintii acesteia trebuira si meargi la tirg pentru a cumpira
cele trebuincioase, sfatuindu-si fiica sa incuie usa si sa ferece bine ferestrele la lasarea
noptii. Micuta trebuia s ramana acasa pentru a avea grija de gospodarie.

* Pamtfile, Tudor Mitologie romana, Editura All, Bucuresti 1997, p. 18S5.
* Pamfile, Tudor. op. cit. p. 186 si 194; Candrea, I Aurel Folclorul medical roman comparat. Privire
generala. Medicina magica, Editura Polirom, lasi, 1999, p.120-121.
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Insa, pe inserat, fiindu-i frica in bordei, s-a suit pe acesta, plingand. Aflata
intr-un copac din apropiere Muma-padurii veni la ea, §i-i spusese ca va dormi cu ea
pentru a-i tine de urét. Insd o dati intrate baba se schimbi intr-o mastera mare si urata,
spre groaza fetei, care fu mancata. Numai capul i-l 1dsa Tn geam, spre jalea parintilor
ce sosira a doua zi.”

Varianta II ,,O fatd se duse in padure dupa uscaturi si se intdlni cu Mama-
padurii care, prietenoasa 1i spuse sd vina spre seara la ea cu furca de tors mintindu-o
ca-1 va da multe bunatati sa manance. Fataaccepta, isi lua furca si mai multe caiere i,
dupa multe cautari, fiind noapte, gasi bordeiul unde sedea batrana. Baba tocmai frigea
0 mana de om si cand o auzi pe fata strigdnd o ascunsese sub lavita, si ii dadu drumul
fetei. Apoi ii spuse ca se duce in pod pentru a-i aduce mere, pere, nuci si alune. Atunci
un goarece iesi din borta sa si o avertiza ca de fapt Mama-padurii isi ascute dintii
pentru a o manca, chemand-o sa se ascunda acolo unde 1si avea ascunzisul. Fata se
duse acasa pe sub pamdnt, iar baba o urmari pe deasupra, voind s-o prinda.

Ajunsa acasa, Tncuie usa siintoarsetoate lucrurile cu gura in jos, ca sa nu poata
intra Mama-padurii. Doar litra, pe care fata uitase sa o intoarca sa-i deie drumul, dar
se sparse cand sdri de pe polita si astfel fata scapa cu viata.”

Varianta III Este asemanatoare din punct de vedere narativ cu cea de mai sus,
dar prezinta cateva elemente in plus:

Inceputul este analog variantei II ,,0 fatd merse in padure dupi lemne. Urma
intdlnirea cu Muma-padurii §i invitatia acesteia adresata fetei de a veni noaptea sa
toarcd impreuna. Intrebata daci si meargi sau nu, mama fetei i spuse si meargi
neaparat. Spre deosebire de precedenta variantd, fata privi pe cos i 0 vazu pe surata
sa din padure frigand o mana de om, dar totusi se hotari sa strige, in ciuda faptului ca
stia cu cine are de-a face.

Dupa ce toarsera caierele, baba urcd in pod pentru a aduce de-a le gurii. Urmeaza
aparitia soarecelui, care acum o sfatuieste sa ia peria si gresia si sa fugad. Urmarita
de baba, arunca peria care se transforma intr-o padure deasa, dar prin care stapana
padurii strabatu, dupa ce o roase. Gresia se transforma intr-un stei de piatra, dar si pe
acesta 1l dadu gata. Ajunsa acasa fata isi gasi salvarea in cantecul cocosului, care o
alunga pe Mama-padurii.

¢ Pamfile. Tudor op.cit, p. 187-190; Candrea,l-Aurel, op.cit., p. 192.
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Neindoielnic, atat corpusul de credinte cat si variantele de mai sus, codifica o
bogata constelatie mito-simbolica subsecventa, demonstrand faptul ca este vorba de o
straveche reprezentare mitologica. Decriptarea sensurilor ascunse sub valul povestii
este si nu este dificila. Este dificila daca se ia in considerare complexitatea simbolica a
mitului si in deosebi daca se incearcd raspunsul la intrebarea privind asocierea doar a
anumitor fapte sau simboluri in diversitatea variantelor. Pe de alta parte, unele dintre
simboluri luate aparte 15i releva cu o oarecare transparenta sensurile.

Padurea, spre exemplu, apare drept domeniul de excelenta al personajului si la
o prima privire, nuar fiaici nimic neobisnuit. Dar cand este vorba de un mit lucrurile nu
suntchiar atatde simple. Romulus Vulcanescu arata ca poporul roman, din vechime, a
decelat intre codru, adica padurea virgina, cu arbori seculari, situat in zone greu
accesibile si el Tnsusi greu de strabatut. Este un areal situat in afara umanului, unde
cantecul cocosului nu razbate, fara poteci sau drumuri, plin de primejdii reale (fiarele)
sau imaginare (fiintele mitice). Padurea este rezultatul impaduririi cu copaci tineri,
este un spatiu silvatic semiumanizat, situat la limita arealului uman (spatiul domestic).
Este locul de unde omul isi completeaza sursele de hrana (vanatul, plantele de leac), se
ascundea 1n vremuri de restriste, fiind si o sursa energetica (lemne de foc).”

Or, personajul mitic studiat aici, isi are sdlasul in codru, deciin spatiul situat in
afara jurisdictiei umanului. Simbologia atesta rolul sacru atribuit padurii, sanctuar in
stare naturald, loc de retragere si meditatie pentru asceti si sfinti sau unde sunt amplasate
situri cu valoare sacrd (manastiri, temple). Padurea este podoaba capilard a muntelui,
reprezentand puterea acestuia, aducandu-i ploaia. Conform legii ambivalentei simbolului
ea poate fi terifiantd, nepatrunsa si devoratoare. La greci si latini padurile erau consacrate
anumitor divinitdti, asa Tncat tdierea unor copaci necesita rituri de expiere. Centru de
viata si racoare, padurea sacra este si un simbol matern, sursa de regenerare §i
cunoastere misterica®. Atunci cand codrul se desfasoara in jurul muntelui cosmic, al lui
Axis Mundi, locul sacru prin excelentd unde nu oricine are acces, el se constituie intr-
un prag, un loc al incercarilor initiatice. Este situat in afara planului profan de fire, desi
il intersecteaza, facand posibil, pentru initiat, saltul ontologic in suprafiresc §i comunicarea
cu zeii.?daca ne raportam la aceasta ultima atributie simbolica, Mama-padurii ar putea

? Vulcanescu, Romulus Mirologie romana. Editura Academiei R.S.R., Bucuresti, 1985,p. 482.
8 Chevalier. Jean: Gheerbrant. Alain Dicfionarde simboluri, vol. 3, Editura Artemis, Bucuresti. p. 35-37.
° Lovinescu. Vasile Incantatia Sangelui. Institutul European, lasi. 1999. p. 172-177.
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fiinterpretatd, prin aspectul ei punitiv, ca o Veghetoare, cu rostul de a interzice accesul
fara calificarea spirituald necesara spre centrul sacru suprem.

In favoarea acestui atribut simbolic pledeaza atat situarea mitica (in afara spatiului
cosmizat, al planului comun de fire) cat i faptul ca eroina are, uneori, puteri de actiune
si ziua sub aspectul unei femei frumoase, dar fara valente devoratoare ci doar alienante
(rataceste mintile celor care i Tncalca teritoriul), desi aici s-ar putea sa avem un stadiu
al procesului de eufemizare caracteristic imaginarului, in tentativa de sustragere de sub
teroarea timpului (vom vedea ca Mama-padurii are multe contingente cu simbologia
temporalittii).'® O variantd banateand a mitului, relevata de Novacoviciu, pare a intari
0 asemenea asertiune, deoarece arata ca stapana codrilor le este benefica celbr curati
la suflet, ajutdndu-i la greu, ferindu-i de primejdii ct se afla pe tdrdmul ei si oferindu-
le chiar ierburi de leac!''.

Romulus Vulcanescu considera ca Muma Padurii este un relict de faptura mitica,
ce poate fi interpretatd cind ca un geniu, cdnd ca semidivinitate a padurii, ce prezinta
doua fete complementare: batrand urata (fiintd nictomorfa)/ femeie tdndra (subsumata
regimului diurn). Adesea cele doud ipostaze sunt intersarjabile, pliatd pe dualitatea
imageriei diurne si nocturne. ,,Portretele” ,figuri mitologice de care ne ocupam, permit
o atare incadrare, asa fiind explicat faptul ca simbolul ,,capcaun” cu care este contaminat
personajul prin latura sa antropofaga este circumscris de Gilbert Durand in regimul
diurn al imaginii, Tnscris Tnsd Tn galeria simbolurilor mictomorfe legate de tema timpului
devorator. Gheerbrant — Chevalier sub articolul Capcaun se intreaba daca nu cumva
aceasta este imaginea timpului ce se naste si se devoreaza prin sine, facand parte din
simbolistica monstrului care inghite §i scuipa, loc al metamorfozelor din care victima
iese transfigurata. Este o alta fatetd a lui Cronos, circumscrisa mitului traditional al
timpului i mortii. Totceeace a aparut din Materie este sorocit pieirii §i Pamdntul, cu
ajutorul Timpului da nastere la tot ceea ce este pieitor §i tot prin timp le distruge pentru
aelibera spiritul nemuritor'?.

Citandu-l pe Doutenville, G. Durand mentioneaza faptul ca uriasul cdpcaun
(gigantismul si simbolul Tnghitirii sunt intotdeauna asociate) este un dublet folcloric al

“Durand. Gilbert Structurile antropologice ale imaginarului, Univers Enciclopedic, Bucuresti, 1998.p.
308-315.

" Citat de 1. A. Candrea op. cit., p. 190-191.

'2 Gheerbrant — Chevalier Dictionar..., vol. Il. p. 277.
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diavolului. In multe mitologii este valorizarea negativa a unui principiu solar, dindu-se
un exemplu indian unde Kali (zeita mortii §i a timpului) este dubletul lui Savitri, zeitate
solard, benefica. De asemenea, se remarca izomorfismul perfect dintre bezna nocturna
si cdpcdun (sau in genere orice monstru teriomorf devorator). Concluzia ce se degaja
ar fiaceea ca 1n marea tema a Timpului creator §i nimicitor, se conjuga beznele noc-
turne, monstrul inghititor si, ca i in cazul nostru, locatii geografice mitice greu accesibile
(padurea, codru, asimilabile cu acea selva asscura a esoteristilor). Este un produs
al imaginarului inspirat de teroare in fata schimbarii §i a mortii, pe scurt a spai-
melor ancestrale generate in Timp. Este una dintre fetele lui Cronos §i Thanatos con-
jugate'3.

Variantele textuale de mai sus permit si alte conexiuni simbolice cu complex
mito- simbolic, facand trimiteri la strdvechi practici §i cutume ce au constituit
preocuparea etnologiei. Sa le ludm 1n ordine. Prima varianta are drept actant un padurar,
deci un pazitor din categoria umanului al unui domeniu silvatic. Si nu este intamplator
faptul ca traieste in acel spatiu departat de zona umanului (in plan narativ are nevoie de
0 zi §1 0 noapte pentru a ajunge la tirg si a reveni). Fiica acestuia are varsta de 11-12
ani, deci un simbol de puritate, iar cifrele pot sd ne spuna ceva, daca ne raportam la
numerologia misticd. Zece reprezintd plenitudinea divind, suma tetraktys-ului
pitagorician, iar doisprezece are conotatii zodiacale. Ceea ce frapeaza 1n aceasta varianta
este gestul, aparent absurd, al fetitei, de a se urca pe acoperisul bordeiului, de teama ne
spune textul, cand putea foarte bine sa urmeze sfatul parintilor de a se baricada in
casd. Vasile Lovinescu atrage de nenumarate ori atentia cd acolo unde un mit releva
absurdul, bineinteles in comparatie cu logica interna a povestirii, a ceea ce numim
indeobste ,,fir narativ”, acolo respectivul mit isi are cele mai mari profunzimi, punct
nodal al tramei ascunse, a ,,celei de-a doua povesti” incifrate sub naratiunea explicita.

Urcarea fetei pe acoperis se leagd de un simbolism ascensional si de cel al
centrului. Este binecunoscut simbolismul casei, centru al lumii dar si addpost matern.
In sectiunea verticala cele trei niveluri ale sale corespund celor trei niveluri cosmice:
infernal (pivnita), nivelul uman-terestru (incaperile cu vatra) si cel suprafiresc (podul,
acoperisul). Fetita semnifica un element angelic si din acest punct de vedere, ea nu

1 Durand, Gilbert. Structurile. ... p. 85-90.
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face decat sa se integreze nivelului cel mai firesc (Sa nu uitdm ca momentul in care se
produce faptul este la asfintit, deci Tnca sub regim diurn).

Pede alta parte Mama-padurii i raspunde fetei dintr-un copac, adica din Arborele
Lumii Axis Mundi, denotand ca este de natura supraumana. Cele doua personaje femi-
nine vor participa la o drama care, cupa cum se va vedea, se inscrie tot sub semnul
Timpului devorator, dar prin aceasta restaurator. Situata in afara bordeiului, stapana
padurii pare a avea o aparenta omeneasca, deoarece reuseste sa castige increderea
fetei. Abia cidnd cele doud intrd in casd (inserare in ordinea umanad) 1si schimba
infatisarea, dobandind trasaturile gigantice, in conformitate cu ceea ce stim despre ea.
Se produce apoi inevitabilul si, iardsi fapt semnificativ, 1ilasa doar capul care il punein
fereastra. Aici ne putem intreba de ce procedeazi asa? In aparenti din pura rautate.
Ins, reamintim, un mit nu trebuie judecat dupa normele orale obisnuite.

Capul simbolizeaza principiul activ, incluzand puterea de a conduce, de a randui,
de a lamuri. Fata de trup, manifestare a materiei, el reprezintd un principiu spiritual
manifest. Prin forma sa sfericd, simbolizeaza analogia dinte micro- i macrocosmos,
sfera cu centrul oriunde $i marginile nicaieri), fiind asociat numarului unu, principiul
solar divin. Prin locul din crestetul capului omul poate absorbi energia divina
(Brahmarandhra) si, de fapt rezuma fiinta antica, conform principiului pars par toto.
Daca este asa, avemn un alt punct total al ,,povestirii ascunse”(esoterice). Stim ca
monstrul inghititor inghite pentru a regenera. In mitul nostru, in nici o varianta nu se
arata ca stihia antropofaga isi regurgiteaza victima $i atunci, daca se ia in considerare
ipoteza lui Romulus Vulcanescu (relict mito-simbolic) avem, fie o dovada a vechimii
mitului (memoria colectiva nu a mairetinut decat aspectul terifiant al fiintei mitice), fie
o ocultare din ratiuni pe care nu le putem cunoaste a celui de-al doilea act al procesului
de sustragere din timp. Pentru cd, 1n fond, despre asa cevaeste vorba. Aici lucrurile se
petrec la nivel mitologic. Apartinand nivelului lumii zeilor, Muma Padurii o inghite pe
fatd (element angelic prizonier In profan) pentru a o reda locului ce i este firesc. O
salveaza pe fata inger sustragand-o terorii timpului profan, inserand-o in intemporalitate.
Iar gestul de a-i expune capul, de loc Tntamplator la fereastra, echivaleaza sau chiar
simbolizeaza, dupa opinia noastra, o regurgitare, de care ab originem mitul trebuie sa
fi vorbit in mod explicit.

Celelalte doua variante sunt si mai explicite prin prisma temei mito-simbolice
implicate. In ambele este implicati ideea temporalititii mortificatoare si soteriologia
aplicatd pentru a evita. Chiar inceputul ambelor este cu tilc. Ce aflam: ca o fata (in

79

https://biblioteca-digitala.ro



ambele) pleaca sa aduca lemne din padure, intilnindu-se, inexorabil, cu marea sa stapana
(sub aparenta umana si in faptul zilei). Urmeaza un alt moment absurd, desi banuie, sau
chiar stiu cu cine au de-a face, in fond i-au incalcat teritoriul , fetele din ambele variante
accepta initiativa babei de a veni in puterea noptii (la miezul noptii, punct temporal de
maxima maleficitate) la bordeiul acesteia pentru a toarce §i a se ospata cu diverse
bunatati. Ba mai mult, in cea de-a treia varianta, mama fetei o indeamna in mod expres
sa mearga la batrana la tors.

Pentru ca, din capul locului sa lamurim semnul acestui absurdum loci (amintim
asertiunea lui Vasile Lovinescu), 1l vomcita pe Mircea Eliade ... intimpul incluziunii
initiatice, batranele le invata pe tinerele fete, odata cu arta torsului, dansurile si cantecele
rituale feminine, in majoritate erotice si chiar obscene. Chiar dupa ce incluziunea a luat
sfarsit, tinerele continua sa se intdlneasca 1n casa unei batrane ca sa toarca impreuna.
Trebuie sd insistdm asupra caracterului ritual al acestei munci feminine: torsul e foarte
periculos si el nu poate fi executat decat in case speciale, numai in anumite perioade si
pana la anumite ore; Tnuneleregiuni ale lumii s-arenuntat la tors, sichiar a fost complet
uitat, din cauza acestui pericol magic pe care-l prezenta. Credinte similare persista in
zilele noastre in Europa. Pe scurt, exista o solidaritate secreta intre initierile feminine,
tors si sexualitate™*.

In concluzie, mitul in speta codifici si un ritual de initiere feminina. Si atunci,
evident ca acceptul tinerelor fete isi pierde aparenta absurditate. Studii etnografice,
mai vechi sau mai noi, nu atesta o atare practica, desfasuratd sub pecetea secretului si
arecluziunii, dar prezenta sa in corpul mitului arata ca in epoci indepartate ea a existat.
G. Durand avanseaza o idee similard cind ne spune caimaginile vartelnitelor si fuioarelor
sau a torcatoarelor sunt valorificate si fuioarele feminizate si asociate, in folclor,
sexualitatii. lar produsul unei asemenea activitati, firul, este simbolul destinului uman,
caimagine directa a ,legaturilor” temporale, a conditiei umane solidarizata cu constiinta
timpului si a mortii.'> S-ar putea pune intrebarea, pentru un nespecialist indeosebi, de
ce torsul si tesutul sunt periculoase? Acelasi autor pare a ne da raspunsul atunci cand
afirma ca instrumentele rorsului si tesutului simbolizeaza in mod universal devenirea.
Fusul si fuiorul sunt atributele Marilor Zeite cu care acestea torc devenirea. Evident

" Eliade. Mircea Mituri, vise si mistere in vol Eseuri, Editura Stiintitica. Bucuresti. 1991. p. 287.
S Durand. G. Structurile..., p. 100-101.
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este vorba de cele trei zeite ce determina destinul omului (Clotha, Lachesis si Atropos
la greci, respectiv torcatoarea, depanatoarea si taietoarea firului, la noi ursitoarele numite
intotdeauna torcatoare). Ne lovim deci, din nou, de complexul simbologic al
temporalitatii. lar curgerea temporalad (ciclica) este sugerata de Tnvartirea fusului,
determinata larandul ei de cea a vartelnitei. Torcatoarea este, astfel, stapana timpului
circular si a ritmurilor. In aceasta schema a circularitatii se Tnscrie $i migcarea rotii de
tors, iar cercul, dupa cum se stie, este simbolul totalitatii si al reinceperii. Roata trimite
si spre un mai vast simbol temporal atunci cind se vorbeste de roata zodiacala's.

Pe scurt, torsul i torcatoarea, sunt teribile pentru ca ele ,.fac” timpul si devenirea,
deapdna destinul al carui capdt inexorabil este moartea. [atd de ce o atare activitate
trebuie sa se desfagoare numai noaptea (de altfel Marile Torcatoare sunt entitéti lu-
nare, ca si triada luna- femeie- fecunditate), in cel mai deplin secret si sub conducerea
»celei ce stie”” — a batranei.

In variantele I si II simbolismul temporal- devorator este contaminat cu cel al
zeitei stapane pe arta torsului, deci asupra devenirii. Revenind la firul narativ al textelor,
regisim alte dou simboluri majore legate de timp si sexualitate. In primul rind cu ce
se ocupa Muma Padurii la sosirea celor doua fete (sa nu uitdm, contrar credintelor, in
inima noptii i in adanc de codru). Este o alta secventd aparent absurda: eroina noastra
frigea o mdna de om pentru a o manca. De ce tocmai 0 mina §i nu o alta parte
anatomica? Prezenta acestui episod n multe variante releva ca este vorba de ceva
important. In plan simbolic mana isi gaseste o valorizare universala. Exprimi ideea de
activitate, de putere si dominatie. In alchimie este legat de cele doud procese de baza
dizolvarea si coagularea. Este legata atdt de concentrarea spirituald, a dezvoltarii
experientei interioare fntr-un microcosmos ce se sustrage devenirii temporale. In fond,
la radacina cuvantului manifestare (deci foarte temporal) se afla substantivul ména.
Arderea mainii ar putea fi deci interpretatd ca abolirea unei manifestari, deci o
suspendare a temporalitdtii, justificata de procesul initiatic ce urma sa se desfasoare,
una dintre conditii fiind (Eliade a demonstrat-o in nenumarate randuri) suspendarea
timpului profan. Deci numai de antropofanie nu este vorba in episodul mentionat."”

Un alt element semnificant este soarecele. In cea de-a doua varianti el apare

** Durand. G. Op. cit. p.315-319.
" Gheerbrant-Chevalier op. cit. vol I, p. 309.
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din locul de unde sélasuieste, din ,,borta”, pentru a o preveni pe tanara de pericolul ce
o pandeste, si mai apoi o cdlduzeste pe sub pdmant spre casd, Muma padurii urmarindu-
i pe deasupra. Episodul contine mai multe valente simbolice. Soarecele este un animal
chtonian ce simbolizeaza faza subterana a comunicarii cu divinul'®. Comporta i un
simbolism sexual, subsumat fecunditatii, i ginecologic (la Creanga a se vedea echivocul
expresiei ,,borta” Intr-una din povestile sale). Drumul fetei pe sub pamant face trimitere
catre regimul simbolic propriu feminitatii (femeie — pamant Magna Mater —fertilitate)
indicand domeniul caruia ii este contingenta tanara. Analog, zborul batranei ii indica
apartenenta la suprauman. In ultima varianti prezentat, fuga tinerei are loc la suprafata
(tot la nivel contingent), dar soarecele i atribuie peria si gresia, asupra carora nu mai
insistam.

Ca este vorba de un ritual de initiere in arta tesutului dar si a procreatiei, o
dovedeste o alta varianta, existenta tot in culegerea lui Tudor Pamfile, unde mitul se
contamineaza cu motivul fetei istefe. Aceasta, pentru a se salva tragand de timp fii
insiruie, ca intr-o incantatie toate fazele producerii firului de canepa (de la cules pana la
navadit) si unde batrana capcaund joaca rolul unui sever examinator. Pe de alta parte
motivul miinii este prezent prin ghicitoarea pe care i-o spune fata si al carei raspuns
este mana."

In ambele variante cele douifete scapa de moarte, ele nu sunt méancate, in plan
simbolic Tnsemndnd ca au suportat doar o initiere, un ritual de trecere de la o clasa de
varsta la alta, initiate in misterele creatiei proprii feminitatii (torsul, tesutul si sexualitatea
feminind) ele raman in planul contingentului, se reintegreaza in omenesc si nu sufera
un ,,saltontologic”. Ele raman strict in planul social comun, raman simple fiinte muritoare
si nu devin zeite.

Am incercat in studiul de fatd sa redam, prin asa numita hermeneutica textuala,
complexitatea unei figuri mitologice astazi aproape uitate, dar acestea sunt concluziile
la care am ajuns 1n urma contactului cu setul de credinte si texte ce au ca ax referential
figura arhetipologicd a Mumei Padurii. Din ratiuni de economie textuald am lasat in
afara discutiei multe alte conotatii simbolice ale mitului. Cititorul poate ca le cunoaste
sau, indemnat de curiozitate, sd le descopere singur.

'8 Gheerbrant- Chevalier, op. cit. vol. 111, p. 318.
' Pamfile, Tudor op. cit. p. 190-192
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Mama Padurii este un simbol al fetelor timpului. Este devoratoare sub masca sa
devoratoare, caci astfel regenereaza, si malefica sub cea a feminitatii atragatoare, caci
atunci este un redutabil paznic al pragului ce duce spre lumea zeilor.

lar daca un singur mit si singur arhetip ce-l inglobeaza este atat de polivalent
semantic, ideatic si simbolic, putemconchide ca poporul nostru este mostenitorul unui
corpus mitologic demn de admiratie, cu nimic mai prejos de cel al popoarelor avand o
inalta cultura.

A DEMON OF THE NOCTURNAL REGIME.
HERMENEUTICAL APPLICATION ON THE MYTH “THE WOOD’S
MOTHER”

Summary

The work analyses three published variants of the story regarding the Wood’s
Mother, a demon with multiple attributes and symbolic functions, a creature devouring
young girls. This approach is made from a hermeneutic perspective.

In the first analyzed variant, the young girl — angelic representation — can not
save herself and she is devoured by the demon that cumulates attributes of the gods of
Time. By this act she is embezzled to the terror of profane time and inserted in eternity.

In the other two variants, the girls save themselves through an initiating act — a
ritual of passing from the teenager’s age to the age of the young girl prepared for
marriage and she is reintegrated in the social common plan subjected to the human
destiny.

The work proposes, by means of textual hermeneutics, to decode the sym-
bolic complexity of an ancient myth perpetuated in a multitude of popular beliefs and
customs, related to the Woods’ Mother —emphasized in the analyzed texts as a symbol
of the time’s faces — a master in the art of initiation in sexuality (associated with the
spinning mythology).

The conclusion is that, if only a myth and an archetype involve such a diverse
symbolic valorization, then the Romanian people, by its creations, is the heir of a mytho-
logical corpus with nothing lower than of the other peoples.
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BUFENII DIN ZONA ORAVITA
Maria MANDROANE

Exploatate din cele mai vechi timpuri, datorita zacamintelor fieroase, minele
din Banat au atras pe rand dominatiile strdine , dornice de prosperitate. De la romani,
laturci, pandla austriecisi unguri, bogatia din muntii Carasului a constituit aproape
o permanentd. Scriitorul Damian Izverniceanu in brosura: “Oltenii din Banat”,
vorbeste de trei straturi succesive ale sosirii oltenilor in Banat:

Primul strat se presupune adatade prin anul 1646, de pe timpul dominatiei
turcesti. Dupa lupta de la Mohacs (1523), cand turcii au devenit stapani ai
Banatului, au redeschis minele parasite. Ei au continuat exploatarile Tn masura in
care le-adictat-ointeresul. Stapanind atdt Banatul, cat si Oltenia, ei aduc la minele
din jurul Oravitei mana de lucru si experti de la minele existente la Baia de Arama,
Baia de Fier.

La sfarsitul veacului al XVII-lea si nceputul sec.al-XVIIl-lea, cand au parasit
Carasul,turcii au luat in robie, peste Dunare, multi muncitori carageni.! Dupa paceade
la Passarovitz (1718) cand Banatul si Oltenia trec sub puterea austriaca, al-II-lea strat
de colonisti trece Tn Banat ca ména de lucru.

Pe de alta parte,turcii care stiau sa-si exploateze cuceririle, dupa ce raporturile
lor cuaustiecii s-au nominalizat,inchiriaza acestora, ca mana de lucru,pe minerii luatiin
robie. In 1738 un raport austriac afirma ca peste 300 de banateni stau in robie turceasci
si cd acestia trebuie sa-si rascumpere cu bani grei libertatea.? Primavara acestia erau
adusi la lucru si la Tnceputul iemii erau luati inapoi. Multi audezertat i cei mai multi au
fost siliti sa lucreze in sclavie pana si-au putut rascumpara libertatea.?

Pentru o mai buna desfasurare a exploatarii minelor, preluate pe timpul impéaratesei

Maria Terezia se vor trimite experti din Austria $i chiar muncitori din Craina,Steiermark,

! Virgil Birou, Oameni si locuri din Caras. Editura Facla, Timisoara,1982.p.162
*Vasile Varadean, Monwmente bisericesti si culturale din zona Oravita,Mitropolia Banatului, Timisoara, 198 |
? Ibidem
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Tirol etc.Colonistii nemti se vor bucura de un statut aparte, in defavoarea localnicilor si
chiar a colonistilor olteni,veniti in Banat, inainte sau in aceeasi perioada.

Tntreg secol al X VIII-lea se dovedeste a fi unul al framantarilor,luptelor si revoltelor
sociale. In timp ce bastinasii, indoiti de birurile noii stapaniri, pleaci de pe locurile
stramosesti, din Oltenia, goniti de sistemul absurd al dominatiei fanariote,continua sa
vina Tn Banat noi colonisti,asezdndu-se pe langa localitatile cu bastinasi sau la periferia
localitatiilor populate cu noii veniti,nemti. In aceasta perioada se formeaza diversele
localitdti, dublete, insotite fiind de determinativul: “-Noua” sau *“~-Montana”: Moldova-
Noua, Sasca-Montana, Oravita-Montana, Resita-Montana, Bocsa-Montana, Ciclova-
Montana,Rusca-Montana,etc.aldturi de alte localitdti ca: Moldovita, Padina Matei,
Dubova,Carbunari, Stindpari, Dognecea, Valiug, Ocnade Fier, ca si cele trei localitati
din Iugoslavia: Straja, San Mihai si Satul Nou.

Ultimul val al bufenilor, veniti din nordul Mehedintului si Gorj are loc intre anii
1810-1812,din localitati ca Ohaba, Varciorova,llovita, Baia, Manastirea,Scheiu Cladovei,
Izvor, Ciresu, Vladimiresti,etc.

Numele bufenilor poarta, firesc, in marea lor majoritate,numele localitatilor de
unde au plecat: Baies (Baia de Arama),Bédleanu (Baleni),Bengescu (Bengesti),
Gropsianu (Gropseni), Tismanariu (Tismana), Rosianu ( Rosia), Izverniceanu (Izverna),
Guran (Gureni).*

Numele de “bufan”, pe langa cel de “fratut” sau “frataut” cum sunt numiti cei
din localitatile de bastind, pare sd vina din germanul “buch”-carte, pasaport, necesar
fiecarui locuitor ce trece granita. Prin deformarea cuvantului “buch” se ajunge la
cuvantul “bufean”, adicd posesorul unui pasaport de libera trecere.’

Dupaaltii originea numelui s-ar trage de la indeletnicirea de carbunari, de oameni
care duceau o viatd de noapte, ca bufnitele,prin paduri,arzand carbuni de lemn, pentru
nevoile uzinei.®

N. Iorga aratd ca cuvantul “bufean” vine le la cuvantul “teran”,adica oameni
veniti din Tara-mama.’

Dupa oamenii locului cuvantul “bufan” ar provenide la cuvantul “boarfa”, adica

* Damian lzverniceanu.Olteniidin Banat, Bufenii sau taranii si originealor, Lipova,l1935.

*Lidia Gaga.Costumde enclava. Costumde contact. Bufenii.in Analele Banatului,vol Il Timisoara
¢ Ibidem 2

" N. lorga, Privelisti banetene,in Revista Fundatiilor Regale, anul VI, nr. 11
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hainele aduse de ei, sugerand, in acest sens,sdracia acelor oameni,veniti in Banat,cu
speranta unui trai mai bun.®

Tipologia portului bufenesc se incadreaza in aria costumului romanesc de tip
carpatic,deosebit de costumul local,banatean,prin croiul camasilor, dispozitia si ritmul
ornamentelor, cromatica,etc.

In “insula” etnografici constituita prin localitatile de bufeni Carbunari si Stinapari,
costumul popular a pastrat trasaturi stravechi cu omamentul specific. Materialele folosite
in confectionarea costumului sunt: cinepa, lana, si piele de animale. Parul de capra era
folosit in tesutul dimiei,aldturi de 1ana, canepa era obtinuta din zonele limitrofe, ca forma
de plata pentru munca prestata.

Camasa femeiasca, pana la jumatatea gambesi este prinsa de ciupag, incretita pe
o bentitd; maneca este larga sidreapta. Omamentul, brodat, in relief, cu 1ana, dispus in
registre dreptunghiulare, “rauri” verticale, din culori vegetale (rosu, negru, vanat), este
compact pe toatd maneca.

Camasa barbateasca este croita drept, impodobita la piept cu broderie plina.

Opregele se deosebeau prin latime si dispunerea dungilor,cu cele doua variante
existente: “opreglul “cu stele” si “opregul cu ghiata”.

Cojoacele din blana si “cdbanita cucapac”, pentru munca la padure,din dimie,din
par de capra sau land,cusute simplu cu o foaie in spate si doud foi pieptul, doua foi
manecele,completeaza costumul specific al bufenilor.’

In “Oameni si locuri din Banat”, Virgil Birou vorbeste despre firea activa a bufenilor
si despre ironia bastinasilor vis a vis de originea bufenilor.Ca banateanului i place sa ia
“In bascalie” lucrurile straine de propriu-si habitat adevarat, dar aceasta ironie tine, in
fapt, de structura comunitatii traditionale, conservatoare pana in perioada comunis-
mului,care nu accepta,pentru nimic in lume, contaminarea cu element strain,indiferent
de unde ar fi venit (bufeni, nemti, unguri,etc)

Damian Izvemniceanu, in brosura despre bufeni,vorbeste despre inteligenta nativa
a bufenilor in comparatie cu cea a bastinasilor.Ca scriitorul este subiectiv, nu incape
nici o Indoiala, el insusi fiind bufan, scapandu-se din vedere intentionat,apartenenta
fiecaruia la categoria sociala, primii, bastinasi, truditori ai pAmantului, din tata 1n fiu,
ceilalti scosi fortat din propriu-si habitat, implantati Tntr-un mediu stréin, deci ostil.

8 Inf. Tina Moldovan,Ciclova -Montana, 2000.
°Ib idem S.

86

https://biblioteca-digitala.ro



Pentru carasanul neaos singurul bun,singura sursa de prosperitate, o constituia
pamantul.

Taranul era preocupat sa faca copii,sa-i invete sa munceasca, familia constituind
nucleul social forte. Existau in casa carasanului,pdna aproape de zilele noastre cte 4-
5 generatii,impartite pe categoriide munca: copiii cu vitele, tinerii $i maturii cu munca
grea a pamantului si gospodariei, in timp ce batranii se ocupau cu locuirea si ingrijirea
spatiului dublet —sdlasul.

Inclinarea unui copil dinsatul caragan, spre invatitura,eraun fapt defavorabil lipsit
de utilitate,imputinarea fortei de munca din cadrul familial fiind un factor de regres
social.

Alta este Tnsa situatia bufenilor,dependenti de o institutie: dezradacinati din
pamantul stramosesc,raspanditi in Caras, indiferite localitati,intr-un mediu social, istoric,
geografic nou, oltenii imigrati in Banat vor constitui mult timp enclave separate de
spirit,cultura si traditie. Atata timp cit minele functioneaza iar muncitorii 1si castigau
existenta din munca lor, in viata bufenilor intervin pe parcursul istoriei schimbari benefice.

Daca in satele Carbunari si Stinapari, sate formate in intrgime din bufeni, se
poate vorbi de un port specific,conservat si pastrat cu sfintenie pana spre sfarsitul sec.
al-XIX-lea, in alte localitati, din preajma localitatilor de bastina, portul popular suporta
mai rapid transformari, contaminari; iar dacd vorbim de convetuirea,in aceeasi localitate
a bufenilor cu nemtii, factorii novatori nu intarzie sa apara. Progresul economic duce
la mutatii fundamentale pe plan cultural: este cazul Oravitei, capitala judetului Caras,
cu Prefecturd, Tribunal, Judecatorie, Liceu, Teatru (cel mai vechi teatru din tard) este
cazul comunei Ciclova-Montana, din apropierea Oravitei,cu fumnal, banarie, fabrica de
bere, fabrica de sape; este si cazul comunei Sasca-Montana, cu furnale de topit
minereuri, cu mine bogate in fier.

In vecinitatea nemtilor,bufenii si in urma lor aurarii,prind gustul “traiului
bun”,avantajele progresului. Caefect al civilizatiei bufenii sunt primii care si vor orienta
copii spre scoala si meserii,dorind ca acestia sa-si poata asigura cu mai multa usurinta
traiul. Astfel,nu este deloc intamplator faptul ca din randurile bufenilor se vor ridica
oameni de seama care vor face cinste Banatului: Mihai Gropsianu, Paul lorgovici,
Corneliu Diacovici, Gh. Crainiceanu, Damian Izverniceanu, etc.

'%inf.Vasile Baias.80 ani,Ciclova-Montana,2000.
""inf.Tudor Suru,84 ani,Ciclova-Montana,2003.
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THE “BUFENI” IN THE REGION OF ORAVITA
Summary

The work deals with an enclave of population from Oltenia settled in the re-
gion of Oravita, in Banat in the 17"-19" centuries. They came in Banat in three waves
of immigration. They were called bufeni.

The author presents the places where they settled, their settlements, their occu-
pations, their specific attire as well as their effort of adaptation to the new life condi-
tions and of communication with the autochthon population.
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PORTUL REFLECTAT PE METOPELE MONU-
MENTULUI “TROPHAEUM TRAIANI” SI
SCENELE RELIEFULUI COLUMNEI TRAIANE

Adriana NEDA

Imaginile plastice de pe cele doud monumente inchinate victoriei impotriva dacilor
de catre Traian cuprind, pe langa valoarea de document istoric asupra bataliilor purtate
si o Tnsemnata valoare documentara cu privire la viata si portul dacilor de la sfarsitul
secolului I i.Hr. — inceputul secolului I d.Hr. Aceste documente releva structura
costumului barbatesc si femeiesc al dacilor si totodata ideea ca de-a lungul timpului au
avut loc foarte putine modificari in componenta ansamblului vestimentar in urma
contactului cu alte culturi sau a influentei exercitate de moda.

Fara indoiala este faptul ca o schimbare de mentalitate se datoreaza si modei, nu
numai timpului §i schimbarii unui regim, fie el si politic. Acest lucru m-a facut sa ma
gandesc la posibilitatea de a analiza portul daciz sau cel al populatiei daco — romane
pentru a observa eventualele schimbari de mentalitate, mod de trai, obiceiuri, traditii i
port.

Prin rolul sau important in existenta omului, prin functiunea sa practica,
vestimentatia s-a dezvoltat odata cu istoria poporului. Obarsia sa o putem gasi pe
metopele monumentului de la Adamclisi si scenele reliefului columnei Traiane. Acestea
sunt doud izvoare foarte importante in abordarea subiectului, nu numai din punct de
vedere istoric ci §i artistic, reprezentarile de foarte buna calitate reproduciand cu mare
fidelitate imbracamintea indivizilor de la inceputul secolului I d.Hr. Fiecare fald este
realizat cu mare migala, fara a filasatla voia intamplarii, stiut fiind faptul cd imbracamintea
este 0 oglinda vie a caracterului si personalitatii celui care o poarta.

Executia sculpturald a Columnei lui Traian a fost facuta de Apolodor din Damasc
la cererea imparatului pentru a comemora luptele victorioase duse de armata romana
impotriva dacilor (Gramatopol 2000, p. 92-93). Din ratiuni artistice sau poate pentru a
usura urmadrirea naratiunii scenelor Columnei, artistul a preferat sa standardizeze portul
razboinicilor daci de pe Columna si cei de pe metopele monumentului de la Adamclisi.

Imbracamintea dacilor in reprezentarile de pe Columna se confund in cazul
barbatilor cu echipamentul militar. La o analiza fugitiva a scenelor unde apar razboinicii
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daci, am putea crede cé scutul oval frumos intdrit cu gamituri §i umbo central face
parte din portul traditional. Bine-nteles ca nu poate fi vorba de asa ceva, nici macar in
cazul in care in cadrul societdtii tribale geto — dacice am avea o clasa distincta a
razboinicilor. Aceasta situatie comportd si o astfel de concluzie. Este stiut insa ca
majoritatea izvoarelor etnice vorbesc despre daci ca despre un popor agresiv, razboinic,
care Intreprindea aproape periodic raiduri de jaf pe teritoriile invecinate statului lor
(Secula 1996, p. 112-113).

Studiind cultul rizboiului la daci, Ioan Glodariu ajungea la concluzia ca majoritatea
razboinicilor preferau sa lupte fara coif, scut sau platosa, datorita credintei lor in nemurire,
dar si arecompensatiei ce o primeau din partea divinitatii, in cazul caderii lor pe cimpul
de lupta. Lucrurile trebuie judecate nsd cu mare prudentd, deoarece s-a descoperit,
rar ce-i drept, In anumite cetati si morminte princiare, o serie de solzi de platosa din
bronz si fier care indica o oarecare preocupare in randul razboinicilor dacide folosire a
armamentului defensiv de baza in lupta corp la corp” platosa sau cdmasa cu zale
(Birca 1997, p. 184).

Faraindoiala ca pe Columna lui Traian dacii apar reprezentati din perspectiva
arteiromane (Florescu 1969, p. 112). Dacii se disting foarte usor in scenele de lupta de
pe Columna datoritd pletelor, barbiimai mici sau mai man i a caciulii, pileus-ului (Florescu
1969, p. 114).

In celemai dese cazuri dacii sunt imbracati intr-o cimaga mare cu falduri strinse
pe umeri sub forma unei veste si stransa la briu cu o cingatoare. Picioarele le sunt
protejate de o pereche de pantaloni largi care ajung pana la gamba. In unele cazuri,
razboinicii poarta o manta lunga, cu franjuri la tiv, prinsa pe umarul drept cu o fibula
mare (Florescu 1969, p. 115).

In anumite scene ale Columnei apar reprezentate si femeile dacilor. Inclusiv
sora lui Decebal este Tmbracata intr-o rochie lunga pana la glezne si stransa la mijloc
cu multe falduri. Costumul este ascuns vederii de o “togd” groasa, ce acopera bustul si
mijlocul femeii si std prins pe umarul sting de un nod (Florescu 1969, p. 118).

In toate reprezentirile de pe Columna, femeile dace apar legate la cap cu o
marama care este stransa la spate Intr-un nod mare, asemenea unui coc la ceafa. Nu
ne putem da seama de pe Columna, dar pare evident faptul ca femeile dace purtau
podoabe. Daca tinem cont de faptul ca Tmbracamintea lor este de traditie elenistica
atunci este mai mult decdt firesc ca aspectul exterior feminin sa fie ameliorat de un
torquesde aur sau argint, de un colier sau o bratara din metal pretios, acestea fiind cele
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mai dese podoabe descoperite arheologic in lumea dacica (Medelet 1993, p. 20). Acestea
puteau fielemente distinctive Tn cadrul portului uniform al femeii dace, de apartenenta
la 0 anumita categorie sociald sau cum sublinia si Florin Medelet un element de prestigiu
sau cu caracter ritual pentru purtatoarea acelei podoabe.

Exista insd unele scene de pe Columna care prin detaliile lor de port atrag atentia
noastra si,credem noi, subliniaza personalitatea indivizilor Tn cauza. Una dintre acestea
este cea a soliei numeroase de daci care vine la Traian pe la finele primului razboi
dacic (scena LII). Este de remarcat faptul ca acestia nu poarta pileus, au mantalele
lungi cu ciucuri la margine (probabil glugd), iar parul lor bogat este elegant aranjat, la
fel si barba. Foarte posibil ca cei care vin s ceara pace lui Traian sunt reprezentanti de
seama ai comati-lor care nu sunt razboinici.

Hainele copiilor in scenele de daci care se refugiaza cu tot avutul lor sunt la fel
ca si cele ale adultilor, doar cu diferenta ca sunt mai mici.

In ceea ce priveste incaltimintea, populatia dacici ce se confrunta cu romanii
apare purtand opinci (Vulpe 1988, p. 132). Acestea erau realizate dintr-o bucata de
pieledreptunghiulara din care se detaseaza pe margine o fasie Tngusta siare o ingruzire
spre varf. Personalitatile importante din lumea dacica — inclusiv Decebal — ce apar
reprezentate in prim planul evenimentelor de pe Columna, sunt inzestrate cu un fel de
calceus, o incaltaminte mai evoluata decat opinca. Ea se aseamana mult cu o cizma
joasa ce nu ajunge mai sus de gleznd, dar care izoleazi complet laba piciorului. Inchiderea
ei se face cu un siret scurt, petrecut in zig — zag (Florescu 1969, p. 116).

Din pacate, datorita distrugerii in timp a reliefului Columnei lui Traian oridin
cauza dinamismului scenelor, asemenea detalii cumar fi incaltdmintea purtatd de daci
poate fi greu analizata. Femeile, de exemplu, sunt redate pe Columna avand haine
lungi, pana la glezne, fapt ce nu permite analiza incaltdmintei ce o purtau (Florescu
1969, p. 162-163).

Monumentul triumfal de la Adamclisi este cea mai de seama constructie din
Dacia Ponticd, trofeul fiind ridicat in 109 d.Hr. pe platoul dobrogean unde s-a dat
batalia decisiva din a doua campanie a primului razboi dacic (101 - 102).

Metopele monumentului au o semnificatie deosebita pentru discutia noastra,
deoarece in scenele de lupta sunt reprezentati o serie de razboinici barbari, care prin
tinuta lor arunca o noud imagine — ceva mai reald — credem noi — asupra armatei
dacice.

Majoritatea luptatorilor apar deci reprezentati cu bustul gol, barbosi, luptand doar
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cu falxul. Capeteniile sau nobilii se deosebesc de multimea razboinicilor daci prin faptul
cd sunt Tmbracati Tntr-o camasoaie si pantaloni cu turecii foarte incretiti (Monumente
istorice 1964, p. 6-7).

Maretul Tropaeum din Dobrogea trebuia sa marcheze o data memorabila din
istoria romana, el urmind sa arate urmasilor succesul reputat, dar si dificultatile
care au stat in calea victoriei finale (Florescu 1961, p. 402). Fiind un simbol al drumului
spre victorie i al victoriei Tnsasi, credem ca redarea inamicului a fost foarte
atent realizata, suprinzandu-i cu amanunte remarcabile portul, incaltdmintea, frizura.
Foarte importante sunt, dupa parerea noastra, doud metope (XLIX si L), unde apar
reprezentate femei dace cazute in prizonierat la romani dupa batalia singeroasa de la
Adamclisi.

Prima metopa (XLIX) infatiseaza un dac care isi tine de mana femeia. Dacul
este netuns, poarta itari stramti redati sub forma de moletiere, o cdmasa sau haina
lunga aproape fara nici o incretiturd, cu maneci lungi stranse si spintecatd pe ambele
parti de la solduri, pana jos de genunchi. De asemenea, este Tncins cu o curea. La
aceasta se observa in mijloc o catarama, dar fara sa atdme in jos capatul curelei. Pe
cap, femeia poarta o broboada de sub care iese parul, fapt care a fost pe buna dreptate
remarcat de A. Furtwangler. Femeia poartd o cdmasa Tncretita la gat si cu maneci
scurte. Gura gatului de la camasa este formata deopotriva din foile stanului, cat si din
foile manecilor; pe langa aceasta, o fota sau fusta lunga pana la glezne.

Metopa a doua (L) infatiseaza doua femei dace, socotite ca atare si de Radu
Vulpe. Ambele apar Tn acelasi costum ca pe metopa anterioara. Parul le este pieptanat
cu carare; la cea mai In varsta se lasa pe spate (Florescu 1961, p. 481).

Camasa se inscrie printre cele mai importante elemente ale portului feminin.
Asacumreiese si de pe Columna si de pe metopele monumentului de la Adamclisi, ea
era Incretitd la gat, ori cu decolteu larg la care pliurile erau adunate sub o bentitd
impodobita cu cusaturi. Se pare ca aceastd moda provine din zona pontica sau elenistica
si a fostadoptata si de femeile dace care aveau copii mici, deoarece aldptarea se putea
face mai lesne (Crisan 1993, p. 230).

Trebuie adaugat faptul cad aceasta camasa a fost lucrata dintr-un material foarte
subtire. dovada fiind numarul mare de pliuri.

Atat pe monumentul de la Adamclisi cat i pe columna, geto — dacii, atat luptatori
cat si civili sunt Tnfatisati n totalitatea lor purtand cdmasa si cioareci ori itari. Acestia
erau Tncingi cu o curea prevazutd cu o catarama rectangulara, ovala ori rotunda sau un
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brau. Pe monumentul de la Adamclisi poate fi vazuta o acoperitoare de umeri (paenula)
triunghiulara si o haina cu creturi pe maneci §i in lungul ei, vesmant intalnit si pe stelele
funerare din zona balcanica a Imperiului Roman. Un alt element intdlnit pe ambele
monumente este gluga (sagum) prinsd de gat cu un snur si terminata in franjuri. Tot pe
monumentul de la Adamclisi unii barbati poarta un suman fara guler, imblanit, nu prea
lung. La toate acestea mai trebuie adaugate, pentru timpul friguros de iarna, cojoacele
cu lana Intoarsa 1n afara despre care vorbeste si Ovidiu. De remarcat este faptul ca un
asemenea suman cu lana intoarsa la exterior este prezent si pe scena banchetului unei
stele funerare de la Casei.

Atat Grigore Tocilescu cat si F. B. Florescu observau in analiza elementelor de
portale populatiei dacice reprezentate pe monumentul de la Adamclisi doua tipuri de
incaltaminte: opinca si cento (Florescu 1957, p. 20). Cutoate ca personajele sunt realizate
artistic mult mai modest, incaltamintea poate fi, in majoritatea cazurilor, numita de tip
cento, doar de doua ori se poate spune precis ca apare opinca (Florescu 1957, p. 20-
21). Cento sau pero cum o mai numesc latinii este o formd mai simpla de calceus
realizat din pasla. Foarte probabil singura explicatie care poate fi datd in cazul
monumentului de la Adamclisi unde scenele abunda in reprezentari de cento este ca
aceasta Incaltaminte a fost cea mai adecvata pentru marsul armatei barbare daco -
buro - bastarno - roxolane in diversiunea din Moesia Inferior incercata de acestia in
primul razboi din 101 - 102 d.Hr.

La cele doud opinci dacice, una purtata de dacul legat de arbore, iar alta la dacul
scosdin lupta, se poturmadri detalii tehnice surprinzatoare. La prima opinca se disting Tn
mod clar mai multe elemente : gurguiul, creturile din treimea anterioara, varzogul care
persista si la opincile din ziua de astdzi, gdurelele de pe marginea opincii i nojita care
este trasa prin ele. Se observa de asemenea felul in care a fost legata opinca: sculptorul
a urmadrit cu fidelitate nojita, ardtdnd cum ea patrunde peste sau pe sub marginea
opincii, cum se incrucigeaza si apucd apoi alta directie. Pentrua reda imaginea cit mai
exacta a opincii, sculptorul a rdsucit usor piciorul pentru a se putea vedea pe ambele
parti incretiturile de pe umerii opincii si felul cum nojita este purtata dintr-o parte in alta
pentru incaltare (Florescu 1957, p. 22-23). Detaliile la opinca purtata de dacul scos din
lupta sunt mai putin clare. Alaturide conturul sigur al opincii, excluzind partea anterioara
cuprinzand gurguiul si umerii. Se observa doar nojitele cu o claritate suficienta. Gurguiul
propriu-zis este distrus de vreme, iar ceea ce apare in fotografie drept forma de gurgui
nu este altceva decat o imagine falsa a pietrei roase in acea portiune. Dar si cu aceste
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amanunte tehnice, mai reduse ca numar, exemplarul acesta are totusi valoare, deoarece
confirma existenta opincilor la daci.

In final, credem ci portul populatiei autohtone in bazinul Carpatic a rimas
aproape acelasi de-a lungul veacurilor, incepand cu cele mai stravechi epoci ale istoriei.
Acest lucru se datoreaza, dupa parerea noastra, indeosebi ocupatiei constante a
oamenilor de pe aceste meleaguri, adica aceea de a creste animale si de a cultiva
pamantul, a prezentei unei industrii casnice textile, fapt care atrage dupa sine un port
specific.

Bine-nteles, asa cum atragea atentia si Leo Frobenius in celebra sa carte
“Paydeuma”, mediul si clima si pun foarte mult amprenta asupra oamenilor si chiar
asupra portului. Toate aceste influente care se exercitd constant in timp asupra unei
comunitati,obliga in cazul culturii si civilizatiei unei societati, dar si incazul modei, care
nu se excepteaza de la reguld, anumite limite sau oscilatii restranse, lucru ce se poate
observa prin elementele care supravietuiesc nu intdmplator peste milenii, de imbracaminte,
frizura si incaltaminte care nu pot fiignorate.

In cazul poporului roman, care s-a format din contopirea celor doui culturi si
civilizatii — cea La Tene geto - dacicd, cu un pronuntat caracter rural §i cea romana,
foarte avansata, cu un caracter preponderent urban — poate fi observata foarte bine si
in evolutia portului.

Chiar daca efectul romanizarii a fost foarte intens §i patrunzator, asa cum arata
imaginile aedicule-lor i stelelor funerare cu reprezentari umane, portul provincial roman
fiind adoptat in intregime asemenea unei uniforme care indica apartenenta la noua
civilizatieinzonelerurale sau marginale ale provinciei Dacia, unde contactul cu traditiile
sicultura barbara (adacilor liberi indeosebi, in zona de nord a limes-ului Daciei romane)
a fost mai puternica, anumite elemente de port, foarte practice §i utile au supravietuit
(itarii stransi pe picior, cojocul din blana de oaie si caciula) fiind adoptate si adaptate
portului roman.

Fara indoiala, putem afirma ca intre portul popular romanesc si cel geto - dacic
existd asemanari §i ca anumite elemente s-au perpetuat, dar s-au adaugatsi alte aspecte
noi receptate din alte culturi cu care romanii au venit Tn contact pe parcursul Tndelungatei
lor istorii. Asa cum am ardtat, elementele de port ce au supravietuit in timp sunt: opinca,
pantalonii din 1ana stransi pe picioare, cojocul din blana de oaie, braul, gluga si caciula.
Portul femeiesc a suportat mai multe modificari, fiind mai susceptibil adaptarii la moda,
insd acestea s-au manifestat cu deosebire asupra croiurilor si ornamenticii. Traditia
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parului lung la tinerele fete si acoperirea capului la cele cdsatorite s-a pastrat la fel ca
sila reprezentarile feminine barbare de pe Columna Traiana.
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THE ATTIRE REFLECTED ON THE METOPES OF THE MONUMENT
TROPHEUM TRAIANI AND IN THE SCENES OF THE RELIEF OF THE
TRAJAN’S COLUMN

Summary

The work tries to identify the attire elements maintained till nowadays, repre-
sented on the metopes of the monument from Adamclisi and the scenes of the bas-
relief of the Trajan’s Column. The Daces represented on these two illustrative sources
of the antiquity look like the peasants from the mountaineous regions of the present
Romania as concemns their attire. The material continuity of the attire elements can be
explained, as Blaga also emphasized, by the surrounding environment and its resources,
by the similar occupations that peoples have practised on these lands for ages, as well
as by the existence of a permanent household economy.

The attire elements that have survived in time are the peasant sandal, the stretch
woolen trousers, the sheepskin coat, the girdle, the hood and the cap. The women’s
attire has supported more modifications as it has always been susceptible tothe adap-
tation to fashion, but these modifications have been manifested especially on the cut
and decoration. The tradition of the long hair at the young girls and the head’s cover to
the married women has been kept the same as in the women’s representations on the
Trajan’s Column.
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EXERCITII LEXICALE DE GASTRONOMIE
ROMANEASCA

Gabriela - Mariana LUCA

Daca ar fi sa decupam doar secventele legate de o simbolistica alimentara, n
incercarea de a lansa repere pentru o gastronomie romaneasca, am obtine pe scurt o
lista de preferinte indispensabile oricarui ritual romanesc: paine, lapte, oud, branza,
miere, carne de pasare, porc, oaie, vin. Intrebarea s-a nascut dintr-o simpla curiozitate:
care este felul de mancare romanesc traditional? Raspunsul imediat si gresit este de
fiecare data “mamaliga”, combinata fie cu branza, fie cu sarmale. Se cuvenea cateva
lamuriri. Intr-o carte de bucate, de pe la 1900, scrisi de o doamna general, pe langi o
sumedenie de retete de imprumut din bucétaria fanariota (cu multe tocaturi i amestecuri
grele), franceza, italiand, austriacd, ruseascd era trecutd acolo o modesta retetd ce
pdrea cd nu suferd nici o influenta straind: Papugelele de Dragavei. Retetarecomanda
alegerea unor frunze de stevie tinere care trebuiau spélate bine, rulate, si legate cu ata
se puneau la fript pe gratarul ncins, uns sau nu in prealabil cu grasime, dupa gustul si
inspitatia gospodinei. Autoarea recomanda servirea cu saramura calda. Sa fie aceasta
una din retetele romanesti traditionale? Primul comentariu I-am legat de evenimentul
istoric, de imprevizibilul ce-l caracterizeaza. Ne-am spus ca in fata navalirilor barbare,
precum si a deselor schimbari de domnie, oamenii nostri n-au avut ragazul sa
experimenteze prea mult in umbra cuhmelor. Lecturile ulterioare si marturiile de teren
au trasat si o alta dimensiune: un numir impresionant de zile de post sever pe an. In
primul rand este vorba de zilele de luni, miercuri §i vineri dintr-o sdptamana. La acestea
se adauga si cele patru posturi mari: al Craciunului, al Pastelui, al Sfintilor Apostoli
Petru si Pavel, al Sfintei Marii. In plus, cine ar fi dorit sa recupereze un bun pierdut ar
fi trebuit sa posteascd sapte marti la rand. Zilele sdptamanii sunt reprezentate in
imaginarul roméanesc drept surori, unele faste altele nefaste. Trebuie spus ca nici una
dintre ele nu era iremediabil rea. In satul mitic Duminica. Vinerea si Miercurea sunt
vecine, la fel, Martea, Joia §i Simbata. Poporul le-a numit babe si le-a socotit sfinte.
Pentru ca avem convingerea ca 1n ceea ce ne priveste, nu romanii au devenit crestini,
cicrestinismul a devenit romanesc in spatiul mioritic, am cautat mai departe argumante
mistice arhetipale. Cuvantului “‘baba’ i se substituie imediat in constiinta romaneasca
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termeni precum ‘“‘iarba” si “leac”. Candva, foste zeite ale vegetatiei, babele sunt
responsabile de transmiterea a unui intreg baraj initiatic da natura vegetala. Urzicile au
de exemplu o zi a lor In calendar. S. Fl. Marian a aflat ca cei mai multi sustin ca ea se
intampla in Joia Mare. In dictonarul mitologic, I. Evseev face o sintezi a datinei:
“Celebrarea nuntii urzicilor, ca si prezenta plantei in farmacopeea traditionala,
in gastronomia rituala si, nu in ultimul rénd toponimia roméaneasca (Urziceni,
Urzicuta, Urziceanu) sunt dovezi ale sacralitatii acestei plante pe plaiurile

romanegti.”!

Buruiana lui Mart, “urzica se da in gura fomei”. Rezistenta la frig si seceta,
aliment fortifiant si buruiana de leac, este o planta sacra, al cdrei consum se Tnsoteste
adesea, n unele zone etnografice de formule magice.

Principala autoare a bucatelor in gospodarie este femeia. A gati presupune a
implini un ritual. Rolul femeilor in sistemul magico - religios al societatilor traditionale a
inspirat Tntotdeauna etnologii i s-au grupat in numeroase studii, anchete, analize. Ne
intereseaza in primul rand alimentul ca substantialitate, intelegdnd prin aceasta definirea
unui discurs capabil sd poarte sensul de la procesul practic al implinirii riutualului la
transmiterea valentelor simbolice. Inainte am dori sa reamintim faptul ci baba este o
femeie batrana, iertata (la menopauza), la limita dintre masculinitate si maternitate,
detindtoare a unor informatii supreme, fapt care-i ofera o anumita putere. Salbaticie,
naturd, supranatura constituie o triadd indispensabila oricarui mod de a gdndi gamanic.
Mosul sau baba pot fi la un moment dat doua nume ale aceleiasi reprezentari
iconografice. Taltos, termen de origine fino - ugrica, Inseamnd mosg, ca sens,
corespondentul romanesc al moasei. Ulterior sensul sdu a virat catre boszorkany,
fiinte omenesti, citeodata barbati, cel mai adesea femeli, ce ajung sa-si insuseasca si sa
stapaneasca o stiintd magica cu puteri nebanuite asupra corpului celulalt, om sau fiara.
In unele cazuri se pot transforma ei insisi in fiare.?

Spuneam ca alimentele care s-au desprins din analiza satului mitic considerat ca
patronat de babele sfinte sunt produsele care definesc ocupatiile ancestrale ale neamului:

' Evseev.l.. Dicfionar de magie, demonologie si mitologie romdneasca. Amarcord, Timisoara, 1997.

2 Losonczy. A., "De la femme de savoir a la sorciere: la bababoszorkany dans la pensée populaire
hongroise™ in Civilisations, Ethnologie d' Europe et d'aillewrs, revue de I'institut de Sociologie de I'Universite
de Bruxelles, avril. 1987
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cresterea animalelor, cultura graului, albinaritul si pescuitul. Zilele care permit consumul
lor sunt insa foarte rare, cu Tngaduinta obtinem mai putin de jumatate de an. Intrdm
intr-o altd zond a imaginarului digestiv: foamea. Flimanzila este un personaj fabulos
care nu se saturd niciodata. Celelalte nume ale sale: Flamandul, Foametea, Fomila,
Foametea Pamantului descriu acelasi personaj desirat si uscat intotdeauna rupt de
foame. Sunt interpretari care-l descriu ca pe un demon htonian ce simbolizeaza puterea
devoratoare a pamantului. Unul dintre ajutoarele nazdravane ale lui Fat-Frumos,
Flamanzila, care poate fi privit si ca o treapta spre cunoastere. Orice drum al voinicului
din poveste este unul initiatic. Ajutoarele sale devin astfel un fel decheide dezlegare a
misterelor. Proverbul “‘noaptea e un sfetnic bun” parafrazat suna “foamea e un sfetnic
bun”. Desigur, pana la un punct. Dincolo de limita suportabila poate duce la revolta sau
la ingenuncherea spiritului. Cum printre primele conditii de supravietuire este hrana,
omul a fost obligat sd gaseasca cele mai rapide cdi de adaptare. Un teren, in judetul
Arad, mi-a dezvaluit citeva retete surprinzatoare caraspuns la aparent banala intrebare:
Ce mancare, socotiti a fi specifica locului?

““Liptari, mazdre si poame”, raspunde Zimbran Viorica din Plescuta.* Cu alte
cuvinte, marmelada de prune, fasole uscata, mere si pruneuscate, la care putem adauga
curcubata sau ludaia (dovleac). Masa principalad a familiei este seara, cand toata
lumea se aduna de la lucru. Cele mai cunoscute mancaruri din vechime sunt:

Castraveti fripti.

Se pune unsoare in cratita, se taie ceapa, se adauga usturoi §i castravetii rondele.
Mancarea este Inflorata cu lapte dulce sau lapte acru.

Maéncarea din frunze de sfecla:
Un os din came afumata se fierbe, se alege frunza de sfecla, tdiata feliute se
pune sa fiarba in apa. La urma se pune faina. usturoi. lapte.

Balmos: zer cu malai

Cocoroada, culmau, cocute: se face un ceai din flori de hamei, se framanta cu
faina si se lasa la dospit.

? Zimbran Viorica. inf.. 56dc ani. jud. Arad
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Liptari, miere de prune

Curcubata, dovleacul se gateste cu ou si cu lapte.
“N-o fost leustean. Cimbru, da se punea in curechi (varza cu carne). La fel
patrunjel si telina. Sarmalele se fac in frunza de vie ori de sfecla. In varza mai

rar se faceau §i inainte, varza se cumpara de la targ.”™
Lasca cu lapte, taitei cu lapte
Mazare, adica fasole uscata
Bors. adica mazare uscata

Am remarcat ca 1n satele aradene dinspre munte s-au pastrat mai multe retete
de preparare a dovleacului decat in alte regiuni. Placinta cu dovleac este cunoscuta in
toatd tara, mai putin in sud, sud-est. Investit cu functii apotropaice, datorita lujerului
care protejeazd ca un sarpe mitic gradina, simbol al abundentei, solar prin excelenta, el
intran componenta mai multor preparate rituale consumate in zile de post si in zile de
pomenire a mortilor. Dovleacul gol, tigva, are doua conotatii distincte: una ce-l leaga de
un cult al mortilor, cealalta cu severe accente peiorative, de care expresia ‘“‘cap sec” nu
este straina.

Mazarea, fasolea fac parte din acelasi complex simbolic. Se pare ca legenda
poloneza, potrivit careia mazarea a aparut din ochii Maicii Domnului a circulat §i pe
teritoriul Romaniei. Vrejul, ca Axis mundi, bobul de valente erotice fecunde, nelipsite
din gospodarie, aceste plante benefice au Tncarcatura magica declarata.

Leacuri de casa: ceapa, leusteanul, usturoiul si busuiocul

Ceapa

Planta apotropaica cu virtuti afrodisiace. ceapaeste un aliment destinat spiritelor
stramosilor si vizitatorilor din alte lumi.’ In gospodaria romaneascaeste indispensabila.

*inf. cit.
* Evseev. L. op.cit.
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Pusa alaturi de pdine si sare la masa ursitelor®, alimentele cele mai des citate in
spiritualitatea traditionala, este marturia declarata al unui cult stravechi. Foile care se
imbraca una pe cealaltd dau impresia unei vacuitati, unei cupe in misterul careia se pot
ascunde lucruri neasteptate.Morfologia ei nu deschide trimiteri la feminitate, poate
aminti de o entitate religioasa feminind, straveche, voalata, protejata de un miros Intepator.
Este o matrice in care se Tmbind simboluri materne (existente intra - uterine de fiinte
benefice sau malefice), erotice (prin virtutile afrodisiace), cosmice (lacrimile ca simboluri
acvatice), premonitorii (calendarul cu ceapad), rituale. Constituie, Intr-un cuvant,
coenestezia intimitatii. Mirosul cepei gatite este mirosul conceptului “acasa’: inseamna
hrana si protectie. Aceasta din urma nu trebuie redusa doar la acoperis. Implica si
participarea unor energii protectoare. Uzantele terapeutice o confirma. Putem cita un
intreg retetar pe baza de ceapd in amestec cu miere, otet de vin, rachiu, pentru boli
foarte variate: tuse, stomac, artere, reumatism, calmant etc. Functiile usor sedative o
includ n categoria stapanilor timpului si fiintei. Poate trimite somnul si poate controla
astfel ungherele tainice ale subconsientului. Sectionata transversal, se prezinta ca un
desen hipnotic de cercuri concentrice, ochi de serpoaica fantasticd, personaj judecat
intotdeauna la limita dintre teluric si acvatic (bulbul ascuns in pamant si lacrima stamita
de sare sau de duritatea frangerii). Ne gandim si la acele practici telurice ale pimantului
mama. Pana la jumatatea secolului trecut 1a noi, in mediul rural se mai ndstea pe sol, iar
unul din darurile obligatorii la cina ursitoarelor eraceapa. Pamantul si apa socotite, din
punct de vedere al psihanalizei. ca recipiente pot f1imaginate in aceasta situatie ca fiind
continute unul in celdlalt: vas 1n vas. Prelungind imaginea, putem obtine ramificatii
catre nebanuite vieti subterane, nu ntotdeauna lipsite de primejdii. Ceapa, acest ali-
ment ritual, creeaza un cod simbolic perfect liat pe intuitia primordiala a facerii, inde-
pendent de limbajul cértilor sfinte. “Cénd o femeie nu are cu ce sa-si alapteze copilul,
ii ia fasa, leaga intr-insa o ceapa si o lingura, apoi se duce trei dimineti de-a
randul, incepand de marti, inainte de rasaritul soarelui, la o fantana. Aici trage
vadra, bea apa cu lingura de trei ori, zicind, dupa fiecare inghititura: Eu beau
cu lingura apa, sa-mi vina laptele ca la o vaca. Apoi imbucdnd din ceapa de trei
ori, zice: Eu imbuc din ceapa, sa-mi vina laptele ca la o iapa.’”’

¢ Pamfile, T., Dugmani si prieteni, Socec, Bucuresti, 1966
" Candrea, 1.A, Folclorul medical roman comparat. Privire generala. Medicina magica. Polirom, lasi,
1999
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Leusteanul

Este o aromata cu puteri miraculoase, nelipsita din nici o reteta destinata alungarii
Ielelor si Strigoilor® precum si bolilor lasate de acestia. Leusteanul sfiintit de Ispas si
pastrat la icoana era folosit pentru a indeparta relele venite peste an pana in acel
moment.Legat la usi, la ferestre, In brau, la coamele vitelor, in steagul calusarilor, sunt
tot atatea argumente pentru functiile sale apotropaice. Ciorba este un fel de mancare
foarte apropiat, ca modalitate de preparare, de potiunile magice descrise in tratatele
medievale de vréjitorie. Doud sunt motivele pentru care facem aceasta trimitere: pe de
o parte, este un preparat foarte apreciat de romani, des consumat ca fel unic la
mesele principale si in care leusteanul este nelipsit, in al doilea rand, vechimea sa si
asemanarile, ca pregatire, cu un ritual magic. Masa principala a fost de multa vreme
fixata la cind. Treburile de peste zi, risipirea membrilor familiei catre diverse activitati,
au facut ca intimitatea mesei de seara sa-i adune poe toti ai casei (tipic romanesc din
punctde vedere etnografic, in jurul masutei rotunde din lemn), cand, cu gesturi pripite,
femeia aprinde focul, umple ceaunul cu ap4, arunca legumele taiate i din cand in cand,
amesteca continutul. Spuneam intr-un alt moment al analizei noastre ca, pregatirea
hranei este un ritual. Ciorba este preparatul magic prin excelenta, poate unul dintre
primele preparate elaborate din gastronomie. Etnologii contemporani sunt de acord cu
faptul ca imaginea canonica a vrdjitoarei este rezultatul unui amestec de elemente
provenite din surse foarte diferite, mai cu seama din vechi traditii populare refulate de
aparitia si extinderea crestinismului in Europa®. Unul din tratatele cele mai faimoase de
vrajitorie, Maleus, Maleficarum, publicat de Dominicains Sprenger et Institutoris
in 1489, face referiri la calitdtile de care se poate bucura o vrdjitoare autentica, de
fapt ca intr-o prima etapa ar fi mosit copii care au fost ucisi (cel mai adesea cu o
andrea) si folositi In prepararea unsorilor si a potiunilor. Se punea pruncul la fiert Intr-un
vas de arama, alegidndu-se grasimea ce se ridica deasupra, subtiindu-se la ultimul
clocot, adaugindu-se de la caz la caz, frunze de patrunjel, leustean, omag, plop,
telind, cucuta maselarita, etc.'® Ar putea fi vorba de motive care au circulat nestingherite
in Europa acelor vremuri. Preparatul despre care vorbim este comun tuturor cul-

&8 Ghinoiu, 1., Obiceiuri populare d e peste an. Fundatia Culturala Romana, Bucuresti, 1997
° Gingsburg, C., Istorie nocturna, o interpretare a sabatului. Polirom, lasi, 1996
10 i

op. cit.
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turilor europene. Numele francez il defineste perfect in acest sens: pot-au-feu (oala
pe foc). Imaginea imediata care se iveste ca unitate de cid este “ceaunul de arama’.
Numele romanesc cel mai des folosit este de origine turceascd. Asta nu Tnseamna
neaparat i cd este de inspiratie gastronomica turceasca. Bors este numele moldovenesc
al lichidului acru cu virtuti terapeutice, obtinult prin macerarea taratei de grau si folosit
la acrirea mancaruruilor, dar si cel folosit in Zarand pentru a numi mazarea uscata,
aliment stravechi.

Calitatile apotropaice ale leusteanului sunt semnalate de toti folcloristii romani.
Incercarea noastra hermeneutica a dorit si-i fixeze semnificatii magice, ca ingredient
indispensabil intr-un preparat investit cu aceleasi virtuti. Mai mult, prezenta numelui
sdu ntr-un joc de copii cu efecte stimulative a fortelor naturii o confirma: “‘melc, melc
codobelc/scoate coarne bouresti.../si te suie pe bustean/ si mananca leustean”.
Alaturi de acesta pot sta si alte aromate folosite Tn bucatarie. Printre privilegiate
numarandu-se patrunjelul.

Usturoiul

Curativ §i magic, usturoiul poseda multiple valente mitico-simbolice. E.N.-Voroca
scrie: “usturoiul e om; are cap, are picioare, are cruce, este imbracat in haine™"
Sacralitatea sa este pusa 1n directa legatura cu sarpele mitic despre care poporul crede
caraspandeste miros de usturoi. Usturoiul sdlbatic se numeste aiul sarpelui. Se pare ca
planta a figurat ca ofranda pentru un strdmos ophidian, a trecut apoi in registrul curativ;
dupa crestinare, primind o functie de apdrare, a intrat in ritualurile catorva nopti in
spatiul carora granita dinte lumea de aici si cea de dincolo este foarte subtire. Am
numit noaptea Sfantului Andrei. pe cea a Rusalilor. Principiu piric masculin, afrodisiac,
purtdtor al unui cod olfactiv deosebit, planta se cere studiatd din punct de vedere
antropologic pe multiple planuri. Morfologia si mirosul sunt cele mai incitante. Bulbul
prin forma sa cvasi rotunda trimite la simbolistica spatiului curb, inchis, optimist si
protector. E spatiul gradinii. al pantecelui. Inlaturand foile protectoare, ajungem la
intimitatea grauntelui, al firului. prelung ca o lacrima, multiplicat in spatiul interior sacru
de un numar de ori, niciodata acelasi. Ca o repetitie primordiala in stare sa modifice
spatiul initial, sa il ascunda, sa-l substituie, brusc sa-l releve. mai apoi sa reia jocul.

""Voronca. E. N.. Datinile si credintele poporului roman, Bucuresti, 1903
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Aceasti substantialitate este fnobilati de eter. In traditiile indiene, usturoiul este de
naturd divind, aparut dintr-un strop de amritd (ambrozie). Scdpat de la masa zeilor i in
alte spiritualitati precrestine, grauntele de usturoi, numit la noi cétel, are insusirea
miraculoasa de a descoperi hotul. Credem cé aceasta se datoreaza in primul rand
mirosului specific. O analogie Tndrazneata l-ar putea apropia de catelusa cu trupul de
fier si dintii de otel ai Sfintei Vineri. Mirosul ca §i vazul sunt simturi ale clarviziunii.
Pentru a stabili posibile contacte cu divinitatea, el s-a dovedit cel mai eficient. Putini au
putut mérturisi ci au vizut o reprezentare sau alta a creatorului. In toate ritualurile se
recurge insa la un adevarat complex odorant: smirna, tamaia, fumul eliberat pe altarele
de sacrificiu, etc. Mirosul, la randul sau, poate avea un registru infinit de nuante de la
placut la mai mult decit dezagreabil. El poate fi simtul care pastreaza intreaga vigilenta
afiintei, chiar si atunci cand somnul (segment al mortii) a cuprins-o. poate fiinvaluitor,
poate trezi amintiri dintr-un alt segment temporal, fixa simpatii si antipatii.La fel de bine
insa poate anunta o primejdie iminentd.Personajele arhaice din basme puse pe rautati
si Incurcaturi, Baba Cloanta de exemplu, sunt descrise ca avand un nas imens. O
vedem ca pe un personaj diabolic, rapace, gata oricand sa-i vind de hac eroului. Zmeii
si gheonoaiele recunosc dupa miros pe pdmanteanul ajuns pe taramurile lor. Aceasta
explica preferinta pentru usturoi ca pavaza impotriva duhurilor necurate, a spiritelor de
dincolo si lelelor. In anatomia casei, ferestrele si usile sunt ochi si guri. Vorbim despre
o reuniune a simturilor. Vizul este socotit primul dintre ele ca importanta. In noptile
amintite, vigilenta acestui simt va fi sustinutd de usturoiul atarnat la ferestre. La fel se
va Intdmpla §i cu usa, simbolisticaei va trece de principiul includere-excludere, mergand
pana la al patrulea simt, gustul. Strigoii se vor feri de funiile de usturoi agatate pe
“gura” casei. Familia este addpostita in interior, ca in pantecele matern, relele trebuie
sa ramana dincolo de usa nchisa dinaintea negurii. Functia apotropaica si curativa este
evidentad si In conteporeneitate prin prezenta sa extrem de generoasa in gastronomie si
in retete farmaceutice.

Busuiocul

Ne-am dori sa vorbim despre el din aceeasi perspectiva. Toate cele patru aromate
pe care le-am amintit 1n studiul nostru: ceapa, leusteanul, usturoiul si acum busuiocul,
au calitati olfactive exceptionale. Fiind vorba de cel de-al treilea simt, el poate fi pus in
legdturd si cu valentele simbolice ale cifrei trei, intr-un modest exercitiu de numerologie.
Trei, numar fundamental este rezultatul conjunctiei ceruwlui cu paméantul §i exprima
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ordinea universala. In ceea ce priveste spiritualitatea romaneasca, L. Saineanu!?
confirma: “...numarul trei figureaza in basme la fiecare pas: persoanele, lucrurile
si incidentele se prezinta continuu sub forma tripla.” Plantd totemica, erotica,
curativa busuiocul este fundamentala pentru spiritualitatea romaneasca. Aproape ca
nu poate fi conceput ritual autohton in care busuiocul sa nu aiba un rol cavarsitor.
Simbolismul sdu ne aseaza la inceput in fata primului simt, vazul. Legenda spune ca era
foarte greu de cules'. Singura modalitate prin care acest lucru devenea posibil consta
in captarea imaginii sale intr-o oglinda si privirea grozava, purtatoarea unei forte ucigase,
reflectata si intoarsa asupra busuiocului insusi, il rapunea. Mai curand vaporii otraviti
pe care ii elibera in acele momente {i trimiteau siesi moartea pe care ar fi vrut s-o
ofere.

Trimiterile se fac, astfel, la divinitatile feminine a caror podoaba capilara este
compusa din reptile fabuloase (Gorgona, Meduza, etc.). Numai prin simpla respiratie
acestea pot ucide pe necunoscutul care s-a apropiat periculos de mult. In alchimie va
reprezenta focul devastator capabil sa trezeasca metalului mutatiile asteptate. Busuiocul
este Tncarcat cu valente simbolice foarte ermetice. Este una din imaginile incoltite in
subcongtient in stare sa creeze si sa dezintegreze. Cu excelente calitati curative,
cunoscute si folosite din timpuri stravechi, talisman de dragoste, simbol al ritualului
crestin, prezent in toate evenimentele vietii, de la nastere la moarte, apreciat in bucétarie,
busuiocul trebuie privit intotdeauna ca si un dar al Ingerilor, cum spune Sfanta Scriptura.
Intr-una din legendele romanesti, busuiocul este rasarit din inima mamei unui flacau
indragostit, caruia aceasta 1i interzice iubirea. Tandra, in urma unor tandre Tmbratisari,
face presiuni: “-De nu ma vei cere nici mane, sa nu mai vii la mine./-Dar de nu voi
putea chiar mane induplica pe mama?/-Scoate-i inima, caci sarpele rautatii
salasluieste Tn ea si acela nu o lasa. Asta de nu o vei face, unul al altuia nu vom
fi nicicand”". In urma unor dispute grozave, fiul nu se mai poate controla si isi ucide
mama cu o lovitura de cutit Tn inima. Legenda spune ca acesta a fost primul caz in care
mama cade rapusa de fiul ei. Grabit sa duca iubitei ofranda cerutd, feciorul se Tmpiedica
pe drum de un bolovan, cade si se loveste. Inima mamei il intreaba Tngrijorata de starea

12 Seineanu, L., Basmele romanilor. Univers, Bucuresti, 1978
'3 Dictionnaire des symboles, Laffont. paris, 1982
'* Legendele florei, Grai si suflet, Cultura Nationala, Bucuresti, 1994
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sa, dacd s-a lovit rau. Rascolit de grija materna exprimata in ciuda celor intdmplate,
tanarul se va transforma n boz iar inima mamei in busuioc, cules cu drag de fetele si
baietii ce-si poartad o dragoste sincera. Preotul binecuvanteaza unirea lor in sfanta taina
a casatoriei cu busuioc sfiintit. In alte legende, busuiocul este fie o tanara care s-a stins
de timpuriu lasdndu-si iubitul nemangaiat si care in disperarea lui a varsat lacrimi amare
la mormantul ei din care a rasarit mai tarziu planta, fie un tanar fecior de imparat care
a plecat sa se lupte cu zmelii ce-au “legat ploile” mai mult, imaginarul romanesc i
atribuie valente creatoare primordiale: “Lumea sta pe patru stalpi de busuioc, de
aceea niciodata nu trebuie sa ingropi vreo crengutda, ca s-ar zgudui pamantul.
Din cauza asta, aceasta planta de noroc, nu se pune in coroanele de la morti.”">.
Cele mai multe legende sunt legate de mitul crestin. Responsabil de aparitia lui ar fi
lisus si Maica sa, pe mormantul lui Hristos, pe locul unde a fost ascunsa crucea.
Utilizarea busuiocului nu este exclusiv rituala. Singur, sau Tn combinatii cu alte elemente,
participa in numeroase preparate magico-religioase de a cdror pregatire, direct
raspunzatoare sunt femeile. Mirosul sau, foarte des asociat cu cel al mirului, trimite la
reputatia de vindecdtor a Sfantului Dumitru. Interventiile sale miraculoase sunt de
asemenea la originile noii Biserici, la transmiterea credintei crestine catre nord si la
crestinarea slavilor. Planta a devenit sinonima ritualului ortodox.

LEXICAL EXERCISES OF ROMANIAN GASTRONOMY
Summary

From the rich food recipes used by the Romanian housewives, the author tries
to distinguish few of the traditional food and to identify their role in assuring health, the
apotropaic value of some vegetables and their magic function.

The presence of an austere and preponderantly vegetarian food diet met at

'S op. cit.
'S op. cit.
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Romanians is explained through an extremely large number of fast days imposed by
the orthodox calendar and of pre-Christian beliefs and rituals.

Under a lexical aspect and that of the traditional culture there are presented a
series of food plants as nettle, peas (a word used with the meaning of dried beans in
the region of Arad), cucumber, pumpkin, onion, lovage and basil.
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O INCURSIUNE IN MEMORIA ORALA
Andrei MILIN

In vara anului 2002 am avut ocazia si petrec o perioada de timp in localitatea
Ceneli, unde am efectuat o activitate de cercetare de teren. Atunci am avut sansa sa
dau peste o “‘cronica’ a acestei localitati, scrisa de un localnic in deceniile sase - sapte
- opt al secolului XX, care acopera o perioada de aproximativ doua sute de ani (in ceea
ce priveste familia autorului). Aceasta “cronica” se constituie, in acelasi timp si
intr-un mesaj adresat de bunic nepoatei, care urmeaza sa-l citeasca la atingerea
maturitatii.

Cenei este un sat situat la 25 de kilometri de Timisoara, spre Jimbolia. Acesta
apare mentionat pentru prima data in anul 1330. De-a lungul timpului satul a fost locuit
de romani,sarbi, germani, croati, maghiari, iar din secolul XVII pana la jumatatea se-
colului XX satul a fost populat, in majoritate, cu sirbi. In prezent apare urmatoarea
situatie: anul 1992 ne prezinta o situatie complet schimbata. Din totalul de 2.160 de
persoane, 677 erau sarbi, 1030 erau romani, 324 maghiari, iar nemti s-au declarat 92 de
persoane.

Domnul SerghiaMartinov, presimtind, parca, declinul lumii satului traditional, a
adunat, la jumatatea secolului trecut, o serie de date ce s-au conturat, in timp, Tntr-un
adevirat monument al memoriei scrise a satului. In continuare voi reda fragmente din
acest jurnal al Ceneiului.

Extrem de sugestiv, fragmentul intitulat De cdnd ne stim reprezinta si finalul
jurnalului.

“Statistica localitatii Cenei in anul 1967:

LOCUILOT T ceeieceeeniicnineiecnnnticcinniessntsessnssesssnsiecssnnssesssnsasesssnssssssans 2700
SAIDI .. 1250
LTt 1 1 SO PRSP 635
UNGUIT ot 376
ROMANI ... e 445
CRILAIEL .. - . = o805 R e D STt i < W P s S Pl e S o< B 60
Gradini cococceeeeenceeeecennneieennseeenans vshcusasnsusssesssesss 208
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Animale:

VACT ot 81
VACULR .ot e 16
VLRI ..o eeeenereenmene e enm e anm e e e o e et s e s Mo s e M wupawwvaens ot 7
SEEOALE .cv... covrgenmnn - Fumgerandeealimesa Pt T s T v A g 82

Gospodarii, adica case: 696
in comuni: 1 cooperativa de stat, 1 statie de tren, | dispensar medical, 1 farmacie
1 posta, 1 moara

Facilitatile de consum: 3 (trei) alimentare, 2 (doud) magazine de textile, 1
(un) restaurant, 1 (un) atelier de cizmarie, 1 frizerie, | cofetarie, 1 taimplarie, 1 atelier
de reparatiiradio-TV, | macelarie, 1 brutarie, 1 sifonerie, | fierarie.

Scoli: - de 4 clase: 1 sarbeascd, 1 romaneasca, 1 nemteasca, 1 ungureasca.
Gradinite: 2

1 cooperativa

1 camin cultural
biblioteca
cinematograf

7 fantani

Gospodiria de stat:
3574 ha, dinre care 3562 hateren arabil

Colectiv:
2593 ha, dintre care 2275 ha teren arabil
Forta de munca: 650 de familii

Pasuni: - 146 ha
Vaci: 1250 in gospodarii de stat
700 in gospodarii colective
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Porci: 40701n gospodarii de stat
16601n gospodarii colective

Cai: 146 1n gospodarii de stat
152 1n gospodarii colective

Satul:

AL e et 14
PASAri de CaS@ .....cooeviiiiieiiec e 11058
CAPTE ... fovsmvememeesss . v smaassnsesate o s aeuai e e 55 T R P 144
RALE rotong st e s et et B8 s i o 57 BT 643
(BASLE g Tosmu by T g e oo b s Ao o e o o 1387
(CITCIE: o oo eea e ss oo Maeee e e T SO o B R S 355
(30 L1 e e DO SO Prp Ot R I e e U P 89
AIDHIS ... .. oo oo B e ot 50 sl s s il S~ s - S b B Bl w0 o 242
(GBBE € SEAT: oo zesamorse Tofasssms T & es so53 TR ST o s 6 5556 S0 ool ST 16
IRz 1« DO 18
SAlIde Clasa ....oouiiieiiiieee e 12"

Cum au lucrat batranii nostrila sat

Péna la mijlocul lunii februarie nu se lucra nimic, in afara de ingrijirea animalelor
domestice. Cand trecea jumadtatea lunii februarie i se facea timp frumos, majoritatea
oamenilor duceau gunoiul pe cAmp. Daca mai era zdpada afara, unii duceau gunoiul cu
sania, il asezau pe camp 1n gramezi, pe care le impéstiau in preajma aratului de
primavara.

Totin aceasta perioada incepeau sa semene ovazul si trifoiul.

incepémd cu luna ianuarie femeile puneau gainile la clocit, iar apoi, in februarie,
se puneau si gastele si ratele. Ratele cloceau foarte rar, oudle lor fiind clocite de gaini.

Tot Tncepand cu luna ianuarie incepeau sa apara mieii, manjii si viteii.

Cand se imblanzea vremea, oamenii Tncepeau s bata graul si orzul, dupa aceea
strangdndu-se ramasitele. Acestea erau stranse de familiile sarace, care aveau astfel
material pentru foc tot timpul anului, fiind folosite in special pentru gatit si incalzitul
apel, dar si pentru incélzire, daca ramanea.
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Puii ce ieseau in perioada rece erau tinuti prin camere, pe langa sobe. Gastele
care iegeau in aceasta perioada erau trimise in sat, la pascut. pe izlaz, care se intindea
in jurul satului. La fel se intdmpla si cu oile, care erau pazite de proprietari, organizati
cate doi sau cite patru si care le pazeau cu schimbul.

Tot incepand cu aceasta perioada se sapau gradinile, fiind insamantate cu salata
verde, ceapa, usturoi, cartofi, mazare, fasole, morcovi, spanac, mac. Tot acum se sdpa
vita de vie. Aceasta se tundea mai tarziu, ca sa nu inghete.

Toate gradinile din sat aveau pomi fructiferi, cei mai multi fiind visinii, merii,
caisii §i prunii, dar mai erau, in numar mai mic, §i nuci, ciresi, peri §i gutui. Toti acesti
pomi erau verificati, se tdiau crengile uscate, se tundeau si salcamii.

Tot in aceasta perioada se reparau gardurile, care erau de scindura si zidurile,
care erau de pamant. Zidurile se ungeau cu gunoi de grajd.

Agsa se faceau zidurile: se infigeau pari in pAmant, care erau legati sus cu streangul,
s nu se largeasca, si intrei ei se puneau scanduri. Intre scinduri se turna pamant, care
era batut cu parii. Acestia erau facuti din trunchiuri de copaci de esenta tare. intr-un
capat se facea o gaurd, 1n care se fixau manerele. Astfel se batea pamantul. Cand un
strat se batatorea, scandurile se ridicau si se turna din nou paAmant, pina cand ajungeau
la o Tnaltime corespunzatoare, de un metru si zece sau douazeci. Pe zid se pun crengi,
de o parte si de alta, late de 30 cm si groase de 5-6 cm. Pe acestea se aseaza gunoiul
de grajd umed, cu paie. Peste acestea se toarnd din nou pamant, pentru a le feri de
vant.

Inaceasta perioadai se scoteau cartofii din trapa. Se sipa o groapa in punctul cel
mai Tnalt al terenului si la 0 adancime de aproximativ un metru se puneau paie, apoi se
asezau cartofii, peste care se puneau din nou paie §i se acopereau cu pamant, de 4-
8cm.

Tot acum se varuiau casele, incepand de la strad, se varuiau grajdurile si salasele
unde au iernat oile. Acum se curata si porumbul pentru semadnat, ales din cel ce a
rezistat cel mai birne peste iarna. ...”

De cand ne stim

Martinov Jiva a avut cu sotia Jivca un fiu, pe Mita.
1. Jiva a fost prins si dus la oaste in Italia timp de 16 ani. Cand s-a intors acasa
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era imbacat In echipamnet complet, asa fiind legea Tn vremea respectiva. Primele
cuvinte pe care le-a spus au fost: Mita al meu este viu?

2. Martinov Mita - nu-i cunosc numele primei sotii. Au avut un fiu, pe Boga. A
doua sotie a lui Mita a fost Saveta, care a nascut 19 copii. Primul copil a fost Mitra,
care s-amadritat la Srpska Tmia, unde a §i murit i unde are §i astazi nepoti si stranepoti.
Ea a murit ultima dintre frati, la varstade 96de ani. Ultimul copil a fost bunicul nostru,
Liupco, din 19 copii, raimanand in viata 5 Mita la Trnia, Peda la Uitebei, Vita la Sinmartin,
Jiva, care s-a numit apoi Sorsa, deoarece s-a dus ginere in casa si bunicul nostru,
Liupco.

3. Boga a avut doua fice: Iuta si Minca. Iuta a fost maritata in Cloria (?)

Iar Minca in Cenei, cu Milan Janosev-Sepetan, care au avut trei fii si o fica. Fiii:
Ignia, Miroliub si Boga,iar fiica Danita maritatd in Checea.

Ignia a avut un fiu, Milan care a avut 4 fiice, dintre care ultima a fost maritata cu
Srbiolub.

Miroliub Sepetanov a avut doi fii: pe Ignia si pe Iota. Ignia a avut doi fii, pe
Draga si pe Boga. Iota I-a avut pe Miroliub.

Boganua avut copii.

Mitra Popov, maritata in [rnia, stiu cd l-a avut pe Sandor si pe..., carte s-a
spanzurat. Sandor a avut trei fii, pe Sava, pe Milan si pe... si o fiica, Liubinica

Lela... a avut copii la Uitebei, dar nu le stiu numele.

Vata din Sdnmartin [-a avut pe Leda si pe Mita. Leda i-a avut pe Branco si pe
Liubinco. Mita nu stiu dacé a avut copii.

Jiva Martinov (Sorsa) a avut trei fii si trei fiice: Mita Milan, Rada si fiicele:
Dada, Desanca si Milita.

Mita aavut doi fii pe Gioca si pe Svetomir. Gioca a avut-o pe Mota, iar Svetomir
pe ...

Milan l-a avut pe Jiva si pe fiica Rujita. Jiva a avutun fiu, Miroslav, iar Miroslav
un fiu ... Rujita a murit fata, de tuberculoza.

Rada a avut un fiu Seliko(?), iar acesta a avut doua fiice, pe Biliana si pe Mika.
Liupco Martinov, bunicul nostru a avut doi fii, pe Draga si pe Sandor si o fiicd Jivca.

Draga Martinov, tatdl meu, a avut doi fii, pe Serghia si pe Aleksandu si o fiica
Catita

Serghia Martinov, adica eu, am doi fii, pe Srbiolub si pe Draga si o fiica Jelka.

Jivca a fost maritatd in SAnmartin, dar nu a avut copii.
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Sandor s-a prapadit in primul rdzboi mondial, nu a fost casatorit. A murit in
luptele de la Tmopolie.

Aleksandar, fratele meu, a disparut in urma strapungerii frontului rusesc la Iasi,
ratacindu-se de camarazi in timpul retragerii, nedand nici un semn de viata pana in ziua
de azi. A fost casatorit cu Milita.

Sora mea, Catita, a murit in primul an de viata.

Srbiolub termina anul acesta cursurile de subinginer electro-energetician.

Darga este responsabil al unei pravalii de costume barbatesti si femeiesti.

Jelka lucreaza ca si contabila la cooperativa din Jimbolia.

Bunica mea, Zorita a fost din Cenei, din familia lui Dobra. Tatal ei s-a numit
Mita. A avut frati pe Mita, Milan si Draga.

Mita a avut un fiu, pe Jiva, iar Jiva a avut doi fii, pe Velimir si pe Gioca. Velimir
are doi fii, pe Jiva si pe Vladislav, iar Gioca pe Liupco.

Milan a avuttrei fii, pe Milivoi, pe Svetislav si pe Boja si o fiica Seia.

Milivoi a avut doi fii, Milan si Svetica, iar Milan doua fiice, Ivanka si Milita si un
fiu Branislav. Svetica a avut-o pe Anda.

Svetislav a avut o fiica si un fiu, pe Lola

Boja a avut doua fiice, pe Paulina si pe Ivanka

Seia a avut-o pe Zorca, iar Zorca pe Vuchita si pe Mica.

Mama mea Vucosava, nascuta Stoianov, era din Dinias.

Bunicul ei, Marco Stoianov, i-a avut pe fiii Dusan, Nica si Sava.

Dusan, bunicul meu a avut doua fiice, pe Vucosava, mama mea, si pe Olga,
maritatd Tn Sdnmartin, care l-a avut pe Mila, iar Mila I-a avut pe Guta.

Mota, maritata la Parta, a avut-o pe Vezina, iar Vezina l-a avut pe Branislav.

Marina, maritata la Rudna, a avut o fiica, Nada, iar Nada a avut un fiu, Nica.

Marco I-a avut pe Stanislav si pe fiica [asmina.”

Ocupatiile in Cenei

Sarbi care au fost slugi in Cenei: 18
Jivulov Sava, Jivulov Rada, Onulov Jasa, Martinov Paja, Martinov Stadija,
Omoljev lota, Ignin Slavco, Lukin Mila, Ignin Ivan, Milovan Jiva, Vlaicov Gioca,
Giulvezan Milorad, Popov Liuba, Miscov Gioca, Trandafir Velco, Truskici Giura,
Trandafir Rada, Martinov Milan
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Sarbi din Cenei fierari: 10
Martinov Jarco, Orlov Obrad, Ilin Milan, Bogdanov Ivan, Orlov Dusan, Orlov
Rada, Martinov Jiva, Martinov Blagoia, Martnov Srbiolub, Luruskin Slavco

Sarbi din Cenei barbieri: 16
Popov Veselin, Pisarov Milan, Rosulov Arsa, Stoin Milutin, Ilin Marinco, Miscov
Obrad, Ianosev Orestia, Martinov Milorad, Gruin Draga, Pavlov Radislav,
Martinov Maksa, Luruschin Aleksandar, Ianosev Timotia, Panin Dragomir,
Pisarov Voislav, Suboni Mila Maistor Sava

Sarbi din Cenei croitori: 3
Martinov Svetolic, Aragian Pera, Subik Leta Sava

Sarbidin Ceneibirtasi - comercianti: 5
Jovanovici Boar, Ilin Slavco, Plavasin Toma, Bacivan Neda, Ilin Bosco

Sarbidin Cenei strungari: 7
Micleviev Velco, Balvan Isa, Costin Svetidlav, Ianoisev, Comanov Nedeljco,
Gojkov Mile, Pavlov Mileta

Sarbi din Cenei pantofari: 11
Pavlov Cedomir, Stefanov Vlastimir, Ilin Iota, Gojkov Rista, Martinov Gioca,
Gruin Voin, Roikov Milorad, Miloran Milorad, AragianRada, Ilin Jivco, Pisarov
Milici

Sarbi din Cenei ciobani: 14
Nicin Milan, Marcov Ljuba, Marcov Ivan, Mircov Mirco, Martinov Milivoj,
Martinov Jivco, Nicin Jivanca, Nicin Milanka, Cucul Laza, Isain Sandor, Ianosev
Jiva, Ianosev Sava, Raikov Blagodar, Jivulov Gioca

Sarbidin Cenei zidari: 4

Momirov Mira, Bacvan Ljupco, lanosev Bogoliub, Blagoiev Boghita
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Sarbi din Cenei invatatori: 14
Dusan Vasiliev, Zorica, Vukosava, Jokici Tosa (Todor), Popov Vidosava, Ilici
Milan, Kojici Hristofor, Mijatov Milan, Tomasevici Miroslav, Jovandorici
Milorad, JovandoriciDesanka, Durascovici Tatjiana, Gimbos Zorka, Turkorevici
Bosiljka

Sarbi din Cenei popi: 5
Grbici Angiuelco, Kojici Hristofor, Popovici Aleksandar, Stojin Milivoj, Miroslav
Stojcov

Sarbi din Cenei tamplari: 7
Stojkov Milutin, Martinov Srbiolub, Martinov lova, Ilin Maksa, Unipan Iva,
Bacivan Isa, Stakin Slavoliub

Sarbi din Cenei care nu s-au mai intors din America: 12
Comanov Gioca, Scheusanov Rada, Putnik Miorad, Inaosev Ivan, Momirov
Toma - Branka, Martinov Iova, Unipan Nida, Giulvezan Gioca, Goicov Goico,
Cirin Zida, Becerkov Jarco, Ilin

Sarbidin Cenei care s-au intors din America $i au cumparat pamant: 41
Skeusan Mitric, Skeusan Iota, Plavsin Milan, Plavsin Liubic, Plavsin Arsa,
Todorov Paia, Todorov Milan, Comanov Milan, Martinov Milos, Milovan Andria,
Milovan Boga, Pisarov Borislav, Martinov Gavra, Pisarov Leta, Jovanovici
Vlada, Vlaicov Neta, Gomilin Jivanco, PavlovPavle, Dobrin Svetoslav, Pavlov
Mida, Stoin Milutin, Aragian Tosa, Aragian Velijco, Ilin Jiva, Momirov Toma,
Gruicin Vlada, Cirin Dragomir, Putnic Jiva, Popov Cioia, Martinov lustin,
Martinov Blagodar, Martinov Blagodar, Martinov Stevan, Gruin Draga, Martinov
Giurita, Cirin Milosca, Martinov Branco, Bacivan Liupco, Kostin Andrija,
Janosev Ljuba, Subin Svetomir
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A FAMILY CHRONICLE FROM CENEI VILLAGE AN ORAL
HISTORY

Summary

The essay presents a family chronicle, written in Cenei (Timis county), by a
Serbian inhabitant of the village, Serghia Martinov, throughout the sixth, seventh and
eight decade of the twentieth century. It reveals details about life in a multiethnic
community (Serbians, Romanians, Hungarians, Germans, and others).

In the first part there are several information regarding the community (ethnical
composition, the number of inhabitants, of cattle, households, schools, cultural institu-
tions, etc).

The information regarding traditional occupations of Serbians are extremely in-
teresting.

In the second part the author of the chronicle presents his family genealogy
revealing human destinies in reaction with society, on one side and rural community, on
the other side.

The author of the chronicle seemed to be concerned by the integration of the
family in village community, the genealogical fragment being a part of the village con-
text.

The last part of the chronicle presents information about Serbians who lived in
Cenei: servants, craftsmen, merchants, shepards, teachers, priests, people who went
to America and came back or settled there.

https://biblioteca-digitala.ro



IN MEMORIAM - VIOREL CRISTEA
Un maestru — cantdaret in culori al plaiurilor natale

Alina SEPTILICI

Nascut in 22 octombrie 1947 la Ghilad, judetul Timis, Viorel Cristea a dat masura
talentului sdu in peste 600 de lucrari expuse atat in tara cat si in straindtate. Calitatea
si sensibilitatea deosebitd a lucrarilor sale, care se constituie ca o veritabild cronica
artistica a satului banatean, au trezit interesul cercurilor artistice, fiind considerat unul
dintre cei mai mari pictori naivi romani. Astfel, Tn anul 1984 i s-a editat un album
prefatat de ciriticul de artd Radu Ionescu, picturaartistului I-a inspirat pe Mirel Iliesiu,
care i-a consacrat primul documentar “Linistea picturii”, distins cu premiul Oscar
pentru film documentar, iar poeti si scriitori ca Damian Ureche si lon Ariesanu l-au
facut cunoscut publicului prin numeroase pagini dedicate pictorului banatean.

Muzeul Banatului i-a organizat in timpul vietii cinci expozitii personale si i-a
colectionat 29 dintre lucrdri, care au fost expuse post mortem, cu ocazia comemorarii
a 49 de ani de la nasterea sa.

Artistul face parte din acea categorie a manuitorilor penelului care-si descopera
singur, fard o indrumare artisticd avizata, modalitatea personala de a se exprima prin
intermediul formei si culorii, dincolo de canoane si rigori stilistice. Ceeace-iface deosebiti
pe acestia este fidelitatea fatd de propria lor persoana, fata de propriul mod de a vedea
realitatea si de a o reda, precum si continutul afectiv coplesitor, specific exponentilor
acestui gen artistic.

Obisnuiti sa tratam pictura naiva cu condescendenta, contactul cu lucrarile lui
Viorel Cristea capata dimensiunile unei intdmplari inedite a carei prospetime ne trezeste
reactii surprinzatoare.

Ni se intdmpla sd ne redescoperim puterea de a ne mira, puterea de a surade
atunci cand vibratia culorilor stralucitoare ne transmite voiosie, curiozitatea de a vedea
si dincolo de ceea ce vedem pictat de panza.

Suferind 1nca din copildrie din cauza inimii bolnave, Viorel Cristea nu a putut
participa activ la viata satului. Fragilitatea sa |-a condamnat la izolare, la singuratate, la
inactivitate. Astfel, pictura sa a devenit o forma de comunicare cu sine, cu ceilalti, cu
natura, cu Tnsasi viata. Aceasta nevoie de comunicare a rodit in fiecare tablou ce
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infatiseaza scene cotidiene din viata Ghiladului. Asa cum il numeste Radu Ionescu,
artistul a devenit “rapsodul locurilor natale”, iar incercarea sa de a comunica prin
forma si culoare raspunde nevoii de a se integra comunitatii careia ii apartine, cautand
totodata ca, prin pictura lui, sa deschida ochii lumii asupra farmecului naturii si al
obiceiurilor practicate in satul natal. Aceasta este utilitatea artei sale si asa Tntelege el
ca trebuie sa dovedeasca celorlalti ca exista.

Bucuria venirii primaverii este din plin Tnfatisata printr-o paletd ampla de culori
stralucitoare, in care florile apar supradimensionate, copacii cu un interminabil decor
compact de culori, iar orizontul pierdut in departare ca i cum primavara ar trebui sa fie
anotimpul etern. Scenele de viata cotidiana: “Ciobanul cu oile”, “Femeia cu gdstele”,
“fn drum spre apa”, “Copii jucandu-se prin copaci sau printre flori” sunt realizate
cu atata stralucire i exuberantd cromaticd, incat creeaza senzatia vie ca totul freamata
de energie. Un alt anotimp preferat artistului, vara, este anotimpul calmului absolut, dar
germinator, imaginat ca o incantatie cu ritm molcom si egal. E linistea stérii de increatie
si bucuriacresterii i a parguirii roadelor pamantului. Muzica tablourilor lui Viorel Cristea
genereaza acea stare de armonie calda, duiosia pe care doar cel ce iubeste natura o
poate simti. Ziua de Sanziene sau Dragaica, 1si are locul sdu printre cele mai importante
momente de sarbatoare ale verii, iar ceea ce este interesant la Viorel Cristea este ca
nu a imortalizat pe panza doar veselia acestei zile deosebite din viata satenilor ci, mai
ales, solemnitatea cu care oamenii cheama forta naturii de partea lor i smerenia cu
care raspund generozitatii pAmantului roditor.

Cea mai draga copild a pimantului, pentru artist este, insi, floarea soarelui. In
ea artistul vede intruchiparea frumusetii si a curajului de a sta cu soarele de vorba.
Dialogul acesta e surprins de felul in care cade umbra sau razele soarelui pe frunzele
florii, cand verde inchis, cand verde pur, cind verde masliniu — un joc de nuante care
realizeaza comunicarea.

Floarea soarelui face trecerea de la vard la toamnd, anotimp in care natura se
infatiseaza in toatd bogatia ei. Tablourile sunt foarte miscate, lucrarile de toamna fiind
in plina desfasurare. Toamna surpinde cele mai multe documente de viata rurala. Aici
apar si primele semne ale tristetii cd se apropie iarnacare-| va izola pe artist din nou in
dosul ferestrelor in asteptarea unei alte primaveri. Si, intr-adevar, pe panzele artistului

se asterne zdpada stralucitoare, care pare sa scartiie sub talpile femeilor ce vin de la
fantana sau ale colindatorilor ce strabat ulitele Ghiladului cu Steaua si cu Capra de
Craciun.
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Venirea iemii nu-l impiedica Tnsa pe Viorel Cristea sa picteze dragile lui lanuri de
floarea soarelui din memoria zilelor de vara cu aceeasi prospetime cu care ele rasar pe
camp. Istovit de boald si puternic afectat de cutremurele de pamant din anul 1992,
cand s-a naruit o parte din casa de la Ghilad, pictorul a Tncetat din viata la 15 mai 1993.
Rédman 1n urma sa scene de viatd autenticd, panze de mare sensibilitate §i o mare
dragoste pentru natura si pentru cei ce se pot bucura de ea.

IN MEMORIAM - VIOREL CRISTEA.
A master-singer in coloursa of his native regions

Summary

The author presents a short biographic sketch and the universe of inspiration of
the most talented and most known nad’ve painter from Banat, Viorel Cristea from
Ghilad, Timis county.

The work delays with the idea of the soul fusion between the painter and the
world of village to which he belonged. The themes of his works that tackle the nature
in all its seasons, as well as the inhabitants’ traditions constitute a real monograph of
the village from the plain of Banat.
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IN CAUTAREA ARMENILOR...
LA ARMENIS

Anca SARBU

Motto: “Cunoagterea vietii altor popoare
ar destepta multe ganduri si
ar da nagtere la comparatii”.
(George Valsan, “O stiinta noua —
Etnografia”, Institutul de Arte grafice
“Ardealul”, Cluj, 1927)

Muzeele de etnografie, ca institutii de culturd specializate au menireade a veghea
latezaurizarea tuturor aspectelor legate de cultura materiala si spirituala, atat la populatia
majoritara cat i la minoritati.

Documentar, armenii s-au agezat mai intai in Moldova cam pe la anul 1400. Sunt
pomeniti intr-un hrisov dat de domnitorul Alexandru cel Bun, prin care le permitea
acestora sa-si desfasoare activitdti comerciale nestanjeniti precum si dreptul de-a
practica religia lor si chiar ridicarea unei episcopii la Suceava. Drept urmare, se pro-
duce o masiva deplasare de familii armenesti din Polonia cdtre meleagurile noastre,
astfel Tncat in 1418 sunt amintiti in mai multe localitati: Dorohoi, Botosani, Suceava,
Cetatea Alba, Hotin, lasi, Vaslui, Galati, armenii avand biserici proprii. Din 1350 episcopie
la Botosani, iar la~Iasi din 1935.

Oriunde s-au agezat au format clase aparte de negustori, comercianti, meseriasi
cu locuire Tn anumite cartiere, mahalale sau strazi principale, unde traiau grupati in
zone compacte alaturi de alte populatii minoritare, de obicei evrei, albanezi, greci sau
bulgari. Raspandindu-se pe intreg teritoriul romanesc, la intersectia principalelor artere
comerciale, au avut un rol important ca mediatori diplomatici intre Imperiul Otoman si
restul tarilor europene, dar si intre domnii din tarile romane §i crestinatatea Occidentului.

Dispuneau de averi considerabile si se amestecau adesea in luptele pentru tron
dintre diferiti pretendenti, dupa cum scrie Grigore Ureche in *“Letopisetul Tarii Moldovei”.
Totdespre acest gen de informatii se relateaza in “Cronica de la Camenita”, denumita
si “Cronica armenilor din Polonia si Moldova”.
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Avem informatii despre intrarea armenilor in Transilvania, care s-a petrecut in
mai multe etape: cei agezati in localitatea Talmaciu, judetul Sibiu, au avut in sud-vestul
asezdrii un loc cunoscut sub numele “Campul Armeni”, locuitorii de azi isi aduc aminte
ca a existat acolo o biserica §i un cimitir armenesc.

Cei care s-au agezat la Bistrita au fost condusi prin pasul Domelor de preoti si
episcopi, iar cei care au patruns prin trecatoarea Bicaz s-au asezat la Gheorghieni si
Ditrau. Ultima coloana intra in Transilvania prin pasul Ghimes — Palanca si Oituz. Sunt
mai putin numerosi i se aseaza in localitatea Frumoasa (in N — E de Miercurea Ciuc)
si la Kanta, azi cartier al orasului Targu Secuiesc.

Lascoala, au frecventat in anul scolar 1923 - 1924 175 elevi, din care trei erau
germani (catolici), iar restul erau ortodocsi. In anul 1935 - 1936 au frecventat scoala
280 eleviromani, in 1940 - 1941 au fost inscrisi 245 elevi, din care doi erau germani §i
doiunguriiarinanulscolar 1944 - 1945 gasim inscrisi 5 germani, 2 unguri (catolici), 1
elev baptist, iar restul pana la 247 erau ortodocsi.

Cimitirul a fost pe acelasi loc de la infiintarea comunei si are o suprafata de 1
iugar si 99 m. Este trecut in foaia cadastrala la nr. 183. Se afld amplasat 1a 200 m de
primdrie, pe malul Timisului, are monumente funerare vechi care au inscriptii in grafie
chirilica, cumar fi:

“Aici odihneste roaba

lui Dumnezeu, preoteasa

Maria Ivanici in etate

de 72 ani la anul 1909

Fie-i tdrana ugoara”

Primaria este peste drum de biserica, langa locuinta parohiala. Registrul arhivei
de stare civilad Tncepe cu anul 1895, dar in registrul celor botezati ce apartin parohiei,
inregistrarile Tncep in anul 1845. Biblioteca parohiala are o serie de volume, din care
amintesc:

- Cazanie din anul 1748, cu inscriptia: “‘Spre eterna pomenire, scris In Armenis,
20 decembrie 1866, loan Bogoevici, preot:

- Cazanie din anul 1793

- Liturghier din anul 1798

- Octoihdin 1800

- Evanghelie din anul 1844

In urma cercetirii efectuate in zona, pot afirma ca nu am gisit populatie de etnie
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armeana, numele localitatii se crede ca ar proveni de la un depozit de arme ce ar fi
existat pe vremea turcilor. RAmane ca urmatoarele investigari in arhivele din Bucuresti
sd confirme sau nu aceasta teorie.

Astazi, prin fenomenul emigrarii, aramas putina populatie armeana, doar in citeva
orase din tard, grupata n jurul bisericilor si scolilor armenesti. Am dorit sd cercetez
daca in mediul rural mai exista armeni, stiind ca acestia s-au asezat in mod deosebit in
targuri si orase.

In ultima statistica pe care am consultat-o, in Albumul Judetului Bacau, editat de
Consiliul Judetean Bacdu si Muzeul de Arta si Etnografie Bacau in anul 1996, putem
vedea cainanul 1992, din totalul populatiei erau romani 89,5%, maghiari 7,1%, germani
0,5%, rromi 1,8% si alte nationalitati 1,1%.

Doresc ca n urmatoarele investigatii din judetul Sibiu Tn comuna Loamnes sau
Armeni §i Tn judetul Vrancea in apropierea orasului Focsani, in localitatea Armeni,
comuna Slobozia, sa verific daca s-au stanilit §i dacd mai exista reprezentanti ai etniei
armene. In cazul ca acestia exista, voi cauta sa consemnez influente, alterari sau pierderi
ce s-au petrecut de-a lungul mai multor secole de convietuire.

Intr-un document aflat la biblioteca Bathyaneum din Alba-lulia, datat 26 octombrie
1686, principele Mihail Apafi I da armenilor din oras privilegii pentru exercitarea meseriilor
proprii i a comertului legat de acestea si stabilea totodata si conditiile pentru plata
fiscului.

Toponimia unor locuri a fost determinatd de evenimente petrecute pe acele
meleaguri; defrisarile in scopul maririi suprafetelor agricole au dat nume ca: Arsa,
Jaristea, Afumati sau prezenta unor surse importante de apa care au fost folosite pentru
intemeierea unor asezar: Izvoarele, Fantanele, formele de relief au dat si ele denumirea
unor sate: Gorganu, Dealu Mare, Valea Larga, unele si-au luat denumirea de la populatia
care le-a intemeiat: Sarbi, Ungureni, Romani, Greci, Armeni.

Consultand indicatorul localitatilor din Romania de lorgu lordan, Gastescu P,
Oancea D. I, editat de Editura Academiei RSR, 1974, am gasit doud localitati cu
numele de Armeni si alta cu denumirea de Armenis; mi-am propus sarealizez o cercetare
in aceste asezari cu scopul de a verifica daca in mediul rural exista etnici armeni, tiind
ca acestia s-au asezat cu precddere Tn tirguri §i orase, practicand in afara comertului
si meseriile de: curelari, bacani, angrosisti, cafegii, tutungii, lumanarari, argintari, pantofari,
ceasornicari, selari etc.

In Caras - Severin, n ““Studiu etnografic asupra populatiei Romaniei” aparut la
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Editura Institutului de Statistica, in anul 1930, autorul Dr. Sabin Manuila, prezinta situatia
populatiei existente la acea datd, Tn mediul urban si rural.

Din totalul de 18.057.028

FOMANI €raU ....oeieveieeeiie e 12.981.324
UNGUIT <o 1.425.507
EIMANI ..ot 409.150
TUST oot e et e e e e 582.115
sarbi, croati, sloveni ...........cccccceennn.e. 51.062
bulgari .......ccceverieniiniiicicc 366.384
cehi, sIovact ....ooeeeieiieniii 51.842
001 (6] {7 [ 48310
L = R S 728.115
BECCL s e comersastssns omes e meesemmaEneeges 26.495
albanezi .......ccccocoieiiiiii 4.670
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Si specifica faptul ca Tn Banat traiau 14 armeni, din care in Caras 1, iarin Timis
13, rezulta ca aici se aflau armeni 1n categoria “sub 0,1%”.

Comuna banateana Armenis este asezata pe malul drept al raului Timis, pe
soseaua nationala Caransebes — Orsova. Cu o vechime de peste 250 de ani este asezata

_la poalele muntelui Tarcu, intre dealurile impadurite cu soiuri de esente diferite: molid,
fag, frasin, ulm, gorun, alun turcesc, liliac salbatic, plop, salcie.

Localitatea se afla Tn centrul unui culoar tectonic ce se desfasoara pe stinga
vaii Timisului pe linia localitatilor Buchiu, Petrosita, Bucosnita, Golet, Slatina - Timis,
Sadova Veche, Armenis, Teregova, separind Muntii Semenic de Muntii Tarcului. In
aval de confluenta cu Paraul Rece, Timisul strabate doua sectoare cu vdi inguste in
dreptul localitatii Armenis, unde se intalneste cu Paraul Fenes. De la N de Teregova si
pana la S de Armenis se desfasoara Cheile Teregovei si la mica distanta catre N, se
formeaza Cheile Armenisului. Clima este temperat continentald cu influente
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submediteraneene, cu precipitatii abundente. Raul Timis este cel mai important, dar si
raul Fenes contribuie la formarea unui bazin de captare a multor izvoare 1n perimetrul
localitatii Armenis. Tot aici se afla si afluentul cu acelasi nume cu o lungime de 4,5 km
si Ilova cu o lungime de 6,5 km. Solurile sunt de o buna fertilitate i au productivitate
buna.

Satul era initial agezat pe malul raului Armenis (azi localitatea se numeste Sat
Batran) dar cu ocazia sistematizarii rurale s-a facut mutarea gospodariilor pe actualul
amplasament. In locurile de “ses” au rimas citeva silase folosite de locuitori in timpul
muncilor agricole si pastorale. Datorita acestor conditii de relief, aici nu a avut loc
fenomenul colectivizarii.

Despre istoria locurilor exista numeroase dovezi arheologice prezente in urmele
castrelor romane din zona: la Caransebes, Balta Sarata, Buchiu, Valea Timisului si pe
drumul care Tnainta din Depresiunea Domasnea - Mehadia, de-a lungul cursului infe-
rior al rdului Mehadica si Luncavita, drumurile romane urmareau firul vailor si ocoleau
obstacolele naturale asa cum erau Cheile Armenisului si Cheile Teregovei. Populatia s-
a asezat din cele mai vechi timpuri la convergenta drumurilor comerciale, formand o
densa retea de asezari, care datorita specificului montan, submontan si culoarelor de
vale, cuprinde asezari sezoniere, care alcatuiesc zone specifice de locuire cunoscute
sub denumirea de salase. Acest gen de gospodarie este conceputad din timpuri stravechi
ca forma organizata special pentru valorificarea resurselor naturale de pe un teren cu
relief Tnalt si accidentat. Atunci cind salasele sunt folosite tot timpul anului ele tind sa
devina asezari permanente, mai ales cand sunt grupate la periferiile mai indepartate ale
satelor. Asezarea Sat Batran de langd Armenis este un astfel de exemplu.

Din cele mai vechi timpuri, locuitorii acestor locuri s-au ocupat cu cresterea
animalelor si pomicultura. Populatia, ce depaseste cifra de 3000 de locuitori, provine
din locuitorii din Sat Batran, care au coborat in vale pentru “a se trage la linie”’. Asezarea
este de tip “adunat”.

Datorita conditiilor naturale s-a practicat agricultura pe suprafete nu prea mari.
Se cultiva putin grau, cartof, porumb. Locuitorii se ocupau cu facutul fanului pentru a
avea hrana necesara cresterii animalelor si cu facutul “rachiei” in urma prelucrarii
fructelor.

In fiecare joi, sitenii din Armenis merg la Caransebes pentru cumparaturi dar si
pentru vanzarea produselor lor. Ei sunt numiti de taranii din satele vecine “tantari”.

Prima biserica de lemn si-au construit-o in anul 1790, 1n locul alteia mai vechi
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despre care nu avem date i care s-a mistuit intr-un incendiu, iar biserica de zid au
construit-o in anul 1822. De la biserica de lemn au ramas patru icoane, toate avand
dimensiuneade 1,10/0,50 m. Ele au urmatoarele teme: “Isus Hristos”, “FecioaraMaria”,
“Sf. Ioan Botezatorul” si “Sf. Nicolae”. Toate sunt pictate pe lemn de iconari necunoscuti
si se pastreaza in altarul bisericii noi. Nu sunt consemnati ctitorii, caci la zidirea ei au
contribuit totisdtenii. Ea se afla pe strada principala lanr. 70, avand ca vecini la dreapta
gospodaria familiei Bogoevici si la stinga “Scoala primara”. Constructia s-a realizat
din cardmida si piatra, azi turnul are tabla de arama si paratraznet.

Iconostasul este din cardmida si a fost pictat de pictorul Bartolomeu Delliomini
in anul 1897. Bolta bisericii este ovala, cu o singura cupola. Hramul bisericii este de
“Inaltarea Domnului”.

In documentele puse la dispozitie de preotul satului am gisit lista preotilor care
incepe cu Stan Grigorovici in anul 1778, urmat de Filip Popovici in 1782. Preotul Ilie
Popa zideste casa parohiala inanul 1895 siiconostasul bisericii i tot el inalta capelade
lalocul numit “Piatra scrisa”.

Sarbatoarea de “Duminica Mare” aduna la Armenis credinciosi din Timisoara,
Caransebes si din alte localitati, pentru a participa la slujba ce se tine peste drum de
schitul de la Piatra Scrisa, Intr-un altar construit 1990.

Cand s-a construit soseaua sicalea ferata Caransebes - Orsova, in urmaexploziei
provocate de lucrdtori, s-a ivit din munte o icoana — Icoana Sf. Treimi. Acestia, fiind
credinciosi, au continuat lucrarile tunelului la cativa metri de icoand pentru a nu o
distruge. Se spune ca icoana ar avea origine miraculoasd, ca nu este zugravita de
mana omeneasca. Sunt citeva legende asupra celor Tntdmplate cu mult timp in urma,
dar prima mentiune o aflam de pe harta militara austriaca din anul 1788, unde acest loc
este numit “Stanca Sfintei Treimi”. Sunt numeroase amanunte legate de minunile pe
care icoana le-a produs asupra celor care veneau aici §i care credeau In puterea de
vindecare a multor boli. La Armenis gasim multe femei ca populatie majoritara si inchei
citandu-l pe George Vaslan, care arata in anul 1924, intr-oconferinta tinuta la Cluj, ca:
“este important a studia etnografia si sublinia importanta aplicarii metodei
antropogeografiei — adica geografia populatiilor”.
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ON THE LOOK-OUT FOR THE ARMEANS ... AT ARMENIS
Summary

The work deals with the author’s documentary researches and investigations
searching a population which, even if substantially reduced in number today, brought
an important contribution to the development of a town and rural culture in our country.

The author’s investigations start from the root armen from some Romanian
toponyms. They get also in the commune Armenis in the Caras-Severin county, occa-
sion of presenting some history and ethnography data concerning this locality from
Banat.
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PORTUL POPULAR AL SLOVACILOR
DIN ZONA NADLAC

Dorina Elena RACEU

Incepand cu a doua jumitate a secolului al X VIII-lea, grupuri mari de slovaci
se ageazd in Campia Aradului si Banat, in zonele de munte ale Bihorului si Salajului,
incentre miniere din Maramures si Satu Mare, ca si in multe asezari din nordul Bucovinei.

Slovacii sositi in zona Aradului, precum si cei din Banat, gasesc aici localitati
bine intemeiate, locuite de romani, ca si de alte nationalitati. Convietuind laolalta, aceste
grupuri etnice au dat nastere unor manifestari culturale specifice fiecdrei etnii In parte
dar nu este de neglijat nici faptul ca, imprumutand unii dela altii, au contribuit si la
crearea altora noi.

Procesul de autodefinire, de constientizare de sine a oricareia dintre comunitatile
slovace din spatiul bandtean ori al cAimpiei Aradului s-a manifestat printr-un maxim la
rascrucea dintre secolul al XIX-lea si al XX-lea, fenomen ce continua panain perioada
dintre cele doud razboaie mondiale. Daca pe de-o parte se intelege ca acest lucru a
condus la consolidarea economica si sociala a unoor asezari, precum Nadlac Peregu
Mare, Butin, Vucova ori Tipar, tot acum putem vorbi, pe de alta aprte, de existenta unei
culturi populare expresive si puternic marcata de sentimentul national.

Nu este de mirare deci, ca din nevoia de exprimare a acestui sentiment na-
tional, elemente ale culturii populare, atat materiale cat si spirituale, cum ar fi
portul popular, ori credintele si obiceiurile, raman purtatoare ale formelor traditionale,
originare.

Portul popular reprezinta unul din cele mai complexe domenii ale artei populare:
ca manifestare culturald, el subliniaza in mod deosebit creativitatea si originalitatea
unui popor. Totodata, portul popular a reprezentat din totdeauna o marca a starii sociale,
o atitudine, o expresie vie a unei apartenente.

Desigur ca de-a lungul timpului au loc schimbdri, iau nastere noi variante de
costum, iar in general, piesele de port care pastreaza legatura cu cele din trecut sunt
cele care, desi anii s-au dus, nu si-au pierdut forma si utilitatea practica. O nota definitorie
a acestora este si materia prima din care au fost confectionate 1n casa, si anume panza
de in. dar 1n special de canepa, lana, blana si pielea.
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Ne vom referi In continuare la costumul popular al slovacilor din Nadlac, facand
o succinta descriere a pieselor componente.

Portul barbatesc

Cand vorbim de costumul barbatesc al slovacilor nadlacani trebuie sa amintimin
primul rand acele piese componente care si-au pastrat forma arhaica. Ele sunt camasa,
pantalonii din postav, gacii, cojocul, bunda si cusma.

Camasa

Era confectionatd din panza de casd, material care se foloseste tot mai putin
dupa primul razboi mondial. Croiala i omamentica erau diferite in functie de cdmasa:
de lucru ori de sarbatoare. La tipul cel mai vechi de camasa exista o depsicatura in
fatd, care se incheia sub barbie cu un siret. Cu guler mic §i maneci largi, cimasa avea
cusaturi simple pe umeri, la gura camasii, la guler, la capetele manecilor. Ea consta din
motive florale stilizate, realizate in punct de cruciulitd, inrosu si albastru.

La inceputul secolului al XX-lea se purta camasa cu pliuri, care era de influenta
urband. De culoare alba, cdmasa aceasta se incheia n fata si la mangete cu nasturi,
avea gulerul cu colturi ascutite si se poate spune ca nu se diferentiau acum prea mult
intre ele camasile de lucru si cele de sarbatoare.

Cu timpul camasa cunoaste o noua evolutie: vorbim acumdespre un tip de cdmasa
de sarbatoare, bogat ornamentata pe piepti, cusutd in cruciulite, ori aleasa in razboi pe
panza de casi. Incheiata intr-o parte printr-o fanta discret ascunsi, cimasa avea guler
ingust gen tunicd, iar manecile erau terminate cu mansete.

Gacii

Era folosita denumirea de gaci pentru acei pantaloni ce aveau o croiala larga si
foarte simpla, si anume doud bucati de pinza de forma patrata, unite Tntre ele printr-un
ic aplicat la rascroiala dintre picioare. Sustinuti in talie printr-un snur impletit din in sau
canepa, gacii aveau in partea de sus pliuri paralele, care ofereau panzei o cadere
liberd, moale. Pentru confectionarea unei perechi de gaci erau nevoie intre 6 si 12 coti
de panza. Pe deasupra gacilor, barbatul 1si incingea 1n fatd un sort de culoare inchisa,
de preferinta albastra. Acest tip de pantalon s-a purtat pana prin anii ’50; cu timpul 1si
pierd din largime si sunt inlocuiti cu pantalonul de postav. Nu se renunta insa la ei,
devenind izmene.
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Pantalonii albi din postav

Avand probabil ca argument un remarcabil spirit practic, acest tip de pantalon
era confectionat din postav si avea douad fete: una alba, fata pe care era purtat duminica,
si o0 alta neagrd, pentru portul in zilele de lucru. Eraimpodobit cu gaitane. Dupa primul
razboi mondial acest tip de pantalon dispare sieste inlocuit cu un altul, cu un croidiferit.
Pantalonul era croit larg sus, ingustandu-se pe picior de la genunchi la gleznd, unde se
incheia cu un nasture. Se purtau cizme, ca la costumul de calarie.

La brau barbatii purtau o curea lata, numita serpar.

Vesta

Croite din acelasi material cu al pantalonului, distingem doua tipuri de vesta: cele
de tip mai vechi, care aveau guler si se incheiau cu nasturi Tn fata si cele mai recente
ce nu aveau guler, iar rdscroiala la git era in formd de V.

Haina
Aceasta piesd a costumului barbitesc este evident de influenta ordseneasca. Se
croia din aceeasi stofa cu cea a pantalonilor si a vestei.

Pieptarul din blana de oaie

De culoare galben-maronie, pieptarul infundat era purtat in zilele reci la munca.
obtinut din croiul a doua blanuri de oaie, era incheiat pe umarul stang si sub brat. La
rascroiala gatului si pe umeri pieptarul avea cusaturi decorative. Omamentali erau si
nasturii lucrati foarte ingrijit din piele. Existenta acestei piese de vestimentatie este
pusdinrelatie cu existenta unor cunoscuti cojocari slovaci, in atelierele carora se lucrau
pieptarele, bundele si cojoacele nadlacanilor.

Bunda

Purtatd ca o pelerina lunga, largd si fara maneci, bunda era confectionatad din
sapte blanuri de oaie. Purtata pe umeri, se inchidea la gat cu un nasture. Nu avea guler
croit ca atare, ci era infasurata in jurul gatului o blanita intreaga de miel negru. Bunda
eradecorata cu aplicatii din piele, dar si cu cusaturi artistice, realizate din ata neagra in
punct de lantisor ori in cruciulite. Persoanele cu dare de méana purtau bunde care de
obicei erau bogat decorate in motive florale.
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Sumanul

Este o piesa de imbracaminte din postav, ornata cu cusaturi; lungé, poate ajunge
pana la glezne; se inchide pe gat, gulerul si el mare, poate firidicat pentru a proteja de
ploaie.

inciltimintea

In anotimpul cald barbatii purtau opinci. acestea erau confectionate din piele,
alcatuind un ntreg: talpa, fata si spate, la care se adauga o curelusa incheiata cu
catarama, care cuprindea de jur imprejur glezna. Nu erau incretite. Pe timp de iama,
dar si la sarbatorile de peste an, barbatii purtau cizme si obiele. Cizmele aveau tureac
tare, doud cusaturi una In spate dreapta, iar cea din fata pe linie arcuita. Se mai purtau
si bocanci, la care se adauga tureac.

Acoperamant pentru cap si maini

Palariile de paie erau purtate vara la lucru, in timp ce la tinuta de sarbatoare se
purtau paldrii negre, groase. larna barbatii 51 acopereau capul cu cusma, iar Tn maini
aveau manusi din blana de oaie cu undeget, ca de alt fel si cele tricotate din lana.

Costumul de mire consta din cdmasa alba neornamentata, pantaloni, vesta, haina
neagra §i cizme cu tureac tare.

Portul femeilor din Nadlac

Mai conservatoare decat barbatii lor, femeile slovace aurenuntat mult mai putin
si, oricum mult mai incet in timp, la piesele ce alcatuiau costumul popular, atatin ceea
ce priveste utilitatea lor n sine, dar si aspectul lor decorativ.

Diversitatea croiului, frumusetea si varietatea ormamentala a pieselor din costumul
femeiesc, fac din acesta un complex armonios, de mare originalitate.

Camasa

Un tip mai vechi de cdmasa este cel confectionat din panza alba foarte fina,
incheiatd in fatd cu nasturi si decoratad cu danteld aplicatd sau cu o cusdturd sparta,
extrem de delicatd. Camasa de vara avea bretele, iar cea purtatd iarna avea maneci
lungi.
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Daca la camasile mai vechi broderiile se realizau manual, este cunoscut faptul
ca mai tarziu acestea au inceput a fi facute la masina de cusut. Camasa este incretitd
atat in fata cat si in spate. De forma patrata, mult incretitd, maneca este fixata intre
cele douad parti ale cdmasii, fata si spatele, printr-un romb mic, pava, pentru a permite
bratului o miscare libera. Manecile se termind cu volane bogate ale caror modele se
repetd si la guler. Gulerul nu este cusut de bluza, ci este prins in jurul gatului printr-un
nasture. La acest tip recent de cdmasa manecile sunt cele pe care se afla dispuse
campurile omamentale. Broderiile, pastrind monocromia sau contrastul rosu-albastru,
reprezintd in general motive florale. Manecile sunt intotdeauna din alt material decét
cel din care este confectionatd camasa. ele pot fi de exemplu din voal alb, cu sau fara
model. O alta varianta de méaneca este cea combinata; de exemplu, in pdnza manecii
se introduce danteld ori material transparent.

Trebuie amintit faptul ca femeile Tn varsta purtau doar camasi albe.

Vesta

Pusapestecamasa, vestaeste din material negru — panza, matase, glot —captusita
cu panza de casa ori de fabrica si purtata stransa pe corp. Lungimea ei depaseste doar
cu cateva degete talia femeii. Aplicatiile din panglici negre inflorate se fac la rascroitura
gatului, Tn jurul manecii i in spate, sub forma unui V mare. in fata sunt cusuti foarte
aproape unul de altul,in doua siruri de cite 12 nasturi filigranati, in jurul cérora se
petrce sub forma unor opturi, snur sau panglica, care se leaga apoi in partea de dos a
vestel.

Poalele si fustele albe

Pe dedesuptul fustei femeia purta poale, lucrate din panza de cinepa albita,
peste care se imbracau doua randuri de fuste albe din panza, foarte bine apretate §i
care la tiv erau brodate cu coltisori.

Fusta si sortul

Fusta este croita din matase neagra, se poarta incretita si este decorata cu multe
panglici inflorate. Cu cit numarul acestor panglici este mai mare, cu atat femeia este
mai avutd. Peste fustd femeile se Tncingeau cu sort, care, pentru cele batrane era din
acelasi material §i culoare cu al fustei, spre deosebire de cel al femeii tinere, care se
confectiona din matase de culoare diferitd de a fsutei. Sortul este intotdeauna bogat n
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cusaturi, in special motive florale, motive ce se regésesc si pe o altd piesd a costmului,
cojocul.

Pe la jumatatea secolului al XX-lea locul sortului este luat de un tip special de
stergar; lucrat pe fir, acesta are la tiv ingenioase impletituri din matase.

Cojocul

In Nadlac, alituri de alte mestesuguri artistice traditionale, cojocaritul si pielaritul
au cunoscut o puternica dezvoltare, fiind reprezentate in zona de mesteri co jocari vestiti.
Din nefericire, astazi nu mai putem spune acelasi lucru.

Cojocul femeiesc este unadin piesele de rezistentd ale costumului popular slovac.
Este bogat omamentat cu cusaturi care aproape uita sa lase un centimetru de piele
nedecorat. Apar si aplicatii de piele — irca— cu zimtisori, de culoare alba, rosie, verde,
maron. Cusaturile realizate cu fir de matase ori de 1ana in special rosie, verde, violet,
maron, albastra si Tn masura mai mica galbena, oranj, si alba, construiesc variate mo-
tive vegetale. Printre aceste motive vegetale aflam trandafirul, laleaua, garoafa,
miozotisul. Boboci, frunze si mladite ale acestor flori se repeta la nesfarsit in frumoase
campuri florale, un accent deosebit puniandu-se pe decorarea spatelui cojocului. Se
pormea de la un motiv central numit bimbou, cusétura desfasurandu-se mai apoi, cum
am spus, pe tot spatele, pana la umeri.

Purtat strans pe talie, cojocul nu este foarte lung, dar putin sub mijlocul femeii.
In jurul buzunarelor si la maneci cojocul era tivit cu blanita de miel de 2-3 zile.

Femeile slovace pastrau cojocul intreaga viata, el putand fi lasat si mostenire.
Era purtat iama de sarbdtori ori la biserica.

Pieptarul

Purtat la lucru, pieptarul era un cojoc fara maneci. Mult mai modest in ceea ce
priveste aspectul decorativ, pieptarul, nu mai lung decat talia, era Tncheiat in fata cu
nasturidin piele. Aici existau i doud buzunare. La spateera cusut un cordon mic, fixat
cu doi nasturi din piele. Singurul omament al pieptarului consta dintr-o fasie de blanita
neagra sau alba.

Un alt vesmant purtat de femeie pe timp racoros era vizitka, o haina ceva mai
lunga din catifea, cdptusitd cu ceva calduros. Suficient de stransa pe corp, la spate, de
lataliein jos,avea o parte Tncretitd, closul. Vizitka se incheia cu nasturi in fata, asimetric,
pe stanga. Gulerul era ingust, iar manecile largi, bufante.
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Pe timp de vari femeile purtau pe spate un sal, numit cirpa mare. Indoit pe
diagonald, salul acoperea umerii, se incrusia peste sani, iar colturile se legau la spate,
petrecandu-se sub talie. Cumparat de la targ, era de provenienta industriala. Era
confectionat din matase, fie Tn culori variate, fie monocolor, negru de obicei, dar cu
broderie de jur imprejur, realizat in motive florale multicolore. Franjurii lungi din matase
confereau si ei o notd distincta salului.

[arna femeile se acopereau pe cap, umeri $i spate cu o cirpd groasa din 1ana,
cumpdrata si aceastade la pravalie. Carpele femeilor tinere erau in carouri multicolore,
in timp ce femeile batrane purtau carpe negre. Un alt tip de acoperdmant de cap erau
baticurile, plusate si cu franjuri.

Ciorapii erau tricotati din 1ana ori bumbac, in diferite culori si Tntr-o mare varietate
de modele, care de altfel dddea si numele tipului de ciorap, cum ar fi: rombic, cu buline,
in cruci, cu tatisoare.

Manusile erau croite din blana de oaie, decorate cu motive ce se intilnesc la
cojoc, aveau un singur deget si se legau intr-o parte cu un snur de 1ana multicolor.

Referindu-ne la incaltaminte, vom arata ca femeile se incaltau vara cu papuci
cu panglica inflorata si cu toc mic, iar la sarbatori puneau pantofi ce se incheiau cu
nasturi intr-o parte. La lucru femeile purtau opinci cu catarama. Pe timp de iarna
femeile incdltau cizme, unele avand tureac din pasla.

THE POPULAR ATTIRE OF THE SLOVAKS FROM THE REGION OF
NADLAC

Summary

After a succint presentation of the history of the Slovak colonisations from the
region Arad, the article deals with the components of the popular attire of this popula-
tion. It is presented both the male popular attire and the female one with all their
components. The author emphasizes the specific ethnical elements: morphological el-
ements regarding the materials, techniques of execution and decoration presenting
also a lot of Slovak words for some attire components, cut elements and ornaments.
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