UTILIZAREA MARGINALA A SCRISULUI SI CARTII
iN CULTURA POPULARA ROMANEASCA

ALEXANDRU OFRIM

Domeniu fascinant si generos, raportul dintre cultura orala si cea scrisa se
constituie Intr-o problematica vastd, interdisciplinara. Istorici, etnologi, folcloristi,
sociologi, istorici literari au incercat s3 explice subtilele resorturi ale acestor
procese culturale.'

fn demersul nostru este necesar si pomim de la unele preciziri de ordin
teoretic. Astfel, considerdm c3 nu exista o culturd omogen3, unitar3, ci mai multe
nivele culturale care corespund unor viziuni despre lume apartinind diverselor
segmente ale societd{ii. Totodatd aceste nivele dispun de modalitti diferite de
genezi, transmitere si receptare a informatiei culturale. in orice culturd s-au
conturat doud nivele fundamentale: 1. nivelul culturii scrise, atasat modalitatii de
comunicare prin scris si avind ca suport cartea (manuscrisd sau tiparitd); la acest
nivel participa elitele clericale si nobiliare, beneficiare ale specializanii scriptice si
care detin mijloacele de comunicare prin scris; 2. nivelul culturii orale, atasat
cuvintului rostit, avind ca suport tradifia, memoria si transmiterea ,.bouche-
oreille™ a faptelor culturale. Cultura orald este specificd mediilor populare rurale si
urbane care nu au acces direct la cultura scrisd.

Cele doud nivele culturale nu sunt etanse, ci deosebit de permeabile.
Cuvantul rostit §i cuvintul scris se determina si se coreleazd reciproc, nu pot fi
definite in absenta celuilalt, nu pot fi privite izolat ci in relatia lor continud.

' CitAm cteva din lucririle fundamentale in acest domeniu: Robert Mandrou, De la cultore
populaire aux XVIF et XVIII* glecle, Paris, Stock, 1968: Robert Muchembled, Culture populalre
et culture des eliten dans la France moderne, Paris, 1978; N.Z Davis, Les cultures du peaple:
rituels, savoire et réslstances au XV1° sidcle, Paris, 1978; Peter Burke, Popular Culture in Early
Modan Europe, New-York. 1978; jack Goody. La raison graphique. La domestication de la
pense sauvage, Paris, 1979; Carlo Ginzburg, Il fromaggio e | varmi: il cosmo di un mugnaio del
‘590, Torino. 1976.

! Asupn cooceprului de nivel cultura)” vezi Roben Mandrou. Cultures ou niveaux
cuitarels dana les sociites d' Anclen Regime, . Revue des Etudes Sud Est Européenes.” 1972, 3.
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Mult ump., cercetarile istoriografiei traditionale s-au limitat |a o prezentare
liniard, cronologica a istoriei scrisului §i car{ii — aceasta din urm4 privit doar ca
un produs finit al unei activitati scripturale sau tipografice. in acest sens, Alexandru
Dutu remarca o adevarata criza a traditiei filologice, incapabild s reacd dincolo
de text.! Istoria scrisului si cdntii nu mai poate fi redusa la datare, filiatie, biografii
de cirturan si tipografii.

Desigur, toate acestea sunt aspecte deloc neglijabile, insi se umpune o
nuantare a cercetirilor. Impactul scrisului si cArtii asupra societdtii nu mai trebuie
privit in mod mecanic. Trebuie si {inem seama de dimensiunea antropologich a
scrisului si cAr{ii, singura in stare si ne conduci spre structurile mentale.

Aceasta presupune o dilatare a obiectului cercetirii, o deplasare a atentiei
spre zone mai obscure, spre mecanismele culturilor populare waditionale. Dac3
pand acum interesul cercetatorilor a fost focalizat asupra relatiei scrisului cu
elitele, este necesar sa ludm in considerare §i relatia acestuia cu mediile populare
rurale si urbane. Cercetdtorul culturii vechi roménesti trebuie sa {ind seama ci
existd largi spatii in cadrul comunitdtii traditionale, unde prezenia scrisului §i a
clrtii trebuie luatd in considerare. Comunitatea traditionala roméaneasca din secolele
XVII-XIX nu cste izolat3 de cultura scrisd, ea se afld in proximitatea acesteia §i
participa la ea intr-un mod indirect.

Astazi, in civilizatia noastra ,,plumitiva“ (dupa expresia lui Marcel Jousse*),
scrierea si cartea fac parte din via(a cotidiana. A scrie, a citi — iatd gesturile cele
mai banale cu putinta. Ori, omul lumii traditionale are alti atitudine faa de scris §i
carte. Acestea dobindesc sensuri aparte, sunt folosite intr-o maniera particulard si
indeplincsc functii care corespund unor structuri mentale diferite de cele din zilele
noastre.

Cercetarea trebuie si reconstituie atitudinea populara fatd de scris §i carte,
sensurile pe care acestea le primesc in interiorul sistemului culturii orale, in
mentalitatea traditionala. in ce contexte apare scrisul si cartea? Ce valori li se
atribuie? Ce gesturi li se asociazd? Ce loc detin in imaginarul colectiv?

Constatérilecelebrei cercetdn a lui Emmanuel Le Roy Ladurie asupra micii
comunitd{ii {irdnesti de la Montaillou,’ pot constitui un punct de plecare fn
demersul nostru. Desi predominant oral3, societatea montaillonezi a intrat in
contact cu scrisul si cartea. Cartile erau inwe 1300-1320 — aratd cercetitorul —
»infinit mai putine decét cele din zilele noastre, dar prestigiul si impactul lor erau
mult mai mari“.* La Montaillou, cartea este folositd nu numai ca suport al unor
idei ci §i ca obiect material investit cu propriectAfi magice, taurmnaturgice §i
protectoare: este pusd la cipatdiul bolnavilor si muribunzilor, martorii depun
Jjurdmant asupra ei etc.

' Comparurea lilerari ¢ substratul mental al culturil, ,Revista de Istorie i Teorie
Literard™, 1984, 1, p. 39.

‘ L'Anthropologle du geste, vol. |1, Paris, Gallimard, 1975, p. 51.

' Montalllou, village odtain de 1294 A 1324, Paris, Gallimard, 1975

* Idem, p. 352.
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Situatia trebuic si fi fost identicd si in cadrul comunitdtii traditionale
romAnesti. Insi, incepind cu secolul al XV1I-lea, ca o consecin{l a introducerii
tiparului — are loc o multiplicare a ariei de difuzare a culturii scrise, respectiv a
cArjii. Zona de actiune a culturii scrise se lirgeste si ca urmare a aparitiei unei elite
alfabetizate, alcAtuitd din clerul de jos (preotii, dascdlii de biserica, etc.) dar si a
unei paturi semialfabetizate de {arani si ordseni instiriti. Acestia se situeazi la
frontiera dintre oralitate si scriere, iar prezenta lor ne este semnalatd de miile de
insemnari de pe filele cirilor.” Evident, majoritatea populatiei rimane analfabeta,
progresele alfabetiz3rii fiind evidente doar in a doua jumatate a secolului al
XIX-lea* Accesul acestei majoritati la cuvantul scris va fi mediat tocmai de
aceste paturi rurale si urbane cu stiint3 de carte.

La inceputul secolului trecut, copil fiind, lon Heliade Ridulescu asista la
urmaitoarea scend: ,intr-o duminici am vazut la poarta bisericii Kretulescu lume
multd adunatd; am stat s3 vz si eu ce este: Un fecior sau vizitiu citeain gura mare
Alexandria §i cati treceau pe drum se opreau si ascultau. Cind m-am oprit eu,
citirea venise dimpreund cu Alexandru pinid la Ivantie impirat.® Ne putem
imagina murmurele multimii captivate de extraordinarele relatdri, petrecute pe
tardmuri indepdrtate si fabuloase. Acest public nu este deloc pasiv — iar atitudinea
lui fatd de carte traduce un respect aproape superstitios fa{d de cuvintul scris,
referin{: absolutd §i autoritate de necontestat (,,asa scrie la carte™).

ambianta culturald dominatd de oralitate, scrisul si cartea dobindesc
conotatii simbolice si sunt incluse in practici ce nu au cu nimic de a face cu functia
lor de mijloace de comunicare sau cu continutul lor referential. Scrisul si cartea
sunt captate de circuitele actiunii magice — aceasta fiind o modalitate de a le
incorpora in sistemul de gindire, in mentalitatea specifici omului traditional.

fn mentalul popular, scrisul si cartea sunt investite cu atribute magice.
Utilizarea lor, insofitd de gesturi rituale, activeazA forte latente, care pot provoca
efecte benefice sau malefice. Vom descoperi agadar, functii apotropaice,
taumaturgice §i iatrogene ale scrisului si cartii.

investigarea acestor aspecte ne-am confruntat cu dificultdti izvorate din
lipsa unor cercetdni de teren riguroase, majoritatea informatiilor provenind din a
doua jumatate a secolului XIX si prima jumitate a secolului XX. Bizuindu-ne pe
acestea vom incerca si proceddm la organizare de fapte §i de observati asupra lor,
sd sugerdm citeva deschiden ale fenomenului in discutie.

' Vezi Alexandru Duju. Congtlin{d natlonald yi mentalitate tArdneasdd, in vo!. Stat,
socletate, naffune, Cluj. Editura Dacia, 1982, p. 272.

! Un concept util pentru perioada anterioard alfabetizArii masive, promovate de stat. ni s
pare cel de .Jestricted literacy”. introdus de antropologul englez Jack Goody. O ..alfabetizare
restrinsd™, redusdl |2 sumite segmente ale societdtii §i la invajarea unor rudimente ale scrisului $i
cititului. Vezi Jack Goody, lan Wan. The consequences of literacy, ..Comparative studies in
Society and History™, 1963, 3.

* lon Heliade Ridulexcu. Dispoaltille gl tncercirile mele de poeale, .Cuvintul de ambele
sexe™, ed. 11 Bucuregt, 1862, p. 1717.
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O scriere apocrifa de largd audientd, care a circulat in numeroase copii pe
intreg teritoriul roménesc, a fost Visul Maicll Domnulul.'® In partea finald a
textului se afla o recomandare: ,,Cine va scrie aceasth sflinta carte si o va purta la
dinsul, acela om va avea mili de la Dumnezeu*.!" Acest indemn a contribuit,
probabil, la credinta §n virtutile apotropaice ale cérticelelor continind acest text.
Astfel, femeile care doreau sa nasca usor, purtau in sén, cu trei luni inainte, Visul
Muicii Domnului.? In timpul primului rAzboi mondial, soldatii ardeleni din
armata austro-ungara o purtau asupra lor pe linia frontului.'* Credinta este atit de
raspinditd, incit profesorul loan Bianu gaseste Visul chiar in cametul de note al
unei studente.'*

O alta carte populard cu proprieta{i apotropaice este l.egenda Sfantulul
Sisinie.'* Sfantul Sisinie (Sisoie) era considerat protectorul lehuzelor si al copiilor
mici, aparindu-i de demonul feminin — personificare a bolii — Samca sau
Avestita aripa Satanei. Cartea era pusd la capataiul copiilor mici, de la nastere
pana la sase siptdmani'®. Alteori, sfantul protector este Arhanghelul Mihail care
— potrivit legendei — captureazd demonul si il sileste s3-i divulge cele 19 nume
ale sale: , Si iatd Wi dau acest zapis, muncitorule, care muncesti numele meu, ca si
fiu lepadata si s3 nu m3 pociu apropia de puterea acestui zapis."!'’ Cele 19 nume al
Samcei erau scrise peo bucatd de hértie (,,carte de samci*‘), purtath la gat, intr-un
siculet, de copiii mici.'*In Moldova, cAlugarii dau femeilor bolnave .. de sanci* o
wcarte in care este facut chipul dracului inconjurat de o scrisoare de blesteme
bisericesti. Cartea trebuia purtat trei luni si se cheama carte de sancd“.!® Aceste
«cdrti*' erau scrise de preoti, cilugdri, dascili sau de oameni batrani stiutori de
carte.2°

¥ Vezi B.P. Hasdeu, Cuvente den batréni, vol. II, Bucuregti, Editura Didacticd ¢
Pedagogic8, 1984, p. 287-294; Moses Gasier, Literatura populard roménd, Bucuresti, Editura
Minerva, 1983, p. 241-243; Nicolae Cantojan, Cir{ile populare In literatura roména, vol. II,
Bucuresti, Editura Enciclopedic, 1974, p. 126-128.

"' Cantojan, op. d., p. 127; Gaster, op. clt., p. 245.

'* Gr. Grigoriu-Rigo, Medicina poporulul, ,Analele Academiei Romfne. Memoriile
secfiunii literare”, seria (I, tom XXX (1907-1908), Bucurest, 1908, p. 162.

Y Cartojan, op. dit, vol. 1, p. 103.

“lIdem, vol. Il, p. 128.

' Vezi Gaster, op. ciL, p. 259-264; Canojan, op.dL, vol. I. p. 184-194; Hasdeu, op. dt,
p. 204-217.

' Cano;an op. clt, vol I, p. 192

" B.P. Hasdeu, Etymologicum Magnum Romaniae, vol. ll Bucuregti, Editura Minerva,

1976. p. 689.

"' Vezi Tudor Pamfile, Mitologle romaneasca. Dugmani ¢i prieteni al omulul, Bucuress,
1916, p. 238. Hasdeu, Etymologicum; p. 216; Elena D.O. Scvasios, Nagterea la roménl,
Bucuresti, Editura Minerva, 1990, p. 196; L.A. Candrea, FolcJorul medical romin comparat,
Bucuresu, 1944, p. 163-164.

' Grigoniu-Rigo, op. clt., p. 163.

® Adnian Fochi. Datini gi eresuri populare de la sfirgtul secolulul al XIX-lea, Bucuresti,
Editura Minerva, 1976, p. 263-264.
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Actiunea magicd, protectoare a textului scris este potenfatd prin asocierea
acestuia cu imaginea. In registrul superior al unor icoane pe lemn din Valcea este
pictatd imaginea combaterii Avestitei de citre Arhanghelul Mihail si Sfantul
Sisoie; textul din registrul inferior, care continud si pe spatele icoanei, este de fapt
o ,.carte de samca".*' Imaginii i se atribuie aceeasi for{d benefica: xilogravurile
tardnesti cu teme biblice, raspandite in Transilvania secolelor XVIII-XIX, erau
lipite pe crucile aflate la raspéntii si asezate in grajduri pentru a ocroti animalele.??

in zona Sebesului (satul Laz) existA credinta cA boala nu se poate apropia de
om, dacd acesta poartd ,numarusul" — un text scris care ar cuprinde numele lui
Dumnezeu in toate limbile. Textul este ininteligibil, el se copiazd mecanic, de pe
un model, pistrat pe fila unei Pascalii.’ ,,Numarusul” are la origine tot o carte
populard: Cele 72 de nume ale Domnului nostru lisus Hristos. in Rujdenita
popii lon Romaénul din Sampetru (1620) se recomanda bietilor niscuti in luna
noiembrie care ,,boli-va de maini si de tate incheieturile ci s poarte 72 de nume
ale lui Hristos, s3 nu se apropie duh necurat."*

in sfarsit, semnalam folosirea inscrisurilor apotropaice si in riturile de
constructie, cu scopul de a indepirta fiintele malefice de la casa noui. Astfel, in
Bucovina, nu este voie a se construi cu lemn trdznit, decat dupj ce se pune intr-o
cripatura o hirtie cu textul; ,,.Eu laud numele Domnului, dar tu pe cine lauzi?® in
Ardeal, se puneau la temeliile unei constructii ,,carticele, gazete si hartii scrise.*'
fn mentalitatea traditional4, construirea unei case presupune in mod obligatoriu,
ajczarea in temelie a unor obiecte cu man potente magice (bani, agheazma,
usturoi, sare etc.). Prezenta cantilor, a inscrisurilor ca valori simbolice incorporate
in ziduri, se asociaz3 cu ideea de perenitate, de durabilitate a scrisului, transferata
in acest mod constructiei, trdiniciei acesteia.

fn medicina populari roméaneasca, scrisul face parte din arsenalul terapeutic.
Spiritele malefice, cauzatoare de boald pot fi scoase din partile vitimate cu
ajutorul ,rivaselor de leac.”?” Un adevarat dispozitiv simbolic cu proprietati

! loana Ene, Un document etnograflc foarte rar — ta leta apotropaich din colectis
Muzeulul Judefean Vlicea, . Buridava”, V. 1982, p. 247-250.

 Jon Muglea, Xllogravurile taranilor romdnl din Ardeal, .AnA si tchnica grafica”,
1939, 8.

L Gheorghe Pavelescu, Cercetiri de etnomedicind ln zona Sebeyulul, Arhiva de
Folclor”, V-VI, Cluy Napoca. 1987, p. 141,

** Nicolae Cartojan, Cel mal vechl zodiac romdnesc: Rujdeanita popel loan Romanul
(1620), ..Dacoromania”, V, 1928, p. 584.

* Tudor Pamfile, Vazduhul dupa credintele poporulul roman, Bucuresti, 1915, p. 77.

i lon Taloy. Riturile constructillor la romaal, .Folclor literar”, vol. 11, Timigoara. 1968.
p. 240.

" Eaemple de .rovage de leac” au fost publicate de: [-A. Candrea, op. cit, p. 416-424;
Gngoriu-Rigo. op. cit., p. 20-21: Gaster. op. cit, p. 277-278; Gr. N. Tocilescu, Ch.N. Tapu,
Materlaluri folclorice, vol. IN. Bucuregti, Editura Minerva, 1981. p. 128: Charles Laugier,
Contribatii la etnografla medicali a Oltenlel, Craiova. 1925, p. 89: Elena Niculith Voronca,

Datinile ¢} aredinfele poporulul romén, vol. I. Camduti, 1903, p. 756: Victor Gomoiu, Biserica ol
medicina, Briila, 1940, p. 77.
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taumaturgice este ,,ravasul de brancd* din Oltenia. Pe o bucatd de hirtie se desena
o spirald in interiorul cireia se scna: ,,Sfintilor §i doctorilor (Ar4 de argint{i Cosma
si Damian, Pantilimon §i Ermodae, Samson si Diomid, Chir si loan s ne fie
intr-ajutor.” in partea de sus a hiirtiei se scria invers: ,JDoamne d4 sinitate robului
tdu X iar in partea de jos, tot invers, imperativul: ,Bréncé, indarat te scriu,
indarat sa dai.“*® Spirala si scrisul invers sugereazi, prin analogie, constringerea
bolii s3 iasd din trupul bolnavului. ,Ravasele erau purtate la gt sau unse cu
miere si aplicate pe locul dureros.

In alte ,rdvase’ se scria vestitul palindrom SATOR AREPO TENET
OPERA ROTAS sau ABRACADABRA.** Grigore lonescu-Gion in Istoria
Bucurestilor mentiona: ,.De friguri era scrisul cu litere arabe sau altfel, de insasi
mana popei, cu vorbe care nu insemnau nimic sau insemnau atat de mult incat
nimeni nu le pricepea.*® Aceste cuvinte neintelese (existente si in descéntece)
reprezintd formule magice cu puteri sporite, tocmai prin exotismul si ermetismul
lor."!

Un manuscris din 1774, continind retete medicale populare, recomanda
urmitorul leac:,,Scric aceste cuvinte pe un talernou: Fison, Gheon, Tigru, Eufrat
si s4 le speli cu api neinceputd si si bea ci-i va trece!"* in acest context, apa
posedd virtuti purificatoare, ea opereaz o renastere, o vindecare. Aceasta cu atit
mai mult cu cit numele din ,retetd" sunt cele patru réun care, potrivit Bibliei, ar
izvori din rai. In biserica din Boldesti-Prahova, in scena raiului sunt reprezentate
aceste rauri.”® De asemeni, in localitate exista credinta cd femeia care va rosu
numele celor patru riuri, va naste mai usor. Acest exemplu vine si ilustreze
subtilele raportun stabilite intre oralitate, scriere §i imaginea figurativi.

O caractenisticl a culturilor traditionale este credinta in forta cuvantului.
Actul de vorbire are finalitati pragmatice, fie cd esterugiciune, descantec, blestem
sau urare. Cuvéntul creeaz3 si transforma, el este o forma de expresie rituald cu
efecte benefice sau malefice. La Emest Bernea gisim declaratii ale unor {arani
despre puterea cuvéntului: ,,Cuvantul vine de la Dumnezeu si are taina Lui. De
n-ar fi asa, de ce am mai avea grai? (...) Cuvéntul are putere, pentru ci e de la
Dumnezeu. Pini nu-i cuvént, nu-i nimic.***

# Gnigoriu-Rigo, op. dt., p. 22.

™ Cartojan, op. cit,, vol. I, p. 134.

* Bucuresu, 1899, p. 648.

" Vezi Arthur Gorovei, Descintecele romdnllor, in vol. Literatura populara, vol. II,
Bucuregti, Editura Minerva, 1985, p. 154-156; privitor Ia sacralizarea enunfurilor nefniclese, a se
vedea luri Lotman, Studii de tipologie a culturil, Bucuresti, Editura Univers, 1974, p. 85.

*! Canojan, op. dt., vol. II. p. 124; vezi 3i Mircea Eliade, Cirtile populare In literatura
roméneasdl, ..Revisa Fyndatiilor Regale™, 1939, 4, p. 140.

¥ Victor Britulescu, Biserid din Prahova, .Buletinul Comisie: Monumentelor Istorice™,
an XXXII, lasc. 99, 1939.

* Emest Bemea, Cadre ale gindirii populare romanegti, Bucuregti, Editurs Cartea
Roméneanch, 1985. p. 258; vezi i Tvetan Todorov, La dlscours de la magle, .L' Homme™, 1973,
4, p. 38-75.
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Cuvantul rostit are puterea de a alunga supranaturalul malefic. Un act
narativ, o poveste poate indepanta diavolul de la casa omului. {n Bucovina exista
credinta cd: .,Unde se spun povesti in casd, acolo e Dumnezeu. Ori platesti
sarindar la biserica, ori spui o poveste, e tot una."**

Am vizut, mai sus, cd scrisul si cartea au fost integrate in ansamblul
practicilor instituite de comunitatea traditionald pentru a se apira de acfiunea
rdului. Mediile orale au operat un transfer ale incarcaturii magice de la cuvantul
rostit la cuvintul scris. Ultimul detine o valoare suplimentara: prestigiul cuvantului
scris potenteaza eficienta magica.

Scrisul si cartea ascund insd si un potential malefic, cu ajutorul lor se pot
provoca boli si nenorociri. in mentalitatea popular, efectele iatrogene ale castii
sunt legate de anumite secvente ale ritualului bisericesc. Astfel, utilizarea
necorespunzitoare a cdrtii de citre preot, alterarea involuntard a textului ritual
poate produce efecte contrare. Moroii s-ar face si din oamenii morti care ,n-au
fost bine cetiti de popi.*’® Daci preotul scapa cuvinte la botezul unui copil, acesta
este in pericol de a primi epilepsie.”’

Lectura unui text ritual putea avea efecte justitiare, punitive. La sfarsitul
secolului trecut, indeosebi in Transilvania, inspirau fricd asa numitele ,cirti de
blestem" — texte contindnd maledictiuni inspirate din Biblie. La cererea unui om
pagubit de hoti, preotul citeste ,.cartea de blestem" prin care se cere pedeapsa
divind pentru facitorii de rele necunoscuti. Aceste ,.cirti* erau transmise pe linia
preotiei, de la tatd la fiu, iar preotii care le defineau se bucurau de un mare
prestigiu.'"® De remarcat faptul ci aceste formule scrise se mosteneau pe linie
patemad, cu interdictia divulgarii lor. Ca si in cazul descintecelor este vorba de un
fond ezoteric care poate fi manipulat doar de initiati.

Blestemul scris il regdsim si in insemndrile de pe cari. Cumplite
blesteme ocroteau cartile impotriva instriinini sau furtului lor. Inspirate din
textele biblice, mai ales din Psalmii, acestc blesteme asigurau cartii o eficicnti
protectie magica.*

" Elena Niculi| Voronca, op. cil., p. 124: vezi si Simion Florea Marian, Raspluls. Povegti
din Bucovina, Suceava. 1879, p. 12. Mihai Pop, Performarea §i receptarea povestirilor,
..Analele Academiei Romine. Memoriile Comisiei de Folclor.” tom. | (1987), Bucuresti, 1990.

* Tudor Pamfile. Duymani gi prieteni, p. 136: Grigoriu-Rigo, op. cit., p. 111.

" loan Muslea, Ovidiu Rirlea, Tipologia folclorulul, Bucureyti, Editura Minerva, 1970, p.
499 501.

'* Gheorghe Ciuhandu, Carfile de afurisenle §i de blestem din Ardeal, Sihiu. 1930;
Hasdeu, Etymologlcum, vol. [, p. 146349,

* Vezi Traian Duday, Vechl carjl roménegti cdlidtoare, Bucuregti, Editura Sport Turism,

1987, p. 101-107. Livia Baciru, Ex-librisul romdnesc cu biestem, ,Reviua bibliotecilor",
1964, 5.
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Pentru omul format in ambian{a culturald orald — cartea — asimilata
intotdeauna cu Biblia — este un obiect de fascinatie. DatoritA originii ei divine,
revelate, cartea inspira respect si tearnd.*® Ea se constituie intr-un microcosmos
dotat cu capacitatea de a confine lumea, macrocosmosul (,.cartea ca lume*).*'

Asadar, continfind universul, cartea devine locul privilegiat in care nu mai
functioneazd barierele ce despart trecutul, prezentul si viitorul. Utilizarea Bibliei
inactele de divinatie, de prediciie, este binzcunoscutd. Bibliomancia este practicatd
pina in zilele noastre de catre unii preoti din mediul rural si urban. Referitor la
aceastd folosire a Bibliei, G.T. Kirileanu ne descrie ,,cutatul in pravild®, la
inceputul secolului nostry; ,,Sunt inca preoli la care se duc oamenii patimasi de
cutare boald ori nicaz, spre a le da in pravild, si preotul le deschidea o carte
bisericeascd, de obicei evanghelia, asa la intdmplare, si de unde se deschidea,
ceteste si se leagd de cutare cuvinte care i se pare nimerit, si-l potriveste spuind
omului pricina boalei, sfarsitul ce-l asteapta*."* In acest caz, cartea este un abiect
cu incdrcitura sacrd, care poate fi manipulat, integrat in alte contexte decit cele
cultice. Deschiziand cartea si interpretind textul, preotul practicd o hermeneuticd
sui generis, situdndu-se intr-un alt tip de raport cu pagina Uparita.

O alti manierd de predict{ie — dar fira a interpreta textul — este deschiderea
cirtii de cult de catre preot, la cipatiiul unui bolnav. Dac3 nimereste ,,la rosu*
(adica acolo unde este tiparit cu rosu) atunci bolnavul va trdi, dacd nimereste ,la
negru’ atunci nu mai are mult de trait.** Evident, rosul simbolizeazi sangele,
principiul vietii, iar culoarea neagra: moartea.

Cartea — din obiect de cult religios — devine recuzita magica. in Bucovina:
..ca sd descoperi cine ti-a furat, sd pui cheia bisericii in psaltire si legindu-o si apoi
intrebi.'* In acest context, cirtii i se asociazi cheia, care simbolizeaz3 posibilitatea
de acces spre aspecte ascunse ale realitatii. Tot o mancie retrogradi, cu scopul de
a afla riuficatonii, este si o recomandare insemnati pe filele unui Penticostariu
(1743) din biserica Comesti-Maramures: ,,De vrei s cunosti furul: se scrie pe pitd
dospitd: eta, fra, criga, eriafa si si dai aceluia pe cine te vei cdi (binui-n.n.) cd se va
vadi.

40 Un taran din Covurlui: ,,Dumneavoastra citifi prin cani, toali celea. si pi urma ni le spunit
noud, da noi ce pricepem, ci ni duce capu pi noi? Cartea asta-i mare lucru, Doamne pazesti. [-A.
Candrea. Ov. Densusianu, Th.D. Sperantia, Gralul nostru. Texte din toate par{ile loculte de
roménl, Bucuresti, 1906, p. 335.

*' Asupra metalorelor cAnjii vezi E.R. Cuntiux, Literatura europeani §i Evul Mediu Latin,
Bucuresti, Editura Univers, 1974.

** Credin{l populare In cir{i bisericegtl, ,Sczitoarea”, 1904. IX. p. 316: vezi si Gh.
Ciausanu, Superstiflile poporulul romén In aseminare cu ale altor popoare vechi § noud,
Bucuregti, 1914, p. 316.

* Simion Florea Marian, Inmorméntarea la romanl, Bucuresti, 1892, p. 19: Arthur
Gorovei, Credin{l gl superstifliale poporulul roman, Bucuresti, 1915, p. 405.

“ Elena Niculijd Voronca. op. dt., p. 529.

4 Pr. loan Barlea, Insemnari din bisericile Maramuregulul, Bucuresti, 1909, p. 77.
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Cartea este utilizata si in magia alegerii locului de casa. in Bihor, terenul
destinat constructiei este verificat cu Psaltirea de citre proprietar. Acesta o
deschide de trei ori si alege locul numai dacd pasajele la care a nimerit contin
auspicii favorabile. * Cartea sacri este deci sensibild la posibilele prezenje malefice.

incepindcu secolul al XVII-lea se contureazi o categorie de carfi, manuscrise
sau tipdrite, care vor cunoaste o intensd circulatie pe intreg teritoriul rominesc.
Este vorba despre cirtile de prevestire: rojdanice, trepetnice, gromovnice, cirti de
vise, care fumizau rdspunsuni la o intrebare pusd neincetat, aceea a destinului
individual.

Credintain destin, in soart, era foarte inradicinati la roméni. in imaginarul
popular gdsim ..cartea vietii* (sau ,,cartea zilelor), in care, la nasterea unui om,
ursitoarele scriu viata acestuia asa cum se va desfisura ea.’’” Toposul ,cartea
vietii" se regaseste si in credintele escatologice. in Bucovina se crede ci ..Noaptea
cind dormi, dracul scrie toate picatele pe care le-ai facut peste zi, iar ingerul
pazitor scrie faptele bune.™*

Pomind de la aceastd ,,carte a vietii" unde este scris destinul omului, s-a
produs o sugestivd contaminare semanticd. ,,Scrisa* devine sinonim pentru,,ursitd",
wsoartd": ,.cumo fi scris*; ,,asa i-a fost scris™'; ,,ce ti-e scris in frunte ti-e pus* etc.*’

Simion Florea Marian observa cd de Anul Nou (moment propice pentru
practicile divinatorii), romanii doresc sd-si cunoascd ,,scrisa" si ,,se duc la zodieri
ca acestia sd le spuie tot ce st scris despre dansii in cartea sortii*.*°

wZodierii** erau personaje foarte interesante, prezenta lor fiind semnalatd
atit in mediul urban cit si rural. Posesori ai citorva cirti de zodii si de interpretare
a viselor, ei se bucurau de un mare prestigiu: ,,Cine nu stie cu cita pietate si
incredere asculti ei prevestirile de cele ce au s se intimple peste citiva ani
viitori(...). Cine nu stie citd incredere se di, mai ales la tard, ghicitorilor si
prevestitorilor de tot felul.**!

Un astfel de personaj era si mos lon Cocul Zodierul din lurceni (Basarabia).
in tinerete isi cumparase un Rojdanic de la un calugir: ,.E de ajuns si-i spuni
cineva ziua si anul cand s-andscut.indatd deschide zodia si incepe sd-i spund. fard
s3 mai urmdreascd textul, intreg trecutul si viitorul cu toate nenorocirile ce-1 pasc
pe om in viatd."** Aceastd raportare la carte este tipicd pentru omul alfabetizat care

“ lon Talos, op. cit,, p. 235.

*" Tudor Pamfile. Dugmani gi prieteni, p. 17: idem. Sarbitorile de vara la roméni,
Bucuresti. 1910, p. 520.

“ Llena Niculid Vorunca, op. clt., p. 505. Simion Florea Marian. fnmormantarea la
roméni, p. 294

™ luhu A.Zanne. Proverbele romanlilor, vol. VIIII, Bucurcsii. 1902, p. 153-154.

* Sérbitorile la romani. CArnilegile, Bucuresti, 1898, p. 60.

' G. Dem. Teadorescu. Incercirl critice asupra unor credinge, datine 3 moravurl ale
poporulul romAn,Bucuresi, 1 R74, p. B1: lal. G. Shierea. Poveytl populare romanegtl, Cemauyi,
IRR6, p 216, gAsim expresia; . Parcd esti un zodieriu de le spui toale aga ca pe apd ™ — a se compara
CU -3 citi ca pe apd”, .a citi curgitor”
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nu s-a desprins incd de cultura orald. El are un alt tip de relatie cu textul,
practicand o lecturd intensiva care favorizeazi memorizarea (acest tip de lectura se
sprijind pe un numar redus de carti, comparativ cu lectura de tip extensiv a unui
cititor contemporan).*!

' Mos lon Cocul Zodierul era o figuri reprezentativa a regiunii. in iulie 1936,
intr-o singuri zi, cercetatorul P. Stefiinuci a numirat peste 100 de persoane venite
si-si consulte zodia. Zodierul a incercat si verifice dacd intSmplirile din viata
oamenilor din satul lui coincid cu ceea ce scrie in cante si s-a convins cd ,.ce-i-i
scris omului la zodie s patd, asase yi intampla.”

fn sférsit, dorim si ne referim la un alt reprezentant al acestor veritabili
wintelectuali* tarani, pentru a arita modul interesant in care acestia produc o
sintezd intre doud traditii — orali si scrisd. Ne situdm in anul 1943, iar subiectul
este Dirimus loan a lui Arsan, in varstd de 90 de ani, din Cetea, judeful Alba. Era
cunoscut in toate satele din jur, prestigiul lui datorindu-se practicii magico-religioase
a cititului din ,,cirtile sfinte".

La solicitarile oamenilor, el citea pentru: videcarea bolnavilor si animalelor,
pentru impicarea sotilor si buna infelegere intre oameni, pentru aflarea hotilor sau
obiectelor pierdute. etc. Autoritatea acestui tiran era atit de mare inct si preotii
veneau la el si le citeascd. Cartile din care citea erau: Psaltirea, Rugaciunea
Marelui Vasile, Acatistul Maicii Domnului — deci texte care contin numeroase
referiri la vindecdn miraculoase, la infrangerea spiritelor riuficatoare, la protectia
divind oferitd celor credinciosi. Cind cartea este cititd, ea are o eficacitate
supranaturali conferiti tocmai de continutul ei. Prin actul de lecturd. puterile
taumaturgice se propagil de la continut la continitor (carte: ca obiect) si de aici la
cel care solicitd timaduirea.

Observind cazul unei femei care venise pentru citit, cercetitorul noteazi ci
Arsan ,,Citeste curent, cu intonatia adecvata cind e vorba de izbivirea bolnavei
(...). Femeia st amutitd, cu gura strins, uitindu-se fix la carte.**!

Arsin considera cd darul ,,cetaniei* cu care este inzestrat ii vine dc la
Dumnezeu, este transcendent: . Preotu trabd si citeascd, da si mie mi-o dat
Dumnezeu daru ila, de daci citesc din cartile sfinte, ori se scoaliori moare omu.*”
Asadar, ..cctania’ nu mai este monopolul clericilor. Este cunoscut ca exorcismele

“ P Stefinuca. lon Cocul Zodierul §l vraclul din lurcenl (Basarabia), .Sociologie
roméncascd”, 1936, 11; vezi si H.H. Stahl, Anton Golopentia, Invataturl din zodlac, ..Sociologe
roméncascd™, 1936, 4 (despre un alt zodier: llie Stratan din pidurca Comova).

' Asupra problemelor memornici vezi: Jack Goody, Memoire et apprentissage dans les
soclélés avec el sans écriture; le transmission du Bagre, ..L ' Home", 1977, 17. mai recent,
lucrarea |l Jacques Le Goff, Histolre et mémoire, Paris, Gallimard, 1988 (in special capitolul
L’exsor de la mémoire, de l'oralite a I'ecriture).

“ I, Chitulea, Citlful lui Arsin din Cetea (Alba), ..Sociologic romineascd™, 1943, | 6.
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ocupd un loc important in riturile bisericii ortodoxe. Preotii citesc pentru ,,scoaterea
dracului”, pentru insinitosire, pentru farmece etc.’

Presupunem c3 acest Arsin din Ceteanu era un caz izolat, din momentce si
astdzi putem semnala prezenta unor indivizi care, nefiind preoti, se ocupd cu
cetaniile”. De exemplu: tiranul Pop Nutu (80 de ani) care triieste izolat, intr-o
chilie pe Valea Caselor din comuna Barsana, judetul Maramures.

Ajunsi in punctul final al demersului nostru, dorim sd formuldm cateva
concluzii si directii de cercetare.

Scrisul si cartea constituiau o lume in care comunitatea traditionala se putea
recunoaste. Exista o permanenta miscare atemelor, motivelor, simbolurilor dinspre
cultura scrisd inspre cultura orald si invers. Circuitul se inchidea uneori: elemente
ale culturii orale trec in scris, de unde sunt recuperate de oralitate (cazul
descintecelor). Existd, asadar. raporturi biunivoce de confinut intre cele doud
nivele culturale. La intersectia acestora s-a format insa, o zona unde scrisul si
cartea sunt integrate sistemului de reprezentari religioase, credintelor, practicilor
si riturilor magice.

Cultura traditionald orald raporteazd scrisul si cartea la dinamica ei proprie.
Din multitudinea semnificatiilor mentale atasate scrisului si cirtii, in urma trecerii
lor prin filtrul culturii orale, au fost retinute doar cele care corespundeau cu
propnile scheme de gindire, habitudini. comportamente. Captarea scrisului si
cdntii in contexte rituale magico-religioase, reprezinta — dupd opinia noastrd — o
utilizare marginald a acestora in raport cu functia lor principald, aceea de a
transmite informatii.

Studierea acestor practici poate conduce spre descoperirea unui intreg
univers de viatd, dominat de sensibilitdti si de ancestrale spaime magice. Scrisul si
cartea apird, conferd protectie, vindecd. Cuvintul scris vine in intimpinarea
nevoii de sigurantd a omului, atenueaza sentimentul de incertitudine, teama de
malefic.

latd deci, un teren fertil de studiu pentru istoria mentalitatilor, sensibila la
domeniul practicilor si credintelor magico-religioase, unde rezistentele si
imobilismele sunt m:nifeste. Informatii obtinute in urma unor cercetdri de teren
ne-au confirmat faptul cd anumite practici, din cele descrise mai sus, si-au pastrat
actualitatea, fird a suporta procesul de desacralizare si demagizare impus de
modemizarea vietii cotidiene.

Si astdzi se bucurd de un mare prestigiu bibliomancia, se poartd cirticele
drept talismane, se crede in puterea ..cetaniei”. Se impun, asadar, sistematice
cercetdn de teren care si contureze dimensiunea actuald a acestor fenomene. Este
un subiect generos care poate rispliti din plin eforturile cercetitorului.

' Vezi Gorovei. Nescintecele romdnllor, p. 35-43; Gh. Britescu, Aspecte ale concepfiel
foiclorice despre boald, in vol. Retrospective medicale. Studii, note i documente, Bucuresti.
Editurs Medicald. 1985, p 26-27.
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