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G. Manolescu 

CONTINUARE PROGRAM ŞI O ALTĂ RUBRICĂ NOUĂ 
(NEPERMANENTĂ) 

5 

Continuăm Programul, anunţat în voi. I II ,  nr. l ,  2004 al NOEMEI. care 
presupune o punere "faţă în faţă" a 'Fi losofiei mentalului ' cu 'Postmodernismul' şi 
'Postmodernitatea', în scopul real izării - mai devreme sau mai târziu - a unei sinteze 
a acestor tendinţe actuale de pe plan mondial ce par divergente. 

În acest sens, articolul lui Richard Amoroso ( tradus, cu acceptul autorului, 
de Călin Hi lohi, însotit de un 'Cuvânt înainte' al Academicianului Mihai 
Drăgănescu) propune o nouă teorie, extrem de interesantă a existenţei 
"conştii nţei "  la nivel ontologic. 

În contrapondere, articolele semnate de Virgil Negoiţă, Gorun Manolescu, 
Ionuţ Isac, Gabriel Troc şi Adrian Niţă, pun în discuţie - de cele mai multe ori în 
mod critic - diversele aspecte ale Postmodernismului, unele dintre articolele 
menţionate sugerând că acesta pare a se îndepărta de real i tatea epoci i  Postmoderne 
în care trăim şi în cadrul căreia problema ontologiei "conşti inţei " pere a nu mai 
putea fi evitată. 

În fine, pe linia deschideri i de care dă dovadă NOEMA, propunem 
cititorilor, în cadrul. rubrici i  'Altă generaţie', trei articole semnate de proaspeţi 
absolvenţi care fac parte din auto-intitulata "Generaţie 2000" , articole care 
dovedesc că filosofia nu rămâne - aşa cum uneori se crede şi chiar se afirmă - doar 
apanajul maturităţii şi/sau al senectuţi i .  

NOEMA VOL. IV, Nr. 1 ,  2005 

Gorun Manolescu 
Redactor şef 

https://biblioteca-digitala.ro



https://biblioteca-digitala.ro



FILOSOFIA ŞTIINŢEI 

https://biblioteca-digitala.ro



https://biblioteca-digitala.ro



R. Amoroso 

·coNŞTIENŢA: COSM�LOGIE FIZICĂ ŞI !JNITATE 
ELEMENTARA FUNDAMENTALA 

RICHARD L. AMOROSO 
Noetic Advanced Studies /11stitute 

noeticj@ mindspring.com 

Cuvânt înainte: Academician MIHAI DRĂGĂNESCU 
Dragam @racai .ro 

Traducător: CĂLIN HILOHI 
RENAR 

hi lohi@renar.ro 

CUVÂNT ÎNAINTE 

9 

Pe dr. Richard L. Amoroso l-am cunoscut în vara anului 1998 la 
George Mason University (GMU) cu ocazia unui atelier de lucru (21 iulie 
1998) asupra unor idei convergente în filosofia ştiinţ"ei în Statele Unite şi 
Europa, atelier organizat de profesorii Menas Kafatos, Daniele Struppa, 
Gheorghe Tecuci de la GMU şi subsemnatul. Temele simpozionului 
urmăreau scoaterea în evidenţă a unor elemente noi în gândirea filosofică şi 
ştiinţifică, în Europa şi SUA, privind existenţa unui substrat profund al 
realităţii şi a unei conştiinţe fundamentale a existenţei, posibilitatea unei 
teorii cuantice a minţii şi conştiinţei, natura şi explicarea părţii 
fenomenologice a minţii umane, rolul matematicii în ştiinţa viitoare ş.a. 

La acest simpozion, Richard Amoroso a prezentat comunicarea "The 
quantization of mind (noetic field theory)" - cuantificarea minţii (teoria 
câmpului noetic) - care reprezenta de fapt schiţa unei noi fizici cuantice. Pe 
mine m-a impresionat comunicarea sa prin faptul că oferea o viziune 
structural-fenomenologică asupra întregii realităţi, apropiată, din anumite 
puncte de vedere, în acel moment, cu viziunea mea structural­
fenomenologică ortofizică asupra realităţii. Am afirmat atunci că ideile 
autorului comunicării ar putea duce la un nou mare pas în ştiinţă, iar dacă 
teoria sa se va închega la nivelul unor mari opere ştiinţifice, atunci voi 
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R. Amoroso 10  

deveni un susţinător al  ei, renunţând la varianta de drum pe care am pornit 
în lucrările mele. 

Au trecut numai câţiva ani de atunci. Articolul de faţă (un capitol 
dintr-o lucrare mai amplă) reprezintă modul în care a evoluat gândirea 
autorului asupra teoriei noetice şi stadiul ei în anul 2004. Progresele sunt 
evidente. 

În acelaşi timp, s-a continuat şi varianta de teorie structural­
fenomenologică ortofizică, dezvoltată împreună cu Menas Kafatos (care m-a 
determinat, în mod obiectiv, să folosesc şi să extind teoria categoriilor şi 
functorilor la domeniul fenomenologic) şi Sisir Roy. Menas Kafatos a 
elaborat, pe o asemenea bază, ideea unei ştiinţe integrative, împreună cu el 
publicând la sfârşitul anului 2003 volumul "Principles of Integrative 
Science". 

Ştiinţa, care este astăzi principalul motor al dezvoltării societăţii, 
este departe de saturaţie sau de sfârşitul ei . Prea multe probleme esenţiale 
privind fizica materiei, a existenţei profunde, a vieţii, minţii şi conştiinţei 
sunt încă deschise. Dacă vrem să concentrăm toate aceste deschideri într-un 
unic principiu, acesta a fost elaborat prin gândirea lui John Eccles, David 
Bohm, Mihai Drăgănescu, Menas Kafatos ş.a., în ultimul sfert de veac al 
secolului XX. Acest principiu arată că ştiinţa structurală actuală este 
insuficientă şi incompletă. Ieşirea din insuficienţă şi incompletitudine 
presupune depăşirea ştiinţei structurale printr-o ştiinţă mai cuprinzătoare. 

Ideea generală a celor care au adoptat principiul menţionat mai 
înainte, printre care se găseşte şi Richard Amoroso, este aceea că ştiinţa 
structurală va deveni o ştiinţă structural-fenomenologică. Acest lucru este 
afirmat în mod evident în articolul de faţă de către autor, care susţine, în 
mod justificat, caracterul structural-fenomenologic al teoriei noetice. 

După cum observam în lucrarea "Mihai Drăgănescu, Theories of 
Brain, Mind and Consciousness: Still Great Divergences, Noetic Journal, 
vol.3, No. 2, Apr. 2000, p.125-139", taxonomia teoriilor minţii şi conştiinţei 
este foarte bogată, poate prea bogată. O primă selectare a acestor teorii se 
poate obţine folosind principiul insuficienţei şi incompletitudinii ştiinţei 
structurale, datorită căruia toate teoriile strict structurale trebuie eliminate 
din competiţie, chiar dacă părţi ale acestor teorii pot fi folosite pentru partea 
structurală în cadrul teoriilor structural-fenomenologice. 
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R. Amoroso 1 1  

Pentru teoriile structural-fenomenologice am reţinut două 
posibilităţi: 

A) teorii bazate pe conceptul de introdeschidere (Drăgănescu 
1979, 1985); 

B) teorii bazate pe o imbricare de proprietăţi structurale şi 
fenomenologice pe care le pot prezenta anumite câmpuri cuantice cu 
rădăcini în realitatea profundă, cum este cazul teorie noetice a lui 
Richard Amoroso. 
În cazul B, teoria noetică Amoroso, prezentată începând din anul 

1997, a cunoscut o anumită evoluţie, care, prin lectura acestui articol, 
urmează a fi apreciată de cititori şi comunitatea ştiinţifică interesată. 

În lucrarea mea menţionată mai înainte (Tlzeories of Brain, Mind and 

Consciousness: Still Great Divergences), am făcut o prezentare (p.137-138: 
The Noetic Field Theory) a teoriei lui Richard Amoroso astfel cum se 
prezenta ea în anul 2000. Nu o voi repeta aici, dar recomand cititorului s-o 
citească ca o introducere la acest articol . 

Ceea ce aduce nou acest articol este conceptul de "continuous state 
conscious universe" (CSCU) - universul conştient cu stare continuă (fără 
big-bang) - , reintroducerea vitalismului (câmpul noetic este forţa vitală) şi 
dualismului ca principii fundamentale ale universului; awareness este 
introdus ca o cantitate fizică fundamentală, cantitate similară conceptului de 
sarcină în electrodinamică; existenţa unui spaţiu absolut. Se expune o teorie 
noetică a viului. Nu se foloseşte teoria automatelor şi nici teoria categoriilor 
şi functorilor, formalismul matematic bazându-se pe acela al fizicii clasice 
cuantice şi relativiste, dar în versiune noetică. 

Un capitol deosebit de interesant al volumului din care face parte 
articolul de faţă este cel dedicat fenomenelor qualia (cap.6 - Tize physical 
basis of qualia). Se postulează caracterul de realitate fizică a qualia, ceea ce 
înseamnă că poate exista independent de persoana l -a, lucru în concordanţă 
cu conţinutul de ortosensuri al informateriei în viziunea ortofizică. Richard 
Amoroso scrie: "Acest postulat înseamnă că subiectivitatea nu este singura 
cerinţă pentru existenţa lor (nota M.D., a fenomenelor de qualia), iar qualia 
poate fi împărtăşită ontologic sau independent, semnificând potenţial 
<lizol varea barierei dintre persoana l-a şi persoana 3-a. La fel cum 
elementele chimice au fost clasificate într-o tabelă periodică în secolele tre-
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cute, un tip similar de ordonare prezicem pentru qualia în secolele care vor 
urma". Deja, în Ortofizica ( 1 985), există o propunere de clasificare a 
tipurilor de ortosensuri din realitatea profundă, ortosensuri care dau diferite 
tipuri de qualia. Încă o coincidenţă de puncte de vedere, în contextul celor 
afirmate mai înainte. 

Richard Amoroso consideră neadecvate definiţiile actuale pentru 
qualia, în special pentru că acestea pun accentul pe aspectele subiective. De 
aceea, ţinând cont de aspectele obiective, fundamentale, ale qualiei, 
propune trei tipuri de qualia, justificate în cadrul viziunii sale. 

Teoria noetică în anul 2004 se prezintă mai bogată decât în anul 
2000. Acum ar urma ca întreg spectrul de idei şi probleme al teoriei noetice 
să fie recristalizat, poate chiar cu concursul unor cititori ai acestui articol, 
care ar fi tentaţi spre un asemenea efort. 

Articolul este un moment important pentru viziunea noetică, 
deoarece ansamblul ideilor acumulate sunt desfăşurate în amploarea lor, la 
acest stadiu al dezvoltării acestei teorii. 

Richard Amoroso a construit o lume originală, dar a sprijinit şi 
publicarea altor teorii, în special prin revista pe care a fondat-o şi a editat-o 
cu regularitate din 1 997, The NOETIC JOURNAL, precum şi printr-o serie 
de volume editate, de mare interes. 

Eu sunt unul din beneficiarii acestei generozităţi, pentru care îi sunt 
recunoscător. 

Academician M. DRĂGĂNESCU 
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CONŞTIENŢA: COSMOLOGIE FIZICĂ ŞI UNITATE 

ELEMENTARĂ FUNDAMENTALĂ 

1 3  

"Timpul şi spaţiul sunt moduri prin care gândim şi nu condiţii în care 
trăim" - Albert Einstein, 1 94 1  

ABSTRACT. Awareness is introduced as a fundamental physical quantity. Thc 
context for defining awareness is an advanced form of Einstein's model of a static 
universe, called the Continuous State Conscious Universe (CSCU). The new 
cosmology is based on principles of the Wheeler-Feynman absorber theory of 
radiation extended to the topology of a periodic 120 spacetime. The fundamental 
least uniJ of awareness is shown to be a scale invariant complex cosmologica! system. 
Time arises naturally as a 'beat frequency' in the translating boundary conditions of a 
spin exchange 'continuous state' dimensional reduction compactification process. A 
new set of Noetic transformations beyond th� Galilean and Poincare-Lorentz are 
called for to show how the macroscopic nature of awareness arises from microscopic 
action principles inherent in the Dirac polarized vacuum. The inherent topology of 
the Noetic transformations are derived by coupling superluminal Lorentz boosts with 
noncompactified Kaluza-Klein theory in the context of an energy dependent spacetime 
metric. 

1. INTRODUCERE 

Modelul standard pentru un sistem viu este reprezentat de mecanismul 
biologic, care porneşte de la premisa că viaţa poate fi complet descrisă prin 
intermediul parametrilor fizici i  şi chimiei. În general, acest naturalism biologic este 
acoperit de teoria cuantică, care descrie mecanica sistemelor atomice şi a 
sistemelor conexe acestora. Teoria cuantică este descrisă în mod formal de ecuaţia 
lui Schrodinger care poate fi întâlnită sub nenumărate forme, inclusiv sub forma 
simplă ( 1 )  

in(81/f/8t) = Hl/f , ( 1 )  

ş i  care determină acţiunea unei particule asupra unei varietăţi multidimensionale 
Părinţii fondatori ai teoriei cuantice au arătat însă că interpretarea standard de la 
Copenhaga a acestei teori i este incapabilă să descrie sistemele biologice. Ca 
urmare, conţinutul acestui capitol este consacrat stabi l irii  unei definiţii 
fundamentale a conştienţei .  

NOEMA VOL. IV, Nr. I, 2005 
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1 . 1  GEOMETRIA EUCLIOIANĂ/MINKOWSKIANĂ CA B AZĂ A 
REALITĂŢII 

Linia euclidiană este considerată ca fiind reală [ 1 ], deoarece constituie obiectul 
unor observaţi i .  Raţionamente logice ce decurg din teori i le supersimetriei şi 
supergravi taţiei sugerează însă că există mai multe dimensiuni suplimentare 
neobservate [2], ceea ce lasă deschisă problema numărului de dimensiuni .  Spaţiu l  
euclidian din teoria clasică newtoniană reprezintă un spaţiu continuu, absolut, 3-
dimensional (30), având timpul ca parametru independent. 

Teori i le relativi tăţi i  ale lui Einstein au propus un spaţiu-timp relaţional, 
transmutabil ,  cu trei sau patru dimensiuni (3(4)0). Disputa dintre spaţiu l  absolut 
sau substantivalism şi spaţiul relaţional continuă să existe ş i  în prezent. Porni nd de 
la definiţia standard a unei l ini i  drepte ca reprezentând intersecţia a două plane 
rigide, s-ar putea efectua măsurări pentru a verifica dacă suma unghiurilor unui 
triunghi este de 1 80°; tranşarea definitivă a problemei ar necesita însă măsurări la 
scară astronomică, unde, din punct de vedere fizic, este i mposibil să se apl ice 
conceptul de corp rigid sau să se definească o l inie dreaptă în funcţie de o rază de 
lumină prin paralaxa stelară, ca urmare a efectelor relativ i tăţi i generale.  Prin 
urmare, tot ceea ce cunoaşte cu certitudine fizica în prezent se l imitează la faptul că 
spaţiul observat este aproximativ eucl idian, aşa cum este spaţiul Minkowski [ 1 ,  
36]. 

În conformitate cu concluzi i le teoremei lui Schoenflies [ 1 0] ,  într-un plan nu 
pot exista noduri topologice. Prin urmare, într-o realitate bidimensională (20) nu 
poate exista torsiune, iar o l inie reală necesită un spaţiu cu cel puţin trei dimensiuni 
euclidiene, în care, conform teoremei lui Pitagora, elementul de l inie are lungimea 

(2) 

Această presupunere că l inia euclidiană este l inia reală se bazează însă pe 
intuiţie. În prezent nu se cunoaşte o metodă de verificare empirică a acestei ipoteze, 
însă datorită faptului că mintea omenească o înţelege, l inia eucl idiană continuă să 
constituie baza formală pentru toate demersurile şti inţifice [ l ,  23 ] .  Presupunerea se 
dovedeşte însă a fi profund problematică, nu numai în ceea ce priveşte 
fundamentarea ei matematică şi teoria fizică subiacentă ca atare, dar şi, de 
exemplu, în raport cu fundamentele teoriei mulţimilor, cu relaţia dintre discontinuu 
şi continuu, dintre geometrie şi topologie, precum şi dintre numerele reale şi 
numerele raţionale [ 1 ] . 

Clasa teori i lor de unificare a câmpurilor de etalonare (gauge) cu câmpul 
gravitaţional prin uti l izarea unui număr suplimentar de dimensiuni este cunoscută 
NOEMA VOL. IV, Nr. 1 ,  2005 
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în general sub numele de „teorii le Kaluza-Klein". În aceste teori i ,  ruperea spontană 
de simetrie la transformarea de coordonate în spaţiul cu cinci dimensiuni constituie 
rezultatul produsului unei transformări standard 4-dimensionale cu un grup de 
etalonare local U( l  ), care apare în cadrul structurii relativităţii generale cu cinci 
dimensiuni, descrisă, în conformitate cu acţiunea Einstein-Hi lbert, de relaţia 

(3) 

În această teorie, în loc de a se postula ca structură fundamentală un spaţiu 
Minkowski 5-dimensional, M5, structura fundamentală s-a considerat a fi produsul 
� x 51, în care cercul 51 reprezintă un grup de rotaţi i U( I) [2]. În modelele uzuale 
ale teoriei supersimetriei, raza cercului S1 este considerată a fi de ordinul scări i 
Planck, cu lungime microscopic de mică şi cu o durată foarte scurtă ( I  0-J.l cm. I 0-·11 
s), explicându-se astfel de ce aceste dimensiuni suplimentare nu sunt observate . 
Această problemă va fi di scutată mai detal iat ulterior. cu ocazia recalculări i 
constantei lui Planck uti l izând raza Larmor, deoarece aceasta este legată de teoria 
Kaluza-Klein fără compactare. 

Pentru a descrie toate interacţiunile cunoscute ale particulelor, se poate uti l iza 
un grup de simetrii de etalonare SU(3) x SU(2) x U(l ). Conform lui Witten [2J, 
numărul minim de dimensiuni ale unei varietăţi* multidimensionale care să permită 
această simetrie este de şapte. Prin acest grup de simetri i SU(3) x SU(2) x U(l ), în 
câmpul gravitaţional apar câmpuri de etalonare, care reprezintă componente ale 
dimensiunilor mai mari decât patru . Acest lucru introduce în reali tatea noastră un 
număr de cel puţin patru dimensiuni necompactate şi şapte dimensiuni compactate, 
� x 57 = l lD, ceea ce Witten [2] numeşte o coincidenţă numerică remarcabi lă, 
întrucât acest număr maxim de 1 1  dimensiuni, cerut de supergravitaţie, este egal cu 
numărul minim impus de simetria SU(3) x SU(2) x U( I), care, tot din motive de 
simetrie observate în natură, reprezintă practic cel mai mare grup ce s-ar putea 
obţine din teori ile Kaluza-Klein într-un spaţiu cu şapte dimensiuni suplimentare. 
Acest grup de simetrii de etalonare pentru componentele câmpului gravitaţional 
este însă insuficient pentru a descrie natura. Pentru a se obţine o teorie completă, la 
structura Kaluza-Klein trebuie să se mai adauge quarkuri le şi leptonii ,  precum şi un 
anumit tip de mecanism Higgs care să declanşeze ruperea de simetrie. In încercarea 
de a completa teoria, s-au determinat constantele de cuplaj de etalonare prin 
calc_ularea acţiuni i  Einstein asupra dimensiunilor compactate. Aceasta implică 
scalarea i terată la o putere mare a raportului l /(Mp R), în care Mp este lungimea 
Planck iar R este raza dimensiunilor suplimentare, rezultând astfel că în cadrul 
teorii lor de etalonare ale modelului standard mărimea razei R trebuie să se fie prac-
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tic de ordinul lungimii Planck, egală cu  10-33 cm. Witten a descoperit că  se  poate 
constitui o teorie consistentă dacă la aceasta se mai adaugă lagrangianul unei 
constante cosmologice [2]_ 

Pornind de la  faptul că etalonarea Einstein este nu numai clasică, c i  ş i  
incompletă, teoria noetică a considerat că este necesară adoptarea unui punct de 
vedere diferit, prezentat acum doar într-o formă prel iminară. Ca orice teorie nouă, 
cosmologia noetică trebuie totuşi să asigure o anumită corespondenţă cu etalonarea 
Einstein consacrată. Metodele existente pentru determinarea constantelor Planck 
conţin numai l imitele matematice clasice, l imite care în cosmologia UCSC nu mai 
reprezintă restricţii fizice reale. Deoarece mecanismul Higgs de rupere a simetriei a 
fost derivat tot din etalonarea Einstein, la  uti l izarea teoriei Kaluza-Klein fără 
compactare acesta trebuie pus de asemenea în discuţie şi înlocuit cu un  alt 
mecamsm. 

1 .2 SPAŢIUL RELAŢIONAL VS SPAŢIUL ABSOLUT 

Diferenţele conceptuale în ceea ce priveşte natura fundamentală a spaţiului 
sunt exprimate în termenii  opozi ţiei dintre punctul de vedere newtonian al unei 
varietăţi continue spaţiu-timp absolute (SA) şi punctul de vedere einsteinian 
cunoscut despre natura discontinuă a spaţiu-timpului .  Această dispută despre natura 
spaţiului continuă cel puţin de pe vremea lui  Aristotel .  În ultima sa luare de poziţie 
referitoare la natura spaţiului  şi a timpului, Einstein scria: 

„Victoria asupra conceptului de spaţiu absolut sau asupra aceluia de sistem 
inerţial a devenit posibi lă deoarece conceptul de obiect material a fost treptat 
înlocuit, în calitatea sa de concept fundamental al fizicii ,  prin acela de 
câmp . . .  Întreaga reali tate fizică ar putea fi reprezentată ca fi ind un câmp ale 
cărui componente depind de patru parametri spaţiu-timp. Dacă legi le acestui 
câmp sunt în general covariante, introducerea unui spaţiu (absolut) 
independent nu mai este necesară. Ceea ce constituie caracterul spaţial al 
real i tăţi i este astfel pur şi simplu 4-dimensional i tatea câmpului . În acest caz 
nu mai există 'spaţiu gol', adică, nu există spaţiu fără câmp." 

Punctul de vedere al lui Einstein reprezintă o formă a teoriei spaţiului  relaţional 
introdusă pentru prima dată de Leibniz şi Huygens (3 1 ,  32] .  Relaţional ismul se află 
în opoziţie cu substantivalismul, care conferă spaţiului  statutul ontologic al unei 
reali tăţi independente, ca un fel de substanţă [3 1 ]. Conceptul newtonian de spaţiu 
absolut este cel mai reprezentativ exemplu în acest sens. Acceptând declaraţi i le 
părinţi lor fondatori ai  mecanici i  cuantice că modelul standard este incapabil să 
descrie sistemele biologice, rezultă că definirea într-un mod adecvat a conştienţei 
se poate real iza numai prin dezvoltarea tuturor modelelor standard, deoarece aces-
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tea sunt întrepătrunse. Altfel spus, aceasta înseamnă că: 
• Modelul cosmologic standard - al Big Bang-ului  - este insuficient. 
• Modelul standard mecanicist al biologismului natural ist este inadecvat. 
• Modelul standard computaţional Turing este inadecvat .  
• Modelul standard al gravitaţiei este insuficient. 

17 

• Modelul standard al interpretări i fenomenologice de la Copenhaga a teoriei 
cuantice este inadecvat. 

• Modelul standard al electromagnetismului este inadecvat. 
• Modelul standard cognitiv al neuroştiinţei este de asemenea insuficient. 
Această ati tudine critică nu înseamnă însă că cele şapte modele sunt greşite, ci 

doar că ele nu sunt complete. În abordarea de faţă, accentul este pus în primul rând 
pe modelul cosmologic, deoarece acesta constituie esenţa problemei .  Din 
considerente de simpli tate a expuneri i ,  parametrii necesari pentru uni versul post­
Big B ang propus vor fi prezentaţi în mod axiomatic. Domeniul Big Bang-ului este 
l imitat prin raza Hubble pentru structura la scară mare a universului şi prin scara 
Planck pentru structura sa microscopică. În conformitate cu fi losofia Big Bang­
ului ,  l imita observaţională la scară mare este cauzată de efectul Doppler asupra 
propagării Lumini i ,  datorat vitezei de expansiune a universului .  Limita 
observaţională corespunzătoare apare atunci când, ca urmare a deplasări i spre roşu, 
lumina ajunge să fie complet atenuată. 

Raza Hubble rămâne o l imită observaţională şi în cosmologia Universului 
Conştient în Stare Continuă (UCSC), însă nu mai este considerată a fi rezultatul 
efectului  Doppler, ci este explicată prin  existenţa unei mase de repaus diferită de 
zero a fotonului [4, 5 ] .  În această ipoteză, în timpul propagări i sale, fotonul se 
cuplează cu vacuumul Dirac polarizat şi pierde treptat energie, atenuând astfel până 
la zero observabil itatea lui; dacă însă cineva ar putea călători până la l imi ta Hubble, 
domeniu l  observat s-ar putea extinde cu încă o rază Hubble şi aşa mai departe, ad 
infinitum. Apare astfel o diferenţă esenţială în interpretarea deplasării spre roşu: o 
l imi tă fizică pentm cosmologia Big Bang-ului ,  şi o i luzie observaţională în 
cosmologia UCSC. 

Prin introducere relativ i tăţi i  restrânse şi generale, Einstein a înlocuit  
continuumul absolut newtonian 3-dimensional cu un spaţiu-timp discontinuu, 
relaţional , având 3(4)-dimensiuni . Acest spaţiu mai poate fi încă interpretat ca 
reprezentând potenţial un spaţiu Big Bang care la  scara Planck se este l imitat de 
fundalul impenetrabil al spumei stohastice. Cosmologia noetică schimbă 
interpretarea acestei l imite, considerând că bariera Planck reprezintă doar o barieră 
matematică virtuală pentru fermioni, atunci când prezentul se retrage în trecut. 

NOEMA VOL. IV, Nr. l, 2005 

https://biblioteca-digitala.ro



R. Arnoroso 1 8  

UCSC [5]  reprezintă u n  megavers care conţine u n  număr potenţial infini t  de 
sfere Hubble separate din punct de vedere cauzal ş i  având, ca urmare, proprii le  lor 
legi fizice [ 1 6]. În cadrul ipotezei Big Bang-ului, se. consideră că dimensiuni le 
suplimentare apărute la începutul timpulu i  au fost înfăşurate până la scara P lanck 
sub forma unui subspaţiu compactat. În cosmologia noetică a UCSC, se consideră 
ca fiind adevărată situaţia inversă, şi anume, existenţa unei noi forme de spaţiu 
absolut (SA) hiperdimensional, care proiectează un spaţiu periodic 1 1 ( 1 2)­
dimensional. Reali tatea relatională einsteiniană standard observată, 3( 4 )­
dimensională, M4, reprezintă la 

'
rândul ei  un subspaţiu al spaţiului  hiperdimensional 

cu 1 1 ( 1 2) dimensiuni proiectat de noul spaţiu absolut postulat. Printr-o extindere a 
teoriei radiaţiei Wheeler-Feynman cu absorbitor [20] , se defineşte un  prezent etern, 
care reprezintă o undă staţionară a viitor-trecut-ului şi care este „acoperită" l a  
fiecare nivel de scară de către un  geon Wheeler hiperdimensional (Wheeler, 1 955 )  
sau, altfel spus, de o hipersferă de lumină. Acest câmp noetic, ce  umple i mensitatea 
subspaţiului, reprezintă câmpul unificat care acţionează ca gravitaţie, forţă vitală şi 
lumină a minţi i .  Aşa cum se va demonstra mai jos, acest principiu de acţiune poate 
fi descris printr-o ecuaţie noetică fundamentală simplă, F<N> = EIR [5, 2 1 ,  28 ] .  
Această unitate elementară complexă explică uti l itatea spaţiului 1 2-dimensional . 
Toate acestea vor fi discutate în detaliu în secţiunile următoare. 

Lini i le de univers ale spaţiului relaţional sau ale prelungirii sale virtuale sunt 
create şi re-create armonic prin torsiunea procesului de compactare continuă. Ca 
urmare, în locul unei bariere Planck impenetrabile, acoperită de o spumă stohastică 
a creări i şi anihilări i de particule, cosmologia UCSC presupune un spaţiu-t imp 
ordonat/deschis, având o hiperstructură complexă, care este închis şi finit  în timp 
pentru fermioni, dar totodată este deschis ş i  infinit atemporal pentru bosoni .  În 
UCSC, stohasticitatea, adică dinamica stringuri lor sau a „membranelor" 
multidimensionale (branes*), apare în siajul  propagării gravitonului unitar, care 
ghidează dinamica stării continue. Gravitonul noetic reprezintă un foton complex 
cvadripolar, confinat la metrica spaţiu-timpului în mod similar unui quarkion şi 
este descris în altă lucrare [ 1 2]. S ingularitatea Planck ( 10-33 cm, 1 0·43 s) rezul tă 
astfel ca fiind virtuală şi constituie doar o orientare geometrică ce apare atunci 
când prezentul de retrage în trecut [5 ] .  

1 .3  O PRIVIRE DE ANSAMBLU A FORMALISMULUI COSMOLOGIEI 
NOETICE 

Cosmologia noetică este structurată într-un superspaţiu armonic cu 1 2  
dimensiuni SN = S0 + S1 + S2, în contextul unei teorii Wheeler-Feynman cu 
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absorbitor [ 1 5] ,  în care spaţiul Minkowski, M4. reprezintă o „undă staţionară" a 
viitor-trecut-ului .  Acesta ia forma generală 

(4) 

Formulat mai simplu, superspaţiul noetic 1 2-dimensional ,  SN. prezintă o 
metrică Minkowski complexă, M4 + C8 (sau ± C4) .  În acest fel ,  SN combină cele 
patru dimensiuni reale ale spaţiului standard, M4• cu opt dimensiuni imaginare, 
reprezentând o topologie de hiperspaţiu complex avansat şi Îlllârziat, care 
adaptează metrica complexă Minkowski (M4 + C8) de la forma standard staţionară 
la o formă periodică. S0 = M4 reprezintă spaţiu-timpul noetic „prezent'' al „undei 
staţionare" Minkowski 3(4)-dimensionale. S1 = -C4un1> reprezintă componenta 
trecut, iar S2 = +C4<av> reprezintă viitorul, realizându-se astfel corespondenţa . 
complexă a celor 8 dimensiuni imaginare cu cele 4 dimensiuni standard. Deşi nu se 
manifestă în mod general (sau local) asupra liniei reale euclidiene, cele 8 
dimensiuni imaginare ale UCSC sunt totuşi „fizice" şi pot fi. reprezentate prin 
coordonatele complexe 

X= ±(x + i( ) , Y = ±(y + i17). Z = ±(z + iO ŞI t = ±(t + ir ) , 

care desemnează corespondenţa cu transformările continue ale spaţiu-timpului 
reale şi respectiv întârziate/avansate. Din considerente de simetrie, metrica 
elementului ·de linie standard Minkowski ds2 = 8ijd.xicU este dezvoltată în 
elementele topologice întârziate şi avansate, care sunt fundamentale pentru 
„extinderea" spaţiului relaţional, şi care conferă superspaţiului noetic SN 
periodicitatea de undă staţionară a procesului continuu de reducere a numărului de 
dimensiuni . 
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-----+ --' 

Figura 1. Premisele topologice de bază ale cosmologiei noetice, i lustrate prin 
trei imagini conceptuale ce reprezintă uni tatea cosmologică e lementară. a) 
Copi laşul şi bătrânu l  reprezintă baza periodică relaţională a spaţiu-timpului, 
prin aplicarea teoriei extinse Wheeler-Feynman cu absorbitor, în care prezentul 
este o undă staţionară viitor-trecut. b) În i magi nea din mij loc, se i lustrează 
modul în care superspaţiul armonic 1 2-dimensional se translatează în procesul 
continuu de compactare prin reducerea numărului de dimensiun i .  c) În 
imaginea din dreapta, un 3-tor i lustrează „creaţia" virtuală de către unda 
staţionară a unui punct eucl idian virtual discret, reprezentând o vedere 
conceptual diferită a i magini i  din stânga şi i magini i  centrale .  Această „unitate 
elementară" noetică reprezintă o periodicitate viitor-trecut Wheeler-Feynman 
şi un proces ciclic continuu spaţiu clasic --+ stohasticitate cuantică --+ spaţiu 
unitar fundamental (Re --+ RQ --+ Ru) în cadrul transformării de compactare 
prin reducerea numărului de dimensiuni D., --+ Dr--+ DE [5]. 

Modelul Kaluza-Klein util izat este astfel apl icat într-un superspaţiu noetic, 
armonic, necompactat, 1 2-dimensional , SN, deoarece acesta constituie fundamentul 
pentru un univers conştient. Din motivele de simetrie arătate în text, acest 
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. 
superspaţiu este închis într-o hipersuprafaţă 1 1 -dimensională cuprinsă într-un 
univers 1 2-dimensional , ceea ce îi oferă o corespondenţă teoretică cu teoria 
superstringurilor, pentru care sunt necesare 10  dimensiuni, şi cu teoria 
sup.ergravitaţiei, care necesită 11 dimensiuni, şi asigurând astfel un context în care 
se rezolvă neconcordanţele dintre acestea. Atractivitatea generală a modelului 
Kaluza-K.lein este explicată prin faptul că într-un spaţiu hiperdimensional fizica 
apare mai simplă, mai ales în ceea ce priveşte integrarea câmpului electromagnetic 
(EM) cu câmpul gravitaţional . 

Câmpul gravitaţional 5-dimensional, 5GA8 = O , cu AB luând valori de la O la 4, 
propus iniţial de Kaluza, cuprindea relativitatea generală 4-dimensională împreună 
cu un câmp electromagnetic, 4Gap=4T:;' , cu a, p luând valori de la O la 3 [3 ] .  
Utilizarea în cosmologia noetică a modelului Kaluza-Klein fără compactare, care 
de regulă este mai puţin cunoscut, se explică prin faptul că şi în cazul acesteia este 
necesară existenţa unor relaţii între dimensiunile suplimentare; prin aceasta, se 
obţine un acelaşi rezultat pentru ecuaţiile lui Einstein 5 RAn = O, cu excepţia 
faptului că tensorul momentului energiei electromagnetice 4 G ap = 4 Ta�M este 
înlocuit cu un tensor general , 4T o.fJ [3 ] .  
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Figura 2. Două imagini conceptuale suplimentare. a) . Imaginea de sus 
reprezintă un instantaneu în timp. Hipersfera centrală reprezintă 
hiperdimensiunile atemporale ascunse, care acoperă prezentul undei staţionare. 
Tuburi le periferice mai largi reprezintă orientarea deschisă spre vi i tor, iar cele 
mai înguste, cuplate, formând un pătrat, reprezintă o fază a compactării 
recesive spre trecut, a cărei fază finală se va încheia, ca şi imaginea din Fig. 
1,a), într-o singularitate Planck virtuală. b) Imaginea de jos conceptualizează 
natura relaţională a spaţiului Minkowski ce emerge din vacuumul polarizat 

Superspaţiul noetic periodic SN implică o stare continuă de reducere a 
numărului de dimensiuni, care depăşeşte cadrul transformărilor Poincare-Lorentz, 
şi în cadrul căreia dimensiuni le spaţiale Ds sunt transformate prin amplificări 
superlurninale în dimensiuni temporale D, şi, în continuare, conform unui model 
Kaluza-Klein fără compactare (2, 3], în dimensiuni de energie, DE , prin procesul 
de ciclare continuă Ds ----+ D, ----+ DE. Acest lucru necesi tă caracteristici le unei 
metrici spaţiu-timp dependente de energie. O asemenea metrică a fost dezvoltată 
pentru prima dată de Einstein pentru spaţiul  standard Minkowski ,  M4, care 
reprezintă o varietate homeomorfă, invariantă din punct de vedere topologic şi 
având o metrică spaţiu-timp M 4 dependentă de energie 

(5) 

În conformitate cu principi i le teoriei relativităţi i ,  o regiune a spaţiu-timpului 
care constituie un „vacuum perfect" (care nu conţine deci nici materie şi nici 
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câmpuri) trebuie să fie izotropă şi  covariantă în sensul Lorentz ( 1 5 ] .  Regiunea 
deformată M 4 a spaţiului SN şi simetria spaţiului  SN însuşi revine la metrica 
relativistă einsteiniană şi este presupusă a fi compatibilă cu vacuumul polarizat 
Di rac. 

1 .3 TRANSFORMAREA SPAŢIULUI ÎN TIMP 

Este bine cunoscut că transformări le Lorentz supraluminale (TLS) schimbă 
mărimile reale în mărimi imaginare. În cele ce urmează, vom i lustra transformarea 
dimensiunilor spaţiale complexe în dimensiuni temporale prin amplificări 
supraluminale (ASL) ortogonale, în conformitate cu Cole [22] şi Rauscher [ 17]. De 
exemplu, o ASL pe direcţia x, cu viteza vx = ± oo, se poate exprima prin relaţi i le x' 

= ± t, y' = -iy, z' = -iz, t' = x. În spaţiul  complex Minkowski, coordonatele sunt 
z" 

= x�e + ix ;:n, unde z este complex, XRe şi x1m sunt reale, iar indicele u ia 
valorile 0, 1 ,2 ,3 .  Utilizând, din motive de simplitate, notaţia clasică, se poate scrie 

(6) 

Pentru a clarifica semnificaţia mărimilor imaginare ce intervin într-o TLS, este 
util să se reprezinte timpul sub forma unui vector 3-dimensional cu componentele 
tx, t.v. lz.; în acest fel ,  t impul este definit prin relaţia t = t xx + t _1,Y + t), , unde: 

lx = lxRe + ilxtm• ly = lyRe + ilyfm• lz = lzRe + ilzfm . (7) 

În final, TLS de-a lungul axei x pentru viteza vx = ± oo, este exprimată de 
relaţiile: 

I • I  I o l  • I o l  • 

X Re + lXim = t xRe + it xlm • YRe + lYim = Ytm -tyRe • ZRe + lZim = Ztm - tzRe 
I 0 1  • I . /  • I o l  • 

1xRe +Uxlm = xRe +tXim • t_vRe +ttylm =tylm -U_vRe• tz Re +uzlm =tzlm -UzRe 

(8) 

în care TLS pe axa x a spaţi u-timpulu i  M4 transformă componentele reale în 
componente imaginare şi mărimile complexe imaginare în mărimi reale, fapt ce 
constituie una din caracteristicile majore ale naturii  periodice a spaţiu-timpului 
noetic al  UCSC. 
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1 .5 METRICA SPAŢIU-TIMPULUI DEPENDENTĂ DE ENERG�E 

Einstein a i ntrodus pentru prima dată conceptul unui spaţiu-timp dependent de 
energie pentru a explica schimbarea ritmului timpului în prezenţa unui  câmp 
gravitaţional, prin generalizarea elementului de linie relativist (a se compara cu 
ecuaţia (2)): 

(9) 

în care este i ntrodusă curbura timpului [ 1 4], iar <p reprezintă potenţi alul 
gravitaţional newtonian . În acest scop a fost util izată metrica spaţiului M inkowski 
deformat, M 4 , ( introdusă mai sus prin ecuaţia (5 )), care este scufundat în spaţiu l  
noetic periodic h iperdimensional adoptat axiomatic pentru cosmologia UCSC, sub 
forma unei teorii Kaluza-Klein fără compactare [2, 3 ] .  

Teoria i ni ţială a lu i  Kaluza pentru gravitaţia 5-dimenională, 5GA8 = O, cu  AB 
luând valori le O, 1 ,2 ,3 ,4, conţinea relativitatea generală 4-dimensională, împreună 
cu un câmp electromagnetic 4Ga13=4T�M ,  cu a,fJ luând valorile 0, 1 ,2,3 [ 1 7] .  
Modelul Kaluza-Klein, mai puţin util izat în prezent, a fost adoptat de cosmologia 
noetică, deoarece şi ea are nevoie să recurgă la dimensiuni suplimentare; în acest 
fel, se obţine un acelaşi rezultat pentru ecuaţi i le lui  Einstein 5 RA8 = O, cu excepţia 
faptului că tensorul momentului energiei electromagnetice 4Ta�M este înlocuit de 
un tensor general 4T afJ [ 1 7] .  Secţiunile 1 .6 şi 1 .7 demonstrează raţionalitatea 
postulării unui domeniu de energie i nclus în spaţiu-timpul h iperdimensional, ş i  
având caracteristici similare geonului propus de  Wheeler, discutate în  secţi unea 1 .6 
de mai jos. Într-o metrică generalizată a spaţiu-timpului deformat, M 4, spaţiu­
timpul este determinat de energie şi  are metrica: 

17(E) = diag . (a(E), -b(E), -c(E), -d(E)) .  ( 10) 

1 .6 CONCEPTUL DE GEON W HEELER 

Wheeler [20] a postulat că fotonul are o masă suficientă pentru a se putea 
autocondensa coerent într-un glob de lumină. În notaţia lui Wheeler, geonul  este 
descris prin trei ecuţii .  Prima ecuaţie ( 1 1 ) este ecuaţia de undă, căreia i se asociază 
alte două ecuaţii de câmp, dintre care prima ( 1 2) dă o relaţie masă-distanţă, iar a 
doua ( 1 3 )  - variaţia  factorului Q: 
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d2fldp02 + [ 1  - ( l*Q/p)2( 1  - 2Up)]f = O , ( 1 1 )  

unde frecvenţa circulară d1 este legată de coordonata radială adi mensională p = 
Qr, astfel încât dp* reprezintă abrevierea pentru dp* = Q-1( I - 2Up)"1dp;  

dUdp* = ( 1 /2Q)[f + (df/dp*)2 + (l*Qf/p)2( 1  - 2Up)] 

dQ!d/ = (p- 2l)"1[f2 + (df/dp*)2] .  

( 1 2) 

( 1 3 ) 

În relaţiile de mai sus, L şi f reprezintă factorul de masă şi respectiv 
factorul de câmp, i ar Q este un factor de corecţie pentru scară. Factorul I se 
referă la o familie de moduri de osci laţii având frecvenţele caracteristice asociate 
cu binecunoscuta teoremă de completi tudine a armonicelor oscilaţii lor sferice. 
Moduri le lui l extinse la spaţiul hiperdimensional reprezintă elementele cheie în 
propagarea câmpului noetic, care vor fi discutate în lucrări vii toare, dar care au fost 
deja menţionate în [5, 6] .  Wheeler a stabil it că aceste ecuaţi i permit schimbarea 
unei scări a distanţelor fără ca aceasta să producă schimbarea de formă [20], ceea 
ce este compatibil cu principiul acţiuni i  noetice FcNJ = EIR dedus în secţiunea 6 
[ 1 2, 28,  38]. 

1 .7 DOMENIUL HIPERGEONULUI ÎN TEORIA CÂMPULUI UCSC 

Aşa cum s-a prezentat în mod succint în secţiunea 1 .6 de mai sus, Wheeler a 
definit geonul ca fiind o construcţie teoretică a spaţiu-timpului clasic, neobservat 
încă în natură. În lucrarea de faţă se porneşte însă de la ipoteza că spaţiu-timpul 
nostru relaţional cu 3 (4)-dimensiuni este acoperit de un geon complex 
hiperdimensional. Acesta este descris de un set nou de transformări noetice, 
specifice cosmologiei UCSC [28, 38] ,  care acţionează la toate nivelurile de scară, 
începând cu raza Einstein/Hubble şi până la scara Planck. Ca urmare a contactului 
său cu megaversul, acesta se află de asemenea în corelaţie cu constanta 
cosmologică /\. şi reprezintă energia întunecată care este responsabilă de deficitul 
de masă invizibilă ce afectează rotaţia galaxiei [5 ] .  El constituie de asemenea l imita 
inferioară de energie a unui spaţiu proiectat 1 2-dimensional, ceea ce îl face sinonim 
cu câmpul unificat. Acest câmp noetic unitar constituie totodată şi  originea unui 
principiu de acţiune teleologic [5, 28]. Acoperirea de către h ipergeon a acestor 
regiuni condensate ale foton-gravitonilor nelocali acţionează ca: 

• gravitaţie (gravitonul în cosmologia UCSC este. un foton complex 
cvadripolar, M"4, confinat, astfel încât, acţiunea teleologică a câmpului 
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unificat ordonează structura la  scară mare a universului  - care reprezintă o 
evoluţie ghidată, nedarwiniană) ; 

• acţiune cauzală a potenţialului cuantic sau a undei p ilot (un principiu 
pertinent de acţiune cauzală suplimentară al teoriei cuantice extinse); 

• elan vital sau forţă v i tală (care reprezi ntă îndelung-căutatul principiu 
v italist necesar pentru legitimarea principiului duali st/interacţionist); 

• „lumină" a minţi i  (bosonizare a psihonului lu i  Eccles la  conectarea acestuia 
cu dendroanele şi  celelal te componente ale sistemului nervos spre a deveni 
qual ia). 

2. COMPLEMENTARITATEA TIMPULUI FIZIC ŞI A TIMPULUI 
CONŞTIINŢEI 

O dată ce au fost elaborate unele caracteristici cosmologice, este mai uşor să 
fie prezentată relaţia dintre timpul fizic şi timpul conştii nţei .  Toate săgeţile 
timpului se reduc la topologia spaţiu-timpului a vacuumului polarizat [6] . Pri vi te 
din interiorul acţiunii microscopice a cosmologiei ierarhice complexe a uni tăţi i  
elementare de conştienţă, fenomenele macrofizice, care includ procese 
termodinamice, apar a fi asimetrice, din cauza unei complementarităţi a condiţi ilor 
la l imită asociate conştienţei umane şi a altor condiţii fizice. În legi le microscopice 
ale fizicii nu există însă o direcţie privi legiată a t impului .  Atunci când această 
atemporalitate microscopică este redusă la domeniul temporal (şi devine u n  
subspaţiu al acestuia), c a  urmare a ruperii de simetrie i mplicate de procesul de 
compactare cu schimbare de spin ce are loc cu v iteza lumini i ,  sunt e l iminaţi mulţi 
parametri . Această anihi lare microscopică guvernată de cauzali tatea teleologică are 
ca rezultat o însumare ortogonală care crează macroscopia percepţiei . Viteza c de 
reducere/compactare ce decurge din prezent are o frecvenţă de bătaie microscopică 
discretă, dar care la nivel macroscopic este percepută ca fiind continuă. 

În primul rând se va clarifica sugestia conceptuală făcută de Franck [24], ş i  
anume că centrul conştienţei este ocupat de un „etern acum". Ca şi la alte concepte 
fizice, cum ar fi „sarcina", se presupune că şi conştienţa este un pri ncipiu fizic 
fundamental [28, 30] care în cosmologia UCSC prezentată în secţiunea 1 este 
asociat cu conceptul de „unitate elementară". Unitatea elementară noetică 
reprezintă un microcosmos al întregului univers, în care transformarea noetică 
constituie o operaţie ce se desfăşoară în mod continuu. Prin procesu l  de amplificare 
rezultat din TSL Kaluza-Klein, informaţia trece din domeniul M4 în domeniul 
hipergeonului 1 2-dimensional în ambele sensuri ale soluţi i lor Wheeler-Feynman, 
vii tor-trecut. 
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Dacă pentru a descrie fenomenologia structurală a ansamblului  minte/corp se 
utilizează metafora unui cinematograf şi se aplică principiul lui  Huygens de 
adunare a trenului de unde într-o manieră similară modului în care lumina soarelui, 
trecând prin picături le de ploaie discrete, se însumează în. imaginea continuă a unui 
curcubeu, se asigură un model pentru înţelegerea psihosferei umane [37, 39]. 
Psihosfera reprezintă suprafaţa conului de lumină al undei staţionare a conştienţei 
umane cu care vine în contactat qualia. Aceasta nu este confinată exclusiv la creier. 
ci ocupă totalitatea condiţi i lor la l imită ale ansamblului minte/corp uman care se 
extinde de Ia creieru l euclidian din spaţiul M4 la l imitele geonului 
hiperdimensional noetic . Există o complementaritate a acestor două domenii ale 
psihosferei umane. Dinamica temporală din zona M.i minte/corp este descri să de 
statistica Fermi-Dirac, iar în domeniul hipedimensional atemporal aferent 
h ipergeonului noetic este descrisă de statistica Einstein-Bose. Acesta este viziunea 
UCSC a „eternului acum" al lui Franck. Cele două domeni i  sunt mediate de către 
noeonul câmpului noetic unitar. 

2 . 1 RASTERUL CONŞTIINŢEI - UN CINEMATOGRAF CU „SCARA LUI 
IACO V" 

Domeniul M4 este descris de interpretarea uzuală fenomenologică de la 
Copenhaga a teoriei cuantice ca fiindu-i caracteristică colapsul funcţiei de undă. 
Regiunea hiperdimensională a câmpului noetic este însă guvernată de o viziune 
ontologică a teoriei cuantice, în care au loc procese non-calculabi le, fără reducerea 
funcţiei de undă. Săgeata electromagnetică a timpului porneşte de la contactul 
dintre domeniul spaţiului M4 şi regiunile hiperdimensionale, şi reprezintă o 
„frecvenţă de bătaie" specifică pentru translaţia relaţii lor lor de complementaritate, 
legate sub forma unităţi i elementare descrise mai sus. Aceasta este originea săgeţii 
electromagnetice şi termodinamice a timpului .  
Particula de schimb a câmpului noetic, noeonul ,  urmăreşte traiectoria aleasă în 
cadrul procesului de compactare prin reducerea numărului de dimensiuni cu 
schimbare de spin. Ea reaminteşte de un traveling în arc al aparatului de fi lmat sau 
de scara lui /acov, la baza căreia (adică, la scara Planck) „sarcina" intră cu o 
acţiune de holofot armonică şi apoi se deplasează spre regiunea hiperdimensională, 
unde este re-emisă sau re-absorbi tă în mod ciclic, astfel încât prezentul etern 
rămâne o stare continuă a topologiei vi i tor-trecut-ului .  Această evoluţie este 
descrisă de metafora cinematografului ,  în care cadrele discrete ale unui film trec 
succesiv prin dreptul lămpii proiectorului  (corespunzătoare emisiei noeonului 
holofotic la  scara Planck în fiecare punct ş i  atom) şi se propagă în sus pe scara lui 
lacov (suprafaţa conului de lumină al psihosferei) spre a se constitu i  în i maginea de 
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pe ecran (rasterul neted, continuu, al conştienţei) sub formă de qualia. 

- Qualia -
B ' neural rastor of awareness A ' 

continuous wave train 

a b c <-discrete units-> n 
---- . . . . . . . . . . . . . . . .....__ __ __ 

r 

B spacetime holophote A 
Unified Field Noetic HyperGeon 

Figura 3. Imaginile cinematografice ale l imitei conulu i  de 
lumină al psihosferei. Toate dimensiunile sunt el iminate, 
cu excepţia unui element spaţial extins B' - A' sau r. a) 
Vedere clasică: noeonii (particulele de schi mb ale 
câmpului noetic unificat) se propagă în fu ndalu l  
discontinuu a l  vacuumului Dirac polarizat, însă nu într-un 
spaţiu l iber, ci într-un spaţiu confinat la metrica texturii 
hiperdimensionale, sub formă de quarkuri. Noeoni i  
reprezintă atât elanul vital, cât ş i  lumina conştiinţei. Ei  se 
propagă cu o frecvenţă de bătaie caracteristică de-a lungul 
traiectoriei alese a holofotului scării lui Iacov prin 
transformarea noetică (amplificări le TSL Kaluza-Klein ale 
luminii geonului) .  Netezimea conştienţei este asigurată de 
l inia de atac oscilatorie a conulu i  de lumină menţinută în 
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fază printr-un principiu asemănător aceluia propus de Huygens pentru adunarea 
trenului de unde. b) O vedere cuantică mai sofisticată a aceluiaşi proces. Câteva 
acţiuni incluse: 1 .  Fundamentul de spumă cuantică. 2 .  Prin tranziţi i le cvasi­
particulelor [39], noeonii unitari dispar în temporal i tate, în reţelele neuronale şi  în 
alte elemente ale microproceselor dendritice, atunci când se produce qualia [34, 35, 
39]. r reprezintă o unitate relaţională a extinderi i undei staţionare spaţiu-timp 
menţinută de energia unităţilor fundamentale discontinue XN în conformitate cu 
legea F(N )= E/R dedusă în secţiunea 4 de mai jos. 

3. ORIGINEA V ACUMA TICĂ A TERMODINAMICII ŞI A ENTROPIEI 

Deoarece legile microscopice sunt reversibile în timp, asimetria timpului 
constatată la  nivel macroscopic reprezintă o problemă fundamentală. Săgeata 
timpulu i  la scară macroscopică rezul tă din translaţia condiţii lor la l imi tă complexe 
ale conştiinţei care, în ultimă instanţă, este o caracteristică a câmpului unificat. 
Deşi aceasta este o fenomenologie perceptuală, ea este totuşi de natură fizică. Baza 
cea mai fundamentală, mai fundamentală decât interacţiunile cuantice ale materiei, 
o reprezintă săgeata câmpului electromagnetic şi gravitaţional unificat. Anume din 
aceasta derivă săgeata termodinamică şi toate celelalte săgeţi ale timpului .  Procesul 
continuu de compactare prin reducerea numărului de dimensiuni din cadrul 
structurii topologice a vacuumului Dirac polarizat are o frecvenţă de bătaie 
asociată cu holofotul scării lui lacov caracteristic al translaţiei unităţi i elementare. 

Creşterea de entropie din sistemele termodinamice poate fi explicată prin 
radiatia vacuumului .  Această interactiune a radiatiei vacuumului cu materia este , , , 
însă reversibilă în timp. Prin urmare, răspunsul la întrebarea dacă creşterea 
entropiei sistemelor termodinamice produce sau nu o săgeată a timpului depinde de 
modul în care sunt controlaţi fotonii vacuumului .  Ambele cazuri sunt compatibile 
cu mecanica cuantică. Perturbarea poziţiei şi a momentului particulelor de către 
radiaţia de la punctul zero al vacuumului este l imitată prin relaţia de incertitudine 

în care prima aba�ere standard corespunde poziţiei, iar a doua - momentulu i  cinetic 
(Burns [14, 29]) .  In conformitate cu Zeh [ 13] , prima valoare este 
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(unde m reprezintă masa particulei) ş i  poate fi obţinută atât din electrodinamica 
stohastică (EDS) clasică, cât şi din i nterpretarea stohastică a mecanici i  cuantice. 
Înlocuind valoarea respectivă în relaţia de incert itudine, rezultă o schimbare 
fracţională a coordonatelor momentulu i  

în care p reprezintă momentul total, egal cu 2-312 ( li  /Et /12 , i ar E este energia 
cinetică. 

În timpul procesului de interacţiune dintre radiaţia vacuumului şi particule are 
loc un schimb de moment. Atunci când o schimbare iniţială a momentului 
< J P! >112 este amplificată prin efectul de pârghie al interacţiuni i  moleculare, 
după numai câteva coliziuni [ 1 3 ,  14,  29] se stabileşte situaţia 

< J p2 112 > 1 . ..-
> 

-

Prin urmare, în timpul respectiv repartiţia momentulu i  unui roi de particule aflate 
în interacţiune este randomizată, iar acţiunea radiaţiei vacuumului asupra materiei 
poate expl ica creşterea de entropie a sistemelor termodinamice. 

Deşi interacţiunile dinamice care au loc la nivel molecular sunt reversibile în 
timp, procesele termodinamice cărora le este asociată o creştere de entropie, cum ar 
fi difuzia şi radiaţia termică, se desfăşoară în timp numai în mod unitar. Creşterea 
de entropie se manifestă numai ca un fenomen macroscopic, care apare atunci când 
se adoptă o mediere grosolană a proceselor microscopice. S-a arătat că nici o 
mediere a proceselor reversibile în timp nu poate explica fenomenele ireversibi le 
[ 1 3] .  Prin procesul continuu de reducere a numărului de dimensiuni, natura de 
subspaţiu redus sau temporal al percepţiei umane filtrează şi el imină jumătate din 
acţiunea de la  nivelul microscopic_ Această acţiune are loc la vi teza l umini i  ş i  
explică perspectiva - de exemplu, i luzia îngustării ecartamentulu i  şinelor de cale 
ferată spre orizont, fenomen care nu ar apărea pentru un observator situate în 
spaţiul h iperdimensional atemporal, cum ar fi Dumnezeu. 

În modelul standard (în care se uti l izează numai soluţ i i le pozitive ale ecuaţi ilor 
lui Maxwell), o sursă radiază unde electromagnetice spre infinit, dar nu are loc şi  
fenomenul invers, de convergere a radiaţiei de la i nfinit către sursă. Colapsul 
funcţiei de undă este deci un proces cu sens unic [40]_ Bums [ 14, 29] a arătat că 
creşterea de entropie în sistemele termodinam ice este produsă de interacţiunea 
radiaţiei vacuumului cu materia. Această i nteracţiune este reversibilă în timp. Dacă 
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o săgeată a ·timpului este sau nu implicată în ul timă instanţă în,_ creşterea de 
entropie, depinde de modul în care se produce radiaţia vacuumului .  In cosmologia 
noetică, în care se adoptă o extindere a teoriei Wheeler-Feinman a radiaţiei cu 
absorbitor, undele electromagnetice converg de la infinit spre sursa undei 
staţionare. Există domenii cuantice extinse fără colapsul funcţiei de undă, în care 
au loc superpm:iţi i  ontologice non-calculabile, iar radiaţia vacuumului este 
guvernată de principii cosmologice teleologice, ce sunt specifice topologiei 
vacuumului hiperdimensional [33] .  

4. DETERMINAREA ECUAŢIEI CÂMPULUI NOETIC UNIVERSAL 

Acţiunea teleologică şi locală a conştienţei nu reprezintă o a 5-a forţă 
fundamentală, ci o integrare a forţei electromagnetice şi gravi taţionale [ 1 2 ] la 
confinarea acesteia cu metrica spaţiu-timpului 1 2-dimensional SN=M4 ± C4• 
Acesta apare astfel a fi sinonimă cu câmpul unitar. În secţiunea de faţă se va 
determina pri ncipiul general de acţiune pentru Uni versul Conştient în Stare 
Continuă (UCSC) [5] .  Legea a doua de mişcare a lui Newton, F = ma, reprezintă 
principul de acţiune fundamental pentru reali tatea spaţiu-timpului M4, iar 
determinarea formalismului de bază al teoriei noetice începe din acelaşi loc. Este 
interesant de remarcat că ecuaţia lui Schrodinger in( al/flar) = H vi. care ocupă un 
loc central în teoria cuantică, are o corespondenţă cu ecuaţia F = ma. tot aşa cum 
ecuaţia gravitaţiei a lui Newton F = Gm 1 m2/r

2 are o corespondenţă cu legea 
gravi taţiei lui  Einstein G = 87CT - Ag. Aceste legi nu au fost însă adoptate ca 
puncte de plecare, deoarece ele nu exprimă forma corectă a gravi taţiei şi ,  în plus, 
conţin o constantă cu dimensionalitatea indezirabilă. În schimb, ecuaţia F = ma 
este adimensională şi primară. Se poate arăta că ecuaţia lui Einstein, care leagă 
masa de energie, E = mc2, poate fi redusă la legea a doua a lui Newton . Nici 
ecuaţia lui  Schrodinger nu poate constitui un punct de plecare pentru determinarea 
acţiunii mentale deoarece, aşa cum s-a arătat, ea descrie comportamentul 
particulelor în cadrul unei varietăţi şi nu este aplicabi lă la sistemele biologice. 

Pentru a determina pri ncipiul fundamental al acţiunii noetice, F<Nl• se introduce 
mai întâi relaţia lui  Einstein care leagă masa de energie, E = mc2 în legea a doua a 
lui Newton, obtinându-se relatia: , , 

F<Nl = Elc2 , ( 14) 
în care F<Nl este forţa noetică, iar E reprezintă energia câmpului unificat auto­
organizat, care este i nvariant la scalare, începând de la cea mai mare scară, a 
megaversului supralocal cum este geonul Wheeler hiperdimensional [20] care 
umple întregul spaţiu, până la scara Planck, şi care acoperă subspaţiul aferent Ia  
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fiecare nive l  de reducere a numărului de dimensiuni. În co�tinuare, ecuaţia noetică 
este generalizată pentru cosmologia UCSC, prin uti lizarea pri ncipi ilor de scalare la  
l imită din lucrarea lu i  Kafatos [ 1 6] .  

Acceptând pentru scalarea cosmologică axioma că  toate lungimi le din un ivers 
sunt invariante la scară, se adoptă relaţia euristică 

. . 
c = R sau R = I I t = c , 

unde R reprezintă viteza de schimbare a scării în univers . Aceasta corespunde 
relaţiei lu i  Hubble pentru expansiunea percepută a universului ,  în care 

H 0 = R I R şi a = R x H 0 , sau, făcând înlocuiri le, 

a = R 2 1 R .  

Revenind la relaţia ( 14) şi operand înlocuiri le finale, se obţine: 

2 2 • 2 F<„ J = E I  c a =  E I  c x R I R  . 

Deoarece c = R ,  termeni i  c2 şi R se simplifică, şi în final rezultă :  

F<NJ = EIR . ( 1 5 )  

Această ecuaţie reprezintă formalismul acţiuni i  fundamentale în spaţ iul  
complex al cosmologiei UCSC şi diferă de legea lu i  Newton F = ma , care 
exprimă acţiunea clasică a particulelor în spaţiul M4• Ar trebui menţionat că R 
reprezintă o lungime rotaţională complexă şi ar putea fi determi nată atât din 
teoria topologică a stringuri lor, cât ş i  din teoria spinorilor spaţiu-timp de 
niveluri superioare, aflată mai aproape de domeni i le  acoperite de teoria mai 
uzuală. Determinarea adoptată mai sus este însă mult mai s implă şi  mai 
i mportantă. Dat fiind că formalismul noetic ar putea fi stabil i t  sau pus în 
corelaţie cu fiecare nivel al "reali tăţii conştiente"şi , aşa cum se va arăta 
ulterior, formele dezvoltate ale acestui formalism pot fi util izate pentru a 
explica intenţionali tatea, calculabi l i tatea din sistemele biologice, originea 
deplasării spre roşu şi a radiaţiei cosmice de fond [2 1 ] .  La prima vedere, s-ar 
părea că aceste concepte nu au legătură unul cu altul ,  însă într-un univers în 
care conştiinţa constituie un element fundamental, se va vedea că această 
legătură există. Legătura strânsă dintre lumină şi spaţiu derivă din amplificările 
supralu minale ale transformării noetice [6] . 
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5. TRANSFORMAREA SPAŢIU-TIMPULUI NOETIC 

Cosmologia noetică a UCSC consideră că aşa-numitul "spaţiu real" este un 
subspaţiu relaţional constituind o formă de undă staţionară a unui hiperspaţiu 
absolut, în care un proces continuu de compactare prin reducerea numărului  de 
dimensiuni reprezintă elementul central al unei structuri geometrice periodice 
invariante la scalare. Pentru descrierea acesteia, este uti l să se înceapă prin uti l izare 
a unui model extrem de simplificat de spaţiu cu număr mai mic de dimensiuni .  şi 
din care să se construiască spaţiul hiperdimensional real . 

Păstrând caracteristica teoriei Wheeler-Feynman extinse, conform căreia 
prezentul este o funcţie a viitor-trecut-ului (figurile l şi 2; ecuaţia (4)), se începe 
prin descrierea unui punct discret din spaţiu-timpul relaţional multidimensional 
einsteinian. Deoarece punctele sunt definite ca reprezentând singularităţi în care 
dimensionalitatea se anulează, un punct adimensional nu poate fi "acoperi t". Se va 
arăta că această caracteristică reprezintă un criteriu valoros pentru a desemna o 
"gaură" în amplificări le superluminale ortogonale orientate din transformarea 
noetică. Acest fapt pune de asemenea în contrast continuitatea (spaţi ul absolut), cu 
discontinuitatea (spaţiul relaţional ) .  Punctele nu sunt absolute, deoarece se constată 
că universul nu este un continuum newtonian. 

5 . 1 CAZUL UNIDIMENSIONAL ( l  D) 

Urmare a celor arătate mai înainte, construirea dimensionalităţi i h iperspaţiului 
trebuie începută cu cazul unui spaţiu scalar unidimensional . Considerând o unitate 
elementară arbitrară, discontinuă, infinitesimală, orientată, h = Lli, pentru a 
"acoperi" sau a confina fiecare nivel de subspaţiu este necesară o înconjurare cu 
spaţi i  având un număr mai mare de dimensiuni .  De regulă, înconjurarea are o 
dimensiune în plus faţă de subspaţiul său. Unitatea elementară Iz de pe coordonata x 
poate fi acoperită de un 2-tor obţinut prin rotirea prin dimensiunea y într-un plan 
x,y a unui cerc generator ortogonal A, având raza r ,  situat la distanţa R > h!lx de 
xo, şi care nu se află pe h. În acest fel ,  un tor plat bidimensional acoperă unitatea 
elementară htn cu un plan x, y. Rotaţia prin y (a cărei importanaţă va spori în cele 
ce urmează) poate avea loc în două sensuri opuse. În final , cazul unidimensional 
necesită o acoperire ±2D (bidimensională) pentru unitatea h = Lli a extinderi i ,  care 
se poate realiza prin treceri rapide şi succesive în existenţă şi în afara ei, deoarece 
reprezintă o complementaritate a dimensiunii  zero cu unidimensionalitatea. 
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Figura 4. 2-torul, care apare în figură sub 
forma unei fel i i  de covrig, are rolul de a 
acoperi unitatea elementară topologică 
unidimensională h = Lli. Un punct, pentru 
care h = O, este adimensional şi ca urmare 
nu poate fi acoperit (sau confinat). Unitatea 
elementară Iz = Lli, care acţionează ca o 
unitate de extindere tranzitorie 
unidimensională, poate fi însă acoperită de 
un 2-tor. Pentru a acoperi următorul spaţiu 

cu un număr mai mare de dimensiuni, este necesară o dimensiune suplimentară. 

5 .2  CAZUL B IDIMENSIONAL (2D) 

Pentru acoperirea unităţi i elementare a unui plan, h = Lli, �y, se foloseşte o 
metodă similară cazului unidimensional, cu excepţia faptului că sunt admisţ două 
moduri de acoperire, şi anume: 

Tipul l . În coordonate energie - timp. Ca şi în cazul unidimensional ( I D),  se 
asigură o acoperire intermediară a zonei h cu un tor plat cu ±2D dimensiuni 
(bidimensional ) din planul x, y, care lasă loc de acces unei a treia dimensiuni 
energetice sau temporale, şi care util izează fie procesul de reducere a numărului de 
di mensiuni cu schimbare de spin, fie amplificarea superluminală în spaţiul având o 
dimensiune în plus. 

Tipul 2. În coordinatelor spaţiale. Regiunea h = Lli, �y este acoperită complet 
cu un 3-tor. Această acoperire se realizează prin rotirea unui cerc generator 
ortogonal la planul x, y prin dimensiunea z. Această acoperire reprezintă l imita 
inferioară a spaţiului standard M4, la care este adăugat timpul .  

N u  s e  mai consideră necesară dezvoltarea în continuare a unui alt model 
simplificat, deoarece modelele prezentate anterior i lustrează aspectele 
semnificative ale transformării noetice şi arată modul în care condiţiile Ia limită 
transformă dimensionalitatea spaţiului ş i  timpului,  împreună cu energia, spre a 
acoperi câmpul unificat prin succesiunea Ds ---+D1 ---+DE. Câmpul unificat care 
guvernează gravitaţia şi potenţialul cuantic ghidează acţiunea de translaţie de-a 
lungul anumitor căi permise. De exemplu, dacă dintr-un cub se el imină lungimea, 
lăţimea sau înălţimea, acesta colapsează într-un plan. Eliminarea unei dimensiuni 
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dintr-un plan duce la compactarea acestuia într-o linie şi aşa mai departe. Spaţiul 
astfel obţinut nu este iniţial gol . În prima etapă a reduceri i numărului de 
dimensiuni, spaţiul se transformă în timp, iar în a doua etapă se transformă în 
energie, care se cuplează cu energia ce îl guvernează până când compactarea 
entităţi respective este încheiată. 

5.3 PERMUTAREA DIMENSIUNILOR ÎN TRANSFORMAREA NOETICĂ 

În procesul de menţinere continuă a prezentului undei staţionare, relaţiile 
Wheeler-Feynman de rupere a simetriei admit numai anumite căi de transport 
paralel pentru reducerea numărului de dimensiuni cu schimbare de spin (scalarea în 
ordine descrescătoare a numărului de dimensiuni) şi pentru amplificarea 
superluminală (scalarea în ordine crescătoare a numărului de dimensiuni ) .  

S l  
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Figura 5. Figura ilustrează 
cele patru permutări 
circulare în sensuri opuse ale 
vârfurilor unui cub, care 
reprezintă transportul paralel 
de-a lungul fiecărei 
diagonale. Aceste cai şi 
orientări admise limitează 
reducerea numărului de 
dimensiuni ale ansamblului 
spaţii lor asociate în căi de 

rupere a simetriei stabilite în conformitate cu reguli stricte. Această diagramă 
reprezintă o modificare a modelului traiectorii lor care descriu particula 
Sc;hrodinger [26] . 
Este bine să se clarifice utilitatea modurilor de acoperire duale prin transportul 
paralel şi prin relaţia ecuaţiilor lui Regge cu identitatea lui Bianchi, conform căreia 
limita unei limite este egală cu zero (808 = O) [25] .  
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Figura 6. Ordonând vârfurile aşa 
cum se arată în figură, se obţine o 
orientare a l imitelor bidimensionale 
(suprafeţelor) ale tetraedrului ,  care 
constă din patru triunghiuri 
orientate, prin relaţia o(O 1 23)  = 

(0 1 2) - (0 1 3) + (023) - ( 1 23) .  
Aceasta, la rândul său, induce o 
orientare a muchiilor l imitelor 
unidimensionale 0(0 1 2) = (O l )  -
(02) + ( 1 2) .  Însumarea l imitelor 
dimensionale duce la anularea 
acestora în perechi [(0 1 )  - (0 1 )  = 

O] . Aceasta este identitatea lui  
B ianchi ooo = O, descrisă de 
ecuaţii le lui Regge pentru 
transportul paralel, în care 
limita unei l imi te este zero, sau 
care sugerează că tetraedrul 

este lipsit de muchii, deoarece l imita 
unidimensională a unei limite 
bidimensionale a unei regmm 
bidimensionale este egală cu 
zero [25] .  

6. DISCUŢII SUPLIMENTARE ASUPRA �OSMOLOGIEI TIMPULUI 

Timpul fizic (care intervine în procesele termodinamice, în dezintegrarea kaonilor 
etc . )  pare a fi independent de timpul psihologic . Într-un univers conştient, toate 
săgeţile timpului se află însă în interconexiune şi provin dintr-un punct central al 
ierarhiei translaţiei unitare a unităţii elementare noetice. O înţelegere a acestui fapt 
se poate închega din explicarea amplificării fenomenelor microscopice prin 
intermediul unor procese specifice conştienţei fundamentale. Observarea - care este 
sinonimă cu măsurarea - constituie aversul procesului conştienţei . William James a 
afirmat că "nu există o scindare a experienţei în conştiinţă şi în materialul 
constituent al conştiinţei" .  Astfel, între experienţa A şi experienţa B nu există un 
interval, iar în cursul proceselor nu se observă o reducere a funcţiei de undă. 
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Dacă se încearcă aducerea unui foton la viteza zero, acesta dispare. Această 
reducere a funcţiei de undă observată în lumea exterioară a indus confuzie în 
păreri le despre ceea ce se întâmplă în minte, unde colapsul nu are loc . 
Fenomenologia conştienţei are însă loc într-un noumenon structural. La 
consti tuirea fundamentului pentru conştienţă se utilizează caracteristicile aditive ale 
efectului Huygens în cazul curcubeului. Însumarea efectelor ce au l<?c în fiecare 
picătură de ploaie microscopică produce curcubeul macroscopic .  Intr-un sens 
metaforic, curcubeul reprezintă ecranul cinematografic pe care poate fi proiectată 
qualia. În scop i lustrativ, s-ar putea spune că acest proces este descris de ecuaţia 
( 1 6). Însumarea lungimilor de coerenţă individuale poate avea o orientare (o 
săgeată a timpului) sau se poate anula şi rămâne microscopică şi reversibilă. Legile 
fizicii au două forme de soluţi i, dintre care una este de regulă ignorată. Soluţiile 
ignorate ale ecuaţiilor sunt fie cele neobservate fie cele sacrificate în vederea 
producerii percepţiei macroscopice. Procesul continuu de compactare prin 
reducerea numărului de dimensiuni cu schimbare de spin are loc la viteza luminii şi 
astfel este prea rapid şi prea mic spre a putea fi văzut. Astfel, discontinuităţi le de la 
scara Planck ale undei staţionare continue care reprezentă real itatea percepută nu 
pot fi observate. Aceasta reprezintă topologia dimensională şi originea geometrică 
a timpului. 

În conformitate cu interpretarea de la Copenhaga, toate măsurări le cuantice 
sunt asociate cu colapsul funcţiei de undă, care din punct de vedere termodinamic 
reprezintă un proces ireversibil .  Din ·ansamblul definit de relaţia 

Li C;l/f; � I/fi • ( 1 6) 

se consideră a fi reală numai componenta observată finală [ 1 3] .  
Această acţiune crează în mod direct condiţii l a  limită care împart aspectele 

reversibile fundamentale ale legilor naturii la nivel microscopic într-o macroscopie 
perceptuală şi o lume fizică suplimentară, hiperdimensională, nepercepută de 
neurofiziologie. Cosmologia noetică consideră că această asimetrie temporală este 
în întregime legată de observator, iar condiţiile la limită rezu ltate anulează în 
esenţă jumătate din cosmologia informaţiei referitoare la sisteme. Bohr a stabi lit de 
la bun început că interpretarea de la Copenhaga nu descrie sistemele biologice. Din 
acest motiv, este necesar ca o descriere fizică completă să uti l izeze formulele 
ontologice de Broglie/Bohm din teoria cuantică, fără colapsul funcţiei de undă şi ,  
în consecinţă, fără o pierdere de informaţii referitoare la sisteme. Marea întrebare 
este însă: care este util itatea parametri lor neobservaţi ai acestei cosmologii? 
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Tocmai aici intervine principala utilitate a transformării unităţii elementare 
noetice. Amplificarea complementară superluminală a prezentului etern al „undei 
staţionare" conform ciclurilor 

( 1 7) 

produce şi menţine amplificarea macroscopică perceptuală a fenomenelor 
microscopice. Amplificări le noetice reduc fluxul tuturor câmpurilor fizice la l imită 
prin paralelismul absolut aoa =0, în care limi ta unei l imite este egală cu zero, ceea 
ce facilitează întregul acest proces cosmologic. Se începe cu descrierea unui câmp 
electromagnetic. În conformitate cu cele arătate de Kafatos şi de colaboratorii săi 
[ 1 6] ,  care au sugerat importanţa relaţiei R = c pentru condiţiile la l imită, care sunt 
relevante de asemenea şi pentru viteza necesară a minţii observatorilor pentru a 
evada din domeniul microfizic şi a se cupla cu o macroscopie a 
electromagnetismului, 

_ 2 E x B  c = - 2 - 2 • 
E + B  

( 1 8) 

în care, în conformitate cu Wheeler [27] ,  viteza c = ii  tanh a , numărătorul 
reprezintă fluxul lui Poynting, iar numitorul reprezintă densitatea de energie. 
Ecuaţia amplificării descrie reducerea (colapsul) câmpului electromagnetic la un 
paralelism reciproc şi, în conformitate cu identitatea lui Bianchi, descrie modul în 
care limita limitei devine egală cu zero. În acest fel se permite ca la acoperirea 
undei staţionare rezultante să aibă loc anularea unei jumătăţii de univers. 
Acoperirea este pilotată de energia undei-particulă de Broglie. Aplicarea 
principiului lui Huygens la adunarea undelor are ca efect crearea sentimentului de 
netezime a realităţii observate printr-un surfing, ca şi cum observatorul ar aluneca 
pe suprafaţa unor elemente discrete ale microfizicii atemporale ! 

6. CONCLUZII 

Pentru prima dată în istoria fizicii, s-a propus un nou model al universului, 
numit UCSC, care asigură cadrul fundamental pentru introducerea unui model 
cuprinzător minte/corp, dualist/interacţionist. Această cosmologie noetică permite 
definirea conştienţei ca fiind un sistem cosmologic fundamental complex, invariant 
la scalare, şi care reprezintă fenomenologia structurală a universului însuşi. Cel mai 
important concept propus îl reprezintă originea câmpului unificat şi a topologiei 
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hiperdimensionale, care facil itează pătrunderea acesteia în fiecare punct şi  în 
fiecare atom al spaţiu-timpului, oferind baza necesară pentru 
dualism/interacţionism - o cuantă de acţiune acţionând ca elan 1•ital şi asigurând o 
structură de bază cauzală cu suficiente grade de libertate pentru a explica 
intenţional itatea. Toţi parametrii universului conştient sunt controlaţi prin utilizarea 
unei dezvoltări adecvate a formalismului pentru acţiunea noetică, Fuvi = EIR. 
derivată din legea a doua a lui Newton F = ma. Din considerente de concizie "- fost 
adoptată o abordare axiomatică. Multe principii controversabile au fost expuse în 

mod declarativ, însă cosmologia noetică este testabilă empiric, astfel încât va fi 
posibil ca multe din problemele disputabile să fie tranşate pe baze experi mentale . 

Menţiune. Prezentul subcapitol se bazează pe conferinţa pregătită pentru 
workshop-ul NATO (ARW) cu tema "Timp. geometrie. fizică şi percepţie" de la 
Tatras Lomica, Republica Slovacă. 2 1 -24 mai.  2002 
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NOTELE TRADUCĂTORULUI 

Conştienţă - (în original „awareness"). Termen uti l izat în ultimul deceniu în l i teratura 
română de specialitate (derivat din sintagma „a fi conştient"), spre a se remarca diferenţa 
faţă de „conştiinţă". 
În l i teratura de specialitate de l imbă engleză, termenul "awareness"este util izat cu diferite 
semnificaţi i ,  uneori fiind chiar considerat sinonim cu conştiinţa ("consciousness") .  Autorul 
a adoptat însă o semantizare conform căreia "awareness" reprezintă pentru om ceea ce 
·reprezintă "experienţa" pentru animale. Cu acest înţeles, "awareness" constituie o 
com

.
ponentă a conştiinţei ("consciousness") sau, altfel spus, conştiinţa poate fi definită ca 

fi ind o "conştienţă reflexivă" sau o "conştienţă de sine" ("retlexive-awareness" şi respectiv 
"self-awareness"). 

Conform semantizării adoptate de acad. Mihai Drăgănescu (v. Inelul lumii materiale, 
Ed. Ştiinţifică şi Enciclopedică, Bucureşti, 1 989), conştienţa este un fenomen eminamente 
individual (şi l imitat la om), şi constă din „afiire" + simbolul trăirii + simbolul „a şti" 
(ul timele două simboluri nefiind cuvinte sau semne, ci doar stări complexe). În această 
interpretare,"awareness" ar putea fi tradus şi prin „afiire" (ca suport al actului de 
conştienţă). Totuşi, pornind de la faptul că termenul conştienţă ca atare este mai cunoscut în 

NOEMA VOL. IV, Nr. 1 ,  2005 

https://biblioteca-digitala.ro



R. Amoroso 42 

l imba română în domeniul psihologiei şi fizicii modeme, fi ind util izat, de exemplu,  în 
traducerea antologiei CC lung (Editura ANIMA, Bucureşti, 1 994 ) ,  a cărţi i l u i  Roger 
Penrose Incertitudinile ratiunii, umbrele mintii (Editura tehnică. Bucureşti , 1 999) şi, mai ' . 
recent, al cu legeri i Ştiinţă şi religie. Antagonism sau complementaritate? ( lucrările 
colocviului internaţional cu acelaşi nume ce a avut loc la Bucureşti, 8- 1 1  noiembrie 200 1 ) ,  
editată de Basarab Nicolescu şi Magda Stavinschi (Editura XXI :  Eonul dogmatic, 
Bucureşti . 1 993 ) ,  acesta a fost adoptat şi în prezenta traducere 

În aprecierea acestei alegeri. trebuie avut în vedere şi faptul că l imba franceză a preluat 
cuvântul „awareness·· ca neologism. cu sensul de „luare la cunoştinţă", „punere la curent" şi 
având. deci ,  un caracter dinamic şi pre-reflexiv. 

Holofot - Un aparat prevăzut cu sisteme de lentile şi reflectoare, prin care practic toată 
lumina disponibi lă a unei lămpi este colectată. concentrată şi îndreptată într-o direcţie 
dorită. Se uti l izează, de exemplu, la faruri le maritime. 

Scara lui Iaco\' - Referire la visul personajului bibl ic /aco1', în care acesta a văzut o 
scară (având forma unei succesiuni ascendente de trepte) sprij in ită pe pământ, al cărei vârf 
atingea cerul .  pe care coborau şi urcau îngeri i lui Dumnezeu, şi în capul căreia i s-a arătat ş i  
adresat Dumnezeu Însuşi (Fac. 28:  1 2, 1 3 ) .  Metafora este frecvent uti l izată în  ţări le catolice 
şi protestante pentru a ilustra procesul de înălţare şi i luminare spirituală progresivă care de 
regulă precede o revelaţie. În textul capitolului , metafora Scării lui lacov a fost util izată, 
alături de metafora cinematografului. pentru a desemna procesul ''ascendent" de constituire 
a realităţ i i  macroscopice continue, pornindu-se de la o reali tate microscopică discontinuă. 

A TRADUCE FĂRĂ A-L TRĂDA PE AMOROSO 

După încheierea lecturii textului original al prezentului capitol, mi-a revenit spontan în 
mi nte unul din paragrafele de încheiere ale minunatei cărţi a lui Steven Weinberg Primele 

trei minUTe ale universului (Bucureşti, Editura Pol itică, 1 984 ) : "Cu cât universul pare mai 
cognoscibil ,  cu atât pare mai l ipsit de sens." Or, problema sensului Universului (ca şi aceea 
a sensurilor în general) este strâns legată de conştiinţa umană, singura presupusă în mod 
quasi-unanim a fi generatoare de sensuri. 

În ultimul deceniu, oameni i  de ştiinţă din vari i domeni i  au ajuns la concluzia că, pentru 
a se da un sens universului fizic, este necesară includerea conşti inţei şi a mentalului 
( inclusiv a relaţiei minte-corp) în domeniul fizici i  curente. Remarcabilul matematician şi 
fizician S ir Roger Penrose scria, cu ocazia unei discuţii generate de cartea sa Shadows of 
tize Mind (apărută în l imba română în Editura Tehnică, 1 999, cu titlul Umbrele minţii, 

incertitudinile raţiuni):  "Nu cred că se va realize un progres real pe calea descifrării 
misterelor privind modul în care fenomenele mentale se armonizează cu universul fizic, 
până ce nu vor fi apărut unele schimbări importante în imaginea noastră despre realitatea 
fi zică. Poate că aceste dezvoltări vor conduce la o teorie în care constiinta îsi va găsi un 
anume Ioc într-o descriere pur fizică a lumii (subl in ierea ns)". O asemenea "dezvoltare" 
(defin ită de autorul însuşi ca fiind dualistă/interacţionistă) ne propune Richard Amoroso în 
lucrarea ce include capitolul de faţă. 
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Cititori i avizaţi care vor fi ajuns cu lectura până la prezentul comentariu vor fi real izat 
fără îndoială originalitatea cu totul ieşită din comun a teoriei cosmologice propuse de autor 
în acest capitol. Alături de apelul la un aparat matematic re lativ nou şi mai puţin uzitat 
(topologie cuallfică şi calrnlul l11i Regge), la teorii fizice mai „exotice" (teoria lui Wheeler­

Fevnman a radiaţiei rn absorbitor, teoria 111i Bolim a „ 1111dei pilot " )  sau chiar la unele 
m�tafore cu putere euristică de excepţie (scara lui /acov), sunt prezentate într-o formă 
deosebit de condensată idei şi noţiuni absolut noi (spaţiu multidimensional, dar Cil 
dimensiunile s11plimentare necompactate. reducere conti1111ă cu schimbare de spin a 
numărului de dimensiuni, 11niversul conştient În stare continuă, câmp noetic, unitatea 

elementară de conştienţă, hipergeon, noeon etc . ) ,  sau sunt preluate noţiuni din vocabularul 
teleologic şi al vital ismului (elan i·ital), curente respinse de „doctrina" şti inţifică dominantă 
în prezent. O discuţie aparte ar merita poate noţiunea de luminii a minfii, care, în conex iune 
cu propusul lzipergeon (o extindere a geonului propus de Wheeler) are conotaţi i bibl ice 
evidente, trimiţând cu gândul la versetul „Cui·ânt11l era lumina cea adevărată care 
luminează tot omul care vine în lume" ( Ioan, l ;9). 

Pentru un cititor format la şcoala unei fizici şi cosmologii deja "c lasice", constitu ite în 
spiritul răspunsului dat de i lustrul astronom, matematician şi fizician francez. Pierre Simon 
Marchiz de Laplace lui Napoleon, în legăttfră cu ipoteza sa cosmogonică din anul 1 796 
("Sire, în teoria mea nu am avut nevoie de Dumnezeu"), care includ mecanica rnanticii, 

teoriile relativităţii, teoria standard a Big Bang-ului sau chiar mai noile electro-dinamica şi 

croma-dinamica cuantică sau teoria (s11per)stringurilor, noutatea textului în l imba română 
al capitolului şi a fi losofiei subiacente acestuia depăşeşte cadrul strict l ingvistic specific 
unei traduceri obişnuite. El se găseşte în faţa a ceea ce Thomas S .  Kuhn numea schimbare 

de paradigmă şi, pe cale de consecinţă - rupt11ră comunicaţională (v. Structura revoluţiilor 
ştiinţifice, Bucureşti, Editura ştiinţifică şi encic lopedică, 1 976). 

După cum s-a putut constata din lectură, autorul însuşi a explicitat succint în cuprinsul 
textului majoritatea termeni lor noi propuşi, astfel încât traducătorul nu a găsit necesar - cu 
excepţia unei scurte justificări de natură semantică a alegeri i echivalentului în l imba 
română pentru termenul awareness - să facă apel la note de subsol sau la alte comentarii şi 
expl icaţii finale. Cu toate acestea, problemele comunicări i şi ale traduceri i depăşesc în 
cazul de faţă cadrul strict lingvistic (sau, mai general, semiotic) şi nu pot fi rezolvate doar 
prin simpla definire a termenilor "supărători". 

Ca participanţi la o adevărată ruptură ccmunicafională în raport cu ideile autorului (pe 
care traducătorul speră să le fi redat cu o suficientă acurateţe), cititorii capitolului vor putea 
constata că, în pofida faptului că "limbajul neutru" oferit de suportul matematic asociat 
teoriei câmpului noetic (preluat sau dezvoltat din fizica "clasică") este sau poate deveni 
accesibil, textul articulat pe acesta continuă să rămână criptic. Apartenenţa lor la o 
comunitate "lingvistică" diferită de aceea a autorului îi va pune în situaţia de a deveni ,  
pentru uzul propriu, "traducători" ai textului deja tradus. Doar printr-o asemenea re­
traducere în l imbajul propriu, asociată cu o substituire empatică, ei vor ajunge să înţeleagă 
ideile şi să aprecieze meritele şi defectele punctului de vedere propus de Richard Amoroso. 

Desigur, a traduce în l imbajul propriu o teorie sau o concepţie nouă despre lume nu 
înseamnă încă a o şi adopta. Pentru aceasta, aşa cum afirma Kuhn, trebuie să devii "de-ai 
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casei ", să descoperi că gândeşti şi că operezi într-un limbaj care nu mai reprezintă practic 
traducerea unui limbaj care îţi era mai înainte străin (v .  Thomas S. Kuhn, Structura 
revoluţiilor ştiinţifice, Bucureşti , Editura ştiinţifică şi enciclopedică, 1 976). Or, această 
tranziţie nu se realizează prin deliberare sau prin alegere, chiar dacă există dorinţa 
puternică şi motivaţia întemeiată de a o face, ci apare în mod spontan, la un moment 
impredictibil , în cursul "învăţării" traduceri i .  Tranziţia (pătrunderea în noul l imbaj )  are loc 
fără să se fi luat o decizie în acest sens. O asemenea "convingere" nu poate fi încă 
interiorizată spre a deveni ,  în structura ei, "de-a casei": din punct de vedere intelectual, deşi 
tranziţia s-a realizat, convertirea necesară pentru a o face efectivă încă l ipseşte. Experienţa 
convertirii se poate asemăna cu o schimbare de Gestalt şi rămâne în centrul procesulu i  unei 
revoluţii şti inţifice. (Kuhn). O analogie cu convertirea istorică de pe biblicul "drum al 
Damascului" este de neevitat. 

Traducătorul speră sincer că va fi adus o contribuţie semnificativă, dacă nu la 
eventualele schimbări de Gestalt ale cititori lor lui Richard Amoroso, cel  puţin la oferirea 
fundamentelor pentru argumentările în cunoştinţă de cauză pro şi/sau contra ale acestora, în 
inevitabilele dispute şi controverse ce vor fi generate, fără îndoială, de ideile autorului . 

PS Un mijloc important al analizei consistenţei şti inţifice a teoriei propuse de Richard 
Amoroso (şi la care el face referire în alte lucrări ale sale) îl poate reprezenta 
recurgerea la principiul "falsificabil ităţi i", propus de cunoscutul fi losof al ştiinţe i ,  Sir 
Karl Raimund Popper ( 1 902- 1994 ) .  Conform acestui principiu, un criteriu esenţial 
pentru definirea statutului ştiinţific al unei teorii îl reprezintă "falsificabi l i tatea" sau 
posibil itatea acesteia de a fi verificată empiric. Mai explicit spus, o teorie autentic 
ştiinţifică poate fi falsificată, adică se poate deduce care din prevederile ei sunt 
concordante cu experienţa şi care ar putea fi false, expunându-se astfel în mod 
deschis unor riscuri de respingere. Prin contrast, teori i le pseudo-ştiinţifice manifestă 
aparent o putere explicatorie de-a dreptul absolută, ca urmare a unor re-interpretări 
permanente ale teoriei şi faptelor: aidoma mituri lor, astrologiei sau marxismului ,  
acestea se confirmă irefutabi l  în domeni i le pe care pretind că le "controlează". Dar, 
aşa cum a scris cândva marele poet şi scriitor englez Sir Rudyard Kipling ( 1 865-
1936), aceasta este o altă poveste. 
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ABSTRACT. If by Postmodern we understand the restauration of the Premodern 
then Eliade and Blaga could he considered the most important philosophers of their 
century. 

In modernitate, clădiri lor le-au fost smulse zorzoanele, decoraţiile cu 
îngeraşi ,  coloanele drăgălaşe, si feroneria bogata. Aglomerări le care cresc în 
oraşele mari au lepădat treptat orice urma de decoraţie, considerata ca fiind inuti la. 
Chiar tencuiala. 

Modernul este cel mai vizibil in arhitectura. 
Ca si postmodernul. 
Recunoscand ca nu toata lumea poate trai in aglomerari lipsite de 

decoratie, arhitectura a fost tentata sa reintroduca zorzonul, si asa a devenit 
postmoderna. Intorcandu-se la trecut. 

In literatura, s-a intamplat cam la fel .  Premodernii se desfatau amestecand 
realul cu imaginarul.  In basm, Fat Frumos, ca sa salveze domnita, suava, trebuie sa 
omoare balaurul ,  capcaun, si pentru asta sfideaza legile naturale. 

Literatura moderna a renuntat la zorzoane, pentru ca, a zis ea, asa ne 
dicteaza logica lui Aristotel .  Romanul modern a refuzat sa mai sfideze legi le 
naturale, si a crezut ca e bine sa se uite la om asa cum ii vede cu ochiul trupului, 
natural, pervers, mai ales tulburat. Vasile este puternic, frumos, naravas, cam betiv. 
La o betie totala, sparge capul jandarmului, care ii aresteaza si ii baga la puscarie. 
Ce poate fi mai real? 

Intoarcerea magicului in proza, o inovatie violenta, si neasteptata, a urmat 
nostalgiilor din arhitectura. Vasile, puternic, frumos, beti v, si in puscarie, ia un 
carbune, pe care cineva ii uitase din intamplare, pe jos, deseneaza pe un perete un 
fel de corabie, se suie pe ea, si dispare. 

Asa s-a nascut postmodernul .  Amestecand realul cu imaginarul, restaurand 
prezenta zorzonului, reconsiderand basmul, absolut necesar omului sanatos. Asa 
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cum spune si Chesterton, un postmodern vechi, intr-o carte numi ta Orthodoxy, 
publicata acum un secol, in Anglia. 

El reactionase cu indignare cand l i teratura modernilor incercase sa-I scoata 
pe Dumnezeu din imagine, declarandu-l zorzon. Daca tot nu exista, spuneau ei ,  de 
ce sa mai vorbim despre el? 

Vazand ca modernul duce la saracie, postmodernul s-a suparat si a zis ,  
domnul Nietzsche a fost bolnav, sa nu ne grabim cu moartea lui Dumnezeu, s-ar 
putea sa nu fie chiar asa. sa- I  punem la loc. E mult mai interesant cu doua taramuri, 
sa avem si casa in cer. Scapam de monotonie. Combinatia realului  cu imaginaru l 
aduce culoare. Ne poate face mai buni . Poate ca scapam de nevoia de violenta si 
pornografie, extrem de moderne. La urma urmelor. basmul este frumos, ii iubesc si 
copii i ,  de ce sa-I abandonam? Pentru ca asa a zis domnul Proust? Pentru ca asa a 
vrut domnul Joyce? Pe noi nu ne intreaba nimeni ce vrem? 

De cand pendulul istoriei se intoarce spre dreapta, majoritatea tacuta a 
religiosilor postmoderni a inceput sa vorbeasca. Aici in America fenomenul este si 
mai vizibi l .  Aici fictiunea bazata pe profetie se vinde bine. Am scris pe larg despre 
asta, in revista Origini, penultimul numar al anului 2004, unde am vorbit despre 
Restaurarea Bizmztului, statul casatorit cu rel igia. 

Modernul este de stanga, si postmodernul, de dreapta, este intoarcerea 
premodernului . Atunci cand pretinde ca e altceva, minte, nu mai e postmodern, este 
o smecherie moderna, care vrea sa ne pacaleasca. Si nu e bine. 

Nu e bine sa ne lasam pacaliti. spune si Gertrude Himmelfarb in cartea sa 
ultima, The Roads to Modemity: Tize Britislz, Frenc/1 and American 

Enlightenments. I luminismul francez, presupus ca denunta superstitia, tribalismul 
si tirania, ca sa imbratiseze rationalismul, dreptul omului, si democratia, nu a 
reprezentat un salt intelectual important inainte. 

Gertrude Himmelfarb crede, al tfel decat francezii ,  ca revolutia americana 
nu a fost consecinta proiectului francez de i lminism. Francezii au avut un drum 
diferit, spune ea. Au incercat sa inlocuiasca religia cu cultul ratiunii ,  si, pana la  
urma, a invins cultul .  

Facand rel igie din politica, cu statul i n  centru, francezii nu au accentuat 
l ibertatea, asa cum au facut-o americanii .  Aceasta traditie a dat apa la moara tuturor 
dictatori lor mari - Napoleon, Mussolini, Hitler si Stalin . .  Un impuls similar a 
transformat l iberalismul american, in tot ce a putut fi mai rau . 

Acum, cand cenzura impusa de l iberalismul laic nu mai are vigoare, 
conceptele seculare, europene, apar in alta lumina, ruginite si perimate. 
Revizitandu-le nu înseamna ca dam apa la moara relativismului. Le revizitam 
pentru ca vrem sa scapam de erori. Toti creduli i  trebue sa-si reviziteze conceptele 
asimilate necritic. 
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Toti cei ce-si pun intrebari in legatura cu posteritatea lui Eliade ar trebui sa 
tina seama de mediul in care a fost invitat sa rodeasca in a doua parte a vieti i sale .  
Sigur ca fiecare vede ce vrea. Eu sunt impresionat de atitudinea sa postmoderna. 
Vazut prin lenti lele mele, cele de azi , cred ca El iade intereseaza prin contri but i i le 
sale la intoarcerea premodernului .  Asa este discutat in cercuri mai largi .  depasind 
granitele l imbii romane, tentante. sau ale anilor dintre cele doua razboaie mari ale 
secolului trecut, si mai tentante. 

Sa ne plasam deci aproape de Iluminismul american. diferit de cel al 
francezi lor, si sa vedem ce s-a intamplat in Germania, in secolul de care deabea am 
scapat. 

Pentru mine. Rudolf Karl Bultman ( l  884- 1 976), profesor la universi tatea 
din Magburg intre ani i  1 92 1  si 1 95 1 , ramane cel mai nefericit exemplu de 
protestantism. In scrieri ce s-au dovedit influente, el a argumentat ca mesajul 
Noului Testament ar trebui despuiat de conceptele sale mitice, irelevante pentru 
omul modern. 

Paul Ti l lich ( l  886- 1 965 ) ,  un alt profesor celebru german. mutat in 
America cand Hitler a venit  la putere, in 1 933 ,  ajuns si e l  la Universi tatea din 
Chicago, face ( in Tlzeology and Cu/ture, 1 959) ,  urmatoarea marturisire: 

"Eram convinsi ca numai in Germania putea fi discutata serios unirea 
Crestinismului cu mintea moderna. Amestec de l imitare, aroganta si adevar. ln 
secolul  1 9, nu eram departe de adevar cand spuneam ca teologia protestanta se 
identifica cu teologia germana. Stau marturie teologii americani de atunci ,  
nenumarati ,  care studiau in  universitati le noastre germane. Ei vorbesc cu mai mult 
entuziasm decat noi , despre teologi i germani ai  timpului lor. Aceasta perioada de 
glorie a fost inaugurata de Friederich Schleiermacher. Ri tschl si scoala lu i ,  
raspandi ta, a adaptat teologia protestanta la mintea moderna. Cand marele sau 
discipol , Adolf Harnack, a publicat Das Wesen des Clzristentwns, in anul 1 900, 
aceasta carte a fost tradusa i n  mai multe l imbi decat oricare alta, cu exceptia 
Bibliei , si gara din Leipzig a fost blocata de trenuri le  care o transportau peste tot. 
Reactia la teologia lui Harnack, a fost condusa de Ernst Troeltsch in Germania si 
Karl Barth in  Elvetia. Nu e de mirare deci ca studentul german, din primele decenii 
ale secolului, a crezut ca teologia protestanta este tot una cu teologia germana. Si 
nu este uimitor ca asa a devenit un provincial. Provincia in care traia era 
importanta, independenta, si mare. 

S-ar putea ridica intrebarea: de ce filozofia nu le-a schimbat ati tudinea? 
Raspunsul e simplu:  atitudinea filozofiei germane era aceias i .  Sigur ca nu se putea 
ignora faptul ca filozofia moderna incepuse in Italia Renasterii ,  in Franta lui Rene 
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Descartes, si in Anglia lui  John Locke. Se stia ca asa numitul secol al fi lozofiei, 1 8 , 
avusese centrul in Franta lui Rousseau si Voltaire, si in Anglia lui Berkeley si 
David Hume. Se mai stia, deasemnea, ca savantii secolului 1 7  si 1 8  erau mai ales 
francezi si englezi. Dar toate acestea erau umbrite de fi lozofia lui Kant, de 
redescoperirile lui Spinoza, de Hegel , si de literatura lui Goethe. Este simptomatic, 
pentru aceasta stare de lucruri, ca aveam sentimentul - si aici vorbesc autobiografic 
- ca si Sheakespeare, prin traducerile lui Wilhelm von Schlegel ,  devenise 
proprietate germana. Si asta nu este tot. Cand, dupa mij locul secolul  19 ,  fi lozofia 
scol ii a pierdut din amploare, a aparut alt grup de oameni care au vrut sa determine 
destinele secolului :  Schopenhauer, Nietzsche si Marx, urmati in secolul  20 de 
parintii Existentialismului modern, traduceri le  danezului Kirkegaard, criticismul 
cultural a l  elvetianului Burckhardt, antropologia lu i  Jaspers, si ontologia lu i  
Heidegger. Se stia de Bergson in Franta si Wil l iam James in  America, dar erau 
considerati ca exceptii. Si impotriva lor statea psihologia, vienezul Freud, 
elvetianul Jung, si celelate scoli ,  crescute pe sol german. Din nou, exista 
sentimentul ca miscarea filozofica, cel putin dupa anul 1 800, era centrata in  
Germania, asa cum odinioara fusese centrata in  Grecia. Unde Grecii ajunsesera l a  
sfarsit, nemtii faceau u n  nou inceput. I n  opinia noastra, motivul acestei superioritati 
evidente era dat de o anumita trasatura a filozofiei germane: incercarea de a uni, 
într-o mare sinteza, mintea moderna cu Crestinismul .  In  esenta, deci ,  o filozofie a 
religiei , un Weltanschaung, o viziune a lumii, ca tot. Si noi dispretuiam orice 
fi lozofie care era mai putin decat asta. 

Sigur, eram constienti ca l i teratura, poezia, si drama perioadei parasisera 
Germania si emigrasera in Rusia lui Gogol si Dostoievschi, in Franta lui Flaubert si 
Baudelaire, in Suedia lui Strindberg si in Norvegia lui Ibsen. Insa ei erau 
disponibili in traduceri germane si pe scene germane, parte a lumii culturale 
germane, si contribuitori ai interpretarii germane a lumii . 

Apoi s-a intamplat ca la sfarsitul drumului fi lozofiei si teologiei germane, a 
aparut figura lui Hitler. In  timpul emigrarii noastre, nu tirania si brutalitatea lui ne­
au socat, ci inimaginabilul sau nivel de expresie culturala scazuta. Ne-am dat 
seama repede ca daca Hitler a putut fi produs de cultura germana, ceva trebuia sa 
fie rau cu aceasta cultura. Asta a pregatit emigrarea noastra, si deschiderea noastra 
catre o noua realitate. Nici prietenii mei si nici eu n-am mai indraznit, mult timp, sa 
ne mai amintim de ceea ce fusese mare in Germania trecutului nostru . Daca Hitler 
a fost rezultatul a ceea ce am crezut ca este singura teologie si adevarata filozofie, 
amandoua ar fi trebuit sa fie gresite .  Am parasit Germania cu aceasta concluzie 
disperata. Cu ochii deschisi, cu privirea inca neclara, incapabili sa intelegem 
realitatea. Asa am venit in acesta tara. " 

Dupa ce au venit, universitati le americane i-au ascultat si au dat din cap. 
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Iluminismul american nu era croit dupa calapoade europene. 
lata ce scrie Tillich, in alta parte: "Mai intai , ceva trebue spus despre 

caracterul particular protestant, al intelegerii omului si a situatiei lui neplacute. 
Principiul protestant (care nu este totdeauna eficace in predicile si invataturi le 
bisericilor protestante) accentueaza distanta infinita dintre Dumnezeire si om, 
finitudinea omului, expunerea sa la moarte, si, mai ales, instrainarea si dependenta 
de fortele demonice ale autodistrugeri i"  

Mircea Eliade a fost chemat in America atunci cand scolile teologice 
americane, intoxicate de protestantismul german, cautau, din instinct. o iesire. 

In prelegerile lui din Sorbona, din anii de dupa razboi. el predicase 
intoarcerea la ortodoxie: "Dumnezeu este liber sa se manifeste in orice forma. 
chiar in piatra si lemn„ .De fapt, ceea ce este paradoxal, inafara intelegerii noastre, 
nu este ca sacrul se poate manifesta in pietre si pomi.  ci ca se poate manifesta, pur 
si simplu, ca poate deveni l imitat, relativ„ . ln consecinta, departe de a considera 
caile religii lor pagane (fetisuri, idoli. etc) ca etape false si degenerate in 
sentimentul rel igios al umanitatii ce zacea in pacat, pot fi vazute ca incercari 
disperate de a prefigura lntruparea. lntreaga viata religioasa a omeniri i  - exprimata 
in dialectica ierofanii lor - ar fi , din acest punct de vedere, simplu, o asteptare a lui 
Christos." 

Nu stiu de alte incercari de al pune pe Eliade in contextul teologiei 
postmoderne americane, cu ochii intorsi spre ortodoxie. Cred ca ar merita sa 
existe. 

* 

Universitatile americane nu l-au chemat însa pe Lucian Blaga, pentru ca nu 
au citit Eonul Dogmatic, publicat in 1 93 1 ,  si ramas netradus. 

Acolo, Blaga scria asa. "Scormonind in cenusa istoriei, constatam ca 
teologia (cea crestina, caci despre ea este vorba in primul rand) a dat nastere la o 
seama de formule, care, privite mai de aproape, alcatuesc un tip aparte de 
cunoastere: dogmele. In studiul de fata vom încerca sa aratam ca dogma, in afara 
de faptul de a fi formula metafizica, mai ascunde si un sens metodologic, care, 
lucru destul de curios - pana acum nu a fost remarcat îndeajuns nici de filozofi nici 
de teologi ." 

Blaga cunoaste bine scoala protestanta germana. El i i  citeaza pe Harnack 
(Lerbuch der Dogmengeschichte, 1 886), care sustine ca "pe la mij locul veacului 
doi nu se putea inca sti care conceptie cristologica va învinge. Se stie in adevar ca 
intaii teologi ,  stangaci ca orice incepatori, nu s-au gandit la stabil irea celor doua 
naturi in persoana lui Isus Christos. Ei concep aparitia lui Isus fie in sensul ca omul 
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Isus a dobandit printr-un dar de sus o 'demnitate' divina, fie in sensul ca natura 
omenesasca a lui Isus e numai o haina vremelnic imbracata de un oarecare spirit 
divin . "  

Parerea lui Harnack cere neaparat o corectura serioasa, afirma Blaga, 
primul fi lozof al Europei care a observat greseala scolii protestante germane, 
convinsa ca infinitul poate fi manipulat cu logica bivalenta. Primul care are 
curiozitatea sa se uite in jur si sa observe "deformarile pe care relatiile matematice 
(egalul, mai-multul, mai-putinul) le indura in cadrul infinitului . "  B laga stia ca 
"deformarile acestea revin aproape intotdeauna la paradoxia fundamentala: o 
marime transfinita poate sa fie echivalenta cu o marime partiala a ei . "  

I I  citise pe  Cantor. Bultman s i  Tillich, nu .  Provinciali, m i  s-au gandit sa se 
uite la ce se intampla in afara provinciei lor. Vechea Europa nu a crezut n iciodata 
ca Europa cea Noua poate sa gandeasca independent, asa cum marturiseste Tillich, 
cu disperare. 

Analiza lui Blaga devine si mai interesanta acum, cand informatica a 
devenit mai mult decat importanta, si studiile de inteligenta artificiala fac apel la 
logici care au renuntat la excluderea tertului, si accepta si altceva decat adevaratul 
si falsul . 

Dau detal ii intr-o carte intitulata Fuzzy Sets, publicata in 2000, tradusa de. 
Editura Paralela 45, cu titlul VAG. Vorbesc acolo de Blaga, de cartea lui ,  si 
analizele lui de acolo, si spun ca o consider cea mai importanata productie 
filozofica a secolului de care deabea am scapat. 

Intr-o alta carte, din 2002, Post Modem Logic, tradusa de aceiasi editura, 
in 2004, cu titlul Logica Postmodemului, mai spun ca daca era citita la timpul ei, 
Eonul Dogmatic ar fi impiedicat, sau macar ajutat la impiedicarea comunismului si 
nazismului. 

In fine, mai amintesc o carte scrisa in l imba romana, /mpotriva lui Mango, 
publicata in 2004, un roman postmodem ancorat in realitatile unei universitati din 
New York. Un profesor, o bibliotecara si un grup de reporteri incearca sa 
descifreze secretele societatii modeme, dominata de diavola Mango, o ultima 
i ncarnare a logicii care exclude nuantele. Studentilor le sunt aratate, in mod 
sistematic, defectele abordarilor clasice, in desbateri care duc, treptat, la o definitie 
noua a postmodernismului, vazut ca o intoarcere la premodernului religios, asa 
cum sugerase in 1 93 1  filozoful putin cunoscut, in cartea lui si mai putin cunoscuta, 
undeva la marginea Europei. 
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ABSTRACT. If an idea has arisen it is not at all enough for maintain that it is true 
and that it agrees with reality. So, I think that "Postmodernism" idea not agrees with 
reality, and therefore it is an (absolute) false idea. ln this respect, I asscrt that thc 
"Postmodernism" and "Postmodern (age)" are quit different things because: 
• The "real" Postmodern reality can't be reduced to Postmodernism simulacra; 
• "Third included" (aristotelian) logic of Postmodernism can't described thc 

Postmodern reality; 
• Postmodernism deconstruction is only a simulacrum of a profound 

deconstruction and reconstruction way to grasp the real territory of Postmodern 
age; and both such deconstruction and reconstruction (when they will appear) 
will he based on also profound new insight of a more profound reality; 

• Postmodernist worldwide is an Euro:centric point of view based on a empirica! 
positivism, which is - in all - a resuit of a rationalism corruption; and his 
extension to global scale seems to be very dangerous; 

• The Postmodernist Axiom: ' it is absolute true that the "truth" becomes more and 
more relative up to time when it vanishes ' is a contradiction in terms, and 
consequently it is a non-sense; 

+ Etc .. 
In fact, in the Postmodern age the "rational prediction" vanishes, and it is replaced by 
a non-prediction (tincertainty). And what it is real at the micro levei (of elementary 
parficles and quantum) also becomes real at macro levei. And such thing has becomes 
more and more obvious in a cyberspace (internet) reality. So, nowadays, we interact 
with micro levei by means of cyberspace (at macro levei), and conversely (a double 
feed-back). lf such interaction is today a benefic one - this is the new "hard 
problem"! .  

În (Manolscu, 2005) se arată: 'Postmodernismul pune semnul identităţi i  între 
"adevăr", "existenţă" şi "realitate" .  Reali tate redusă la cea "empirica" .  Fără a se 
afirma răspicat aceasta. Considerându-se însă ca fi ind un lucru subînţeles, infai l ibi l .  
O "reali tate" (empirică) care a "ascultat", până nu demult, de predictibilitate. 
Chiar şi dacă nu mai era una strictă, ci ,  uneori , relaxată prin probabi l i tate şi/sau o 
logică aristotel ică " lărgită" prin admiterea " terţului inclus" .  Reali tate "empirică" 
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care dă semnale, din ce în ce mai evidente, de impredictibilitate. Mai ales după 
explozia comunicaţii lor, în general şi a Internetului ,  în particular. Reproducând la 
scară "macro" ceea ce, până nu demult, se întâmpla numai la  n ivel  " micro" 
(elementar şi quantic) în fizică. Şi atunci ,  postmoderniştii găsesc soluţia: 
"adevărul" - identic cu "realitatea empirică" şi, În prelungire, şi cu 
"existenta" - Începe şi el, la rândul său, să se relativizeze, ajungând 
(impre)vizibil/dictibil. Şi acest lucru este postulat (adică, luat drept "adevăr" 
de necontestat !?) - aflrmatie ne explicită, dar rezultând dintr-o analiză chiar 
şi sumară - devenind axioma de bază a postmodernismului. Evident, aici 
apare o contradicţie În termeni Între "adevărul" (de necontestat !?) al acestei 
axiome şi relativizarea până la dispariţie a "adevărului", În general. 
Contradicţie de care postmodernismul nu este nici măcar conştient ! . '  

* * 

Pentru a argumenta cele de mai sus, este necesară stabi l irea unui cadru 
teoretic de referinţă. În interiorul căruia voi introduce şi un punct de vedere 
personal asupra "de-construcţie i "  (şi  "construcţiei "/"re-construcţiei " )  . Punct de 
vedere care cred că este mai cuprinzător decât cel propus de postmodernism prin 
Derrida (Derrida, 1 967, 1 980, 1 998, 1 999). 

* * 

Un prim pas este să plec de câteva consideraţi i  elementare. 
Un sistem de gândire este caracterizat de codul său genetic şi de 

longevitate. 
Codul genetic (al unui s istem de gândire) este dat de premisele care sunt 

adoptate a priori. 
Longevitatea este dată de consecvenţa/coerenţa în aplicarea, în cadrul 

discursului, a unui set de reguli de inferenţă. 
Atenţie: după cele ce le voi expune În continuare, longevitatea va fi 

amendată. 
Premisele trebuie să fie adevărate. 

* 

Al doilea pas este să fac unele adăugiri. 
Setul de reguli de inferenţă (ca, dealtfel şi premisele) pot fi explicit 

formulate de la început (îndeosebi în cazul sistemelor de natură şti inţifică şi, mai 
ales, matematică), sau ele se pot constitui s i  releva (şi nu revela) pe parcurs (mai 
ales în cazul sistemelor cu tentă fi losofică , artistică şi, îndeosebi , rel igioasă). 
Sunt absolut de acord cu Liiceanu (Liiceanu, 2003) când se referă la Heidegger: 
'Excursia pe teritoriul lui "a fi" i-a impus lu i  Hidegger confecţionarea unui vehicul .  
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Cine va  putea să  se  îmbarce în el . . .  va  sfârşi prin a aprecia rigoarea ş i  coerenţa 
discursului . . .  Invers, cine nu va avea curajul sau dorinţa să facă acest lucru . . .  va 
socoti . . .  că are de-a face cu un delir verbal şi nicidecum cu un gând perfect 
controlat '. 

Generalizând şi introducând un punct de vedere personal asupra "de­
construcţiei" şi "construcţiei" /"re-construcţiei" ,  voi spune că orice sistem de 
gândire (şi un astfel de sistem poate fi extrapolat de la unul individual , la cel al 
unui de grup restrâns şi până la unul aparţinând specificului unui întreg context 
cultural) presupune: 

I .  Din partea autorului-creator: 
(a) aplicarea unei de-construcţii încercând să foreze cât mai adânc în 

propriul EU 
( individual sau colectiv) .  O de-construcţie care să depăşească senzaţi ile 
(cutanate, vizuale, auditive, olfactive, gustative, vestibulare, kinestezice, 
organice, de durere) care conduc la tipurile actuale de percepţii umane 
unanim acceptate azi de psihologia convenţională (Golu, 2002) .  O de­
construcţie bazată pe un simţ interior ( "mental" zic extrem-orientalii, dar 
aici se creează o confuzie între ceea ce înţelegem noi , europenii si ce 
înţeleg ei prin "mental",  deci prefer "simt interior" ) prin care 
senzatia/simtirea "unei prezenţe '· poate conduce nemij locit la o "perceptie 
pura" - zic tot extrem-orientali i .  Simţ interior care, potenţial, îl posedă, cel 
puţin, orice fiinţă umană, dar care poate fi activat doar de câţiva 
privilegiaţi . "Perceptie pură" prin care se asertează - de către autorul 
(individual sau colectiv) - "adevărul" unor premise (cod genetic). Toate 
astea nu le spune Derrida în cadrul "deconstructivismului " pe care îl 
promovează (Derrida, 1 967, 1 980, 1998, 1 999):. Însă despre ele, întreaga 
gândire extrem orientală nu oboseşte a vorbi, de la începuturi şi până 
azi. în continuu (a se vedea, în acest sens, de exemplu, excepţionalele 
'Dialoguri' ale lui Krishnamurti cu personalităţi occidentale marcante 
(Krihnamurti, 1 973, 1 978, 1 983,  ) , dialoguri dintre care se detaşează net 
cele purtate cu David Bhom (Krihnamurti ,  1 985) ,  precum şi cele spuse de 
Jean Klein (Klein, 1 988),  Sri Nisargadatta Maharaj (Nisargadatta, 1 973 ),  
Deepak Chopra (Deepk, 1 993),  Sogyal Rinpoche (Sogyal, 1 992), etc . ) .  În 
paranteză trebuie spus că se uită prea repede ceea ce, în cadrul contextului 
cultural European-Occidental, re-descoperă Husserl prin " metoda reducţiei 
fenomenologice" (Husserl, 1 9 1 7) ;  
(b) în acest fel apare ş i  se  formulează/exprimă (explicit sau nu) premise 
absolut noi; 
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( c) urmează o construcţie. Construcţie care fixează, fără excepţie, un set 
de reguli 
de inferenţă de asemenea absolut nou. Set de reguli de inferenţă care, 
uneori, nu ascultă de nici un fel de logică larg acceptată la un moment dat. 
Set de reguli de inferenţă care, în anumite cazuri, îşi relevă " logica" 
proprie abia peste veacuri (e.g. "Logica dinamică a contradictoriului" 
(Lupasco, 1 974, 1 983) ce pare a se potrivi ,  într-o oarecare măsură, 
sistemului lui Heraclit - numit, la vremea sa , "obscuru l " ;  dar o astfel de 
logică "pare" numai a se potrivi gândirii heraclitiene - şi, ca întotdeauna, 
aparenţa înşeală; de fapt, gândirea lui Heraclit îşi găseşte pe deplin " logica" 
proprie numai în "Logica buddhistă" (Scherbatski, 1 962) ) .  

2 .  Din  partea consumatorului obişnuit: 
(a) încercarea (conştientă sau nu) de a-şi de-construi propriul sistem de 

gândire (în 
mod similar cu cel sugerat de Liiceanu în cazul lui Hidegger) pentru a-l 

înţelege pe cel specific lui ( 1 ) ;  
(b )  încercarea (tot conştientă sau nu)  de  aplicare a unei noi de-construcţii 

pentru a 
"de-conspira" premisele şi setul de reguli de inferenţă utilizat de ( 1 ) . 

(c) intrarea (a se lăsa "furat") în/(de) sistemul de gândire al lui ( 1 ) .  
3 .  Din partea interpretului-obişnuit (critic de profesie), 

(a) aplicarea unei de-construcţii ca în cazul (2a) ; 
(b) urmează o nouă de-construcţie ca la (2b ) ;  
(c) finalizarea printr-o re-construcţie. O re-construcţie care nu schimbă 

însă 
premisele autorului respectiv, ci - eventual - punându-le numai în 
evidenţă; utilizând însă un set de reguli de inferenţă cât mai apropriat de 
"logica" consumatorului obişnuit. În acest mod "alteritatea" reciprocă 
autor-consumator obişnuit se potenţeză/estompează facilitându-se o 
comunicare inter-subiectivă fără ca "subiectiv itatea" fiecărui actor să fie 
anulată definitiv (de fapt şi aceasta este potenţată/estompată), ajungându-se 
astfel la un fel de stare de "echilibru" care permite inter-comunicarea 
printre altele şi prin limbaj (în orice caz nu o tras-comunicare ca cea 
propusă de Basarab Nicolescu (Nicolescu, 1 999 ) - gen lung (lung, 2003 ) 
- bazată pe arhetipuri comune tuturor contextelor culturale. Şi care tinde să 
reînvie visul iluzoriu al modernităţii legat de "universal itate" şi, în 
consecinţă, de "obiectivitate" anulând complet " subiectu l " ) .  

4 .  Din partea interpretului-creator, 
(a) tot aplicarea unei duble de-construcţii ca la 3(a,b); 
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(b) în cadrul celei de a doua de-construcţii se "umblă" şi la premise. 
(c) În final, în cadrul re-construcţiei. uneori , se propune şi un nou set de 

reguli de inferenţă. 
Aici apar sub-tipurile: 
(4. l . ) interpret - creator traditional care "umblă" la premisele altui autor -

creator fără însă a le modifica în mod fundamental (îmbogăţind, de fapt, setul 
acestora). Ca în cazul, de exemplu, a întregii pleiade de filosofi iluştrii din 
contextul nostru cultural, care au urmat după presocratici (presocratici dintre care, 
însă, trebuie exclus Heraclit) : 

(4.2) interpret - creator de-mistirycator care, de regulă, alege un cuplu 
{ "premise autor X l - premise autor X2" } .  In care "premise . . .  X l "  sunt premisele 
larg acceptate de "istoria" unei tradiţii până la un moment dat. iar "premise . . .  X2" 
aparţin unui autor care a fost ocultat de "i storia" tradiţiei până la momentul 
respectiv . Un astfel de interpret (de-mistificator) schimbă "accentu l " ,  inversând 
practic poziţia elementelor cuplului şi propunând astfel abandonarea "premiselor 
autorului X l " . Şi, uneori, îmbogăţind şi setul premiselor lui X2. În acest fel se 
urmăreşte ca "istoria" tradiţiei să fie forţată să ia o nouă direcţ.ie. Evident, în acest 
caz, într-o abordare mai sofisticată, locul "cuplului" îl poate lua un "n-tuplu " .  
Ajungându-se astfel l a  un  joc combinatoric a l  permutări lor extrem de complicat şi 
greu de stăpânit. Mai mult, se poate ajunge la încercări de conturare a unor 
"metafizici transculturale" (Nicolescu, 1 999) de factură "modernistă" .  Sau bazate 
numai pe "diferenţe" (care nu însemnă mei "contradicţi i "  şi mc1 
"complementarităţi" ci doar facil itarea unei comunicări "inter-subiective" ,  în cazul 
"mondializări i" ,  aşa cum se sugerează la punctul (3 .c . ) )  tendinţă 
"postmodernistă" (Deluze, 1 995). Care însă, deşi proclamă "moartea" oricărei 
metafizici, introduce furişat, pe uşa din dos (păcăl indu-se şi păcălindu-ne), o 
"metafizică a textului" = "hiper-text". În măsura în care acesta ( "textu l " )  se 
"obiectualizează" (şi nu "obiectivizează" ) .  Aşa cum, extrem de sugestiv, spune 
Mircea Cărtărescu: 

'Hipertext şi hiperlume 
Ce nu-ncape-n minţi de gips 
El ["Hipertextul" n.n. G.M.]  doar s-a salvat din spume 
Din i luzie ["text obiectualizat" dar considerat i luzoriu din moment 
ce realitatea ultimă este "hipertextul "= " Logosul Divin" al lui 
Hraclit n.n. G.M.] ,  eclips . ' (M. Cărtărescu, 'Totul este scriitură' din 
epopeea Levantul) .  

Dar aici este mult de discutat ş i  o voi face altă dată. 
Cred că nu greşesc dacă extind sub-tipul (4.2.) şi la cazul în care elementele: 
" "premise . . .  X l "  şi "premise . . .  X2" (cu o eventuală extensie: ' „ . .  "premise . . .  Xn" ') 
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aparţin unor autori colectivi, mergând până acolo încât X l  şi, respectiv, X2 (, . . .  Xn) 
să fie consideraţi autori i colectivi care au creat şi creează specificitatea unor 
contexte cu lturale diferite. 

( 4.3 .)  interpret - creator aparent demistificator dar care "mistifică" şi care 
procedează "aparent" ca în cazul (4.2.) .  Dar, sub " masca" promovării setulu i  
"premise . . .  X2" î l  "mistifică" pe acesta. Este cazul unor "hermeneuţi " ş i ,  mai  ales, 
al celor postmodemişti (şi ei - se poate spune - că practică tot un fel de 
"hermenutică" ) .  În frunte cu Derrida. Care - "aparent" - revine la Nietzsche. 
(Niestzche , la rândul său, revenind - tot "aparent" - la Heraclit) .  Dar 
"deforormându-1 " .  În sensul că  nu  se  urmăreşte "îmbogăţirea" seturilor premiselor 
de la care pleacă unul sau altul (însuşi Nietzsche introduce o "deformare" a 
premiselor lui Heraclit, aşa cum am menţiona), ci reducerea la  o singură premisă 
(pe care am încercat să o formulez). Rezultatul ultim al acestei , de fapt, mistificări -
practicate de postmodemşti - fiind nu schimbarea sensului " istoriei " tradiţiei , c i  o 
încercare de "îngheţare" a "istoriei" într-un prezent continuu, la nivelul realităţii 
empirice "macro" (un ACUM şi AICI deformat). S ingura luată în considerare, fără 
să se ţină seama de faptul că o astfel de "îngheţare" îşi are rădăcinile în cadrul altei 
realităţi (nivel al acesteia, i.e. nivelul "micro" :  elementar şi quantic; cel sub­
quantic apărând, la o analiză mai atentă, drept un nivel mai "adânc" decât cel micro 
). Las cititorul singur să analizeze ce se întâmplă atunci când "cuplu l "  este înlocuit 
cu un "n-tuplu " .  

Ar  mai fi poate de discutat cazul unui Aristotel (Platon, de exemplu,  fi ind 
totuşi un " tradiţionalist") , Kant, Nietzsche, Wittgenstein sau Husserl care au "rupt" 
tradiţia presocratică (minus, nu o să obosesc repetând, Heraclit) "umblând" ,  în mod 
fundamental şi la premise. Lucru care se întâmplă şi în cadrul altor contexte 
culturale cu îndelungată tradiţie. În toate aceste cazuri putându-se vorbi despre 
adevăraţi "autori-creatori " de filosofie. Prin urmare, acest tip pare a putea fi redus 
la tipul ( 1 ). În subsidiar trebuie să accentuez că, cel puţin, în cazul lui Aristotel, nu 
pun în discuţie "răul"  sau "binele" care l-a făcut orientând, pentru urmaşi, filosofia 
- poate fără să vrea - către materialism (devenit, peste secole, "vulgar")  şi ştiinţă 
(acum "tehno-ştiinţă")- lucru care îl voi discuta altă dată - ci  constat numai 
"originali tatea" acestuia, prin "fracturarea" tradiţiei pe l inia presocratică (minus 
Heraclit) .  (Evident că aici se poate discuta cât de "original " a fost unul şi altul 
dintre cei enumeraţi şi alţii asemenea) . 

Cred că mai trebuie să accentuez faptul că simţul interior intervine nu 
numai în cazul ( 1 ) . Cel puţin în sensul că el trebuie (cu excepţia cazurilor ( 1 )  ş i  
(4 .3 . )  ) să "rezoneze" cu perceptia pură a autorului (generic) ales pentru a fi 
promovat sau "înţeles" .  
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* 

Şi acum sunt pregătit să fac ultimul pas. Şi anume să încerc să vorbesc 
despre "adevărul "  premiselor unui sistem de gândire. 

Referindu-mă la fi losofie, voi spune clar, de la început, că în calitate de 
"filosof debutant" (vorba lui Husserl - Husserl. 1 994 ), afirm următoarele: 

l .  Cu tot respectul pentru cei "pertinenţi " (i .e. fi losofii noştri de meserie. 
"scolastici") ,  voi fi atât de im-"pertinent" încât să mi se pară "adevărat" ceea ce mi 
se revelă (şi nu relevă) ca "evident" .  Sau, de la Descartes citire : să 'nu accept 
niciodată un lucru ca adevărat, pe care să nu-l fi recunoscut în mod evident ca 
adevărat' (Descrtes, 2000). 

2. Rejectez categoric - drept o aserţiune care contrazice bunul simţ - o 
afirmaţie de genul 'ceea ce există prin natura sa reprezintă un aspect ontologic (s .n .  
G .M.), iar faptul că acesta este cunoscut ca atare reprezintă un altul epistemologic 
(s .n. G.M.) '  făcută, adesea, de cei specializaţi în fi losofie din contextul nostru 
cultural . Dimpotrivă, consider că 'orice ontologie este stabi li tă prin cunoaştere şi. 
la rându l  său, cunoaşterea este de natură ontologică, între acestea existând o inter­
relaţie greu de a i se atribui un sens preponderent ontologie � cunoaştere, sau 
invers' (Manolescu, 2003).  Mai clar, consider că noi cunoaştem doar în măsura în 
care, ontologic, dispunem de abi lităţi senzitive - şi aici nu mă refer numai la 
simţurile unanim recunoscute de psihologia convenţională, ci şi la simţul interior 
despre care am vorbit anterior. Mai adaug că afirmaţia mea, departe de a fi 
originală, este în consonanţă deplină cu una similară pe care se bazează întregul 
context cultural Extrem-Oriental (Stchebatski, 1 962 , Drahmamottara, 1 962). 

3 .  Cu cât simţul interior al unei fiinţe umane forează mai adânc dincolo de 
realitatea cotidiană (macro-empirică) cu atât se aproprie mai mult de adevărul 
absolut (fără însă a-l atinge) pe care îl poate exprima (sau nu) prin premise ce stau 
la baza unui sistem de gândire (evident că puţini oameni îşi propun explicit să 
realizeze un "sistem de gândire" plecând de la premise clare ; cum, probabil, unii 
oamenii se pot apropria - mai mul t  sau mai puţin - de adevărul "absolut" fără a 
simţi nevoia să comunice acest lucru) .  

4. Ca un corolar al  celor afirmate anterior, pot spune acum că disocierea 
între "adevăr" (grade de "adevăr") şi "realitate" (niveluri ale "realităţii " )  este 
iluzorie. (Cum tot iluzorie este şi identificarea "adevărului" (relativizat) cu 
"realitatea macro-empirică" cum face postmodernismul .  Pierzând din vedere faptul 
că "adevărul"  şi "realitatea" - fie ea şi cea de la nivel macro-empiric - formează, de 
fapt, un cuplu in-d.isociabil) .  Iar o astfel  disociere se datorează numai "analicităţi i "  
exacerbate specifice contextului nostru cultural (European-Occidental) .  Şi  care 
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conduce, în acest caz, pur ş i  simplu la un  nominal ism fără acoperire atunci când 
vorbim, în mod separat, despre "adevăr" şi despre "realitate" .  Cu atât mai mult 
când le confundăm promovând izomorfismul/sinonimia "adevăr - realitate" .  
"Analicitate" complet străină, altor contexte culturale, mai mult sau mai puţin 
cunoscute de noi, cum ar fi cel Extrem-Oriental (dar şi altele, e.g. cele puse în 
evidentă de scrieri le unui Mircea Eliade (Eliade, 1 98 1  - 1 99 1 )  sau cele ale unui C. 
Levi-S trauss (Levi-Strauss, 1978), etc .. ). În acest sens, iată - drept un exemplu 
sugestiv - ce spune un gânditor contemporan de origine japoneză: 'Dacă unui 
muncitor incult din Tokyo cineva i-ar spune: "Eşti muritor pentru că . . .  " ,  va replica 
"Berabome!" ( "Eşti idiot ! " )  înainte ca acesta să-şi fi · pu tut termina fraza. 
Raţionamentul analitic este insuportabi l ,  prea greu pentru orientali ,  din cauza 
învăţăturii intuitive tradiţionale . . . . Se cuvine să expri măm numai concluzia, în mod 
sintetic şi în cuvinte precise şi cât mai puţine cu putinţă' (Sakurazawa, 1 995), citat 
ce ne aminteşte de "judecăţile sintetice a priori" ale lui  Kant. 

* * 

Revin acum asupra " longevităţii" (unui sistem de gândire) pentru a nuanţa 
cele afirmate deja în legătură cu aceasta. Amintesc că am spus:  'Longevitatea este 
dată de consecvenţa/coerenţa în aplicarea, în cadrul discursului, a unui set de reguli 
de inferenţă'. Acesta este însă numai un prim aspect al ei. Cel legat de extensiunea 
(pe orizontală - cantitativă) a numărului de propoziţii valide emise în cadrul 
sistemului .  Cel de al doilea aspect, dat de intensiunea (pe verticală - calitativă) a 
propoziţiilor valide emise, depinde însă de adâncimea inciziei realizate de percepţie 
care poate fi numai superficială - atunci când rămâne la nivelul senzaţii lor obţinute 
prin simţurile comune (nivelul macro-empiric al realităţi i )  - sau poate fi din ce în ce 
mai profundă - atunci când intervine simţul interior. 

Ar mai fi de discutat şi momentul în care, în cadrul unui sistem de gândire, 
apar aşa numitele "propoziţii indecidabile" (nici adevărate şi nici false). Dar, 
deocamdată, mă opresc aici .  

De asemenea, lucrurile se nuanţează dacă, în cadrul - de exemplu - al unei 
logici aristotel ice, se admite " terţul inclus" .  Dar nici o astfel de discuţie nu o voi 
dezvolta aici deoarece nu este, deocamdată, utilă. 

* * 

Să revin acum la cele afirmate la început în legătură cu premisa de bază a 
postmodernismului. Şi anume că prin identificarea premisei respective eu nu am 
făcut altceva decât să intru în "pielea" unui adept al postmodernismului .  Fără să 
schi mb nimic din modul său de gândire. Adică să aplic o de-construcţie de tipul 
" interpretului obişnuit" (critic de profesie) . Cu deosebirea că, deocamdată, nu m-a 
interesat să des-conspir setul său de reguli de inferenţă. Ci numai să identific 
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premisa (axioma sa de bază) .  Dacă am făcut-o corect, sau nu - asta e altceva. Eu 
însă cred că da. Aici se mai poate discuta mai mult. Cum ar fi, de exemplu, faptul 
că - spre deosebire de Parmenide şi, după el. Heidegger (care consideră drept 
axiomă/prmisă una de tip " logic" şi nu ontologic şi anume "necontradicţia") 
postmodernismul este mult mai consecvent în eroare deoarece se referă la însuşi 
adevărul logic (considerându-l absolut) contrapunându-l unui adevăr ontologic 
(relativizat până la dispariţie în cadrul real ităţii macro-empirice). Dar, de ajuns ! .  
Îmi dau seama că demonul anal icităţii m-a furat şi pe mine. Şi, dintr-odată, îmi 
revin amintindu-mi (de-construindu-mă): 'Nu am să încerc să analizez la nesfârşit 
ideea pe care mi-o fac, deoarece aceasta ar i11se11111a să o distrug' (Gonseth, 1 936). 

* 

'La un Maestru al maeştrilor ( I luminat) tot venea unul şi altul să pună tot 
soiul de întrebări . Maestru, de obicei, rămânea tăcut. Dar avea tot timpul lângă el 
un discipol, extrem de doct, care răspundea cu citate din diverse Scripturi . La un 
moment dat, unul dintre vizitatori i s-a adresat Maestrului :  <Extraordinar !  
Discipolul Tău trebuie să fie apreape de Iluminare !>. Răspunsul :  <Fi serios ! 
Citeşte prea mult !> (Povestire Zen) .  

Să uităm împreună ce  am scris până acum.  Şi sa  mcercăm să  punem, 
fiecare în parte şi în tăcere, la lucru simţul interior dincolo de cuvinte. Va fi primul 
pas spre un adevărat experiment filosofie (Drăgănescu, 1 979). Şi să încercăm să 
vedem dacă "dincolo" de realitatea postmodernistă (empirică) mai există (sau nu) şi 
altă/alte realitate/(niveluri ale realităţii ) .  
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e-mail: isac. ionut@cluj .astral.ro 

6 1  

Abstract. The following article emphasizes some connections between science, culture 
and religion, from the point of view of transdisciplinarity. In the last decade, Professor 
Basarab Nicolescu has published a lot of valuable books, articles and studies on 
transdisciplinarity, that make an original outlook concerning the unity of human 
knowledge as a whole. For this purpose, B. Nicolescu gives us a key-understanding of 
some concepts of Romanian Orthodox theology, developed within the works of Pr. 
Prof. Dumitru Staniloae (i.e. the "cataphatic knowledge" or the rational knowledge 
and the "apophatic knowledge" or the "unspeakable knowledge", the "experiential 
knowledge"). The apophatic experience is knowledge of the "included third". The 
different types of apophatic experience - through the dialogue between science and 
religion - could bring us to a positive theology, as drafted in the book of Philip 
Clayton, The Problem of God in Modern Thought. Through all his works, Prof. 
Basarab Nicolescu shares the desire of searching for a more comprehensive paradigm 
of knowledge, practice and spirituality than it is suggested by the contemporary 
science. 

Lucrarea are în vedere în mod predilect viziunea şi idei le directoare expuse 
în lucrările fundamentale aparţinând fizicianului, filosofului şi poetului francez de 
origine română Basarab Nicolescu - Transdisciplinaritatea. Manifest (redactată 
iniţial în 1 996 în l imba franceză şi tradusă în 1 999 în l imba română\ Noi, 
particula şi lumea (ediţia a doua în l imba franceză şi traducerea în l imba română 
apărute în 2002)6 -, însă cu deosebire eseul Terţul şi sacrul (Le tiers et le sacre), 
publicat în volumul colectiv Sacrul, astăzi (Le Sacre aujourd 'hui 2003)7 • Desigur, 
nu se poate face abstracţie nici de conferinţa Nivelurile de realitate şi sacrul (Les 
niveaux de realite et le sacre), prezentată la Bucureşti în cadrul Congresu lui 

5 Vezi Transdisciplinaritatea. Manifest, Editura POLIROM, Iaşi. 1 999 
6 Idem, Noi, particula şi lumea, Editura POLIROM, Iaşi, 2002 

1 Vezi (ed. B. Nicolescu), Le Sacre aujourd'Jmi precede de Hommage a Micire/ Camus, Editions du Rocher, 
Monaco, 2003 
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Internaţional „Science et religion - antagonisme ou complementarite", 8 - 1 1  
noiembrie 200 1 ,  publicată în volumul colectiv Ştiinţă şi religie 8. 

Pentru a ajunge la înţelegerea posibilităţii şi sensului acestui dialog 
transdisciplinar între marile forme ale culturii, sunt necesare câteva clarificări 
conceptuale prealabile. 

Mai întâi, este binevenită precizarea tenninologică a conceptelor de 
pluridisciplinaritate, interdisciplinaritate şi transdisciplinaritate. Primele două sunt 
rezultatul căutărilor unor punţi de comunicare între diferitele discipline, în era „big 
Bang"-ului disciplinar şi a specializărilor excesive, cu întreg procesul de „babelizare" 
a culturii şi cunoaşterii, ajuns în secolul XX la derută paroxistică. Cine ar putea nega 
- scrie B. Nicolescu - faptul că ştiinţa, prin intermediul tehnologiei (care este 
consecinţa sa cea mai vizibilă) ne bulversează viaţa, lăsându-ne dezarmaţi în faţa 
dilemei dintre o bunăstare exterioară şi o sărăcire până la anihilare a vieţii noastre 
interioare? În filosofia românească, Constantin Noica a surprins, deosebit de profund, 
această stare de fapt, afirmând că lumea contemporană are tot mai multe cunoştinţe şi 
tot mai puţine înţelesuri . 

Pluridisciplinaritatea se referă la studierea unui obiect dintr-una şi aceeaşi 
disciplină prin intennediul mai multor discipline simultan (de ex. un tablou de Giotto 
poate fi studiat din perspectiva istoriei artei, a fizicii ,  chimiei, geometriei, istoriei 
religiilor şi istoriei Europei ş.a.). Însă; chiar dacă demersul pluridisciplinar 
„transgresează" peste limitele disciplinelor, finalitatea sa rămâne înscrisă în cadrul 
cercetării disciplinare. 

Spre deosebire de pluridisciplinaritate, interdisciplinaritatea are un alt scop, 
acela al transferului metodelor dintr-o disciplină într-alta (de ex. a metodelor 
matematicii în fizică sau ale informaticii în artele plastice). Şi în cazul 
interdisciplinarităţii, finalitatea rămâne ancorată în acelaşi univers al disciplinarităţii ,  
mai mult chiar, printr-o ipostază a sa (gradul generator de noi discipline), ea 
contribuie la „big-Bang" - ul disciplinar. Triumful pe planul obiectiv-material al 
gândirii analitice, reducţioniste şi mecaniciste, precum şi marşul triumfal-apocaliptic 
al tehnoştiinţelor, prin proliferarea anarhică şi haotică a mentalului care invadează 
lumea (producţia unui număr mereu sporit de maşini), au drept consecinţă 
accelerarea fragmentării, anihilarea interacţiunii. „Sursa noii barbarii ne apare ca 
fiind aceea a amestecului exploziv între gândirea binară, aceea a terţl,llui exclus, 
produs pur mintal - aflat în opoziţie cu datele ştiinţei fundamentale contemporane -
şi o tehnologie fără nici o perspectivă umanistă" 9•  

· 

8 Vezi (ed. B. Nicolescu, M. Stavinschi), Ştiinţă şi religie - antagonism sau complementaritate ?, Editura XXI: 
EONUL DOGMA TIC, Bucureşti, 2002 
9 Vezi Le Sacre aujourd 'hui, p. 93 
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Conceptul de transdisciplinaritate desemnează - aşa cum indică şi prefixul 
latin "trans" -, ceea ce se află în acelaşi timp şi între discipline, şi înăulltrul 

diverselor discipline, şi dincolo de orice disciplină oarecare. Finalitatea 
transdisciplinarităţii es

.
te înţelegerea lumii prezellte, din perspectiva wlltaţ11 

cunoaşterii. Confundarea acestor perspective cognitive diferite este la fel de 
contraproductivă ca şi accentuarea excesivă a diferenţelor dintre ele. 

De o importanţă deosebită este distincţia dintre cercetarea disciplinară şi 
cunoaşterea disciplinară, respectiv cercetarea tra11sdiscipli11ară şi cunoaşterea 
transdisciplinară. Cercetarea transdisciplinară este complementară cercetări i 
disciplinare şi totodată radical diferită de aceasta, dată fi ind structura discontinuă a 
nivelurilor de Realitate care detennină structura disconti111ui a spaţiului 
transdisciplinar. „Cercetarea disciplinară se referă la cel mult wwl şi acelaşi nivel 
de Realitate; de altfel , în majoritatea cazurilor, ea se referă doar la fragmente ale 
unuia şi aceluiaşi nivel de Realitate. În schimb, transdisciplinaritatea se preocupă de 
dinamica provocată de acţiunea simultană a mai multor niveluri de Realitate. 
Descoperirea acestei dinamici trece în mod necesar prin cunoaşterea disciplinară" w. 

Ce este Realitatea? B.  Nicolescu defineşte acest concept în sens ·ontologic şi 
pragmatic, astfel: ,,În primul rând înţeleg prin Reali tate (cu „R" mare) ceea ce opune 
rezistenţă experienţelor noastre, reprezentărilor, descrierilor, imaginilor sau 
fonnalismelor matematice"1 1 •  Realitatea nu este doar un „construct social", rezultatul 
consensului unei colectivităţi istorice; ea are, de asemenea, o dimensiune 
transsubiectivă (obiectivă, verificabilă, controlabilă). Dacă Realitatea este legată de 
atributul rezistenţei la experienţa noastră umană şi accesibilă cunoaşterii umane, în 
schimb Realul semnifică ceea ce este (ce qui est) şi rămâne pentru totdeauna „voalat" 
(de nepătruns). 

Ştiinţa modernă (clasică) a fost condusă mereu de logica terţului exclus, 
rămânând întotdeauna la un singur nivel de Realitate (cel puţin până în secolul XX, 
când s-a produs emergenţa a cel puţin 3 niveluri ale Realităţii - nivelul macrofizic, 
cel microfizic, cyber-spaţiu-timpul şi cel, deocamdată pur teoretic, al supercorzilor). 
Dacă se rămâne la un singur nivel de realitate, orice manifestare a unui fenomen fizic 
oarecare apare ca o luptă indecidabilă între 2 elemente contradictorii reciproc 
exclusive (de ex. în fizica cuantică: unda şi corpusculul; continuitatea şi 
discontinuitatea; separabilitatea şi non-separabilitatea; cauzalitatea globală şi 
cauzalitatea locală; simetria şi ruptura de simetrie, reversibilitatea şi ireversibilitatea 
timpului etc.) .  Această contradicţie fără ieşire în ştiinţa de până acum nu poate fi 
înlăturată decât prin introducerea noţiunii de „nivel de Realitate", 

10 Tra11sdiscipli11aritatea. Manifest, p. 54 
1 1  B. Nicolescu, l.Rs 11iveaux de realite et le sacre, "Academica", noiembrie-decembrie 200 1 ,  p. 1 1  
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respectiv acceptarea existenţei unui număr infinit/nedefinit de niveluri de Realitate 
la scara existenţei . „Viziunea transdisciplinară ne propune luarea în considerare a 
unei Realităţi multidimensionale, structurată pe niveluri multiple, care să 
înlocuiască Realitatea, pe un singur nivel, a gândirii clasice" 1 • 

Aici apare, însă, consideră B .  Nicolescu, că a apărut marea breşă în 
paradigma aparent impenetrabilă a mecanicismului şi a logicii binare, a terţului 
exclus, a „marii schisme" între cultura ştiinţifică şi cea umanistă: prin mecanica 
cuantică şi teorema lui Godel, care au deschis, în primele decenii ale secolului XX, 
perspectiva gândirii apo/atice 2 în sânul ştiinţei exacte. Prin recuperarea 
dimensiunii sacrului, ea face posibil - desigur, nu la modul automat şi 
necondiţionat - „marele dialog" transdisciplinar în, prin şi dincolo de fiecare 
disciplină oarecare şi de toate la un loc. 

Abia de acum înainte, dialogul sus-amintit devine posibil, întrucât 
comunicarea între gândirea apo/atică religioasă şi gândirea apofatică 

ştiinţifică poate juca un anumit rol în definirea unui nou umanism, demn de 
secolul XXI 3• Preocuparea pentru evitarea oricărui tip de extremisme 
urmează a identifica, pe o bază nouă şi riguroasă, nu numai condiţiile 
dialogului între ştiinţele exacte şi ştiinţele socio-umane, dar şi cele ale 
dialogului între ştiinţă, cultură şi religie. În viziunea transdisciplinarităţii, 
acest dialog nu poate porni decât de la ceea ce toate disciplinele sau 
domeniile au în comun: subiectul însuşi, acela care „în interacţiunea sa cu 
obiectul refuză orice formalizare şi păstrează pentru totdeauna partea sa de 
mister ireductibil" 4• Ştiinţa contemporană face posibilă emergenţa unei noi 
obiectivităţi, caracteristică interacţiunii subiect-obiect;  acum, se poate vorbi 

1 Vezi Transdisciplinaritatea. Manifest, p. 58 
' În cartea Pr. Prof. D. Stăniloae, Trăirea lui Dumne;:eu în ortodoxie, Editura „Dacia", Cluj-Napoca, 1 993, p. 85, 
se discută sensurile conceptelor de apofatic şi catafatic în teologia creştină ortodoxă: „Potrivit tradiţiei patristice, 
există o cunoaştere a lui Dumnezeu raţională sau catafatică şi una apo/atică sau negrăită. Cea din urmă e 
superioară celei dintâi, completând-o pe aceea. Prin nici una din ele nu se cunoaşte însă Dumnezeu în fiinţa Lui. 
Prin cea dintâi îl cunoaştem pe Dumnezeu numai în cali tate de cauză creatoare şi susţinătoare a lumii,  pe când prin 
cea de-a doua avem un fel de experienţă directă a prezenţei Lui tainice, care depăşeşte simpla cunoaştere a Lui în 
cal itate de cauză, investit cu unele atribute asemănătoare celor ale lumii. Aceasta din urmă se numeşte apofatică 
pentru că prezenţa tainică a lui Dumnezeu, experiată de ea, depăşeşte putinţa de defi nire prin cuvinte. Dar această 
cunoaştere e mai adecvată lui Dumnezeu decât cunoaşterea catafatică. Totuşi,  nu se poate renunţa nici la 
cunoaşterea ratională. Chiar dacă ceea ce spune ea despre Dumnezeu nu e cu totul adecvat, ea nu spune ceva 
contrar lui Dumnezeu. Ceea ce spune ea trebuie să fie numai adâncit prin cunoaşterea apofacică. De altfel, chiar 
cunoaşterea apofatică. acunci când vrea cât de cât să se tălmăcească pe sine, trebuie să recurgă la termenii 
cunoaşterii intelectuale, umplându-i însă mereu cu un înţeles mai adânc decât îl pot reda noţiunile intelectuale". 
) Apofatismul este înţeles de B. Nicolescu nu numai în sensul nivelurilor de Realitate şi percepţie, ci şi în sensul 
„experienţierii" (trăirii Sacrului) .  
4 Le Sacre aujo11rd'liui, p. 1 0 1  
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despre obiectivitatea subiectivă a şti inţei şi subiectivitatea obiectivă a Tradiţiei . 
Altfel spus, nici numai subiectul ,  nici numai obiectul, ci interacţiunea lor. Omul 
contemporan poate face să trăiască în el polii unei contradicţii fertile. 

Cum se inserează sacrul în lume? Scara ontică universală este guvernată de 
o coerenţă oriellfată şi o vastă autoco11siste11ţă - un flux informaţional se transmite 
coerent de la un nivel al Realităţii la altul în întregul univers fizic. ,,În mod cert, 
există o coerenţă între diferitele niveluri ale Realităţii. cel puţin în lumea naturală . 
Într-adevăr, o vastă autoconsistenţă pare să guverneze evoluţia universului .  de la 
cel infinit de mic la  cel infinit de mare, de la cel infinit de scurt la cel infinit de 
Iung"2 • Dar, pentru ca o unitate deschisă care uneşte toate nivelurile de Realitate să 
fie conceptibilă, este necesară admiterea faptului că ansamblul nivelurilor de 
Realitate se prelungeşte - dincolo de „ultimul' ' , „cel mai de sus" şi „ultimul". „cel 
mai de jos" - printr-o zană de 1w11-re;:.iste11ţă (sau de transparenţă)  la experienţele, 
reprezentările, descrieri le, imaginile sau formalizările matematice. în care nu mai 
există nici un nivel de Realitate. (B .  Nicolescu invocă aici conceptul de „real 
voalat", - le reel voile -, al lui Bernard d' Espagnat) . 

Non-rezistenţa acestei „zone de transparenţă" se datorează pur şi simplu 
l imitelor organelor noastre corporal-senzoriale, oricare ar fi instrumentele de 
măsură folosite de noi . „Zona de transparenţă corespunde sacrului. adică a ceea ce 
nu poate fi raţionalizat . . . Sacrul este raţional, dar nu şi raţionalizabi l" -� . Sacrul este 
ceea ce leagă, uneşte; conceptul se află în relaţie cu rădăcina eti mologică a 
cuvântului „religie" (religare - a lega, a uni ). nefiind, însă, prin el-însuşi atributul 
unei religii sau a alteia. 

Astfel, sacrul este înţeles ca prezenţă a ceva ireductibil real în lume 
(quelque chose d '  irreductiblement reel dans le monde) - problemă inevitabi lă 
pentru orice abordare raţională a cunoaşterii . Chiar dacă nu putem nega sau afirma 
prezenţa sacrului în lume şi în noi-înşine, suntem întotdeauna obligaţi să ne referim 
la sacru în vederea elaborării unui discurs coerent despre Reali tate. Percepţia 
sacrului reprezintă o experienţă ireductibilă la orice teoretizare. Ea priveşte tăcerea 
de dincolo de cuvinte, o tăcere „plină, structurată pe niveluri". Este o necunoaştere 
venită din străfundurile cunoaşterii, dar o necunoaştere luminoasă („natre 
lumineuse ignorance", cum spunea poetul M. Camus), întrucât luminează domeniul 
cunoaşterii .  Zona de non-rezistenţă a sacrului pătrunde şi traversează nivelurile de 
Realitate. Aceasta înseamnă că abordarea transdisciplinară a Naturii şi a cunoaşterii 
ne oferă o punte Între Real şi Realitate. Ansamblul niveluri lor de Realitate şi zona 
sa complementară de non-rezistenţă constituie Obiectul transdisciplinar. Coerenţa 

2 Transdisciplinaritatea. Manifest, p. 59 
3 Les niveau.i: de realire er le sacre, p. 12  
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nivelurilor de percepţie presupune, ca în ca:ul n ivelurilor de Realitate, o zonă de 
transparenţă, de non-rezistenţă la percepţie. /n această zană nu există nici un nivel 
de percepţie. Ansamblul nivelurilor de percepţie şi zona sa complementară de 
transparenţă constituie Subiectul transdisciplinar. 

Cele două zone de transparenţă ale Obiectului şi Subiectului 
transdisciplinar trebuie să fie identice pentru ca Subiectul transdisciplinar să poată 
comunica cu Obiectul transdisciplinar. Fluxului de infonnaţie care traversează 
coerent diferitele niveluri de Realitate îi corespunde un flux de conştienţă 

( conscience) care traversează coerent diferitele n iveluri de percepţie. Cele două 
fluxuri se află într-o relaţie de izamorfism datorită existenţei uneia şi aceleiaşi zone 
de non-rezistenţă. 

Cunoaşterea nu este nici exterioară, nici interioară: ea este în acelaşi timp 
exterioară şi interioară. Studiul Universului şi studiul fiinţei umane se sprij ină 
reciproc. Zona de transparenţă joacă rolul de terţ inclus discret (tiers inclus 
secretement), care permite unificarea, în diferenţa lor, a Subiectului transdisciplinar 
şi a Obiectului transdisciplinar. 

Pentru a asigura transmiterea coerentă a informaţiei şi conştienţei în toate 
regiunile Universului, cele trei bucle ale informaţiei şi conştienţei trebuie să se 
întâlnească cel puţin într-un punct X. Într-un anumit sens, punctul X este sursa 
Realităţii şi a percepţiei .  Punctul X şi buclele asociate de informaţie şi conştienţă 
descriu cel de-al treilea termen (terme) al cunoaşterii transdisciplinare: termenul 
Interacţiunii între Subiect şi Obiect, care nu este reductibil n ici la obiect, n ici la 
Subiect. 

De fapt, cunoaşterea transdisciplinară se află în acord cu tradiţia patri stică 
şi, în particular, cu învăţăturile lui Dionisie Areopagitul şi Grigorie din Nisa, 
fiindcă ea reprezintă o tentativă de deschidere a dialogului între cunoaşterea 
catafatică şi cunoaşterea apofatică4, Iar cunoaşterea ştiinţifică este tocmai de una 
de tip catafatic. Este important de amintit aici distincţia făcută de marele teolog 
român Dumitru Stăniloaie în cartea sa Trăirea lui Dumnezeu în ortodoxie (vezi 
nota 9, infra), între tradiţia patristică orientală şi via negativa a teologiei 

4 Cunoaşterea catafatică este cea ra1ional-discursivă, iar cunoaşterea apofatică este aceea „negrăită'', „experienţiată 
direct". Apofatirnl şi catafatirnl se completează şi poteniează reciproc (se poate vorbi, astfel, despre o dialectică a 
rela1iei apofatic-catafatic ) .  În cunoaşterea apofatică, atributele di vine ( infinitatea. atotputernicia, i ubirea) sunt 
„experiate întrucâtva direct'', spune D. Stăniloae: ..În actul cunoaşterii apofatice, subiectul uman trăieşte în mod 
real un fel de scu fundare în infinitatea lui  Dumnezeu, în atotputernicia Lui .  în iubirea Lui „ .  Noi socotim că cele 
două feluri de cunoaştere nu se contrazic şi nu se exclud, ci se completează. Propriu-zis cea apofatică se 
completează cu cea afirmativă şi cu cea negativ-raţională; ea transferă pe cea afirmativ-raţională şi negativ­
ratională pe un plan mai propri u, dar la rândul ei recurge la termenii cunoaşterii raţionale în ambele ei aspecte 
(afirmativ şi negati v ), în trebuinta de a se exprima fie şi într-un mod departe de a fi satisfăcător. Cel ce are o 
cunoaştere raţională a lui  Dumnezeu şi-o completează adeseori cu cea apofatică, iar cel ce are o mai accentuată 
experien\ă apofatică recurge în exprimarea ei la termenii celei raţionale" (op.cit., p. 86). 
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occidentale: pentru prima, teologia apofatică este o experienţă directă şi nu o 
negaţie discursivă. Există două tipuri de apofatism: cel experimelltabil, dar non­
raţionalizabil şi cel care este, în acelaşi timp, non-raţionalizabil şi non­

experimentabil. Gândirea apofatică ştiinţifică este atât experimelltabilă cât şi 
raţiona/izabilă. „Universul cuantic. univers al interconexiunii, al non­
separabilităţii, implică o participare a subiectului - veritabil microcosm care 
reflectă macrocosmosul. Este chiar această participare, această conformitate care 
îmi spune că este imposibil să se vorbească serios de o obiectivitate absolută sau de 
o subiectivitate absolută a ştiinţei" 5. 

Cele trei tipuri de apofatism se regăsesc în cunoaşterea transdisciplinară. 
Dialogul transdisciplinar dintre ştiinţă şi religie ar putea conduce la o teologie pozitivă, 
schiţată deja în importanta carte a lui Philip Clayton, Problema lui Dumnezeu În 
gândirea modernă (The Problem of God in Modem Tlwught ) . Or, experienţa apofatică 
unifică neîncetat contradictoriile, depăşindu-le; structural, ea este o cunoaştere a 
terţului. Însăşi noţiunea de „niveluri" se regăseşte în iconografia creştină (scara lui 
Iacob) şi, de asemenea, în învăţăturile lui Grigorie din Nazianz. La Grigorie din 
Nazianz, experienţa apofatică se exprimă prin grade şi niveluri. În acest sens, după 
Dumitru Stăniloaie, cunoaşterea apofatică nu este iraţională, ci „supraraţională" (s-ar 
putea spune transraţională). Cunoştinţele raţionale şi cele transraţionale se 
completează reciproc. 

Consecinţele modului transdisciplinar de a concepe cunoaşterea, cultura, omul, 
universul şi valorile, sunt incalculabile. ,.Această orientare coerentă (a comunicării între 
nivelurile de Realitate şi de conştienţă - n. ns.) dă un sens nou verticalităţii fiinţei 
umane În lume. În locul verticalităţii staţiunii bipede, consecinţă a legii gravitaţiei 
universale, viziunea transdisciplinară propune verticalitatea conştientă şi cosmică a 
străbaterii simultane a diferitelor niveluri de realitate. Aceasta este verticalitatea care 
constituie, în viziunea transdisciplinară, fundamentul oricărui proiect social viabil" 6. 
Specific modului de a fi, a gândi şi a acţiona transdisciplinar este ca omul „să devină 
el-însuşi «Întrebare»", permanentă interogaţie a sinelui şi a celui lalt/celorlalţi . 

Gândirea transdisciplinară are consecinţe foarte interesante şi pentru reflecţia 
social-politică, întrucât dialogul gândirii apofatice religioase cu gândirea apofatică 
ştiinţifică, între ştiinţă şi sacru, pot juca un rol important în definirea viitoarei identităţi 
a Europei, printr-o nouă şi nesperată infuzie de sens. În acest sens, B .  Nicolescu are în 
vedere consideraţiile unui autor francez 7 , 

5 Le Sacre a11jo1ird 'hui, p. 99 
6 Vezi Transdisciplinaritatea. Manifest, p. 67 
7 Jean-Baptiste de Foucauld, Les Trois Cultures du developpement humain, Odile Jacob, 
Paris, 2002 
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care distinge de-a lungul istoriei trei culturi politice: a rezistenţei, a reglementării şi 
a utopiei, ultima inspirând sintagma de „spiritualitate politică". 

Astfel ,  - ştiut fiind că fiinţa umană nu poate trăi în absenţa utopiei -, 
Europa s-ar dovedi a fi purtătoarea unui proiect trans-cultural şi trans-religios 
indispensabil unei mondializări „cu faţă umană" (dacă aşa ceva este mai posibil , 
astăzi). După lumea bipolară din 1945- 1 989, lumea monopolară din 1 989 şi până 
astăzi, Europa ar putea fi i maginată ca „terţul inclus" al omenirii ,  al unei lumi 
tripolare în stare de gestaţie. Ascensiunea Europei, situată pe planul cunoaşterii, nu 
al puterii, ar fi o căutare a sensului universal (un nou sens, deosebit de non-sensul 
actual), graţie dialogului dintre tehno-ştiinţe şi sacru. „Astfel s-ar putea deschide 
era fraternităţi i ,  după aceea a egalităţii ,  încarnată de sistemul marxist, şi aceea a 
libertăţi i ,  încarnată de sistemul liberal" 1 • 
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Abstract: In contrast witb otber fields of study, postmodernism bas a clear-cut 
meaning in cultural antbropology. It ref ers to an American scbool of tbougbt tbat bas 
cballenged tbe basic epistemological assumptions of tbe discipline and bas 
deconstructed some of tbe most f amous cla�sic etbnograpbic texts. Tbis art iele tries to 
clarify bow postmodernism bas emerged in antbropology and to outline tbe most 
important deconstructive strategies tbat were involved. 

Dacă comparăm traseul postmodernismului în fi lozofie şi antropologie, 
descoperim că în ambele domenii există câte o lucrare care a "precipitat" o stare de 
spiri t, a sintetizat trăsături care păreau mai degrabă di sparate, aşezându-le sub un 
nou program cognitiv .  După cum se ştie foarte bine, publicarea de către Jean 
Fran�ois Lyotard a faimosului său "raport asupra cunoaşterii" în 1 979 reprezintă 
acest moment de cotitură în filosofie. La fel de celebră va deveni în rândul 
antroplogi lor, cel  puţin în Statele Unite, lucrarea colectivă apărută în 1 986 la 
Berkeley sub titlul Writing Cu/ture: The Poetics and Politics of Ethnograph/. 

Editat de către James Clifford şi George E. Marcus, volumul Writing Cu/ture 
însumează studiile prezentate în cadrul unui advanced seminar desfăşurat în 1 984 

la Santa Fe, New Mexico, seminar care urma să dezbată un subiect mai degrabă 
restrâns şi îngust specializat legat de condiţiile produceri i textului etnografic. 
Interogaţiile acestui subiect au relevat însă răspunsuri care s-au dovedit 
fundamentale pentru întreg câmpul discipl inei . Mai mult, au făcut vizibil blocajul  
epistemologic al  antropologiei moderne, o disciplină paralizată de un canon de 
cercetare prin care sunt produse mecanic cunoştinţe cu bază empirică greu 
generalizabile şi greu comparabile, despre "culturi insulare" aflate în prezentul 
etern al "tradiţiei", identităţii etnice sau alterităţii exotice. Antropologia devenise la 
începutul anilor ' 80 o practică ştiinţifică divizată între o partidă care o reducea la 
metodă (culegere de "date" prin observaţie participativă în teren, urmată de analiza 

3 James Clifford and George E. Marcus (ed . ), Writing Cu/ture. The Poetics and Politics of 
Ethnography, University of California Press, Berkeley and Los Angeles, 1 986 
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acestora printr-o paradigmă teoretică de la sine înţeleasă) şi o alta care fetişiza 
particularul cultural, căzând într-o hermeneutică a formelor simbolice care 
interzicea orice comparaţie transcul turală. Writing Cu/ture va reprezenta pentru 
antropologia "de după Santa Fe" expresia crizei profunde în care se află 
antropologia şi debutul unei dezbateri cu multe ramificaţii privind clarificarea 
statutului şti inţific al disciplinei, scrierea etnografică, aspecte politice şi etice ale 
investigaţiei antropologice. 

Trei aspecte trebuie amintite, pentru început, în legătură cu acest moment 
de cotitură din discursul antropologic. 

Trebuie spus, în primul rând, că cei mai mulţi dintre co-autorii volumului 
Writing Cu/ture sunt în momentul publicării volumului antropologi care au trecut 
prin canonul amintit mai sus, respectiv autori de texte etnografice bazate pe o 
îndelungată muncă de teren, unii în chiar site-urile antropologiei "clasice" 
(Polinezia, Africa, America Latină). Însă aceeaşi autori fac parte din generaţia care 
şi-a însuşit canonul în anii ' 60, ani care şi-au pus deopotrivă amprenta asupra 
personali tăţi i tineri lor studenţi de-atunci şi asupra "terenuri lor" antropologiei 
clasice, proaspăt ieşite din era colonială. Formându-se în paradigmele care s-au 
succedat în antropologie după sfârşitul colonialismului, autori i pe care-i avem în 
vedere au optat în deceniul şapte pentru antropologia interpretativă promovată în 
special de către Clifford Geertz ca alternativă la antropologia marxistă şi 
ecologismul cultural4 • Prin prisma acestui traseu putem vedea turnura postmodernă 
a acestui grup, pe de-o parte ca o rebeliune târzie (reprimată în anii ' 60), dar şi -
prin asumarea unui cri ticism de inspiraţie marxistă, sensibil la istoricitate şi Ia 
agenda politică - ca o tentativă de a depăşi culturalismul autoreferenţial al lui  
Geertz. 

În al doilea rând, trebuie subliniat faptul că dezbaterea postmodernă 
pri lejui tă de Writing Cu/ture va fi îndeosebi o dezbatere a antropologiei nord­
americane, scena şi actorii ei fiind parte din peisajul  academic al universităţilor 
americane5. Postmodernismul antropologic va fi c.a urmare i nfluenţat puternic de 
receptarea masivă şi creativă a postructuralismului şi  deconstructivismului 

4 Cf. Adam Kuper, Cu/ture. Tize Anthropologists ' Account, Harvard University Press, 
Cambridge and London, 1999, p. 206 
5 Coautori la Writing Culture sunt: James Clifford (University of Cal ifornia, Santa Cruz), 
Vincent Crapanzano (City University of New York), M ichael Fischer, George Marcus şi 
Stephen Tyler (Rice University), Mary Louise Pratt, Renato Rosaldo (Stanford University) 
şi Paul Rabinow (University of California, Berkeley) .  Tala! Asad (University of Huli ,  GB) 
face excepţia. "Poza de grup" se întregeşte dacă amintim faptul că cei mai mulţi d intre 
aceştia au urmat antropologia în aceeaşi generaţie la Harvard (Cf. Adam Kuper, op. cit, p. 
207). 
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continentale ( Derrida în special) din critica li terară şi teoria l iteraturi i din Statele 
Unite .  Acesta poate fi unul dintre motivele pentru care postmodernismul 
antropologic american va fi mai degrabă unul creativ, "optimist", toţi participanţii 
la criza din anii ' 80 producând ulterior lucrări care vizează ieşirea din criză, găsirea 
unui drum nou pentru o practică antropologică regândită din temel i i .  

În  fine, aş  mai menţiona faptul că  dezbaterile care debutează cu Writing 
Culture nu au fost parohiale, l imitate la interesul unui grup restrâns şi esoteric 
preocupat în mod autist de probleme formale şi ignorat de alţi special işti la fel de 
prinşi în propriile paradigme. Dezbaterile au atras reacţii şi contrareacţii,  o arenă 
deschisă fi ind revista Cultural Anthropology pe care grupul de la Santa Fe a editat­
o între 1 986 şi 199 1 6• Chiar dacă azi momentul criticii postmoderne este deja  
istorie, puţini mai sunt antropologii d in  Statele Unite care ignoră problemele care s­
au ridicat atunci. La fel ca în alte şti inţe sociale şi umane. şi în antropologie 
postmodernismul a constrâns producţia ştiinţifică la autoreflexivitate, internalizarea 
cri tici i  şi sensibilitate faţă de ideologi ile prinse în fundamentele diferitelor 
epistemologii care justifică producerea de cunoştinţe despre om ca fi inţă socială şi 
culturală. 

I. Turnura către postmodernism: antropologia interpretativă a lui Clifford 
Geertz 

După cum aminteam mai sus, prealabilul  pe care critica postmodernă s-a 
instalat a fost reprezentat de opera lui Clifford Geertz, autor care fără îndoială 
poate fi considerat ca fiind spiritul ei tutelar şi primul dintre reprezentanţi i 
postmodernismului antropologic american. Voi trasa în cele ce urmează 
principalele coordonate ale creaţiei geertziene. 
Traseul său cultural uqnează două perioade relativ distincte . Îşi începe activitatea 
de antropolog imediat după cel de-al doilea Război Mondial, într-un moment în 
care o Americă victoriosă sprij ină reconstrucţia Europei şi tutelează independenţa 
fostelor colonii europene din Asia şi Africa. Speranţele în America sunt mari , pe 
măsura încrederii ei în sine, iar ştiinţele sociale sunt chemate să exporte în întreaga 
lume modelele cele mai eficiente ale modernizării .  Sociologia încearcă să găsească 
un model integrator şi un l imbaj comun pentru toate ştiinţele sociale : "A fost o 
vreme, în anii ' 50, când sociologia, prin implicarea colectivă a psihologiei, 
antropologiei, istoriei şi statisticii ,  părea capabilă să salveze lumea de acele vechi 

6 Articolele cele mai importante au fost reunite în 1 992 de către George E. Marcus într-un 
volum colectiv sub titlul Rereading Cultural Anthropology, Duke University Press, Durham 
and London, 1 992 
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fantome care sunt tribalismul ş i  rel igia." 1  Speranţele în ordine şi echilibru sunt 
exprimate în proiectul sociologic care domină acei ani, respectiv cel al lui Talcott 
Parsons. Pentru a demara o "acţiunea socială" eficace, se cerea în prealabil o cât 
mai clară definire a celor trei mari piloni (structura socială, cultura, personalitatea) 
pe care era fundamentat s istemul parsonian. Antropologiei îi va reveni misiunea 
clarificării conceptului de cultură, respectiv producerii unui concept ştiinţific, 
pozitiv, al culturi i ,  sarcină pe care Parsons o împarte cu doi dintre cei mai 
proeminenţi antropologi ai momentului : Alfred Kroeber de la Berkeley şi Clyde 
Kluckhohn de la Harvard. 

Ca urmare a unei întâlniri întâmplătoare cu Margaret Mead care-i deschide 
apetitul pentru antropologie, tânărul Geertz, având doar o diplomă de graduate în 
Literatură Engleză, se îndreaptă în 1 949 către un program experimental care debuta 
în acel an la Harvard, program postgradual ce viza pregătirea unor echipe 
multidisciplinare care să ducă la bun sfârşi t  proiecte de cercetare de teren de lungă 
durată pe tema mecanismelor schimbării sociale şi modemizări i2 •  Prin îndrumarea 
lui Clyde Kluckhohn, Geertz asumă în prima sa perioadă o viziune asupra culturii 
de inspiraţie weberiană, prin lectura lui Weber de către Parsons, care interoghează 
legătura dintre idei şi procesele sociale sau, mai specific, dintre religie, tradiţie şi 
dezvoltarea economică şi pol i tică. Această viziune este pusă la lucru în primele 
sale lucrări, produse cu o academică regularitate ca urmare a anilor de muncă de 
teren petrecuţi în Indonezia (o ţară care tocmai îşi cucerise independenţa şi în care 
aşteptările legate de o rapidă modernizare erau foarte mari) .  Astfel apar 
monografii1'_ The Religion of Java ( 1 960, teză de doctorat), Agricultural lnvolution 
( 1 963 ), Ped"d!ers and Princes ( 1 963) şi The Social History of an lndonesian Town 
( 1 965) .  În esenţă, dincolo de un enorm efort descriptiv,  lucrările în cauză 
teoretizează contradicţii le dintre tradiţie şi modernitate, tribal şi  statal, comunităţi 
sacre şi comunităţi secularizate, cu intenţia de a clarifica deopotrivă resursele 
culturale care pot susţine schimbarea şi trăsăturile culturale care o inhibă. Imaginea 
de ansamblu care reiese din aceste monografii este optimistă în ceea ce priveşte 
schimbarea, imagine construită prin i lustrări repetate ale unor situaţii de i ntegrare 
(de factură durkheimiană sau parsoniană) a unor grupuri sociale care împărtăşesc 
valori comune. Potenţialul de conflict datorat coexistenţei a trei grupări religioase 
(sincretică, islamică şi hinduistă) poate fi eliminat de naţionalismul emergent, care 
produce ritualuri pan-Javaneze, şi datorită formării instituţii lor laice de nivel statal . 
Un ideal cultural al tuturor indonezieni lor este în curs de formare, credea pe atunci  
Geertz, iar unitatea culturală prefigurată va garanta un progres social constant. 

1 John Updike, în The Afterlife and Other Stories, apud Adam Kuper, op. cit. p. 80 
� Cf. Interviu cu Clifford Geertz, în Caietele Tranziţiei, EFES, Cluj, No li 1 997 
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În  paralel cu monografi i le, care sunt "orientate către probleme concrete. de 
genul stabil i tăţii politice, modernizări i economice, chestiuni ale dezbaterii privind 
dezvoltarea din primii ani ai decolonizări i"6, Geertz redactează un important număr 
de eseuri în care afirmă din ce în ce mai apăsat rolul determinant al factorului 
cultural în dezvoltarea socială. Adresându-se economişti lor, specialişti lor în 
agricultură, tehnicieni lor dezvoltări i ,  �l îi invită să considere cutumele locale şi 
tradiţi i le nu doar ca piese de muzeu. de interes doar pentru esteţi şi anticari , ci ca 
forţe ce determină formele schimbări i .  Înţelesuri le alocate culturi i  în monografiile 
dedicate Indoneziei stau încă sub influenţa lui Kroeber şi Parsons, fi ind specificate 
prin intermediul a trei opoziţii polare, trei perechi de tipuri ideale opuse: i )  opoziţia 
dintre cultură şi structura socială7• i i )  opoziţia dintre statul tradiţional , pe de-o 
parte, în care cultura şi structura socială formează un sistem unic care se auto­
reproduce, şi statul modern, pe de cealaltă parte, în care vechile idei şi valori nu se 
mai potrivesc în sistemele sociale noi şi sunt contestate de noile ideologii ş i ,  în 
fine, i i i )  opoziţia, deja sugerată, între religie. ca expresie condensată a culturii  în 
cazul societăţii tradiţionale, şi ideologie. ca expresie esenţializată a culturi i  
modeme. 

Modernizarea aşteptată a Indoneziei stagnează însă şi deja în ultima 
monografie dedicată Indoneziei tonul optimist al autorului este înlocuit cu unul 
sobru, pe alocuri chiar sumbru cu privire la  vi i tor: "Căutarea unei forme viabile 
este de fapt laitmotivul i storiei urbane a [oraşului]  Modjokuto . . .  aceasta îşi 
dovedeşte mai degrabă capacitatea de a dizolva forme vechi decât de a stabi liza 
unele noi „ .Oraşul şi vecinătăţile lui eşuează, asemenea întregii ţări . într-o stare de 
tranziţie continuă" iar "fazele recente ale istoriei oraşului nu consti tue decât 
momentele unui progres constant către o formă imprecisă"8• 

Spre sfârşitul ani lor '60 speranţele în capaci tatea ştiinţelor sociale de a 
produce prognoze (sensul "tare" al ştiinţei)  şi de a pune la lucru o inginerie socială 
eficace în zonele postcoloniale se spulberă. Împreună cu establishment-ul american 

6 Adam Kuper, op. cit., p.96 
7 O poziţie pe care Parsons o "negociase" cu antropologi i  momentului pentru a restrânge 
sensul alocat culturii în tradi ţia antropologică americană (în special la Boas şi elevii lui) ,  în 
care "cultura" era folosită indistinct de "structura socială" sau "sistemul social". Această 
semnificaţie renegociată reduce referinţa culturii la "conţinuturi transmise şi create precum 
şi la pattern-uri de valori , idei şi alte sisteme simbolic-semnificante care reprezintă factori 
ai modelării comportamentului uman şi ai artefactelor produse de comportament". În 
Kroeber şi Parsons, The concept of Cu/ture and of Social System, American Sociological 
Review, No 23/ 1958, p. 583. 
8 Clifford Geertz, The Social History of an Indonesian Town, p. 5, apud Adam Kuper, 
o .cit., .90 
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ca întreg, discreditat de mişcările liberaţioniste, marxism, activism pacifist şi  
ulterior de contracultură, pozitivismul devine şi el o paradigmă pusă sub semnul 
întrebării .  Prognoza lui  Geertz privind un vi itor optimist pentru Indonezia e brutal 
infirmată de masacrele din 1 965 şi de instalarea regimului dictatorial al generalu lui  
Suharto, iar faţă de frământările prin care trece scena universităţilor americane 
Geertz preferă să ia o atitudine mai degrabă distantă, retrăgându-se, după o 
perioadă petrecută la Universitatea din Chicago, într-unul dintre institutele eliti ste 
ale sistemului Ivy (Institute for Advanced Study, Princeton). Terenul va fi şi el 
schimbat, preferată fiind o ţară mai puţin afectată de neliniştile momentulu i :  
Marocul .  Rezul tatul acestor ani va fi lucrarea Islam Observecf, în care dezvoltă o 
comparaţie între evoluţia islamului în cele două terenuri cercetate, Indonezia şi 
Maroc. Cu această lucrare începe să se insinueze, în opera lui Geertz, o nouă 
atitudine faţă de raportul dintre cultură şi structura socială, ultima fiind propriu-zis 
absorbită în prima categorie explicativă. Momentul corespunde unei modificări 
paradigmatice în antropologia americană, repectiv afirmări i unui _grup de 
antropologi ce cultivă "antropologia simbolică" drept alternativă la cea de 
inspiraţie pozitivistă, parsoniană, privită ca parte a unei sociologii generale. "Pe 
atunci [la Chicago] meditam în cadrul unei antropologii simbolice asupra opoziţiei 
dintre cultură şi structura socială. Am dorit să readucem cultura, indiferent de ce 
defini ţie i-am fi dat, în centrul analizelor. Aveam păreri diferite despre ceea ce 
înseamnă ea, dar eram cu totii de acord că dimensiunea culturală a lucrurilor 
trebuie să fie luată din nou în c�nsiderare" 1 0. 

Pentru Clifford Geertz acest moment de coti tură va însemna cristalizarea 
celor două teme teoretice majore care-i vor marca lucrări le de maturitate: i )  
relevanţa pentru şti inţa socială a cercetării localului ş i  i i )  elaborarea orizontului de 
semnificaţi i al conceptului de "cultură". 

În ce priveşte prima temă, o primă poziţie va fi exprimată în prefaţa de la 
Islam Obsen1ed. Geertz pune aici întrebarea pe care sociologii ,  istorici i ,  
econom1şt11  o formulează ca obiecţie la generalizările fundamentate pe 
investigarea, chiar dacă minuţioasă, a unor formaţiuni social-culturale locale:  "Nu 
este nevalidă lecturarea contururilor unei întregi civil izaţii ,  a unei economii 
naţionale, a unui sistem politic complex, a unei întinse structuri de c lasă pe seama 
detal i i lor câte unui sistem social miniatural, oricât de intim cunoscut? Nu este 
neinspirat să presupunem că astfel de sisteme sociale miniaturale - oraşe ori sate 

9 Clifford Geertz, Islam Observed. Religious Development in Morocco and lndonesia, 
University of Chicago Press, Chicago and London, 1 968 
1 0  Cf. Interviu cu Clijford Geertz, în Caietele Tranziţiei No li 1 997, p.70 
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uitate sau chiar regiuni - sunt tipice pentru o ţară ca întreg?" 1 1 Răspunsul este 
desigur pozitiv .  Ceea ce este prost pusă aici este însă întrebarea, afirmă Geertz. căci 
este cert că investigaţia antropologică nu încearcă să substituie un sens parohi�! 
unuia comprehensiv.  "Nu reduce Mexicul la Yucatan sau America la Jonesvi lle" ' �. 
ci încearcă să descopere ce contribuţii pot aduce cunoştinţele detaliate despre 
microsisteme la înţelegerea sistemelor complexe. În fapt, chiar sociologii şi 
economiştii procedează în modul descris mai sus, producând adesea generalizări 
pornind de la proprile lor variante ale Americii redusă la Jonesvil le .  

Dincolo de aceste consideraţii,  care par a face o delimitare clară între ceea 
ce ţine de local şi nivelurile de complexitate superioară, Geertz aplică în Islam 
Obsefiled o şti inţă în care elemente particulare, detal i i le minuţios analizate despre 
local (acele sate şi oraşe "uitate" din Indonezia şi Maroc, dar şi mituri ,  date istorice 
şi consideraţii filosofice despre islam) sunt angrenate într-un discurs care 
generalizeză pe seama unui singur factor explicativ, de esenţă culturală: religia, 
considerată "fenomen social, cultural şi psihologic". Oricâte precauţii îşi va lua la 
începutul lucrării pentru a elimina obiecţia particularismului, textul în s ine nu poate 
decât să o întărească în ochii unui cititor atent la ea. Chiar dacă nerostită expl icit, 
justificarea care transpare din textul speculativ din Islam Obsefiled pare a fi 
următoarea: cunoştinţele detaliate despre local îi permit antropologului să producă 
un text "dens", în care consideraţile generale sunt validate prin procedeul ilustrării. 
Textul de aici  convinge în cele din urmă prin forţa unui argument ce ţine de metodă 
în antropologie, argument care e mereu prezent în subsolul textului etnografic 
modem şi care poate fi formulat în mod explicit prin sintagma "I was tlzere" ("am 
fost acolo " şi, prin urmare, ştiu cum stau de fapt lucrurile). Problema raportului 
dintre local şi supra-local, particular şi general, empiric şi teoretic, care este 
ridicată în Islam Observed, rămâne nerezolvată aici .  Ea va continua să fie însă o 
obsesie pentru Geertz, care va opta într-o lucrare târzie pentru soluţia radicală a 
ridicării particularului la o demnitate ontologică aparte, fapt cu importante 
consecinţe pe planul cunoaşterii 1 3 • În Islam Observed dificultatea problemei va fi 
mascată prin asumarea modelului macrosociologiei lui Weber, în care judecăţi 
valide cu conţinut social şi istoric sunt produse prin angrenarea unui material 
empiric semnificativ. 

1 1  Clifford Geertz, Islam Observed, p. v i i  
1 2  Idem 
1 3  A In CI ifford Geertz, Local Knowledge, Basic Books, New York, 1 983 
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Tot de la Weber porneşte Geertz şi în elucidarea sensurilor "culturii" .  The 
/nterpretation of Cultures1, lucrare care marchează, după unii  comentatori, i ntrarea 
în "ce-a de-a doua perioadă" a creaţiei sale, debutează cu o definiţie universalistă a 
culturi i :  "Acceptând, cu Max Weber, că omul este un animal suspendat în reţeaua 
de semnificaţii pe care el însuşi a creat-o, concep cultura ca fiind acestă reţea, iar 
analiza ei va fi prin urmare nu o ştiinţă experimentală în căutare de legi, ci una 
interpretativă care caută sensul (meaning)"2• Conceptul culturi i  este unul semiotic, 

· după cum afirmă autorul ,  un sistem de semne şi simboluri produse de oameni în 
contexte determinate, care presupune deopotrivă o dimensiune cognitivă (reflectare 
a reali tăţii )  şi una pragmatică ( inserare în realitate, acţiune) : cultura "denotă un 
pattem de sensuri perpetuat i storic, care este concretizat în  simboluri ,  un sistem de 
concepţii moştenite, exprimate în forme simbolice, prin care oameni comunică, 
perpetuează şi dezvoltă cunoştinţele lor despre viaţă şi atitudinile faţă de viaţă"3. 

Începând cu The lnterpretation of Cultures, referinţele sale trimit mai puţin 
la sociologi şi din ce în ce mai vizibil la fi losofi şi teoreticieni ai l iteraturii .  Keneth 
Burke, Susanne Langer, Roland Barthes şi Paul Ricoeur sunt c itaţi ca surse pentru 
meditaţii asupra simbolismului, sensului şi hermeneutic i i .  Ulterior, Wittgenstein ,  
Ryle ş i  Rorty sunt evocaţi în sprij inul unor consideraţii teoretice de  esenţă 
relativistă. De la Burke împrumută viziunea după care realitatea poate fi 
interpretată ca text, viziune bazată pe asumpţia că acţiunea socială este o formă a 
comportamentului simbol ic;  un eveniment repetitiv (ritual) poate fi considerat ca 
text, "statul" chiar poate fi "citit" ca text, dacă considerăm acţiunile pe care le 
presupune în termeni s imbolici4. Cunoştinţele noastre, după Langer, nu reprezintă o 
vastă colecţie de observaţi i reflectate, ci o structură de fapte care sunt s imboluri şi  
de legi care dau sensul acestor simboluri5 . În  fine, de la Barthes preia ideea 
l imbajului şi a scriiturii ca şi coduri prin care informaţiile sunt transmise şi care 
solicită "descifrarea" lor, iar pe Ricoeur îl urmează în aserţiunea conform căreia 
acţiunea umană comunică sensuri şi ca urmare ea poate şi trebuie să fie citită 
asemenea unui text.  

1 Clifford Geertz, Tize lnterpretation of Cultures, Basic Books, New York, 1 973. Titlu l  
lucrării este probabil o parafrază după The lnterpretation of Dreams, titlul în  traducerea 
engleză a faimoasei cărţi a lui Freud. Preocuparea pentru această lucrare este mărturisită în 
Islam Observed (p. 1 09), unde admiră abi l itatea lui Freud de a interpreta visele ca simboluri 
ce constituie "căi indirecte de acces către datele primare ale celui lalt" .  
2 Clifford Geertz, The lnterpretation of Cultures, p.  5 
3 Ibidem, p. 89 
4 Cf. Gary A.  Olson, Clifford Geerz on Ethnography and Social Construction, interviu, în 
JAC 1 1 .2/ 199 1  
5 Susanne Langer, Philosophy in a New Key, apud Adam Kuper, op. cit., p.82 
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Implicaţii le pentru practica "'antropologică a acestor presupoziţii sunt vaste. 
Le voi aminti pe cele mai importante: 

a.  "Cultura unei populaţii este un ansamblu de texte, ele însele 
compozite, pe care antropologul se străduieşte să le citească peste 
umerii celor cărora le aparţin ."  Cultura e un "discurs social" scris şi 
rescris la nesfârşit în diferite l imbaje şi constituit deopotrivă din cuvinte 
şi acţiuni. Antropologul încearcă să identifice în mod indirect ("peste 
umeri i" nativi lor) sensul pe care-l au diferite elemente (forme 
simbolice) ale acestui discurs social. 

b. Sensul unei forme simbolice sau al unui fapt social nu este 
univoc şi nu se găseşte în întregime "în posesia" vreunui nativ. Cultura 
nu poate fi niciodată redusă la o formă standard: este construcţie, 
proces, pluralitate. În analiza culturală, antropologul "expl ică o 
explicaţie" ce aproximează, interpretează o interpretare, desfăşoară un 
întins efort hermeneutic. Perspectiva clasică asupra anal izei culturale, 
cu cele trei momente ale ei - observaţie, înregistrare, anal iză -, se 
dovedeşte cel puţin naivă, considerând că observaţia produce "date 
pure" şi că analiza găseşte regularităţi de lege. "Analiza culturală 
înseamnă a intui sensuri , a evalua această aproximare şi a produce 
concluzii explicative din cele mai bune intuiţii":i . 

c.  Analiza culturală este microscopică. Dacă este adevărat faptul 
că analiza unui sat îndepărtat nu poate da seama de o întreagă 
civilizaţie, nu e mai puţin adevărat că acea civil izaţie se găseşte 
reflectată acolo. Iar în cele mai multe cazuri studiul unor fenomene 
"mici" clarifică problemele mari ; aceste probleme sunt în cele din urmă 
avute în atenţie de antropologi . Aceştia dau un conţinut specific, 
complex şi contextual acelor "mega-concepte" pe care le utilizează 
ştiinţele sociale: legitimare, modernizare, integrare, conflict, carismă, 
structură etc . Antropologii nu studiază sate (triburi, oraşe, vecinătăţi „ .  ) ; 
ei studiază in sate. 

d. Antropologia interpretativă renunţă la viziunea cumulativă a 
obiectivismului ,  care consideră ştiinţa despre cultură ca acumulare 
progresivă de cunoştinţe certe şi definitive. În locul regularităţilor 
abstracte se propune "descrierea densă" (thick description), tehnică de 
analiză care înlocuieşte "generalizarea deasupra cazurilor prin 
generalizarea înăuntrul acestora"4 . A generaliza în interiorul cazurilor 

3 Clifford Geertz, The lnterpretation of Cultures, p. 20 
4 Ibidem, p. 26 
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înseamnă a face "inferenţe cl inice", prin care nu se urmăreşte 
subsumarea observaţii lor sub o lege, ci se încearcă plasarea unui set de 
semnificanţi prezumptivi  într-un cadru (/rame) inteligibil .  Teoria, în 
această paradigmă, nu mai stă deasupra "datelor"; ea se întrepătrunde în 
textul dens cu materialul empiric, rezultând din acesta şi ghidându-l la 
rândul ei  în fluxul i nterpretativ .  Ca i nterpretare, textul etnografic nu se 
poate pretinde niciodată definitiv, dimpotrivă: cu cât merge mai adânc 
cu atât devine mai incomplet. Însă şi perspectiva asupra legitimării se 
schimbă: antropologia interpretativă este o ştiinţă al cărei progres e 
validat mai puţin de perfecţiunea consensului ,  cât de rafi namentul 
dezbaterii .  Cât despre genul scriiturii interpretative, eseul este cel în 
care analiza culturală survine în modul cel mai firesc. Ca atare, locul 
antropologiei interpretative printre ştiinţele omului e mai apropiat de 
lzumanities decât de ştiinţele sociale. 

În fine, accentul pus pe intepretare ridică întrebarea asupra a ceea ce este 
central în practica antropologică: "Ce face etnograful [în primul rând]?", se întrebă 
Geertz. "El scrie . . .  , în-scrie ( inscribe) discursul social, îl reproduce prin scris"5 , 
inscripţionează un eveniment trecător pe care îl transformă în text. Antropologia 
trebuie, prin urmare, să mediteze mai mult asupra producerii textuale, a modurilor 
de reprezentare, a autorităţii auctoriale decât asupra triadei canonului clasic :  
observaţie, înregistrare, analiză. Programul acesta va fi urmărit într-una dintre 
lucrări le târzii6, în care Geertz analizează felul în care etnografii le produse de 
autori precum Levi-Strauss, Evans-Pritchard, Malinowski, Benedict conving 
datorită util izării unor proceduri textuale dintre cele mai diverse. Legătura dintre 
cele două "tărâmuri" ale practicii antropologice, Being Tlzere (a fi acolo, în 
mij locul unei culturi străine) şi Being Here (a fi aici, în mediul academic de ale 
cărui convenţii scrisul antropologic ţine seama) este în cele din urmă una de natură 
textuală, iar o bună etnografie presupune găsirea unei relaţii optime de 
intertextualitate între două culturi .  Un bun etnograf se aseamănă unui ventriloc: nu 
vorbeşte doar despre o cultură, ci şi din interiorul acesteia, i luminând prin retorica 
sa, prin metaforele pe care el le construieşte, metaforele prin care nativ i i  îşi 
reprezintă propria cultură7. 

5 Ibidem, p. 1 9  
6 Clifford Geertz, Works and Lives. The Anthropologist as Author, Stanford University 
Press, Stanford, 1 988 
7 lbidem, pp. 144- 145 
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Accentul pe cultură ca prim motor al activităţii şi gândirii umane îl va 
conduce pe Geertz la o viziune radical pluralistă, asumând în cele din unnă un 
perspectivism de esenţă nietzscheană. Analiza culturală nu mai ţinteşte doar 
culturi le exotice, oricum pe cale de dipariţie; cu toţi i suntem acum "nativi".  
împărtăşind în grupuri din ce în ce mai restrânse Welta11schauu11g-uri specifice. 
Gândirea modernă, de pildă (pri n  prisma celor care o produc), poate fi privită şi 
altfel decât ca discurs rieutru al adevărului .  Diferite discipline sau matrici 
disciplinare, umaniste, ale ştiinţelor naturale sau ale ştiinţelor sociale nu sunt doar 
orizonturi intelectuale ci şi "moduri de a fi în lume", "fonne de viaţă" sau "varietăţi 
ale experienţei noetice", afirmă Geertz, preluând cunoscutele constructe ideatice 
ale lui Heidegger, Wittgenstein şi James. Prin faptul că proiectează şi "locuiesc" în 
lumile pe care le imaginează, oamenii de ştiinţă nu diferă (din acest punct de 
vedere, desigur) de nativii Amazonului, iar încercarea de a pătrunde în "satele lor 
intelectuale" înseamnă a penetra "cadrul lor cultural" prin ceea ce reprezintă. 
probabil ,  cea mai laborioasă muncă interpretativă: "etnografia gândirii modeme". 
Aceasta înseamnă a "localiza" discursul ştiinţific. a-1 reduce la o practică 
particulară a unor grupuri închise în care pe parcursul unui "ciclu de viaţă" fiecare 
specialist îi cunoaşte pe toţi cei lal ţi din "colegiul său invizibil",  nu numai din punct 
de vedere intelectual ci şi politic, moral şi personal , toate acestea având certe 
consecinţe pentru felul în care cunoaşterea se elaborează. O astfel de inyestigaţie 
presupune o inversare de tactică, de la anal iza discursului social ca text la analiza 
textelor ca acţiune socială, texte în care sunt cuprinse sensuri cu semnificaţii strict 
legate de o comunitate particulară (cea a oamenilor de ştiinţă dintr-un domeniu 
anume).8 Programul unei astfel de etnografii a gândiri i este ilustrat, în maniera 
eseistică pe care a practicat-o constant în ultimele două decenii de activitate, în cea 
mai recentă lucrare a sa, Available Light9• 

8 Cf. Clifford Geertz. Local Knowledge, pp. 147- 1 63. Influenţa lui Thomas Kuhn, cu care a 
împărtăşit o lungă amiciţie; este aici evidentă. O viziune asemănătoare cu cea desfăşurată 
de Geertz aici . dar mai generală, dezvoltase la începutul secolului Karl Mannheim în 
Ideologie şi utopie, afirmând condiţionarea oricărei cunoaşteri şi deci "caracterul ideologic 
al întregii gândiri", prin ideologie înţelegând împrejurarea că "ideile exprimate de subiect 
sunt considerate funcţie a existenţei sale . . .  opini i le, susţinerile, propoziţi i le şi sistemele de 
idei nu sunt luate aşa cum se prezintă ele Ia prima vedere, ci sunt interpretate în lumina 
situaţiei de viaţă a celui care le exprimă." Apud Andrei Marga, Relativismul şi consecinţele 
sale, EFES, Cluj. 1 998, p .70 
9 Clifford Geertz, Available Light: Anthropological Reflections on Philosophical Topics, 
Princeton University Press, Princeton, 2000 
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După cum reiese din această prezentare schematică a operei lui  Geertz 
(nedreaptă, desigur, pentru un gânditor atât de productiv şi i nspirat; singurul ,  
probabil ,  dintre antropologi ,  care a influenţat semnificativ î n  afara disciplinei după 
Levi-Strauss), preocuparea sa centrală a fost clarificarea sensurilor "cul turi i", atât 
din punct de vedere conceptual, cât şi în ceea ce priveşte acţiunea practică pe care 
antropologia, ca disciplină de teren, o cere. Plecând mereu de la definiţia generală a 
culturii ca "reţea de semnificaţii construite de oameni în contexte determinate", 
Geertz a încercat să o i lustreze, în eseurile sale - informate întodeauna cu un erudit 
material etnografic - ,  prin conturarea unor sisteme culturale particulare: religia ca 
sistem cultural, ideologia ca s istem cultural, arta ca sistem cultural, s imţul comun 
ca sistem cultural. Iar în ceea ce priveşte acţiunea practică a antropologului,  
Clifford Geertz a considerat că studiul  culturi i  altor oameni presupune a "descoperi 
cine cred ei că sunt, ce cred ei că fac şi către ce scopuri cred ei că se îndreaptă 
acţiunile lor" 1 • Pentru a înţelege şi a fi capabil să transmită şi altora aceste lucruri , 
antropologul trebuie să devină familiar cu cadrele de sens prin care oamenii  îşi 
desfăşoară vieţi le lor. Lucru posibil nu prin a gândi sau simţi ca ei, fapt improbabil ,  
ci prin a învăţa cum se poate trăi la marginea dintre lumea ta şi lumea celuilalt; 
altfel spus, a învăţa prin practică felul în care traducerea unei culturi în termeni i  
alteia devine c u  putinţă. 

Două tipuri de critici i s-au adus în principal lui Gertz2• Pri mul ,  previzibil ,  
se  referă la rolul dominant pe care Geertz î l  alocă culturi i .  Argumentele împotriva 
cultural ismului afirmă că i )  modelele culturale servesc întotdeauna scopurile 
politice ale unei anumite cl ientele şi că i i )  cultura, sau ideologia, nu este doar 
intemalizată ci şi contestată. Cel de-al doilea tip de critică susţine că Geertz a 
deschis o cale pe care nu a îndrăznit să o urmeze. Mai precis, nu a îndrăznit să 
exploateze implicaţi i le clarificării faptului că etnografiile sunt mai degrabă 
constructe culturale decât reprezentări neutre ale lucrurilor "aşa cum sunt ele". 
Postmodernismul antropologic, în special, va considera că această cale deschide un 
enorm câmp de posibilităţi . 

* 

1 Clifford Geertz, A Life of Learning, Conferinţă, ACLS Publications, 1 999, 
www. VirtualLibrary/ Anthropology .corn 
2 Cf. Adam Kuper, op. cit., p. 1 20 
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Opera lui Geertz este, prin urmare, "solul' '  pe care postmodernismul în 
antropologie s-a instalat. Acesta împărtăşeşte cu postmodernismul în înţeles mai 
larg trăsături cum sunt refuzul obiectivismului, antifundaţionismul,  scepticismul 
faţă de autoritate în toate formele ei.  contestarea holismului şi în general a 
totalizărilor, a metafizicii prezenţei.  a sistemelor închise. afirmând în schimb 
pluralitatea, relativismul. complexitatea ireductibilă a vieţii sociale, dependenţa 
cunoaşterii de putere, contingenţa istorică, socială şi l ingvi stică a cunoaşteri i � . 
Putem spune că antropologia postmodernă "recapitulează" aceste atitudini .  
particularizându-le pe domeniul e i  ş i  util izând creativ potenţialul critic dezvoltat în 
special în filosofie şi teoria l i terară . Textele din Writing Cu/ture tratează subiecte 
cum sunt "parţialitatea adevărurilor", "constituirea autorităţi i".  "mascarea relaţi i lor 
de putere". "limitele obiectivităţi i în reprezentarea culturilor". "iluzia 
comprehensiunii totale", "moduri le normalizatoare", toate acestea pornind de la 
textele cele mai reprezentative ale antropologiei modeme. Punctul lor comun de 
plecare este ceea ce se resimte ca fiind o "criză a reprezentări i". care în 
antropologie trimite în primul rând la neadecvarea mij loacelor/perspectivei 
reprezentaţionale la obiectu l ei specific, cultura, ca şi la noi le configuraţii sociale 
contemporane. Acest subiect îl voi trata în continuare pe seama textelor din Writing 
Cu/ture şi a lucrări lor produse ulterior de "grupul de la Santa Fe".  

2. Criza reprezentării În ştiinţele sociale 

O abordare mai sistematică a problemei crizei reprezentări i în şti inţele 
sociale este propusă de George Marcus şi Michael Fischer într-un volum care apare 
la scurt timp după Writing Culture3 • 

"Criza" este în primul rând particularizată istoric, ţinând de un t imp în care 
ideile dominante din ştiinţele sociale sunt reevaluate. Ceea ce Geertz semnala Ia 
începutul anilor ' 80. respecti v  o tendinţă de "ştergere" a grani ţelor dintre diferite 
genuri şi discipline, o "fluidizare" a metodelor şi ideilor, semnalând că "ceva se 
întâmplă în felul în care gândim despre felul în care gândi m"4 , Marcus şi Fischer 
pun pe seama unei tendinţe ciclice, începând cu Iluminismul, de alternare a 
perioadelor de încredere în mari le paradigme sau în teori i le unificatoare, cu 

1 Cf. Andrei Marga, Raţionalitate, comunicare, argumentare, Dacia, Cluj ,  1 99 1  şi Stuart 
Sim, Postmodern Thought, Routledge, New York, 1 999 
3 George E.Marcus; Michael M. J. Fischer. Anthropology as Cultural Critique. An 
Experimental Moment in the Human Sciences, The University of_ Chicago Press, Chicago 
and London, 1 986 
4 Clifford Geertz, Blurred Genres: The Refiguration of Modem Thought, în Local 
Knowledge, p. 20 
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perioade în care această încredere se surpă, momente în care preocupările teoretice 
se îndreaptă către probleme de interpretare a detali i lor unei realităţi care pare că 
"scapă" mereu "marilor naraţiuni de legitimare". În ceea ce priveşte reprezentarea, 
real ismul descriptiv, încrezător că atinge esenţa lucrurilor, alternează cu ironia, 
rezultatul firesc al faptului că aceleaşi evenimente, fapte sau fenomene pot fi 
reprezentate prin concepţii care par a fi la fel de plauzibi le, dar care se exclud 
reciproc. În Statele Unite, după cel de-al Doilea Război Mondial, criza se 
insinuează o dată cu erodarea încrederii atât în paradigma parsoniană, care difuzase 
modele de echil ibru şi stabilitate deopotrivă în investigarea ordini i  sociale şi a 
celei naturale, cât şi în paradigma care, refulată în sistemul parsonian, marxismul, 
stătea, mai mult sau mai puţin explicit, în spatele teorii lor "sistemului global". 
Marcus şi Fischer contextualizează această neîncredere crescândă prin schimbarea 
nefavorabilă a poziţiei Americii şi a influenţei sale în lume după frământările din 
Asia, în special, ca şi prin percepţia disoluţiei modelului statului l iberal al 
bunăstări i în interiorul ţări i .  O realitate socială percepută ca fiind din ce în ce mai 
fragmentată, instabilă şi imprevizibi lă se va traduce pe plan epistemologic ca 
neîncredere în capacitatea teorii lor sociale existente de a o explica holistic. Vechile 
cadre conceptuale vor fi, începând cu ani i  ' 80, nu atât abandonate, cât suspendate, 
"muzeificate", ideile lor rămânând în continuare resurse intelectuale uti l izate în 
moduri noi şi eclectice. Criza reprezentării ţine, prin urmare, de incertitudinea în 
legătură cu mijloacele adecvate de descriere a realităţii sociale. 

Privită la scara istoriei gândiri i  moderne acestă i ncertitudine nu reprezintă 
ceva în mod particular nou. Exprimată în ironie ca stil reprezentaţional, o regăsim 
la sfârşitul I luminismului,  în ultima parte a secolului XIX, ca ş i  în ani ' 20-'30 din 
ultimul secol .  Ce diferă este răspunsul pe care epocile de "certitudine" îl propun şi 
care de obicei încearcă să depăşească condiţia ironiei . Un model pentru o astfel de 
depăşire e oferit de Hayden White (Metahistory, 1 973)  care i nterpretează marile 
paradigme "tari" asupra istoriei şi societăţii din secolul XIX prin intermediul a trei 
genuri narativei dramatice: romanul, tragedia şi comedia. În "naraţiunea" 
romanescă autorul se auto-identifică emfatic cu eroul care găseşte răspunsuri la 
întrebări ce transcend istoria; în etnologie un astfel de exemplu ar fi James Fraser 
cu Creanga de aur, mărturie a raţiunii care izbândeşte prin secole de superstiţie. 
Tragedia, pe de altă parte, pune în lumină conflictele sociale, ca forţe pe care 
individul nu le poate ocoli,  dar care fac vizibil în cele din urmă un sens superior. 
Viziunea lui Marx asupra confl ictelor de clasă ce survin alienării muncii ar fi un 
exemplu pentru "paradigma tragică" . În fine, comedia e reversul tragediei : în  ciuda 
conflictelor, reconci lieri le şi triumful sunt posibile, deseori reprezentate în euforia 
festivalurilor şi ritualurilor pacifice. Viziunea asupra solidarităţii sociale expusă de 
Durkheim în Formele elementare ale vieţii religioase ar cădea în acest al trei lea lot. 
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White descrie reprezentarea în care s-a mişcat ştiinţa socială a secolului XIX ca 
mişcare progresivă de la roman la tragedie şi comedie, mişcare ce eşuează însă în 
reprezentarea ironică, ce devine o preocupare majoră în operele lui Nietzsche şi 
Croce. 

Chiar dacă nu repetă mişcarea descrisă de White, ştiinţele sociale ale 
secolului XX manifestă o oscilatie continuă între moduri real iste de descriere şi 
ironie, ultima caracterizând în �od particular anii ' 20-' 30 şi ' 70- '80. În această 
ultimă perioadă se înregistrează însă un alt tip de reacţie faţă de reprezentarea 
ironică. Postmodemismul este curentul de gândire care va reevalua valenţele 
ironiei în descrierea realităţii sociale. Ce definiţie dau însă Marcus şi Fischer 
ironiei? "Ironia este neliniştitoare: este un mod reflexiv de a anticipa eşecul tuturor 
conceptualizărilor sofisticate. Din punct de vedere stilistic, ironia angajează 
mij loace retorice prin care este exprimată neîncrederea, reală sau jucată, a autorului 
cu privire la propriile susţineri . Ironia e adesea centrată pe recunoaşterea naturi i 
problematice a l imbajului,  pe potenţialul de absurditate al oricărei caracterizări 
l ingvistice a realităţii ,  fapt care este sugerat. prin tehnici satirice. "5 După cum 
spuneam, spre deosebire de alte răspunsuri date atitudinii ironice, de obicei de 
contracarare, gândirea postmodemă nu-şi mai propune să scape de natura cri tică şi 
adânc suspicioasă a modului ironic de reprezentare. ci, dimpotrivă, o util izează 
alături de alte strategi i  de producere a reprezentări lor despre societate. Această 
concil iere provine din asumare faptului că, de vreme ce toate perspectivele şi 
interpretările sunt pasibile de revizuiri critice, acestea trebuie în cele din urmă să 
fie concepute ca nefiind altceva decât un şir de alternative deschise. Singura cale 
pentru a obţine o viziune plauzibilă despre lume şi cunoştinţe credibile rămâne o 
epistemologie sofisticată care recunoaşte ireductibilul, paradoxalul, contradictoriul, 
ironia şi incertitudinea ca dimensiuni care survin inevitabil în explicaţia 
activităţilor umane. 
Incertitudinea faţă de modurile de reprezentare pune sub semnul întrebări i ,  după 
cum am văzut, marile paradigme. În perioadele de criză conţinutul teori i lor sociale 
este politizat şi relativizat sub aspect istoric .  Este momentul în care limitele 
teorii lor devin clare6 şi în care orientarea interogaţii lor se îndreaptă către procesul 
efectiv al cercetării ,  către căutarea unor noi metode şi strategii  de reprezentare. În 
cazul antropologiei (ca şi al istoriei) cercetarea ţine în proporţie semnificativă de 

5 9eorge E.Marcus and Michael M .  J. Fischer, Anthropology as Cultural Critique, p. 1 3  
6 I n  anii '70 între lucrări le importante care au teoretizat aceste l imite aş aminti: A.  Giddens, 
New Rules of Sociologica/ Methods ( l  976), A. Gouldner, The Coming of Crisis in Western 
Sociology ( 1 970), P. Bourdieu, Outline of a Theory of Practice ( 1 977) 
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procesul reprezentări i într-o formă narativă a reali tăţi lor sociale şi culturale. A ici 
vor fi plasate eforturi le inovatoare, plecându-se de la convingerea că monografii le 
fundamentate pe un bogat material empiric şi care sunt autoreflexive faţă de 
strategiile lor narative vor fi în acelaşi t imp opere semnificative din punct de 
vedere teoretic. Aceasta este una dintre premisele i mportante ale antropologiei 
postmodeme, premisă care a deschis, pe de-o parte, calea pentru critica 
proceduri lor canonice de reprezentare şi,  pe de alta, a conturat un orizont de 
legitimitate pentru experimentalismul reprezentaţional . 

3. Criza reprezentării în antropologie 

Am prezentat, mai sus, o perspectivă generală asupra "crizei reprezentări i" 
în ştiinţele sociale, aşa cum este văzută aceasta de către antropologi . Care sunt însă 
ideile centrale care au declanşat la începutul anilor ' 80 convingerea că antropologia 
se găseşte într-o si tuaţie de criză? Şi în ce fel se particularizează criza în cazul 
antropologiei? 

În pri mul rând, prin apariţia convingeri i că schimbarea accentului  asupra 
a ceea ce este central în practica antropologică, de la observaţie către text 
(producere textuală, scriitură), pe care Geertz a i ndicat-o pentru prima dată, are 
implicaţii decisive care trebuie urgent explorate. În introducerea la Writing Cu/ture, 
James Clifford reiterează importanţa acestei descoperiri, specificând în acelaşi timp 
idei le care-i sunt subiacente : "[În antropologie] nu începem cu observaţia 
participati vă . . .  ci cu scrierea, cu producerea textelor. Nemaifi ind considerată o 
acţiune marginală, ocultată, scrierea s-a impus ca fii nd fundamentală pentru ceea ce 
fac antropologii ,  atât pe teren cât şi în afara acestuia. Faptul că acest lucru nu şi-a 
impus evidenţa şi nu a fost serios dezbătut până de curând dovedeşte persistenţa 
unei ideologii care afirmă transparenţa reprezentări i şi caracterul nemij locit al 
experienţei , ideologie ce reduce reprezentarea la metodă: a ţine note de teren 
corecte, a construi hărţi exacte şi a "redacta" rezultatele." 1  Această ideologie i ntră 
în disoluţie o dată cu recunoaşterea următoarelor idei :  

cultura este compusă din reprezentări şi coduri care sunt  puternic 
contestate; 
poeticul (în sens de poiesis) şi politicul sunt i nseparabile; 
ştiinţa nu se găseşte "deasupra" sau "dincolo" de procesele istorice şi 
l ingvistice; 
genurile academice şi l iterare se întrepătrund în descrierea culturală; 

1 George E. Marcus and James Clifford (eds), Writing Cu/ture, p. 2 
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descrierea culturală este propnu-z1s experimentală ş1 implică 
întotdeauna dimensiuni etice; 
accentul pe producere textuală şi retorică pune în evidenţă caracterul 
construit, natura artificială a reprezentării culturale. 

Ultima aserţiune este probabil cea mai importantă: ea scoate în evidenţă, 
recunoaşte, caracterul ficţional al producţiei etnografice, faptul că descrierea unei 
alte culturi implică inventivitate şi imaginaţie. Această recunoaştere nu însemnă 
însă bascularea pur şi simplu a etnografiei sub rubrica "literaturii de ficţiune", a 
inventivităţii pure şi nestăvilite, ci acceptarea faptului că procedurile literare -
naraţiunea, metafora, utilizarea sensurilor figurate etc - nu sunt doar elemente 
secundare, accesorii decorative situate alături de observaţiile factuale. Procedurile 
literare "afectează felul în care fenomenele culturale sunt înregistrate, de la primele 
'observaţii' din notele de teren, până la monografia publicată, ca şi felul în care 
diferite configuraţii 'capătă sens · în actul propriu-zis de lectură. "4 Folosirea 
termenului de "ficţiune" în literatura postmodernă îşi pierde conotaţia de 
"falsitate", sau oricum de atribut ce se opune adevărului . semnalând mai degrabă 
parţialitatea adevărurilor culturale şi istorice (influenţa ideilor lui Derrida este aici 
evidentă) . Noua perspectivă vede etnografiile bune ca · ·ficţiuni adevărate", însă 
aceasta doar pe seama slăbirii oximoronului , reducerea lui la afirmaţia banală că 
toate adevărurile sunt construite. Un exemplu de astfel de interpretare este dat de 
Vincent Crapanzano5 care compară figura etnografului cu cea a lui Hermes : singura 
promisiune pe care o poate face este să nu mintă, ştiind că nu va putea să spună 
întreg adevărul. "Citind" o cultură străină "peste umerii nativului", cum voia 
Geertz, adică indirect şi inevitabil aproximativ, antropologul îşi cunoaşte în sinea 
sa limitele; însă pentru a fi credibil "trebuie să îşi facă mesajul ronvingător . .  „ 

trebuie să folosească toate mijloacele persuasive care-i stau la  dispoziţie pentru a 
convinge asupra adevărului relatărilor sale"1', ceea ce nu se poate realiza fără 
implicarea unor artificii literare stufoase, a căror importanţă este însă considerată 
periferică. Rezultatul este o scriitură în care tehnicile retorice şi literare autorizează 
textul şi în acelaşi timp îl subminează (în pretenţia sa de fidelitate). Textul 
etnografic este minat de astfel de paradoxuri care sunt generate de cel mai 
important dintre ele: etnografia trebuie să facă nefamiliarul familiar, păstrând în 
acelaşi timp caracterul său exotic. Ficţionalul se insinuează, prin urmare, chiar şi în 
cea mai "realistă" descriere, iar asumarea acestei limite este o urgenţă, afirmă 

4 George E. Marcus and James Clifford (eds), op. cit. , p.4 
5 Vincent Crapanzano, Hermes ' Dilemma: 17ze Masking of Subvertion in Ethnographic 
Description, în George E. Marcus and James Clifford (eds), Writing Culture 
6 Vincent Crapanzano, în op.cit . ,  p. 52 
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postmodernii. Limitările sunt de fapt multiple, şi ele ţin nu doar de ceea ce se 
spune, ci şi de ceea ce nu se spune, susţine tot în Writing Culture Talal Asad7. 
Ficţiunile etnografice se bazează întotdeauna pe excluderi sistematice şi 
contestabile. Aceasta poate presupune înăbuşirea vocilor incongruente, precum şi 
maniera în care se citează anumite mărturii ori se ignoră anumite circumstanţe 
istorice sau personale. Chiar alegerea tropilor, a alegoriilor presupune un proces de 
selecţie care impune asupra sensurilor traducerii culturale. Desigur, aceste 
excluderi ridică probleme etice şi politice: cine vorbeşte (de ce vocea "autorului" 
trebuie să fie dominantă), în numele cui, cu ce justificare şi cu ce consecinţe pentru 
cei reprezentaţi? Chiar şi cele mai bune etnografii sunt sisteme sau economii ale 
adevărului şi deci ale puterii, în interpretarea lui Foucault8, ceea ce reclamă o nouă 
sensibilitate faţă de celălalt şi "tact reprezentaţional" .  În fine, antropologia 
postmodemă asumă şi limitele culturale ale imaginaţiei etnografice, care ţine 
inevitabil de "forma noastră specifică de viaţă" şi care, sub protecţia ideologiei 
ştiinţei ca "discurs neutru" din punct de vedere valoric şi moral, tinde să impună 
categorii străine spiritului altor culturi9. Sintetizând, scriitura etnografică este 
determinată, după Clifford, în cel puţin şase feluri : 1 )  contextual: utilizează un 
mediu social cu sens pe care îl re-creează; 2)  retoric: utilizează şi  este afectată de 
convenţile exprimării în scris;  3) instituţional: etnograful scrie în interiorul sau 
împotriva unor tradiţii, discipline, auditorii specifice; 4) generic: etnografia se 
distinge ca gen de genul nuvelei şi al relatării de călătorie; 5) politic: autoritatea de 
a reprezenta realităţile culturale este inegal distribuită şi adeseori contestată ; 6) 
istoric: toate convenţiile şi constrângerile de mai sus sunt supuse schimbării. 

S esizarea unei crize a reprezentării a deschis un larg orizont critic 
pentru antropologia postmodernă, care şi-a stabilit ca sarcină evaluarea 

7 Talal Asai, 1he � <f Cu/Jurai T an<Jatim in British Sociol Anthnpiogy, în Gtrrge E Martrn and Jarre; 
Oiffird (trl;), ll1iting Qdture 
8 O: :Mi.chel fu.cult, TIU!h and PO'tiff, în P<Mer!Knn4edge: Selected lntervieM and Other "7itings, P&lthff:n 
&xi<s, N:w y ak, 1972 
9 O: Rma!o Rolalcb, Culture and T 1U1h 7he Rewoking <! Sociol Analym" RrulOOge, Lmd:n, 1989, p. 25, 36. În 
RepresenJatim Aw Sociol Focts.: Modemily and Postnrrlemity in A111hiupiogy, Paul Rahno.v, urrrfudu-l i:e 
furault, an1eX111alizewă carocitalea irrnginaliv.i la o q:i.;temiqi;ie istrriciz.ală: 'Fpstmdcgia tntuie înţelea'ii m 
un e<vmirrmt isteric- o µalici nia1ă distinctă, aire a !Oit artia.ila!ă într-o rrmiffă nrnă în F.un:µi �ului XVII 
din altele aire au µ-w:rlal-0 Cwi ce nu � di [µntru npel.ffltarel crluilalt] este ne\tie ce o lfnie a 
�cgiikr indigffie . . .  Trrl:uie � fim  d::H- atenţi la µalicilenell'ilre imice µin areneµtiWămcmstru.tele 
nell'ilrea.ilturd!.e <N.lfI'3 crluilalt", în "1iting Odture, p. 2A 1 
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procedurilor de textualizare a "Celuilalt" în etnografia modernă10, precum 
şi interogarea procesului reprezentării în sine. Cu alte cuvinte, a reorientat 
provizoriu antropologia dinspre relaţiile cu alte culturi către relaţia 
reflectată cu propria tradiţie şi cu alte tradiţii de reprezentare (literare, 
filosofice). Apreciez că axele după care este structurat orizontul critic 
ainintit mai sus sunt textul, ideologia şi metoda. Mai detaliat: rritira 

vizează procedurile de construcţie ale textului etnografic, elementele 
ideologire prinse în epistemologia disriplinei şi limitele metodologice ale 
cercetării bazate pe observaţia participativă. Critica desfăşurată după 
aceste trei direcţii a afectat toate elementele pe care se sprijină practica 
antropologiei moderne: munca de teren, "culegerea datelor" . înregistrarea 
lor (sensul arhivei), comparativismul, poziţia antropologului faţă de cei 
cercetaţi (raportul subiect-obiect), sensul cumulativ al ştiinţei , pretenţia de 
obiectivitate a cunoştinţelor. procedurile de validare. Mă voi limita, în cele 
ce urmează, la ilustrarea celor trei axe critice pe seama a trei dintre 
dezvoltările reprezentative: rnttra autorităţii etnografire, rritira 
monologismului şi critica holismului. 

Înainte însă de a trata aceste subiecte, o scurtă paranteză pentru a clarifica 
tenrenul de textualizare, care a fost utilizat de mai multe ori, se impune. Cel care a 
consacrat tenrenul, într-o lucrare devenită de-acum clasică, Orielllalism1 1 , este Edward 
Said. S aid nu este propriu-zis antropolog, ci este mai degrabă cunoscut ca promotor al 
studiilor postcoloniale, una dintre ariile interdisciplinare care alături de genderlwomen 
studies şi cultural studies, produce studii culturale critice care sunt paralele cu cele ale 
antropologiei postmoderne12 

10 Rfnalo Rffill.cb În Culture and Tndh sin.wă µahţia antrqxicpcă m:rlmă <pLOCirrnliv Între 1921 Ş 1971. 
{Rql:re ncexpirae re na-, ecre �ail:iv însă fuµul că lirritele În callă 9= sqnµll aµrnirrntiv a.I dtii 
rrmmte ale n:upării cµn:i lui B. Malinrnski., gânditcr ll1ll1im IW.11ClU.lt ai tnul dintre înterrrietai.i 
antrqxiajci mrene: pJl:iicarea în 1922 a Argmouţilor Pacificului tk Vest, în int:rcdlnrea căreia ere mim.ţia> 
J:n2.ffilat canmul mncii re tfrul Ş p.tiicare în 1969 a Jwnalului in adevămtul fnţe/es al cuvânJului, care a 
drlanş:t o furtuna& cfuµltă W1lvi re ')µNaza t:reică' ', a.m on\.llTIŞe Slffl)'Qtner, a antrqxicgului în tfrul.) 1 1  Edwdltl Said, OrienJo]i.sm, Vmrnge �New Yak, 1979 
1 2  Dili:nnţa dintre :.m;1e ' 'arii' ' ş antrqxicpa µN:rirtlmă ere că OCfSe3. nu 9=re\61dică re la o tra:li.ţi.e di.� 
anurre Ş nu cµrei:ză ru n:fuinţe dintr-0 tra:tiţie. Ţinta lcr µinciµllă ere dn:n.�a clOO.r.uilcr care clisirrul.� 
relaţiile re p.!lfre În a:ntexte male � st.me ttneice µnlru chmstru:ţie 9= întind re la p>ihanaliză ş 
teaia aitică a Şed.ii re la fullkfurt ţină la exi.ml.ţialism Ş �  Gta ce au în crrrun ru mtrqxicpa 
tSe irrp:rtanţa a:nQŢllilui � 'Wturiî' (mk'cylnjahl, în carul µirrrlcr, ru crl re ·�cmtitate') Ş, ai:s:a, reo.rn.i1 la 
rmo::laancwafică. 
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Analizând raporturile istorice dintre Occident şi  Orient în epoca post-Iluministă, 
Said afinnă acestea s-au cristalizat într-un stil de gândire bazat pe o distincţie ontologică 
şi epistemologică între un Occident şi un Orient esenţializate. Acest stil de gândire, 
orielltalismul, exprimă o modalitate particulară de a trata Orientul, un sistem de 
cunoaştere şi acţiune prin care se fac aserţiuni despre Orient, se exprimă viziuni 
autorizate, se realizează descrieri, se scriu istorii, romane etc, şi prin care Occidentul a 
dominat, restructurat şi şi-a impus autoritatea asupra Orientului. Ca discurs, în 
accepţiunea lui Foucault, orientalismul reprezintă "o disciplină sistematică prin care 
cultura europeană a fost capabilă să gestioneze - şi chiar să producă - Orientul, din punct 
de vedere politic, sociologic, militar, ideologic, ştiinţific şi imaginativ"1 • Acest discurs 
devenit hegemonic este implicat de câte ori presupusa entitate numită "Orient" intră în 
atenţie, purtând cu sine întrega reţea a intereselor europene prin care s-a fonnat, ca şi 
poziţionarea asilretrică şi ierarhică între "noi'', europenii, şi "ei", orientalii. Orientalistica, 
ca şi câmp de studiu, este expresia cea mai consistentă şi elaborată a acestui discurs. 
A vând în spate garanţia unor instituţii, academii, experţi, cunoştinţele produse de 
orientalistică capătă o autoritate mai mare decât realitatea însăşi, oricare ar fi aceasta, 
constituindu-se într-un filtru care autorizează anumite sensuri şi le elimină pe altele, 
fixându-le sau stabilizându-le prin textualizare. Amoritatea acestor cunoştinţe invită la 
atitudinea textuală fată de Orient, în cuvintele lui S aid, "la preferarea autorităţii 
schematice a textului dezorientării produse de întâlnirea directă cu oarrenii"2. În faţa 
consistenţei şi tenacităţii orientalismului, Orientul nu are mijloace pentru a răspunde. 
Concluzia lui S aid este că atitudinea Occidentului fată de Orient este în totalitate 
textualistă, "vorbind" din text în text despre ceva care est� condamnat la tăcere3. 

Un al doilea sens, mai aproapiat antropologiei, este cel în care textualizarea 
este considerată un 1mrrent prealabil interpretării. În acest înţeles, 
textualizarea este procesul prin care comportarrente, acte de vorbire, 
credinţe, tradiţii orale, ritualuri, considerate ca fiind reprezentive, "tipice'', 
pentru o cultură, sunt separate de situaţia discursivă sau perfonnativă 
irrediată. Acestea sunt intens analizate, transfonnate în "texte dense" 
(Geertz), fiind ulterior recontextualizate o dată cu interpretarea întregului 
din care fac parte. Prin interrrediul acestui procedeu se creează câmpuri 
sinecdotice în care părţile sunt puse în legătură cu întregul şi prin care 
întregul - cel mai adesea, cultura - se constituie. Ceea ce se presupune, 

1 Edward Said, op. cit. p. 3 
2 Ibidem, p. 93 
3 Faptul că un astfel de discurs există şi în raport cu Europa de Est a fost demonstrat mai 
recent în lucrările lui Larry Wolf, lnventing Eastern Europe, Stanford University Press, 
Stan ford, 1 994 şi Maria Todorova, Balcanii şi Balcanismul, Humanitas, Bucureşti 1 999 
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prin folosirea acestui procedeu, este că ansamblurile semnificative care sunt 
separate au o relaţie relativ stabilă faţă de contextul din care sunt "decupate". 

Antropologia postmodernă va utiliza termenul într-un al treilea sens, care 
le presupune pe cele două. Şi anume va considera că prin textualizare - ca trans­
scriere a practicii sociale, scrierea ei în altă parte decât pe teren, printr-o 
"decupare" mai mult sau mai puţin aleatorie - se pierde, pe de-o parte, caracterul 
intersubiectiv al cunoştinţelor pe care antropologul împreună cu cei cercetaţi le 
obţine în teren şi, pe de altă parte, prin acelaşi proces, "celălalt" e depersonalizat şi 
esentializat, devenind un subiect colectiv ("nuerii", "trobriandezii " )  fără nici un 
corespondent real . Acest ultim sens este subiacent demersurilor de deconstrucţie a 
reprezentărilor textuale clasice pe care le voi prezenta în continuare. 

4. Critica autorit.ăţii etnografice 

James Clifford, în On Etlmograplzic Autlwrity1 , întreprinde o analiză 
sistematică a modului în care autoritatea etnografică s-a legitimat în antropologia 
modernă pe seama observaţiei participative. 

La sfârşitul secolului XIX nimic nu garanta apriori statutul antropologului 
ca fiind un interpret al vieţii "primitivilor" mai autorizat decât călătorii şi mai ales 
decât misionarii şi administratorii coloniali ,  cei mai mulţi dintre aceşti fiind în 
mijlocul nativilor pentru o perioadă mai lungă de timp şi având mai bune abilităţi 
lingvistice în limbile indigene. În fapt, antropologia se practica fie prin 
"expediţii"2, prea scurte pentru colectarea unui material semnificativ, fie prin 
intermediari, care adesea erau chiar misionarii şi administratorii în cauză, în acest 
ultim caz singurul mijloc de control al datelor fiind cultivarea unor relaţii pe 
temien lung cu autodidacţi sofisticaţi. O schimbare radicală se produce o dată cu 
profesionalizarea culegerii datelor prin munca de teren şi prin organizarea 

producerii textuale în jurul acestei experienţe. Un rol important în această turnură, 

1 În James Clifford, The Predicament of Cu/ture. Twentieth-Century Ethnography, 
Literature, and Art, Harvard University Press; Cambridge, Massachusetts and London, 
1 988 
2 Expediţiile au reprezentat momentul intermediar între anlropologia speculativă din secolul 
XIX şi antropologia profesionalizată în jurul muncii de teren, care se impune în a doua 
decadă a secolului XX. Cele mai semnificative expediţii sunt cele organizate de Haddon, 
Rivers şi Seligman (mentorul lui Malinowski) în Strâmtoarea Tores în 1 898- 1 899, Rivers în 
India în 190 1 - 1902, Seligman în Melanezia în 1 904 şi în Sudan în 1907- 1 908 şi Radcliffe­
Brown între 1906- 1 908 în insulele Andaman. Cf. Adam Kuper, Anthropology and 
Anthropologists. The Modem British School, Routledge, London and New York, 1 973 
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produsă în anii ' 20, l-a avut Bronislaw Malinowski, a cărui experienţă de cercetare 
în Melanezia a devenit paradigmatică, el fiind şi cel care a definit fielwork-ul ca 
activitate intensă de cercetare a antropologului solitar, care se . integrează în 
comunitatea cercetată prin vieţuire îndelungată cu aceştia şi prin învăţarea limbii 
lor. Tot el este cel care, alături de Radcliffe-Brown, a atacat "amatorisrrrul "  în 
teren, delimitându-se de practica folosirii intermediarilor care, chiar dacă pot avea 
bune contacte cu nativii, nu posedă aparatul ştiinţific necesar analizei şi nici 
neutralitatea omului de ştiinţă. Semnificaţia principală a acestei evoluţii este 
dispariţia dihotomiei între cel ce descrie/traduce fonnele culturale şi cel care 
construieşte teoria plecând de la aceste descrieri. Începând cu Malino�ski 
"povestea cercetării" ,  naraţiunea intrării în teren, stabilirii contactelor, vieţuirii 
alături de nativi devine parte a monografiilor, consacrând genul etnografiei -
rezultat al cercetării bazate pe observaţie şi participare - ca gen literar şi ştiinţific 
inconfundabil . Clifford descrie acest gen ca un nou stil reprezentaţional care a 
depins de inovaţii instituţionale şi metodologice prin care s-a realizat escamotarea 
dificultăţilor şi obstacolelor care stăteau în faţa unei cunoaşteri rapide şi eficiente a 
culturilor exotice. Cele mai importante inovaţii prin care legitimarea, conferirea 
autorităţii acestui gen ca unul ce produce cunoaştere validă au fost, după Clifford, 
unnătoarele: 

a. Un prim moment a fost reprezentat de recunoaşterea, 
atât în mediul ştiinţific cât şi în conştiinţa publică, a 
"antropologului de teren". Personalităţi proeminente şi 
carismatice cum au fost Malinowski, Margaret Mead, 
Marcel Griaule au reuşit să corrrunice o versiune a 
etnografiei ca fiind deopotrivă o disciplină provocatoare 
şi o practică eroica. "Etnograful profesionist" 
întruchipează figura cercetătorului care şi-a însuşit 
ultime tehnici analitice şi  moduri de explicare ştiinţifică, 
de unde avantajul faţă de diletanţii "terenului" : el poate 
accede direct şi mult mai rapid în "inima" culturilor, 
descoperind instituţiile şi structurile lor esenţiale. 
Etnograful se distinge, de asemenea, faţă de amatori, 
prin atitudinea sa relativistă în privinţa culturilor, fapt 
care se presupune că l-ar face mult mai detaşat decât 
mlSlonarii şi administratorii coloniali ,  de pildă, 
preocupaţi de convertirea sau administrarea nativilor. În 
fine, se presupune că activitatea sa din teren stă sub 
anumite standarde normative: a locui între cei cercetati . ' 
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b.  

c .  

d .  

9 1  

a l e  utiliza limba, a sta suficient în teren (o durată rar 
specificată însă), a studia anumite subiecte clasice etc. 
A fost în mod tacit acceptat faptul că noul tip de 
etnograf, a cărui sejur în teren depăşea rareori doi ani 
(cel mai adese fiind mai scurt), poate "utiliza" în mod 
eficient limba nativilor fără să o stăpânească la 
perfecţie. În acestă logică s-a acceptat de asemenea că 
este suficientă stăpânirea limbii atât cât este necesar 
pentru identificarea unor fonne culturale caracteristice, 
tipice, sau a unor constructe lingvistice cu încărcătură 
semantică semnificativă. Prin această presupoziţie s-a 
produs o ruptură faţă de generaţia anterioară de 
antropologi, între care probabil Boas era cel mai 
reprezentativ, care avea o puternică orientare filologică 
şi pentru care etnografia ca "traducere interculturală" 
stătea mai aproape de sensul literal al expresiei . 
Noua etnografie va fi construită pe seama puterii 
analitice a obsen1aţiei. Cultura, prin această prismă, 
este concepută ca ansamblu de comportamente 
specifice, ceremonii şi gesturi care pot fi înregistrate şi 
explicate de către un observator competent.- Postura de 
participant-observator devine nomiă, o dată cu creşterea 
neîncrederii în informatorii privilegiaţi şi în 
interpretările lor, fiind preferată din ce în ce mai mult 
postura observaţiei metodice a etnografului .  Acest fapt 
conduce către o orientare decisivă a cercetării către sfera 
vizualului, interpretarea devenind direct dependentă de 
descriere. 
Presupunerea că antropologul poate pătrunde direct şi rapid în 
"inima" culturilor se baza pe asumpţia că anumite metode sau 
constructe teoretice pot "prescurta" demersul totalizator. 
Inventarul exhaustiv al obiceiurilor şi credinţelor nu ar mai fi 
o condiţie necesară pentru a înţelege o cultură; selectarea 
anumitor informaţii semnificative (prin "metoda genealogică" 
a lui Rivers, de pildă) poate fumiza, prin intermediul 
modelelor teoretice, elementele armăturii centrale sau ale 
stmcturii unui întreg cultural . 
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e. 

f. 

92 

Inventarul cultural exhaustiv fiind imposibil de realizat într-o 
perioadă relativ scurtă, atenţia etnografilor s-a deplasat către 
te� şi instituţii particulare. Însă scopul acestei reorientări a 
atenţiei nu a fost contribuţia la un inventar posibil al fo�lor 
culturale, ci surprinderea întregului prin parte. Tehnica de 
textualizare bazată pe sinecdocă, ca stil reprezentaţional, a 
presupus că părţile sunt microcosrmsuri sau analogii ale 
întregului; în acelaşi timp a constituit o mxialitate de a filtra 
cunoştinţele "neesenţiale" pentru studiul unui subiect particular. 
Între exemplele semnificative de construire a întregului prin 
parte se pot elll.llllTcl ritualul complex al schirrDului Kula la 
Malinovski, "structura socială" la Radcliffe,.Brown sau 
cereIJDnia Naven la Bateson 
Consecinţa directă a cercetărilor intense de scurtă durată a fost 
reprezentarea sincronă a întregurilor. Ceea ce s-a produs a fost 
radiografierea culturilor în "prezentul etnografic" - acoperirea 
unui ciclu anual, a seriilor unui ritual sau a paJtem-urilor unui 
compo�nt tipic. A introduce cercetări istorice pe te�n 
lung ar fi însemnat o imposibilitate practică pentru stilul noii 
etnografii; însă aceasta imposibilitate a fost convertită de către 
funcţionalişti într-o critică rrni amplă asupra istoriei 
"primitivilor", îndreptată în special împotriva "istoriei 
conjecturale" practicate de difuzioniştii epocii anterioare. 

Ceea ce este esenţial (dar problermtic) din punct de vedere episteIIDlogic, în 
legitiimrea producerii de cunoştinte prin observaţia participativă, este admiterea faptului că 
experienţa subiectivă din teren a cercetătorului poate fi convertită în cunoştinţe obiective, 
ştiinţifice, care pot reprezenta un fundaJrent fenn pentru generaliz.ări. Cwn poate însă o 
experienţă parţială, inevitabil limitată, să asigure un astfel de fundaJrent? Două justificări au 
fost în principal invocate: prirm afinrii că observaţia participativă asigură o postură prin care 
antropologul poate pendula penrnnent între o "trăire din interior", prin care înţelege empatic 
sensurile eve�ntului ritual sau feno�nului social observate, şi o "detaşare" reflexivă, prin 
care situează aceste sensuri în contextul rrni larg. O a doua justificare pretinde că antropologul 
'învaţă", ase�nea unui copil, cultura din jurul său, repetă experienţa naturală a enculturaţiei. 
Prin aceste două justificări, participarea, ca parte a acestui cuplu �ologic - observaţie 
participativă - capătă o greutate la tel de rmre ca şi observaţia. Fără îndoială, însă, că pe cât de 
problermtică este empatia ca proces de cunoaştere ştiinţifică, pe atât de neverosimilă este o 
autentică enculturaţie. 
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Mergând pe calea deschisă de Clifford putem observa că textele etnografice clasice 
conţin, în introduceri sau în capitole dedicate metodologiei, i lustrări ale experienţei 
antropologului ca garanţii pentru veridicitatea informaţii lor prezentate, ilustrări 
care utilizează o bogată retorică a persuasiuni i .  Margaret Mead de pi ldă, într-una 
dintre lucrările de antropologie cu cel mai mare succes de public, Male and 

Female, relatează (imaginează?) cu evidente scopuri retorice, prejudecăţi le cărora 
trebuie să le facă faţă antropologul de teren : 

"Poveştile spuse despre antropologii din acele colţuri primitive ale 
lumii în care antropologii sunt la fel de prezenţi ca şi negustori i ,  
oficiali i  guvernamentali şi misionarii . . .  sunt în mod particular 
semnificative. Căci folclorul curent despre antropologii din 
Pacificul de Sud-Vest pretinde aproape întotdeauna că aceştia se 
dezbracă de hainele lor şi îşi însuşesc portul nativilor, într-o formă 
sau alta . . .  Sunt acuzaţi că renunţă la casca [colonială] ,  la 
echipamentul de expediţie şi la jambiere, îmbrăcând în schi mb o 
fustă din frunze sau chiar nemaiîmbrăcând nimic . . .  Însă după ce 
primul sentiment de revoltă trece, aceste mituri despre antropologi 
devin chiar reconfortante. Căci · deşi sunt extrem de 
defăimătoare . . .  toate aceste poveşti arată câteva lucruri care sunt 
adevărate în esenţă. Ele spun în limbaj popular că antropologul 
lasă deoparte toate capcanele culturii sale pentru a se fixa - ca să o 
înţeleagă - în cultura nativilor; ele afirmă că antropologul 
îndepărtează toate barierele de rasă şi clasă şi toate temeri le legate 
de igienă pe care cei mai mulţi americani sau europeni le au în 
satele nativ ilor; şi mai spun că ei primesc în modul cel mai simplu 
hrană din mâi nile nativilor. În fine, aceste poveşti recunosc în 
modul cel mai clar faptul că felul în care antropologii îi cercetează 
pe nativi nu este unul simulat, ca într-un experiment, ci unul ce se 
desfăşoară ca învăţare, prin observaţie şi participare. Antropologul 
nu se mulţumeşte să cântărească cantitatea de saga din dieta 
nativilor, ci o mănâncă la rândul lui,  cel puţin atât cât să înţeleagă 
cât de greu apasă asupra stomacului ; nu înregistrează doar verbal şi 
prin fotografii strânsoarea puternică a mâini lor copilului purtat în 
jurul gâtului, ci poartă la rândul său copilul  şi experimentează 
presiunea asupra trahei i ;  se grăbeşte sau întârzie la o ceremonie;  
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îngenunchează pe jumătate orbit de fum în timp ce spiritele 
strâmoşilor vorbesc, sau când zeii refuză să apară. "4 

Textul conturează, fotr-o formă condensată, portretul "etnografului profesionist": el 
se delimitează de administratori, misionari, ceilalţi "europeni sau americani" ;  
cunoaşte prin învăţare; cunoştinţele sunt garantate de observaţia directă, 
experimentarea şi participarea la activităţile semnificative ale tribului. Funcţia 
acestui pasaj în textul monografic este să convingă, printr-un artificiu retoric -
presupusa prejudecată populară - că antropologul este adânc i mplicat în viaţă 
comuni tăţii ,  o adevărată "umbră" a nativului .  Semnificativă este strategia narativă: 
antropologul pătrunde în text la persoana a treia singular ;  este antropologul în 
general, portretul său normativ.  Experienţele textualizate la persoana întâia singular 
sunt rare, preferându-se în schimb persoana a doua singular, subterfugiu stilistic 
prin care se simulează intrarea cititorului în câmpul observaţional . Un pasaj din 
Argonauţii Pacificului de Vest este revelator: 

"Imaginează-ţi că intri dintr-o dată pe o plajă tropicală., înconjurat de tot 
echipamenrul, având aproape un sat de indigeni, în timp ce ambarcaţiunea 
care te-a adus se îndreaptă spre larg şi, curând, dispare. Întrucât te instalezi 
la început într-un sector rezervat albilor, având ca vecin un negustor sau un 
misionar, nu ai altceva de făcut decât să începi imediat munca de teren . . . "5 

Simularea intrării cititorului în teren nu se l imitează doar la postura antropologului ; 
el este purtat mai departe, către sfera subiectivităţi i nativi lor. Evans-Pritchard scrie, 
de pildă, în The Nuer: 

"Dacă eşti un dii [rang ierarhic] al tribului eşti mai mult decât unul dintre 
membri lui oarecare. Eşti unul dintre stăpânii ţinurului, locurilor sarului, ai 
păşunilor, lacurilor şi tăntânilor. Alţi oameni trăiesc acolo datorită căsătoriei 
în clanul tău, adoptării lor în linia ta de descendenţă sau ca unnare a altor 
legături sociale. Eşti un lider al tribului iar numele clanului tău este invocat 
atunci când tribul merge la război . . . • .6 .  

4 
. 

Margaret Mead, Male a11d Female. A Study of the Sexes i11 a Cha11gi11g World, Wil l iam 
Morrow & Comp. Publishers, New York, 1 949, pp. 27-28 
5 Bronislaw Mal inowski, Les Argonautes du Pacifique Occidental, Gall imard, Paris, 1 993, 
p.60 
6 Edward Evans-Pritchard, The Nuer, Oxford University Press, Oxford, 1 969, p. 2 1 5 
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Construcţia narativă Ia persoana a doua singular are rolul  de a-i pune împreună pe 
antropolog, cititor şi nativ într-o participare simulată. Prin acestă ficţiune a 
participării se urmăreşte realizarea fuziunii dintre descrierea culturală externă şi cea 
i ndigenă, permiţându-i naratorului-etnograf sa- I  conducă ulterior pe cititor printr­
un text care pendulează între anal iza abstractă şi experienţa concretă, prima fi ind 
garantată de autenticitatea secundei (recunoscută de-acum de cititor, care este situat 
în poziţia de observator participant) .  

Revenind la  textul lui Clifford, el argumentează că această modali tate de 
textualizare, fundamentată pe asumpţia că experienţa personală a antropologu lui 
poate servi ca sursă unică a autorităţii/legitimări i în teren, ascunde tot atât de mult 
pe cât revelează. Autoritatea experienţială se bazează pe "simţirea" contextului 
străin, pe un soi de înţelepciune acumulată şi pe un simţ al sti lului oamenilor şi 
locurilor (Juma/ul de călătorie al wrni filosof, al lui Hermann Keyserl ing, ar fi un 
bun exemplu, chiar dacă din afara antropologiei ) .  Modalităţi le pri n care Mead 
pretinde că extrage principii le sau etosul unei culturi din sensibil itatea faţă de 
forme, tonuri, gesturi sau sti luri comportamentale, ori "comprehensiunea" pe care 
Malinowski o derivă din "imponderabilele vieţii cotidiene" sunt, desigur. 
discutabile. La fel ca şi "intuiţia", asfel de "capacităţi" experienţiale sunt dificil 
deopotrivă de acceptat şi de contestat. Ori , tocmai această imposibil itate de a 
decide asupra validităţii cunoaşterii experienţiale a servit, afirmă Clifford, cel puţin 
la începuturile antropologiei modeme, ca garanţie efectivă pentru autoritatea 
etnografică. Forţa pe care experienţa directă o evocă în texte - contactul sensibi l  cu 
lumea analizată, relaţiile directe cu oameni i ,  concreteţea percepţiei - a fost 
suficientă pentru a legitima o puternică autoritate ştiinţifică. Pentru a sublinia cea 

. mai importantă l imită a etnografiilor "clasice'', Clifford îl aduce în discuţie pe 
Dilthey şi reflecţia sa asupra rolului experienţei/intuiţiei în şti inţele culturale şi 
istorice. Pentru Dilthey înţelegerea "celorlalţi" survine iniţial din faptul simplu al 
coexistenţei într-o lume împărtăşită. Ulterior o "sferă comună" este creată pe seama 
experienţelor similare, care rămân pentru un timp simple experienţe subiective, dar 
care ulterior vor depinde de "expresi i le fixate permanent" - forme stabile asupra 
cărora comprehensiunea se poate exercita în mod repetat. Exegeza acestor forme 
fixe asigură, după Dilthey, conţinutul oricărei cunoaşteri istorico-cul turale 
sistematice. Experienţa este, prin urmare, strâns legată de interpretare. Exegeza 
despre care vorbeşte Dilthey nu poate fi realizată însă decât în condiţii le  unei 
participări personale intense şi a unei familiarizări adânci în universul comun; deci 
prin experienţe intersubiective de durată. Ori tocmai acest lucru este problematic în 
cazul antropologilor care pătrund într-o cultură străină, afirmă Clifford. O 
cunoaştere aproximativă a l imbii şi o poziţionare în teren pe o durată relativ scurtă 
ridică semne de întrebare în ceea ce priveşte experienţa intersubiectivă. Ca urmare, 
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etnografi i le clasice trebuie citite mai degrabă ca i nterpretări bazate pe experienţa 
rămasă, în termenii lui Dil they, la nivel subiectiv, decât ca i nterpretări ale u nei 
"lumi" constitui te dialogic sau i ntersubiectiv .  

Ceea c e  n u  poate f i  acoperit prin adâncirea experienţei intersubiective este 
completat în etnografiile clasice prin strategii retorice şi prin recunoaşterea· de către 
cititori a genului de scriitură (etnografia) ca fiind unul cu o legitimitate particulară, 
crede Stephen Tyler: "Etnografi i proiectează experienţa lor particulară şi 
incompletă a culturilor exotice într-o formă retorică care creează i luzia unui întreg 
coerent şi comprehensiv;  iar cititori i ,  prin familiarizarea anterioară cu această 
formă, completează părţile l ipsă, creând în imaginaţia lor ceea ce nu apare în text, 
dar care trebuie să fie acolo, ca urmare a implicaţiilor pe care forma le i mpune." 1 

5. Critica monologismului 

Modalităţile de reflectare a intersubiectivităţii în textul etnografic reprezintă 
o preocupare importantă a antropologiei postmodeme. Această preocupare este o 
consecinţă a criticii reprezentării etnografiei clasice care a surmontat una dintre 
problemele cele mai semnificative pentru specificul disciplinei. Ţelul cercetării 
antropologice este, în formularea postmodemă, reprezentarea culturii ca discurs 
sociat2, discurs care poate fi înţeles în adevărul său - după cum s-a văzut mai sus -
doar prin intermediul comunicării intersubiective. Comunicarea directă cu nativi i  este 
crucială pentru a putea accede "din  interior" - "din punctul de vedere al nativului'', 
cum pretind antropologii -, la "lumea" celuilalt, iar această comunicare ia cel mai 
adesea - în interacţiunile din teren - o formă orală: cea a dialogului. Reprezentarea 
textuală a interacţiunii dialogice ridică însă o seamă de dificultăţi, pe care etnografia 
clasică - prin tehnicile ei de constituire a autorităţii textuale - le-a ocolit. 

Pentru a arăta dificultatea problemei, Clifford apelează la sensurile 
pe care Benveniste şi Ricoeur le-au dat "discursului".3 Pentru Benveniste discursul 
este un mod de comunicare ce presupune prezenţa intrinsecă a subiecţilor vorbitori şi 
a situaţiei imediate de comunicare. Discursul este caracterizat de existenţa (explicită 
sau implicită) a pronumelor "eu" şi "tu" şi de cea a indicatorilor deictici - "acesta", 
"acela", "acum" etc. -, care nu semnalează ceva dincolo de ei, ci doar imediatitatea 
situaţiei comunicări i .  De asemenea, discursul nu transcende ocaziile particulare în 

1 Stephen A. Tyler, The Unspeakable. Discourse, Dialogue and Rhetoric in The 
Postmodern World, The University of Wisconsin Press, 1 987, p.95 
2 În înţelesul dat de Geertz. 
3 James Clifford, The Predicament of Cu/ture, p. 39 
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care subiecţii îşi apropriază acele resurse lingvistice care le permit  comunicarea 
dialogică. La rândul său, meditând asupre diferenţei dintre "discurs" şi "text", 
Ricoeur argumentează că discursul nu poate fi interpretat în aceeaşi manieră 
deschisă, potenţial publică, în care textul este "citit". Pentru a înţelege discursul 
"trebuie să fi fost acolo" în prezenţa subiecţilor aflaţi în dialog. Pentru a deveni 
text, discursul trebuie să devină "autonom", să separe afirmaţiile de cel care afirmă 
şi de intenţia sa auctorială. Interpretarea nu mai este interlocuţiune; ea nu mai 
depinde de faptul de a fi în prezenţa vorbitori lor. 

Relevanţa acestei ultime distincţii pentru etnografie este evidentă. 
Rezultatul dialogului dintre antropolog şi nativi se obiectivează ca text; în primă 
instanţă prin faimoasele "note de teren", care vor reprezen!a, alături de interviuri şi 
chestionare, "materia primă" pentru scrierea etnografiei. lnsă translaţia dialogului 
într-un corpus de text separat de contextul discursiv al produceri i lui are 
importante consecinţe pentru autoritatea etnografică. În pri mul rând, explicaţi ile 
informanţi lor sau descrierile obiceiurilor nu mai solicită specificări de forma "X a 
transmis mesajul Y". Sau un ritual textual izat nu mai depinde de producerea acelui 
eveniment de către anumiţi actori. Aceste texte devin, în schimb, evidenţele unui 
context ce înglobează - ale unei realităţi "culturale". În al doilea rând, pe măsură ce 
autori i specifici şi actorii unui ritual sunt separaţi de producţi i le lor, un nou "autor" 
este inventat pentru a da seama de lumea sau de contextul pe care textul însuşi îl 
produce în mod ficţional . Acest autor generalizat va purta diferite nume : "punctul 
de vedere al nativului", "nuerii",  "trobriandezii", "dogonii" etc . Prin reprezentarea 
nativilor ca subiecţi ce au fost reduşi la o esenţă, la un "subiect absolut", căruia i se 
alocă intenţii ,  acte de vorbire, acţiuni particulare, etnograful înlătură ambiguităţile 
şi diversitatea sensurilor sau mesajelor prin construirea unui portret integrat. Ceea 
ce ni se oferă este o imagine generală, în care o presupusă diversitate de 
perspective a fuzionat într-un soi de ideal platonic 1 •  Situaţia discursivă şi 
interlocutorii specifici sunt "filtraţi" şi excluşi din textul etnografic, afirmă 
Clifford, ca şi notele de teren, eliminându-se astfel toate elementele intermediare 
de cercetare care ar putea asigura transparenţa cercetării sau chiar falsificarea 
rezultatelor ei.  Autorul însuşi dispare din text, lasând locul unui monolog care "se 
spune" de la sine, făcând obscură sursa sa dialogică. Nu în întregime, este adevărat; 
există anumiţi topoi acceptaţi :  fragmente de interviuri apar sporadic. Funcţia lor 
este însă retorică; ele garantează autenticitatea experienţei de teren, reiterează forţa 
lui "/ was there", confirmă realismul relatării .  

Dintr-o cu totul altă pespectivă, probabil că  nu este greşit să apreciem că 
dialogul care este ocultat în text reapare (ca dialog real sau simulat) de partea 

1 a. vlJl(ffit�. fu Writin8 Cu/Jurep. 75 
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cealaltă a textului sau dincolo de el. Şi anume, către cititor, către auditoriul pe care 
etnograful îl are în atenţie şi ale cărui convenţii ştiinţifice, preferinţe estetice sau 
convingeri politice sunt respectate, vizate sau contestate. Malinowski discută aprins cu 
studenţii, ţine conferinţe publice, răspunde la obiecţii .  Radcliffe-Brown este la rândul său 
o personalitate "vulcanică şi dramatică . . .  , un soi de supemzan . . . care exercita o autoritate 
de fier asupra andamanezilor"2 şi care la Cambridge se pronunţă public asupra oricărui 
subiect. Margaret Mead simulează în textele ei dialogul intercultural, în care cultura 
americană face concesii - recunoscând treptat valoarea relativismului - celorlalte culturi. 
În acest "dialog", intersubiectivitatea dintre antropolog şi nativi, pierdută sau ocultată în 
text, este înlocuită de cea dintre antropolog şi cititori/auditoriu, situaţie dialogică în care 
antropologul asumă de data aceasta subiectivitatea nativilor, aşa cum el a creat-o, îi 
reprezintă (în sensul că "vorbeşte în numele şi de partea lor"), justificat fiind de "ritul de 
trecere" al muncii de teren şi de ideologia "salvării" unui "bun de patrimoniu cultural al 
umanităţii". 

6. Critica holismului 

O dată cu trecerea de la antropologia secolului XIX, ce privea culturile prin 
paradigma evoluţionistă a Omului în general, către antropologia organizată în jurul 
metodei etnografice, şi perspectiva asupra holismului a suferit o schimbare radicală. 
Tendinţele impetuoase ale evoluţioniştilor (şi, ulterior, la începutul secolului XX ale 
difuzioniştilor) de a produce interpretări globale au fost abandonate. ·  În calitate de 
etnograf, noul tip de antropolog şi-a concentrat atenţia asupra unui alt tip de holism: în 
loc de a mai produce judecăţi despre om valabile universal, antropologul îşi propune să 
reprezinte un mod particular de viaţă în toate detaliile ei. Esenţa reprezentării holismului 
în antropologia modernă nu este aceea de a produce un catalog sau o enciclopedie, ci de a 
contextualiza elementele unei culturi şi de a face conexiuni sistematice între acestea. 
"Cultura" ca atare, obiectul de cercetare, este definită de Edward Tylor ca find un întreg: 
"Cultura este acel întreg complex care include cunoştinţe, credinţe, artă, legi, sisteme 
morale, obiceiuri şi orice alte capacităţi şi obişnuinţe pe care omul şi le însuşeşte ca 
membru al societăţii". Postularea culturii ca întreg şi stabilirea ca sarcină a antropologiei 
evidenţiera conexiunilor dintre elementele ce o constituie sunt cele două elemente care 
vor constrânge etnografia modernă să utilizeze o tehnică reprezentaţională care o va 
particulariza ca gen deopotrivă literar şi ştiinţific. 

Analiza şi deconstrucţia acestei tehnici reprezentaţionale - ca modalitate de 
textualizare ce trebuie să probeze faptul că subiectul a fost acoperit i11 Întregime şi că 

2 EL Grant Watsoo, But to "1lll! Pwpose. Autobiograplzy, apud Adam �. A11J/1ropology mulAndzropologists, 
. 38 
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analiza se referă la un întreg - este preocuparea lui Robert Thomton în studiul The 
Rhetoric of Ethnographic Holisnz3. Thomton îşi începe analiza prin enunţarea problemei : 
spre deosebire de botanist, de pildă, care are o unitate discretă în faţa lui, planta. 
etnograful trebuie să imagineze "întregul" - societatea - şi să transmită aceac;tă 
construcţie către cititori, împreună cu locurile văzute, dialogurile auzite, persoanele pe 
care le-a întâlnit. Cum se poate descrie însă un întreg care nu se găseşte într-un "loc" şi 
nu poate fi "cuprins cu vederea"? Pentru a realiza această descriere etnogmfii au apelat la 
clasificare ca figură retorică. Prin retorica clasificării etnografi i au ac;igurat acel sens al 
"închiderii" pe care genuri cum sunt literatura sau jurnalul de călătorie îl realizează prin 
deslaşurarea pe capitole a naraţiunii sau prin descrierea tuturor locurilor văzute. Retorica 
clasificării este cea care structurează descrierea "itemilor" derivaţi din experienţa 
cercetării în teren şi asigură că subiectul a fost acoperit în întregime. Cât despre cealaltă 
constrângere, probarea faptului că analiza se referă la un întreg, aceasta se realizează prin 
implicarea structurii sociale, ca set limitat d� relaţii care se pot stabili în cadrul unei 
societăţi. Specificarea structurii sociale smvine ca urmare a epuizării elementelor de 
clasificare (în sens de "sfârşitul a ceea ce a fost de clasificat"), având acelaşi rol al 
închiderii pe care în romanul poliţist, de pildă, îl are stabilirea v_inovatului: reevaluarea 
tuturor personajelor şi a rolurilor pe care le-au jucat. Structura socială este imaginea 
coerenţei şi a ordinii creată prin intermediul textului pentru a da seama de ceva din afara 
lui. În plus, implicarea structurii sociale are rolul de a da un sens transcendent 
contingenţelor experienţei din teren. Întâlnirile cu anumiţi oameni, participarea la un 
ritual care în acel moment istoric se desfăşoară într-un anume fel, culegerea mitului într-o 
variantă şi nu în alta sunt narate în textul etnografic cu acest proiect retoric în minte: ele 
dau seama de o realitate stabilă, atemporală, ce le transcende şi pe care o ilustrează 
momentan. Structura socială ca premisă de cercetare şi ca trop retoric le-a dat 
antropologilor din perioada clasică justificarea pentru cercetarea societăţilor primitive în 
"prezentul etnografic" (istoria este irelevantă pentru structura socială; ştiinţa este 
interesată de continuitatea socială) şi a asigurat elementul formal care permitea 
comparati vismul4• 

3 În Geage E Marcus (ed), Rereading CulJurolAnJhropology, erl. cit, W· 15-34 
4 Rai:liffe-Brown a ţmh.Js, În tµci, refiniţia cea rmi �vă a stru:turii sociale: "Una dintre µOOlerrele 
fundarrentale ale sociologiei [ antrqnlogia este rentru Rai:liffe-Brown ''µnte a tmei sociologii generale' 1 este natura 
cmtinuităţii sociale. Cootinuitatea În fonre re viaţă socială � OOz.ează IX crntinuitatea stn.durală, OOică IX lD1 fel re 
cmtinuitate În mx1u1 re disµ.mere a �Ier În relaţia kx" lD1a ru alta . . .  Relaţiile sociale, a dircr reţea cmtinuă 
foorează SlndUra socială, nu Sl.Illt legături Întâmplătoore Între indiyizj, ci Sl.Illt deteminate re µ-ocesi.tl social, şi aicare 
dintre relaţii este lD1a În care coocluita �(l" În inter<rţiooea Ier Ul fiecare este cmtrolală re ncnre, reguli sau 
şabloore", În Rai:liffe-Brown, Structură şifoncţie în societate.a primitivă, Polirom, Iaşi, m:>, p. 17 
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Ca urmare, afirmă Thomton, dacă cunoaşterea în antropologie survine la 
nivelul proiecţiei retorice, şi nu al detaliilor descriptive, întrebarea asupra felului în 
care etnografiile "funcţionează" îşi găseşte răspunsul la  nivelul modalităţilor 
retorice de construcţie a texului.  Interesul cade asupra modului în care etnografiile, 
deşi utilizează detali i  descriptive care se găsesc şi în alte tipuri de texte, produc un 
anumit "efect" care le este caracteristic. Mai precis, "efectul" în cauză, asemănător 
cu cel produs în cazul nuvelei sau al naraţiunii în general, este de a crea un sens al 
întregului şi al ordinii, pe care dacă textul ne convinge, îl credităm ca real sau 
posibil. După ce citim o etnografie bună ne spunem "lucrurile ar putea sta chiar 
aşa". Însă în cazul etnografiei lucruri le stau altfel, afirmă Thomton, i ar criticismul 
trebuie să ia în atenţie tocmai această disjuncţie între efectul pe care scriitura îl 
produce şi ceea ce se întâmplă în realitate. 
Fără îndoială, întregurile sociale nu pot fi experimentate de către un singur 
observator; ca urmare. întinderea vieţii sociale ce depăşeşte puterile observatorului 
trebuie imaginată. Însă această imaginare a întregului social nu include doar ceea 
ce este descris. Imaginaţia antropologică implică în mod inevitabil realităţi care 
sunt sau au fost realizate în trecut sau sunt realizate în prezent, sau cele care există 
doar ca posibil ităţi . O referinţă indirectă la o realitate anterioară este mereu 
prezentă, fie că e vorba despre o viziune ideală a societăţii - existând într-o stare de 
perfecţiune utopică sau una de teroare absolută, de armonie sau negare a tuturor 
valorilor - sau despre trecutul imaginat al antichităţii ,  ori despre tărămurile 
îndepărtate ale călatorii lor din alte vremuri . Aceste lumi-întreguri i maginare 
reprezintă tipare imaginative pe care antropologul le împărtăşeşte în mod difuz cu 
cititorii şi pe seama cărora "ficţiunea esenţială" a etnografiei funcţionează. Lumile, 
imaginile, scenari ile în cauză reprezintă modele, arhetipuri, în raport cu care 
realitatea "terenului" este descrisă, comparată, judecată. Ficţiune acestor întreguri 
este şi cea care garantează facticitatea "faptelor" din teren. Întregurile sociale sunt 
imaginate şi în relaţie cu alte tipuri de întreguri ce caracterizeză gândirea 
occidentală, şi în raport cu care doctrina etnografică a holismului capătă 
credibilitate. În fapt, noţiunea de întreg traversează ştiinţele sociale în forme 
diverse, fiecare di ntre ele contribuind la legitimarea unui tip de întreg: "adevărul", 
"limbajul", "gândirea", "statul-naţiune" etc. toate sunt concepute ca întreguri , în 
principal ca urmare a unei istorii intelectuale particulare. În cazul etnografiei, 
mijlocul retoric al clasificării determină un mod particular de implicare a 
întreguri lor. "Ficţiunea esenţială" a etnografiei presupune că "întregul social" este 
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format din părţi, cele mai multe argumente' teoretice fiind orchestrate în jurul 
acestei teme. Fie că părţile sunt considerate a fi persoane, grupuri, instituţi i,  
simboluri, sau diferite combinaţii, se presupune că "întregu l social" este format 
doar din aceste părţi . Pe de altă parte, textul etnografic se construieşte la rândul lui 
pe seama unor părţi - notele de teren - , care reprezintă sinteze ale observaţiilor 
disparate despre comportamente, l imbaj ,  ritual. dans, artă sau alte aspecte ale 
manifestărilor culturale, dispunerilor spaţiale etc. Aceste mici fragmente de 
comportament sau de gândire standardizate, formalizate, reprezintă elemente ale 
înregistrării din teren, fiind considerate "reale"- ca urmare a experienţei - şi, ceea 
ce este cel mai important, ca fiind împărtăşite de antropolog cu nativii .  Însă o dată 
ce ele sunt relaţionate şi combinate între ele, aceste înregistrări nu se mai referă la 
experienţă în acelaşi fel .  "Experienţa terenului" devine deopotrivă experienţa vieţii 
sociale şi cea a fragmentelor textuale în care este înregistrată. Textul final al 
etnografiei, cartea, va fi formată din capitole şi diviziuni care reflectă ideea 
societăţii concepută ca "sumă a părţilor'\ Ca şi în cazul societăţii,  care se 
presupune că este compusă din părţi care se determină mutual, întregul textului este 
compus din fragmente textuale. Aparenţa de Întreg a societăţii survine - crede 
Thomton - din acest proces de colectare şi combinare textuală, şi are mai mult de­
a face cu Întregul concret al cărţii decât cu presupusa unitate a părţilor sale. 
Ficţiunea etnografică a întregului social funcţionează pe seama analogiei dintre text 
şi părţile lui - titluri , capitole, subdiviziuni, paragafe - şi societate şi "părţile" ei -
indivizi, clanuri, grupe de vârstă etc. Această analogie este, evident, mistificatoare, 
căci "întregurile sociale" nu pot fi compuse din părţi în acelaşi fel:  ele nu se 
formează prin însumare. Fragmentele textului, clasificările textuale, induc iluzia că 
realitatea socială (sau cultura) e partajată în elemente discrete care stau într-o 
relaţie izomorfă cu textul. Cu alte cuvinte, părţile textuale sunt confundate cu 
părţile sociale. 

Rezumând: în existenţa cotidiană realitatea socială ni se prezintă ca fiind 
continuă. Solicitată să o reprezinte prin text, etnografia este constrânsă să-i da un 
anumit sens al închideri i .  În cazul etnografiei, această închidere este realizată prin 
jocul textual al referinţei la obiect şi al referinţei la sine, joc pe care imaginaţia 
clasificatoare îl permite cu anumite limite. Cea mai importantă limită este 
producerea de entităţi sociale discrete ca artefacte ale descrierii textuale. Acest 
lucru este �osibil prin substituirea experienţei cotidianităţii terenului cu logica 
clasificării .  In fine, mai trebuie spus că acest mod al reprezentării nu este inocent, 
producând obiectivări ce au consecinţe pe planul relaţiilor de putere dintre cei ce 
reprezintă, sau pentru cine se reprezintă, şi cei reprezentaţi .  

Ieşirea din această dilemă, conchide Thomton, presupune imaginarea de 
noi strategii reprezentaţionale. Încercarea lui Geerz de a depăşi raportul ambiguu şi 
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distorsionant dintre text şi realitate prin considerarea realităţilor sociale şi a culturii 
ca "texte" nu a făcut decât sa mascheze problema, lăsând-o nerezolvată. 

7. Alternative postmoderne 

Pornind de la ceea ce este resimţit ca o "criză a reprezentării" în etnografia 
modernă - fapt care a condus la un număr însemnat de "deconstrucţii" -, curentul 
postmodern în antropologie a deschis un câmp al alternativelor, încurajând 
experimentalismul textual, sensibilitate etică şi politică a muncii de teren şi a 
reprezentării textuale, precum şi regândirea practicii antropologice în epoca 
globalizări i .  Voi prezenta, concis, in finalul acestui studiu, câteva dintre 
dezvoltările postmoderne reprezentative. 

Ca alternativă la paradigma experienţei şi a interpretării ce închide 
reprezentarea într-un solipsism autoritarist, Clifford propune paradigma dialogului 
şi a polifoniei, paradigmă care are ca piloni centrali recunoaşterea (şi evidenţierea 
în textul etnografic) a intersubiectivităţii cunoştinţelor antropologice şi a 
caracterului contextual al producerii lor. Noua etnografie se va construi într-un 
"mod discursiv" în care preocuparea faţă de reprezentarea situaţiei specifice de 
cercetare şi faţă de secvenţialitatea comunicării nu mai este marginală. Etnograful 
asumă în această paradigmă faptul că fiecare situaţie de comunicare îl poziţionează 
în mod diferit în cadrul unei reţele complexe de relaţii i ntersubiective, şi recunoaşte 
că implicarea sa subiectivă este inevitabilă în fiecare dintre aceste relaţii ,  înlăturând 
mitul "poziţiei neutre", detaşate (şti inţific, politic, moral) a cercetătorului în teren -
aşa cum a fost edificat acesta în antropologia modernă. Modul discursiv se poate 
realiza în forma "dialogului textualizat" şi cea a "naraţiunii polifonice". Dialogul 
textualizat înlătură suspiciunea asupra surselor, informaţiilor şi interpretări lor 
oculte, făcând vizibilă situaţia în care "interlocutorii negociază activ o viziune 
împărtăşită asupra realităţi i'..i . Lucrarea lui Vincent Crapanzano, Tuhami, reprezintă 
un prim experiment în acest sens, chiar dacă incoplet din perspectiva modului 
discursiv, o strategie narativă prin care interpretările autorului alternează cu 
reproducerea dialogului dintre autor şi informantul cel mai competent. Această 
strategie urmăreşte programatic păstrarea în text a ceea ce "dezorientează" în 
întâlnirea etnografică, a aproximaţiei sensurilor, i lustrarea caracterului deschis al 
interpretărilor (atât ale antropologului cât şi ale nativului)·, refuzul de a îngheţa 

4 Jarres Oiffmi, The Predimment of Cul!ure., p. 43 
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cultura Celuilalt într-un "tablou"5• O formă şi mai radicală de rezistenţă la 
totalizare este naraţiunea polifonică, gen ce presupune în subsol inexistenţa 
întregurilor omogene, şi care reprezintă subiecţii comunicări i într-un câmp de 
discursuri multiple. Prin această strategie "multivocală", "heteroglosică", 
autoritatea monologică a etnografiei clasice este depăşită; "autorul" etnografiei nu 
mai este doar antropologul,  iar "subiectul colectiv" sau "tipic" conferi t în mod 
tradiţional nativi lor este înlocuit cu (auto-)portretul unor inşi determinaţi . 

Marcus şi Fischer văd destinul unei noi antropologii în prelungirea 
filonului critic scos la lumină de antropologia postmodernă". Cei doi autori 
consideră că antropologia a dezvoltat mereu un potenţial critic,  pri n juxtapunerea 
obiceiurilor străine celor famil iare. cu scopul relativizări i conceptelor de la sine 
înţelese în societatea capitalismului industrial.  Acest potenţial a rămas însă în mare 
parte neexploatat, în timp ce ideea sa principală, cea a relativismului cultural. a fost 
anihi lată sau blocată într-o doctrină neproductivă a unui l iberalism extrem.  Ideea 
relativismului trebuie regândită în contextul unei antropologii "repatriate", care se 
poate practica cu succes în societatea proprie cercetătorului,  şi repusă în drepturile 
ei pentru a permite etnografiei să real izeze în continuare un acces credibil către 
diversitate. Intr-o epocă de aparentă omogenizare, în care diferenţa nu mai este 
descoperită, ca în epoca exploratori lor, sau "salvată", ca în cea a colonialismului, 
ea trebuie recuperată, sau redobândită, pentru a contrabalansa o viziune globalistă 
care, chiar dacă recunoaşte diversitatea culturală, ignoră impl icaţi ile practice ale 
acesteia. Cele două tehnici de critică tradiţionale în antropologie, defami liarizarea 
prin critică epistemologică şi defamiliarizare prin juxtapunere transculturală -
informate cu ceea ce rămâne valoros din cri ticismul occidental (marxism. 
psihanaliză, suprarealism, criticismul documentar american) - vor fi angrenate în 
investigaţi ile noilor configuraţii sociale şi culturale contemporane pentru a 
recupera diferenţa camuflată, disimulată, de colosalul aparat tehnologico-politic de 
produs imagini şi ideologii normalizatoare ce caracterizează "centrul" socialului .  
Practicată "acasă", noua antropologie are, faţă de alte ştiinţe sociale, atuul  "privirii 
microscopice" a muncii de teren, "privire" prin care sunt aduse la suprafaţă puncte 
de vedere, perspective, valori considerate periferice, marginale, disonante, şi care 
pot deveni alternative la perspectivele centrale, le pot reconfigura sau pot 
determina atitudini de toleranţă, acceptare etc. 

5 a VincentCnqmzmo, Tuhami.: PortruitofaMoroccan„ The UniversityofOticago� Oticagoarrl l...oodoo, 
1980, p. ix, 140 
6 În Geage Muru; and Mich<el F'&rer.Anlhropology As CulJural Critique 
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În noua configuraţie socială şi culturală a unei lumi plurale, cu conexiuni 
multiple (de tipul societăţii-limbaj ,  descrisă de Lyotard1 ), antropologul nu se mai 
poate limita la un anumit "teren", cu speranţa că analiza microscopică de acolo 
poate produce sensuri relevante pentru ştiinţele sociale care lucrează la un nivel 
mai înalt de generalitate. El însuşi trebuie să-şi asume sarcina de a învestiga în 
paralel în mai multe locaţii şi de a căuta conexiunile dintre diferite niveluri . Acest 
fapt, afirmă Marcus într-o lucrare mai recentă2, reclamă deopotrivă inventivitate pe 
plan metodologic, în principal regândirea terenului ca fiind plural (multi-sited 
fieldwork) ca şi inventivitate textuală: pendularea reprezentării între diferite 
ni veluri de integrare prin descrieri contextuale şi de relaţie (thin description) şi 
descrieri "adânci", de conţinut (thick description),  prinse într-o strategie narativă 
"anarhică" (messy text) care evită falsa izomorfie dintre unităţile textuale şi 
unităţile sociale. 

În fine, Stephen Tyler - cel mai radical dintre postmodemi (de influenţă 
derrideană) - consideră că etnografia este chiar discursul unei ştiinţe postmodeme. 
Şi aceasta pentru că prin capacitatea ei de a evoca, etnografia se poate sustrage 
capcanelor reprezentării din ştiinţele modeme. Evocarea, crede Tyler, nu este nici 
prezentare, nici reprezentare. Ea nu prezintă şi nici nu reprezintă obiecte, în schimb 
face disponibil prin absenţă ceea ce poate fi conceput dar nu poate fi prezentat. 
"Evocarea este dincolo de adevăr şi este imună la j udecata fidelităţii .  Ea depăşeşte 
separaţia dintre sensibil şi conceptibil ,  formă şi conţinut, identitate şi alteritate, 
limbaj şi lume."3 
Etnografia postmodemă se consituie în opoziţie cu discursul ştiinţei modeme. 
Aceasta din urmă asuma o acoperire fără rest între discurs şi realitate, presupunând 
că între cele două există o disjuncţie anterioară efortului analitic. Toate strategiile 
ei textuale se bazează pe această disjuncţie. Ştiinţa a considerat percepţia vizuală 
nemediată de concepte ca fiind originea cunoaşterii despre lume şi a creditat 
limbajul ca fiind mijlocul prin care cunoaşterea se arată în descriere. Ea a depins, 
cu alte cuvinte, de adecvarea descriptivă a limbaj ului ca reprezentare a lumii, însă, 
pentru a deplasa înţelegerea de la percepţia individuală la percepţia colectivă, a 
avut de asemenea nevoie de un limbaj al adecvării comunicative, care să poată 
produce consensul comunităţii oamenilor de ştiinţă. În final, crede Tyler, a eşuat 
pentru că nu a putut concilia imperativul reprezentării cu cel al comunicări i .  

1 Yen Jean-� Lyooud, Condiţia poslmodemii. Raport asupm amoaşterii, Bal:el, Bwneşti, 1993, w. 3541 
2 � E Mnuis, Ethnogrophy through Thick and 1hin, Prina:trn University Press, Prinretrn, l 9'J8 
3 Steinn Tyler, Post-Modem Ethnogrophy: From Document of the OaulJ to OaulJ Document, În Writing CulJure, 
. 123 
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Fiecare încercare de a îmbunătăţii reprezentarea a ameninţat comunicarea şi fiecare 
reuşită în comunicare a fost semnul unui nou eşec în reprezentare. Recent, l imbajul  
ca şi comunicare a înlocuit l imbajul  ca reprezentare. cu consecinţa că,  pe măsură ce 
ştiinţa comunică mai bine despre practica ei ,  are din ce în ce mai puţine de spus 
despre lume. "Într-un exces de democraţie, acordul între oamenii de ştiinţă a 
devenit mai important decât natura naturi i ."  În relaţie cu ştii nţa modernă, 
etnografia ar fi discursul epocii postmoderne (a comunicări i )  pentru că lumea care 
a produs şti inţa şi pe care ştiinţa a produs-o la rândul ei, a dispărut. gândirea 
şti inţică nemaifiind decât un mod arhaic de conştiinţă ce supravieţuieşte încă într-o 
formă degradată în absenţa contextului care a creat-o şi a susţinut-o. Etnografia 
postmodernă descrie această lume a comunicări i generalizate fără să mai aihă 
pretenţia adecvării discursului la realitate (reprezentarea real istă) .  Ea nu mai este 
parte a proiectului ce ţinteşte la cunoaşterea universală, recunoscând că aceasta din 
urmă a fost întotdeauna doar un mij loc pentru acumularea de putere. Etnografia 
postmodernă ocoleşte supoziţia unei armonii între ordinea logico-conceptuală a 
textului şi ordinea lucrurilor şi încearcă să elimine legătura subiect-obiect prin 
refuzul posibil ităţii separării lor sau a dominaţiei unuia asupra celui lalt în forma 
textului ca oglindă a real ităţii . Ea încearcă să realizeze o utopie cognitivă, nu una a 
subiectivităţii auctoriale sau a cititorului, ci a unei gândiri emergente autor-text­
cititor, o gândire dis- tocată, fără "loc", "situată" într-o infini tate de locaţii posibile. 
Funcţia etnografiei postmoderne este în cele din urmă una pragmatică, respectiv 
aceea de a recupera un sens uman şi o solidaritate care s-a pierdut în jocul dintre 
reprezentare şi comunicare al ştiinţei moderne, funcţie ce are o finalitate etică: 
"Etnografia postmodernă este un text care se naşte prin cooperare, text format din 
fragmente de discurs implicate cu scopul de a evoca, atât pentru cititor cât şi pentru 
scriitor, ficţiunea unei lumi posibile a unei realităţi consensuale, evocare ce 
provoacă o integrare estetică cu efect terapeutic . Ea este, într-un cuvânt, poetică -
nu prin forma textuală, ci prin întoarcerea la contextul originar şi la funcţia poeticii ,  
care, prin ruptura produsă în l imbajul cotidian, evocă memoria etosului comunităţii 
şi ,  ca urmare, îi determină pe oameni să acţioneze etic.  "5 
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Abstract. The text presents the strategies by which the logic can answer to the Meinong' s challenge 
about the nonexistent objects. In Ueber Gegenstandstheorie (Theory of object), from 1 904, he 
sustains that we can assign the properties to the nonexistent objects on the basis of the dichotomy 
between being (Sein) of the object and the essence (Sosein) of the object. 

Într-o lucrare apărută cu un secol în urmă filosoful austriac Alexius Meinong a 
lansat o provocare extrem de interesantă filosofilor şi logicienilor. El afirmă în acea�tă 
lucrare că „există obiecte despre care este adevărat că nu există"6. Dincolo de aparenţa de 
paradox a acestei afirmaţii, trebuie văzută intenţia principală a autorului Teoriei 
obiectului. Atunci când vorbim despre entităţi ficţionale sau despre zeii Olimpului, 
despre Sherlock Ho�mes sau Moş Crăciun, noi înfiinţăm oarecum aceste entităţi, le dăm 
fiinţă. Pentru a putea vorbi despre ele, aceste obiecte trebuie să aibă un anumit fel de 
existenţă. Răspunsul lui · Meinong, chiar dacă provocator, este clar din acest punct de 
vedere: putem vorbi despre z.eus sau despre Sherlock Holmes, chiar dacă în lumea din 
care facem parte nu există nici un obiect care să aibă toate caracteristicile lui z.eus ori ale 
lui Sherlock Holmes. 

Atunci de unde provine impresia de paradox? De ce simţim nevoia să adăugăm 
că Sherlock Holmes sau Harry Potter au un anumit fel de existenţă? Răspunsul este de 
găsit în înclinaţia noastră naturală de a îndrăgi realismul. Logicianul trebuie să aibă un 
robust simţ al realităţii, ontologia faţă de care este el angajat să nu fie mai extinsă decât 
ontologia., să zicem, a biologului. Dacă biologul nu admite unicorni, atunci logicianul 
este obligat să se conformeze. 

Din punct de vedere logic, statutul şi natura entităţilor ficţionale reprezintă o 
problemă extrem de spinoasă datorită unui fapt extrem de simplu. Logica tradiţională, 
atât cea clasică, cât şi cea modernă (aşadar, logica ce se întinde de la 

6 A Meinoog, Ueber Gegenstondsthe.orie, in K.R fu.ctn �.), Oesterreichische Philosophie tt'.11'1 Brentano bis 
W11tgenstein, Wien, 1999,p.43. 
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Aristotel Ia Frege şi Russel l)  presupune existenţa subiectului ,  fapt care se numeşte 
import existenţial. Pentru a vedea diferenţa, să ne gândim la un exemplu.  Inferenţa 
„dacă toţi oamenii sunt muritori, atunci uni i  oameni sunt muri tori" este o inferenţă 
validă, pe baza considerentului că propoziţia universal afirmativă implică 
propoziţia particular afirmativ corespunzătoare. În  schimb, o inferenţă construită 
după acelaşi model cum este „dacă toate planetele dintre Pământ şi  Lună se rotesc 
în jurul Soarelui, atunci unele planete dintre Pământ şi Lună se rotesc în jurul 
Soarelui" nu este o i nferenţă validă. 

După Aristotel, validitatea inferenţelor este condiţionată de restricţia 
operări i cu termeni referenţiali ,  adică cu termeni ce denotă un obiect existent: toate 
cele patru forme de propoziţ i i  categorice asertează existenţa subiectului ,  adică au 
import existenţial 1 • Se constată astfel că dacă Platon afirma că într-un fel fi inţa nu 
este şi nefi inţa este2, Aristotel propune ca despre ceea ce nu este trebuie să tăcem. 
Propunerea lui Meinong, paradoxală dintr-un anumit  punct de vedere, şi 
revoltătoare dacă o contrapunem logicii aristotel ice, trebuie văzută exact în acest 
context. Deşi Aristotel cunoştea funcţia existenţială şi funcţia copulativă a verbului 
„a fi", nu le-a deosebit în mod explicit3. În judecata în care „este" se adaugă ca un 
al trei lea element pe lângă nume şi atribut (ca în „Socrate este înţelept"), adică în 
judecăţile de tertio adiacente, sau de predicaţie, nu este clar dacă funcţia copu lativă 
de unire a lui „înţelept" cu „Socrate" este după Stagirit dublată de funcţia 
existenţială. Ceea ce se poate însă afirma este că trebuie să presupunem că pentru 
Aristotel, şi în general pentru logica clasică, „este" are atât funcţie existenţială cât 
şi funcţie copulativă, deoarece se folosesc exclusiv termeni referenţiali4• 

Pentru că am amintit de importul existenţial, să amintim că în 
logica modernă, i se datorează lui Boole importanta distincţie dintre judecăţi le 
cuantificate în ceea ce priveşte relaţia lor cu existenţa. Astfel, judecăţile 
cuantificate universal (cum este de exemplu „toţi oameni i  sunt muritori" sau „nici 
un om nu este nemuri tor") nu au import existenţial , aceste judecăţi putând fi 
adevărate chiar şi pentru o i nterpretare al cărui domeniu nu contine nici un  obiect 
care să i nstanţieze termenul „om". În schimb, judecăţile cuantifi�ate existenţial (de 
exemplu „unii oameni sunt sportivi" sau „unii oameni nu sunt fi losofi") au import 

1 A se vedea capitolul Inferenţe imediate din excelenta lucrare elaborată de I. Didilescu şi P. 
Botezatu, Silogistica. Teoria clasică şi intrerpretările moderne, B ucureşti, Editura 
Didactică şi Pedagogică, 1 976, pp. 38-58.  
2 Platon, Sofistul, 24 l d. 
3 Despre teoria aristotel ică a predicaţiei, a se vedea lucrarea noastră Existenţă şi predicaţie, 
teză de doctorat, Universitatea Bucureşti, 2002, cap. I şi cap. V .  
4 I .  Didilescu, P. Botezatu, loc. cit. 
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existenţial, în aceste cazuri fi ind obligatoriu să existe cel puţin un obiect în 
extensiunea termenilor subiect şi predicat pentru ca judecăţile să fie adevărate. 

Am ajuns la necesitatea elaborării unor strategii care să răspundă 
provocării lansate de prezenţa în vorbirea obişnuită a termenilor singulari 
nedenotativi (cum sunt „Zeus", „Pegas", „Moş Crăciun", „Harry Potter" etc) . O 
primă strategie este cea elaborată de G.  Frege, adevăratul părinte al logicii 
moderne, care creează un sistem de semne, numit l imbă logică perfectă2, sau 
scriere conceptuală3, în care fiecărui semn îi corespunde numai un singur sens iar 
acestuia numai o singură semnificaţie. Numele proprii aparente, adică cele care nu 
au semnificaţie, deşi exi stă în l imba naturală, nu mai au loc în acest sistem perfect 
de semne. 

O strategie construită în mod direct pentru a răspunde provocării lansate de 
Meinong este teoria descripţii lor elaborată de Russell . Spus în puţine cuvinte, 
Russell îşi propune să reinterpreteze propoziţiile în care apar nume proprii astfel 
încât într-o abordare corectă din punct de vedere logic să nu mai apară aceste 
elemente ce pol duce la dificultăţi ,  cum sunt cele generate de teoria mei nongiană a 
obiectulu i .  Ideea de bază este că un nume este de fapt o descripţie deghizată, sau o 
descripţie prescurtată4 • Atunci când spunem „Socrate merge" înţelegem de fapt 
„Profesorul lui  Platon merge". 

Teoria descripţi ilor permite anal izarea judecăţilor existenţiale singulare 
prin reducerea numelor proprii la un set de expresii denotative, iar apoi prin 
folosirea cuantorului existenţial şi al identităţii putem exprima că există o instanţă 
şi numai una cu caracteristicile descriptive respective. În acest fel ,  descripţia nu 
mai apare printre componentele propoziţiei parafrazate, întrucât descripţia nu este 
considerată un component real al propoziţiei . O propoziţie cum este „calul înaripat 
al lui Belerophon" este analizată într-un limbaj logic satisfăcător în felul următor: 
Funcţia propoziţională ,,.x este calul înaripat al lui Belerophon" este adevărată 
pentru cel puţin şi cel mult un x. 
Cu alte cuvinte, există un x astfel încât: 

1 .  x este cal înaripat al lui Belerophon; 
2. nu există nici un alt individ diferit de x care are proprietatea a fi cal înaripat al lui 
Belerophon. 

2 G. Fiege, Sens şi senvi!fimţie, in M. Tamoveanu, Ghe. � (ed), wgică şi filosofie, Bu::ureşti, P.ditura Politică, 
1966,p. 70. 
3 G. Fiege, Begrijfssduiji, in Jean van Heijenoort (ed), From Frege to Goedel., Cambridge, Harvard Univ�ty Press, 
1967. 

4 B. RIJ&<lell, lntroduction to maJhematical Philosophy, Loodoo, Geage Allm & Unwin, l 919, p. l 79. 
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Unind cele două condiţii, constatăm că enunţul rezultat este fals în modelu l  
intenţionat, întrucât primul conjunct este fals. 

O strategie reducţionistă cu privire l a  statutul termenilor singul� 
nedenotativi elaborează şi celebrul filosof şi logician american W.V.O. Quine. In 
notaţia canonică propusă de el ,  o propoziţie cum este „Pegas există" este înţeleasă 
în felul următor: „există un obiect x astfel încât x pegasizează"5. Pentru a afla 
valoarea de adevăr a propoziţiei căutăm printre valorile pe care le ia variabila  
legată x ,  ş i  dacă vom găsi un obiect care are atributul a pegasiza, atunci putem 
susţine că propoziţia este adevărată, în caz contrar fi ind falsă. Cum în modelu l  
intenţionat nu găsim nici un obiect care să  aibă atributul a pegasiza, conchidem că 
propoziţia „Pegas există" este o propoziţie falsă6. 

Constatăm că strategia propusă de Quine este mai intuitivă şi mai puţin 
artificială decât strategiile reducţioniste elaborate de Frege şi Russel l .  Există însă 
un dezavantaj extrem de important :  toate propoziţiile despre obiecte nonexistente 
vor fi false. Mai mult, simţul robust al realităţii, de care trebuie să dea dovadă 
logicianul, ca şi biologul sau fizicianul ,  este pus la grea încercare atunci când .avem 
două propoziţii cum sunt „Pegas este tigru verde" şi „Pegas nu este tigru verde". În 
virtutea strategiei lui Quine, ce reduce numele proprii la  termeni generali, vom 
obţine că ambele propoziţii sunt false. 

Un al doi lea gen de strategie prin care se încearcă evitarea dificultăţilor 
generate de imposibil i tatea combinării prezenţei termenilor singulari nedenotativ i  
cu  citirea referenţială a cuantori lor ar fi fie renunţarea la  schema referenţială a 
interpretării (cum propune Lesniewski ), fie acceptarea schemei referenţiale, dar 
admiterea de obiecte nonexistente (cum a procedat Meinong, Parsons s .a .) .  Întrucât 
de Meinong am amintit la începutul studiului, şi mai ales pentru că i-am dedicat 
recent câteva studii7, am vrea să prezentăm câteva consideraţii despre teoria logică 
a lui Lesniewski. 

Lesniewski este autorul unor interesante sisteme logice, numite prototetica, 
ontologia şi mereologia prin care logicianul polonez a vrut să sublinieze că logica 
descrie lumea, iar că acest lucru nu poate fi făcut într-un mod arbitrar. Descrierea 
lumii se face cel mai bine într-o logică clasică extensională cu două valori de 
adevăr, dar în care nu există un izomorfism între elementele enunţurilor şi elementele 

5 W.V.O. Q.llne, On what there is, in F ron1 a logicol Poinl ofViev.1, Carrtridge, �usens, Hmvmd University 
� 1953, W· &-13. 
6 W.Y.O. Q.Jine, Emtence mul Qum11ijica1ion, in W.Y.O. Q.Jine, OnJological Re/ativiJy mul Other Essays, New 
Y ak, Columbia University � 19(/), p. 96. 
7 A Niţă, /n1e11ţio11alita!e şi obiecte 11011existe111e, sirrµmmul ProfJ/ema i111e11ţio11ali1ăţii: istorie şi perspective, 
Societatea Romînă re fulorrenologie, 21-22 serterriJrie 2ffi:i ; A Niţă, Teoria obiectuhd ine.xistenJ la Meinong, 
sirrqnzirnul Filosofie austriacă: origini, specific. repreyn1a11ţi, Institutul re Fikmfie, 23-24 � 2ffi:i. 
NOEMA VOL. IV, Nr. 1 ,  2005 

https://biblioteca-digitala.ro



A. Niţă 1 1 1  

realităţii (cum este cazul la Russell). În plus, cuantorii sunt interpretaţi substituţional, 
adică se are în vedere nu referinţa, ci numele obiectelor ce pot fi substituite pentru 
·variabile8• De exemplu, expresia „ 17-îFx" se citeşte „pentru orice substituire în Jocul lui 
x din Fx, x este F'. Este evident că interpretarea substituţională coincide cu 
interpretarea referenţială în cazul în care: 1 )  orice obiect din domeniu este denotat de 
un termen; 2) orice termen denotă un obiect. Aceste cerinţe nu sunt însă îndeplinite în 
sistemul lui Lesniewski, întrucât functorii pot fi definiţi astfel încât să nu implice 
exisţenţa actuală. Explicaţia este că după logicianul polonez cuantorii nu au import 
existenţial . 

Pentru a vorbi despre obiecte nonexistente în acest sistem logic nu este nevoie 
să avem o condiţie care să ne specifice ceva despre obiectele nonexistente ca subiect al 
unui enunţ. Preocuparea principală este acum pentru predicat, noţiunea de nume fiind 
mai largă ca în celelalte sisteme logice pe care le-am prezentat mai sus: un nume poate 
fi atât termenul singular cât şi termenul general al unei propoziţi i ,  atât termen nevid, cât 
şi termen vid. 

Acest tratament logic al existenţei obiectelor nonexistente arată prezenţa unei 
relaţii interesante între logică şi ontologie. Chiar dacă acum putem forma propoziţii cu 
sens prin unirea existenţei cu un nume nu rezultă că am putea deduce din tezele 
ontologice că ceva există. Numele nu este după Lesniewski un reprezentant al real ităţi i ,  
nu este ceva ce trimite la realitate, cum este cazul la Frege şi  Russel I .  

Strategia cea mai radicală pentru tratarea propoziţii lor despre obiecte 
nonexistente este strategia elaborată în ultimele decenii de către adepţii logici lor libere 
de presupoziţii existenţiale (Bas van Fraasen, K. Lambert, R. Schock, E. Bencivenga 
etc . ) . Radicalitatea acestei strategi i  provine din faptul că deşi cuantorii sunt consideraţi 
ca având import existenţial, „unii termeni singulari şi în anumite circumstanţe" nu au 
denotat un obiect existent9. Logicile libere sunt sisteme formale de teorie cuantificată 
rezultând din modificarea sistemului formal al unei teorii clasice cuantificate fie fără 
identitate şi existenţă, fie al unei teorii clasice cuantificate cu identitate. Au fost astfel 
dezvoltate mai multe feluri de sisteme de logică l iberă: logică cuantificată liberă (TCL), 
logică cuantificată liberă cu identitate (TCL=), logică cuantificată l iberă cu existenţă 
(CLE! )  şi logică cuantificată liberă cu existenţă şi identitate (TCL E !=). 

Principala noutate la nivelul sintaxei o constituie prezenţa predicatului 
existenţei în vocabularul sistemului formal al unei logici l ibere. Din punct de 

8 � ocea.5lă interpretare a a.iantaikr, a �  v� C. Lejewski, On Lesniewski's Oruology, Ralio, l, 1958; V. 
Sini5i, Thedevelopmen!ofOruology, Topoi., voi. 2, nr.l ,  1983. 
9 E Bencivenga, Free l.ngics, in B. GabOOy, F. Gtmthrer (eds.), HaJUDJook of Philosophical l.ngic, voi. IlI, 
Dcrnrecht, Reidcl, 1986, p. 375. 
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vedere semantic, trebuie subliniat că există mai multe strategii semantice 
(semantica domeniului exterior, semantica convenţionalistă, semantica 
supervaluaţionistă), cele mai influente fiind cele convenţionalistă. După cum îi 
spune numele, strategia convenţionalistă stabileşte valoarea de adevăr a unui enunţ 
despre obiecte nonexistente prin convenţie: în cazul  în care propoziţiilor ce conţin 
termeni singulari nedenotativi li se ataşează adevărul avem de-a face cu o strategie 
convenţionalistă pozitivă, iar dacă li se ataşează falsul ,  avem de-a face cu o 
strategie convenţionalistă negativă 1 • 

Este evident că nici strategiile adepţilor logicii libere de presupoziţii 
existenţiale nu sunt lipsite de dificultăţi şi dezavantaje.  De exemplu ,  o semantică 
pozitivă are printre dezantaje faptul că se susţin relaţii autentice între obiecte 
existente şi obiecte nonexistente (cum se întâmplă în cazul unui enunţ cum este 
„Eminescu este mai scund decât Sherlock Holmes") precum şi faptul că există 
dificultăţi în ce priveşte substituţia identicilor. Printre dezavantajele semanticii 
negative se numără neintuitivitatea ca un enunţ despre obiecte nonexistente să fie 
fals în orice model .  Am fi mai degrabă înclinaţi să considerăm că „Ghilgameş este 
prietenul  lui Enkidu" este un enunţ adevărat în modelul reprezentat de celebra 
epopee. În al doilea rând, decizia este legată de considerente pragmatice, care par 
să fie extrem de importante. Ne putem gândi că argumentele pragmatice sunt 
importante întotdeauna, sau că sunt singurele argumente ce se pot aduce în 
favoarea unei teori i .  Această ati tudine nu pare să fie împărtăşită de adepţii logicii 
libere negative. 

După această trecere în revistă a câtorva strategii de tratare a existenţei 
obiectelor nonexistente se constată că pentru a susţine dacă un enunţ despre un  
obiect nonexistent este adevărat sau fals, sau mai mult, dacă enunţul respectiv are 
valoare de adevăr, este nevoie de un întreg arsenal de tehnici pe de o parte din 
sintaxă, semantică, pragmatică, semiotică, teoria actelor de vorbire etc . ,  iar pe de 
altă parte este nevoie de o teorie ontologică sau metafizică corespunzătoare. În 
funcţie de acceptarea sau neacceptarea prezenţei unei legături profunde între logică 
şi ontologie se poate susţine o strategie sau alta din cele descrise mai sus. 

1 A se vedea E. Bencivenga, op. cit., pp. 396-400. 
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ABSTRACT The WEB has become the privileged environment of communication and 
symbolic construction of the offer of knowledge and of the construction I the creation of 
identity. In the infonnational society the virtual communication sociology becomes important. 
The virtual communication are: professionaL ideologica!, cultural etc. The development of the 
fu l l-sized plan presupposes, within the infonnational society, a cooperation within the virtual 
environment. Therefore, it is important that we elaborate new protocols of interaction by 
which results of the cooperative effort can surpass the sum of results, surpassing the s imple 
juxtaposition of indiv idual effort results. 

Introducere 

Unul din domenii le în care tehnologiile web, interacţiunea om-calculator, 
sistemele bazate pe cunoştinţe, prelucrarea limbajului natural, sociologia, psihologia 
şi filosofia îşi dau mâna este elaborarea de sisteme de învăţare colaborativă asistată 
de calculator (CSCL - Computer-Supported Collaborative Learning [Sta]) .  Aceste 
sisteme fac parte din clasa mai largă a sistemelor de lucru colaborativ asistate de 
calculator (CSCW - Computer Supported Collaborative Work). 

Domeniul CSCL este un beneficiar direct al evoluţiei tehnologiei informaţiei 
şi telecomunicaţii lor. Prin intermediul webului, elevi, studenţi, în general orice 
persoană care urmează un proces de instruire (vom folosi termenul generic de 
studenţi) din orice punct al globului, în orice moment al zilei, pot învăţa împreună 
prin transferul sau partajarea unor documente pe web şi schimbarea de mesaje 
electronice în. timp real ("chat") sau de tip scrisoare (e-mail) .  

Colaborarea în învăţământul virtual, prin CSCL, poate aduce însă şi ceva cu 
totul nou: formarea unei comunităţi virtuale care construieşte ( implicit sau explicit) 
cunoaştere personală şi de grup. Această comunitate între studenţi nu apare în aceeaşi 
măsură într-o clasă reală datorită necesităţi i  succedării fizice în timp real a 
intervenţiilor şi din motive atât impuse de "păstrarea disciplinei", cât şi de 
comoditatea sau imposibilitatea moderării de către profesor. Comunitatea de practică 
poate include şi eventualul profesor (dacă nu avem situaţia unui învăţământ total 
automatizat). Comunităţi de practică; Memorii comunitare 
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Considerarea ideii de comunitate este deosebit de importantă în contextul 
culturi i .  G.G. Constandache şi A. Mihalache au prezentat câteva reflecţii asupra 
comunităţilor virtuale pornind de la disocierea termenilor: Corn-unitate şi Co-unitate 
(Revista lNFORMATICA ECONOMICĂ nr. 3/200 1 p. 106- 1 1 0) .  Vom considera, în 
cele ce urmează, un tip particular de comunităţi, aşa numitele comunităţi de practică, 

care împărtăşesc un scop comun sau sunt obl igate să colaboreze într-o conjunctură 
dată. Ceea ce determină distincţia esenţială între comunităţile (de practică) virtuale şi 
cele reale este, în afara faci lităţilor de comunicare, posibil itatea accesului perso11aliz.at 
la un volum imens de cunoaştere partajată, la o memorie comunitară în format digital. 

Memoria împărtăşită de o comunitatea de practică are o importanţă crucială în 
buna ei funcţionare. Ea poate fi un fragment din web, ce include o multitudine de 
documente şi/sau situri web, sau o resursă privată, plasată sau nu pe web. 

Este foarte important pentru comunităţile de practică să se asigure o 
interacţiune om-calculator cât mai simplă, mai ergonomică, pentru a facil ita 
comunicarea. Unele aspecte au fost interpretate de G.G. Constandache în POSTFAŢA 
la [TraOOa]. De aceea, trebuie să se poată structura memoria comunitară pentru a 
facil ita accesul la ea şi, în plus, să se fumizeze instrumente adecvate pentru: . 

• accesul personalizat la memoria comunitară, de exemplu, din mai multe 
perspective predefinite (personale, de grup sau comunitare, [Sta]) ;  

• partajarea perspectivelor, astfel încât membrii comunităţii să poată consulta 
părerea partenerilor; 

• integrarea perspectivelor personale cu cele ale colegilor, ale grupului sau 
comunităţii .  

Memoria comunitară poate fi extinsă folosind maşini de  căutare pe web 
dublate de instrumente de prelucrare a l imbajului natural. Astfel se pot căuta, indexa, 
adapta, rezuma, transforma, extrage cunoştinţe din volumul imens de documente web. 
În plus, membrii unei comunităţi de practică pot construi în comun baze de cunoştinţe 
sau ontologii .  Despre ONTOLOGIA ŞI REPREZENTAREA CUNOŞTINŢELOR 
vedeţi textul lui John Sowa din antologia Constandache & Trăuşan-Matu (200 1 ). 

Dialog şi discurs 

Un element esenţial al oricărei comunităţi este, în afara împărtăşirii unei 
memorii comunitare, existenţa dialogului, a interacţiunii verbale (textuale) sau prin 
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alte modalităţi, non-verbale de comunicare. Dialogul este o formă de discurs, de 
structurare a textelor, specific comunicării şi colaborării .  Pentru prima oară, Platon 
aliază frumuseţea li terară a DIALOGULUI cu reflecţia filozofică riguroasă arătând 
că metoda întrebărilor şi răspunsuri lor este unică în forţa de antrenare efectivă a 
partenerilor de discuţie. Spre deosebire de discursul specific textelor, al 
monologului ,  dialogul este caracterizat de o succesiune de replici, care iau forma 
unui joc cu reguli implicite sau, din altă perspectivă poate fi considerat o negociere. 

Prin discurs se consideră, în sens restrâns, l ingvistic, structurarea textelor 
sau conversaţi i lor la nivele deasupra nivelului sintactic, propoziţional . Discursul se 
referă atât la texte cât şi la dialog (scris sau vorbit) . 

DISCURSUL este o desfăşurare continuă a l imbajului cuprinzând mai mult 
decât un enunţ: argumente, cuvântări , dar şi povestiri sau conversaţii . Analiza 
discursului presupune pentru filosof: descrierea socială şi lingvistică a normelor ce 
guvernează aceste producţii şi trebuie să i ncludă în l ingvistica critică detalierea 
factori lor determinanţi (social şi politic) pentru formele pe care le ia discursul .  Este 
vorba în primul rând de presupoziţiile (ascunse) la care se face referire spre a 
explica un caracter de clasă, gen sau rasă. 

Discursul se împarte în segmente de discurs între care există diverse relaţi i .  
Conform Grosz, analiza discursului ridică următoarele probleme: 
• Necesitatea unei abordări holiste, care consideră ce informaţie este 

conţinută în secvenţele de replici (în engleză, "utterances"), dincolo de ele 
luate individual . În filosofia l imbajului HOLISM înseamnă teza conform 
căreia semnificaţia unui cuvânt individual sau a unei propoziţii poate fi 
înţeleasă numai în termenii relaţiilor sale cu un sistem al l imbajului (de 
exemplu o întreagă teorie, un l imbaj anume, chiar o formă de viaţă). În 
acest sens există două abordări : 

• O abordare infonnaţională : coerenţa discursului vine din relaţiile 
semantice între replicile succesive. De aceea se folosesc inferenţe 
şi abducţi i pe reprezentările conţinutului replicilor, aceasta fi ind o 
abordare bazată pe inferenţe. Termenul  ABDUCŢIE a fost 
introdus de Ch. S. Pierce pentru a desemna procedeul prin care se 
ajunge la o concluzie mai amplă decât premisa de la care s-a 
plecat. De exemplu, inferenţa celei mai bune explicaţi i .  Abducţia 
reprezintă un proces creator, însă rezultatele trebuie supuse 
evaluării raţionale. 

O abordarea intenţională - coerenţa rezultă din intenţi i le vorbitorilor (autorilor) -
Această idee se p lasează pe linia teoriilor lui Grie� ( 1 969), Searle ( 1 969) şi afirmă 
că planurile individuale nu sunt adecvate pt. înţelegerea discursului .  Sunt necesare 
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modelarea de planuri colaborative sau intenţii considerate împreună (joint). 
Amintim că INTENŢIA presupune o stare mintală orientată în mod favorabi l  spre 
înfăptuirea, menţinerea sau dimpotrivă evitarea unei stări de lucruri ; termenul preia 
astfel toate problemele cunoscute ale INTENŢIONALITĂŢII .  

• Considerarea coll fextului prin :  
• Direcţionarea atenţiei, legată de interpretarea şi generarea 

pronumelor şi descrieri lor definite (problema coreferi nţelor); poate 
fi folosită o abordare cognitivă 

• Abordări bazate pe teoria coerenţei (coherence-based approaches). 
În l ingvistică, prin context se înţeleg acele părţi ale unei expri mări 
ce cuprind o anumită unitate l ingvistică şi care pot afecta atât 
înţelesul, cât şi contribuţia gramaticală a respectivei unităţi . 
Termenul CONTEXT exprimă şi situaţia mai largă, fie a 
vorbitorului ,  fie a circumstanţelor în care acesta se găseşte, atunci 
când situaţia poate deţine un rol important în determinarea celor 
spuse. 

Discursul, însă, poate fi considerat şi în sens mai larg, el constând în 
"grupuri de idei produse social sau cultural , care conţin texte (care conţin semne şi 
coduri ) şi reprezentări (care descriu puterea în relaţie cu Celălalt). Ca mod de 
gândire, discursul reprezintă adesea o structură de cunoaştere şi putere." [Sal97] 

Analiza dialogului consideră semantica şi pragmatica în tandem. Hobbs 
(85)  propune o teorie a coerentei discursului bazată pe un număr mic, l imitat de 
relaţii de coerenţă, aplicate recursiv pe segmentele discursului ,  ca o parte a unei 
teori i mai mari, în dezvoltare, a relaţii lor între interpretarea textelor şi sisteme de 
convingeri 

Grosz şi Sidner (86) consideră o organizare tripartită a discursulu i :  
• direcţia atenţei ("attention focus") - "the attentional state" 
• structura scopurilor vorbitorului - structura inteţională 
• structura secvenţelor utterancelor - structura l ingvistică 

Discursul ,  din altă perspectivă, consideră util izarea l imbajului ca acţiune 
socială, acţiune situată; nu numai structuri ci şi practici. Naraţiunea trebuie şi ea să 
fie considerată pentru a întregi anal iza discursului .  NARAŢIUNEA poate fi 
considerată un univers imaginar dat prin lectură, dar mai degrabă este discurs sau 
vorbire reală adresată de către narator cititorului .  Procedeele discursului-naraţiune 
se împart după Tz. Todorov în trei : temporali tatea, maniera perceperii ş1 
modali tăţile naratorului .  

S .  S lembrouck [Sle] consideră următoarele abordări în anal iza discursului : 
1 .  Şcoala l imbajului natural din filosofia anali tică - Austin, Searle, - acte de 
vorbire, Grice - principiul cooperării maxime [Gri75] .  
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2.  Lingvistică (structurală), studiul registrelor şi al variaţiei sti l istice, coezmnea 
textului - delimitarea a 5 tipuri de text: 

• argumentativ, 
• narativ, 
• descriptiv, 
• expositoriu, 
• instructiv ;  

Considerarea pragmaticii ,  inclusiv a presupoziţiilor, a principiului politeţii ,  al 
imagini i  ("face") şi al referinţelor. 
3 .  Antropologia l ingvistică, etnografia vorbiri i ,  indexicali tate (Peirce vs. De 
Saussure) .  O expresie a cărei referinţă într-o anumi tă situaţie este dependentă de 
context se numeşte INDEXICAL. Este vorba fie de cine o rosteşte, fie când sau 
unde este rostită, fie ce obiect este indicat la momentul rostirii sale. Principalele 
exemple de termeni indexivali sunt - eu, tu, aici, acolo, acum, atunci, acesta şi 
acela. 
Între sunete şi concepte există un raport de condiţionare. care este caracteristic 
pentru toate semnele lingvistice. Iar semnul lingvistic este o unitate cu două feţe. 
Pentru a scoate în relief legătura internă, Saussure numeşte sunetul (semnificantul )  
ş i  conceptul (semnificatu l) .  O dată cu  Hj lmslev putem utiliza ş i  denumiri le 
EXPRIMARE şi CONŢINUT care sunt legate prin semn. 
4. Teori ile poststructuraliste, care consideră că "nu e nimic în afara textului",  că 
înţelesul nu e niciodată fixat. De exemplu, Bahtin se plasează implicit împotriva lui 
Saussure şi a structuraliştilor, care consideră doar forma (structura) . Dialogul, pe 
care-I vede prezent în orice formă de l imbaj ,  joacă un rol fundamental în teori ile lui 
Bahtin. 
5. Semiotică şi studii culturale 
6. Studii sociale, pe linia lui Bourdieu, Foucault şi Habermas 
În formarea discursului se manifestă regulile şi, prin acestea, istoria determinată 
din care derivă discursul .  "O mulţime de enunţuri va fi numită discurs, în măsura în 
care enunţurile fac parte din aceeaşi formaţiune discursivă" (Michel Foucault) .  
Ordinea discursului este legată de reguli ,  iar discursul ca obiect este tocmai ceea ce 
se poate face potrivit reguli lor. Discursul este, spune Foucault: materialitate 
repetabi lă. O formulă care poate fi citită şi ca definiţie a obiectului de preocupare a 
analizei discursului (S .  G. Olesen, p. 502, voi. I ,  ·FILOSOFIA SEC. XX).  Evoluţia 
cunoştinţelor este marcată de diferite stratifică, fiecare din ele constituie un câmp 
epistemologic diferit - în fiecare epocă cunoştinţele, ca formaţiuni discursive, se 
organizează în j urul unei metode diferite şi în funcţie de un obiect diferit. 
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Propoziţi i le nu sunt doar enunţuri care se referă la stări de lucruri din lume, căci ele 
au şi un  sens i nstituţional. Prin COMPETENŢĂ COMUNICATIVĂ, J .  Habermas 
nu are în vedere nimic altceva decât capacitatea de a exprima propoziţi i  în anumite 
situaţi i şi de a prelua în acelaşi timp un anumit rol ; este capacitatea de a stăpâni 
reg.ul i le unor acţiuni care se exercită verbal . 
7. Sociologia ordini i  interacţiuni i :  Ervin Goffman - studiul interacţiunii vorbite -

fenomenologie . Împreună cu Harold Garfinkel - etnometodologie - analiza 
conversaţiei. care consideră: 

• ordinea interacţiei 
• analiza cadrului ("frame") 
• "footing" 
• imaginea ("face") 

Amintim că etnometodologia este studiul cunoaşteri i sociale comune, mai ales în 
măsura în care priveşte înţelegerea celorlalţi şi diferitele circumstanţe în care 
cunoaşterea poate avea loc. 

Negocierea 

Una din ipostazele foarte importante ale dialogului este negocierea. 
Aceasta poate lua mai multe forme. Cea mai simplă este votul .  Ea este şi cea care a 
fost cel mai mult implementată în sisteme informaţionale. Pentru comparaţie, 
amintim că există trei subdiviziuni principale în studi ul pol i tologic al votări i :  
proceduri le de votare, comportamentul de vot în electoratele de masă ş i  votarea în 
grupuri le mai restrânse, de exemplu pentru legislative. Există însă şi alte forme de 
negociere, în care nu numai se decide veridicitatea unor aserţiuni prin vot, ci se 
modifică sau se construiesc colaborativ noi asertiuni dinamic. 

În orice comunitate există mai multe r�luri . Acestea pot fi predefinite (de 
exemplu, profesor, student, administrator) sau se pot cri staliza în urma interacţiunii 
de grup. De exemplu, în orice comunitate, conform diverselor personalităţi ,  există 
persoane care tind să devină l ideri, persoane care preferă să "conducă din umbră" şi 
persoane pasive. Există şi sisteme care pot identifica roluri le în urma analizei 
discursului în forumuri de discutii sau în conversatii chat . . . 
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Scoala limbajului natural din filosofia analitica · 

Pragmatica 

Pragmatica ia în considerare nu numai înţelesul în sine, izolat, al unui text, al unei 
comunicări, aşa cum procedează semantica. Ea se preocupă de succesul sau eşecul 
comunicării, de schimbarea înţelesurilor în funcţie de situaţie (persoană, loc, timp, istoric 
etc.) de rolul contextului. 

Din punctul de vedere semiotic al lui Peirce, pragmatica include toate cele trei 
elemente ale triunghiului semiotic în analiza semnelor. Distincţia sintaxă - semantică -
pragmatică a fost făcută prima dată de Charles Morris în 1938. Pragmatica este definită cu 
nuanţe diferite în funcţie de perspectivă. O constantă în toate perspectivele este însă 
importanţa considerării interpretantului uman. 

Pragmatica cercetează intenţiile, efectele şi implicaţiile utilizării efective a unei 
construcţii lingvistice semnificative de către un vorbitor. 

Un alt element important în pragmatică este timpul, succesiunea mai multor 
acţiuni, analiza efectului unei acţiuni comunicative, a unui mesaj, a unei replici verbale (sau 
textuale) în funcţie de contextul ei. De exemplu, propoziţia "Ştii cât este ceasul?", poate 
avea diverse reacţii la un interlocutor în funcţie de context. Unii interlocutori se vor grăbi să 
ne spună cât este ora. În schimb, dacă ne spune acest lucru mama sau soţia, s-ar putea să fie 
nu o întrebare ci o atenţionare asupra orei înaintate . . .  Dacă punem această întrebare unui 
vânzător de ceasuri (eventual şi indicând un anume ceas), el ne va răspunde prin costul 
ceasului. 

Alte probleme specifice sunt cele referitoare la faptul dacă timpul poate avea un 
început şi dacă poate să existe un timp lipsit de evenimente. 

O consecinţă a celor de mai sus este că pragmatica aduce elemente suplimentare 
faţă de semantică, esenţiale în înţelegerea semnificaţiei unui mesaj .  Pragmatica este văzută 
de S. Levinson ca semnificaţie dincolo de semantică ("meaning minus semantics", Ionescu­
Ruxăndroiu 2003, pag. 15), de Ch. Fillmore ca "un alt fel de semantică" (Ionescu­
Ruxăndroiu 2003, pag. 16) sau ca "acele mecanisme care permit să se comunice mai mult 
decât se spune de fapt", de către Georgia Green (lonescu-Ruxăndroiu 2003, pag. 17). 

Studiul principiilor ce guvernează acţiunile adecvate de conversaţie se numeşte 
pragmatică generală, pragmatica aplicată se ocupă de tipurile speciale de interacţiune 
lingvistică, precum interviurile şi alcătuirea de discursuri. 
Dintr-o altă perspectivă, se poate spune că pragmatica se ocupă cu aspectele prin care se 
asigură coerenţa unui text sau a unei secvenţe de acte de comunicare, aşa numita izotopie 
(Ionescu 1997, pag. 190). Un text, în general, o secţiune dintr-un manual, o prelegere, un 
dialog, pentru a avea sens, trebuie să fie coerente ( lucru în consonanţă şi cu principiile 
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holiste, hermeneutice) . La coerenţă conlucrează tehnicile de structurare a 
discursului, retorica (conform şi Marcu 1 997). 

POETICA în perioada clas ică, nu desemnează nici o întindere, nici o 
densitate particulară a sentimentului ,  nici o coerentă, nici un fel de univers separat. 
ci numai inflexiunea unei tehnici verbale; un anumit fel de a te "expri ma" potrivit 
unor regul i  mai frumoase, deci mai sociale decât cela ale conversaţiei . adică 
modalitatea de a proiecta în afara unei gândiri lăuntrice, care s-a născut gata 
înarmată din Spirit, o vorbire socializată. prin însăşi evidenţa convenţiei sale 
( Roland Barthes, Gradul zero al scri ituri i ) .  

Pragmatica face distincţia dintre emiterea şi receptarea unui anumit mesaj .  
Dacă, din punct de vedere gramatical (sintactic), emiţătorul şi receptorul unui 
mesaj folosesc aceeaşi propoziţie, din punct de vedere pragmatic trebuie luate în 
considerarea scopuri le, intenţia emiţătorului şi efectul asupra receptoru lui ( lonescu­
Ruxăndroiu 2003, pag. 1 8 ) . 

"Întemeindu-se pe concepte ca intenţie a emiţătorului şi efect asupra 
receptorului, pragmatica presupune o abordare retorică a limbii " ( Leech, 
î11 Ionescu-Ruxăndroiu 2003, pag. 18) 

Problema contextului 

Contextul este mulţimea de entităţi, determinate temporal (istoric) şi 
spaţial, care concură la interpretarea unui semn. Contextul are trei tipuri de 
componente (Levinson, în Ionescu-Ruxăndroiu 2003 , pag. 1 9) :  

• sociologică: rolul şi statutul social al participanţi lor şi locul şi 
momentul comunicări i ;  

• psihologică a participanţilor; 
• lingvistică, în ansamblul discursiv al mesajului ,  în cazul comunicări i în 

l imbaj uman. 
Din perspectiva l ingvistici i computaţionale, problemele de context includ 

identificarea referenţilor contextuali cum ar fi anafora sau el ipsa. Tehnic vorbind, 
implementările care rezolvă aceste probleme contextuale ridicate de pragmatică 
folosesc o listă a istoricului discursului, l istă care poate fi asimi lată, după părerea 
noastră, unui model mental rudimentar al acelui discurs. 

Pentru a înţelege mai bine problematica regăsirii referinţelor corecte vom 
considera exemplul de mai jos, în care semnul l ingvistic "El" din exemplul următor 
se referă la automobil :  

Automobilul verde de care ţi-am vorbit ieri a fost accidentat. El era parcat 
de mai mult timp într-un loc foarte circulat. 
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Din perspectivă l ingvistică, pragmatică, rezolvarea acestei probleme 
implică, de multe ori şi stabil irea contextulu i  la care trebuie considerat că aparţine 
semnul, simbolul ,  pentru a i se putea găsi denotarea dintre o mulţime de denotări 
posibile. De exemplu, mai jos, cel de-al doilea pronume "El" se referă la Ion şi nu 
la automobi l :  

Automobilul verde de care ţi-am vorbit ieri a fost accidentat. El era parcat 
de mai mult timp Într-un loc foarte circulat. Ion a fost bolnav şi nu a mai 
condus. El este Însă acum restabilit. 
Dintr-o perspectivă hermeneutică, stabil irea valori i unui simbol poate însă 

i mplica efectuarea unor raţionamente şi chiar considerarea întregii i storii a 
persoanelor implicate în contextul respectiv. 

De exemplu, "El" din primul exemplu de mai JOS se poate referi la 
automobi l ,  la Ion, la Dan sau chiar la apartament. Deoarece însă doar automobilele 
pot fi "parcate", este evident că se referă la automobil .  În cel de-al doi lea caz, "El" 
este legat la Dan, deoarece este evident că automobi lele nu pot fi evazive. În cel 
de-al trei lea caz însă, legarea pronumelui se poate face atât la automobil cât ş i  la 
Dan. Decizia asupra referinţei corecte se poate face pe baza istoriei referitoare la  
cine este de obicei neîngrij it .  

Automobilul verde de care ţi-am vorbit ieri În apartamentul lui Ion a fost 
accidentat mai de mult de Dan. El era parcat de mai mult timp Într-un loc 
foarte circulat. 
Awomobilul verde de care ţi-am vorbit ieri În apartamentul lui Ion a fost 
accidentat mai de mult de Dan. El era, ca de obicei, evaziv. 
Automobilul verde de care ţi-am vorbit ieri În apartamentul lui Ion a fost 
accidentat mai de mult de Dan. El era, ca de obicei, neÎngrijit. 
Spre deosebire de interfeţele cu manipulare directă, în cele în l imbaj 

natural problema reguli lor de succedare a interacţiuni lor devine foarte importantă. 
Ele se materializează în : 

• reguli l.e derivate din teoria actelor de vorbire sau a i mplicării 
conversaţionale, în cazul dialoguri lor; 

• reguli le retorice, în cazul înţelegerii unui text. 

Teoria actelor de vorbire 

După cum remarca şi Wittgenstein în opera sa de maturitate, pentru 
înţelegerea unei exprimări în l imbaj natural, contextul exprimări i este esenţial . 
Caietul albastru a fost răspunzător pentru introducerea în discursul fi lozofic a 
noţiunii de "joc de l imbaj "  şi a tehnici i  bazată pe ea pentru a dizolva confuzia 
filozofica. Una dintre primele observaţii din acest text este că întrebări cum ar fi "Ce este 
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înţelesul?", "Ce este lungimea?", "Ce este timpul?" sau "Ce este numărul?" ne provoacă o 
"crampă mintală". 

Textul lui Wittgenstein ne lasă să înţelegem că întrebări le de acest gen sunt 
l ipsite de obiect. Ele nu pot primi răspunsurile pe care suntem înclinaţi să le aşteptăm. 
Căutarea şi formularea unor răspunsuri la asemenea întrebări constituie una din sursele a 
ceea ce Wittgenstein va califica drept încurcături sau rătăciri .filo;:,ofice. O înrnrcătttră 
fi/o'::.ofică ia naştere prin încercările de a răspunde la întrebări ce nu pot căpăta un răspuns. 

Wittgenstein crede că examinarea mai îndeaproape a situaţiilor particulare este 
în măsură să dezvăluie sursa încurcăturilor filozofice şi să favorizeze un alt fel de a 
considera chestiunea cu privire la înţelesul expresiilor limbajului. 

Fiecare mulţime de reguli defineşte un joc distinct, Wittgenstein face analogie 
între folosirea unui limbaj şi practicarea unui joc. Orice mişcare (mutare) dată poate fi 
apreciată numai în funcţie de regulile jocului din care face parte. Numeroa-;e probleme 
filosofice tradiţionale rezultă din judecarea mişcărilor dintr-un joc după regulile specifice 
altui joc. Ele nu pot fi rezolvate decât prin elucidarea sistematică a deosebirilor rel�vante. 
Noţiunea jac de limbaj ne încurajează să considerăm folosirea limbajului în termenii unei 
practici guvernată de o regulă, autocon�nută, ca într-un joc. Acest "joc de limbaj"  
reprezintă schema activită�lor ş i  practicilor asociate cu o anumită familie de expresii 
l ingvistice (L. W., 1993). 

Jocuri le de limbaj ne deschid accesul spre conexiunile relevante, iar dacă 
admitem, împreună cu Kant, că interesul filozofului este unul transcendental, în sensul că 
nu se îndreaptă direct spre lume, ci se concentrează asupra felului cum gândim despre 
lume, rezultă că una dintre căile de a realiza o "schimbare a ochelarilor gândirii" este 
imaginarea şi explorarea unor modalită� alternative de a privi şi de a descrie situa�i 
particulare. 

El a introdus teoria jocurilor de vorbire (Ducrot şi Schaeffer 1996, pag. 1 60, 
Furst şi Trinks 1 997, pag. 166- 168], pentru a explica de ce aceeaşi construc�e lingvistică 
poate avea sensuri cu totul diferite în contexte diferite. Rolul contextului este esen�al şi în 
teoria actelor de vorbire (sau acte de l imbaj, înţelegându-se prin limbaj o extensie care 
include şi comunicarea ne-textuală), în care inten�a vorbitorului şi efectul asupra 
interlocutorului au o pozi�e centrală. 

Pentru John L. Austin cercetarea atentă a conceptelor şi distinc�ilor încorporate 
în limbaj este începutul, dacă nu chiar scopul filosofiei, pe când recomandările vagi 
despre cum ar trebui să ne gândim la ceva se dovedesc insuficiente faţă de abilitatea şi 
rafinamentul cu care noi gândim. de fapt, acel ceva 

Teoria actelor de vorbire a fost introdusă de Austin şi dezvoltată de Searle 
(Bo� 1 979, pag. 1 37). Se disting mai multe faţete ale unui act de limbaj, prezente într-o 
expnmare: 
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• Actul locutionar de a utiliza o construc�e de comumcare (de exemplu, 
lingvistică), singurul considerat până la apariţia pragmaticii . 

• Forţa ilocutionară ("nespusul" unei acţiuni, intenţia celui care se exprimă); 
• Efectul perlocutionar asupra interlocutorului. 

"Austin deosebeşte astfel semnificatja (în sens semantic) de "rolul ilocuţionar al unui act de 
vorbire". Teoria "actelor de vorbire' " este astfel cumva opusul teoriei ultime a lui Wittgenstein: 
fonnulei după care "utilizarea îi dă expresiei" semnificaţie, Austin îi opune teza: se poate stabili 
semnificaţia unei exprimări, fără să fie clar cum este ea întrebuinţată. "Numesc <<actul de a spune 
ceva>> (în sensul deplin al cuvântului): executarea unui act locuţionar şi, în acest context numesc 
studiul enunţurilor: studiul actelor locuţionare sau al elementelor complete ale discursului :" dar 
"putem spune că efectuarea unui act locutjonar este şi ea ipso efectuarea unui act i locutjonar", 
pentru a cărui determinare trebui să ştim 'în ce mod folosim actele locutjonare"." (Boboc 1 979. 
pag. 1 37). 

Actele de vorbire au fost clasificate în diferite feluri. Cea mai simplă clasificare 
este în: 

• declarative, 
• interogative, 
• imperative. 

J. Austin face o distincţie între actele constatative, care descriu, relatează, consemnează 
o stare de fapt şi performative. care presupun efectuarea unei acţiuni sau a unei 
schimbări a stării de fapt. Cele din urmă folosesc verbe de genul "a ordona", "a promite", 
"a jura" etc. , şi li se poate evalua rezultatul prin reuşită sau eşec. Plecând de la verbele 
perfonnative (din limba engleză), Austin distinge cinci clase de acte ilocuţionare 
(lonescu-Ruxăndroiu 2003, pag.35): 

• verdictive, care dau un verdict, folosesc "a considera", "a estima"; 
• exercitive, decizionale, folosesc "a ordona", "a cere"; 
• comisive, care exprimă o angajare ("a garanta", "a plănui") ; 
• comportamentale, exprimă o atitudine, un comportament ("a critica", "a 

mulţumi") ;  
• expozitive, ("a obiecta", "a răspunde"). 
Pentru a determina direc�ile de analiză a actelor de vorbire, Searle se întreabă 

dacă despre constituţia generală a actelor de vorbire se poate spune mai mult decât faptul 
că actele de vorbire sunt actiuni conduse de reguli. Acest concept e introdus o dată cu 
analiza pe care Austin o face statutului special al condi�ilor de reuşită, ce culminează cu 
stabilirea faptului că printr-o exprimare cu o anumită forţă i locuţionară vorbitorul asumă 
că sunt îndeplinite condiţiile de reuştă. 

John R. Searle identifică mai multe tipuri de acte de vorbire: 
• ilustrative ("representatives"), care reprezintă o stare de fapt: aserţiuni, 

descrieri ; 
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• comisive ("commisssives"), care implica vorbitorul într-un curs v i i tor 
de acţiuni : promisiuni, ameninţări ; 

• directive ce atrag atenţia asupra efectuări i unei acţiun i :  comenzi. cereri : 
• declaratii, care aduc o anumita stare de lucruri : denumire, arestare. 

căsătorie, binecuvântare: 
• expresive, care indica starea psihologica sau atitudinea mentală a 

vorbitorului :  fel icitări .  mulţumiri. scuze : 
• verdicative. care dau o apreciere: judecată. iertare. 

Asigurarea succesului actelor de vorbire 

Teoria actelor de vorbire poate fi folosită în asigurarea şi evaluarea 
succesului unui act de vorbire. Altfel ,  pentru a fi considerat ca realizat cu succes. 
un act de vorbire trebuie să îndeplinească următoarele categori i de condiţ i i :  

• esentiale - adică respectarea "reguli lor jocului" l ingvistic - de exemplu, 
recunoaşterea faptului că folosirea anumitor cuvinte înseamnă un act de 
l imbaj şi cunoaşterea consecinţelor acelui act: 

• de sinceritate a vorbitorului ,  care se referă la credinţele. dorinţele şi 
intenţ i i le vorbitorului : 

• preparatorii, condiţi i necesare care trebuie satisfăcute de contextul 
imediat pentru ca acţiunea să aibă loc. de exemplu, ca interlocutorii să 
vorbească aceeaşi l imbă; 

• de continut propozitional. 
Identificarea actelor de vorbire permite stabil irea şi a succesiuni i  posibile a 

acestora. Se pot defini  astfel reguli de succesiune, cum ar fi faptul că după un 
anumit tip de act este aşteptat numai un alt tip de act ca replică. De exemplu, dacă 
considerăm o clasificare a actelor de l imbaj în Seif şi Dimitrova 1 999):  

• informative, 
• cereri, 
• îndoială, 
• dezaprobare, 
• justificare, 
• acceptare, 
• sugestie a unui nou subiect ("focus of the discussion"), 
• refuzare a unui nou subiect. 
Este evident că o îndoi ală sau o dezaprobare pot apare doar după o 

i nformare, o refuzare după o sugestie, o justificare doar după o îndoială sau o 
dezaprobare etc. 
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Teoria actelor de vorbire poate fi uti lizată nu numai în context textual . Se 
poate vorbi şi de acte grafice (Seif şi Dimitrova 1 999) cum ar fi : 

• i ndicarea ("pointing"), 
• adăugarea, 
• mutarea, 
• ştergerea. 
Care pot fi uti lizate pentru a exprima anumite acte de comunicare. 

Bineînţeles că şi pentru acestea se pot stabil i  regul i  de succesi une, ca în cazul 
actelor de vorbire. 

Teoria i mplicaturii conversaţionale a lui Grice 

H .P Grice a reliefat faptul că într-o conversaţie multe lucruri sunt 
subînţelese, propunând teoria implicaturi i conversaţionale ("conversational 
implicature"). Un exemplu este propoziţia: 

"Ai bani la tine ? "  
care înseamnă, de fapt: 

"Nu am nici w1 ban; poţi să mă Împrumuţi ? "  

Implicatura conversaţională este o inferenţă, implică un mesaj nespus explicit 
şi necesită: 

• uti l izarea i nformaţiei contextuale ( inclusiv a cunoştinţelor subînţelese) ; 
• respectarea principiului cooperării ,  adică a unor regul i  "ale jocului".  
Grice derivă din principiul cooperării mai multe maxime (Grice 1 975) :  

• Maxima relationării: Fiţi relevanţi ! 
• Maxima cantitătii: Fiţi atât de informativi cât este necesar ! 
• Maxima calitătii: Spuneţi doar ceea ce consideraţi adevărat şi justificat 

suficient ! 
• Maxima modalitătii: Fiţi scurt şi evitaţi neclaritatea şi ambiguitatea ! 
Aceste maxime pot fi folosite pentru desfăşurarea dialogurilor, atât pentru 

a genera cât şi pentru a anal iza replici .  De exemplu, să considerăm dialogul 
următor (Grice 1 975) :  

- Ce mai ştii de Ionescu ? 
- lucrează la o bancă. Încă nu l-a prins poliţia . . .  

Acest dialog încalcă aparent maxima cantităţii .  Dacă se consideră însă că 
interlocutorii cooperează, propoziţia referitoare la poliţie este foarte importantă 
deoarece "spune" foarte mult, are o forţă i locuţionară importantă, afirmă i mpl icit 
că Ionescu face lucruri pentru care ar trebui să dea socoteală în faţa legii  şi ,  prin 
urmare ar trebui arestat. În concluzie, maxima canti tăţi i  este, de fapt, respectată. 
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Altfel spus, avem de-a face cu o implicatură conversatională, adică cu o deducţie 
specifică pragmatici i ,  validă în contextul comunicaţional dat. 

Se obişnuieşte să fie cal ificat curentu l inaugurat de Grice ca o 
PRAGMATICĂ RADICALĂ: deoarece faptele privind sensul sunt explicate de 
preferinţă la nivelul pragmatic, iar semantica este redusă la condiţi i le de adevăr. 

Teoria relevanţei a lui Sperber şi Wi lson 

Dintr-o perspectivă cognitivistă asupra pragmatici i ,  teoria lui Searle este 
mai apropiată de behaviorism, deoarece consideră doar aspectul de cod al 
l imbajului ,  nu consideră procesele inferenţiale (ReMO I ,  pag. 37) .  Teoria lui Grice 
este un pas înainte către cognitivism deoarece, pentru derivarea implicaturi lor el se 
foloseşte de inferenţe (Re MO I ,  pag. 59). 

Teoria impl icaturilor lui Grice a generat, după un deceniu, o teorie 
pragmatică nouă, întemeiată pe un singur principiu :  numit pertinenţă sau relevanţă 
(Sperber şi Wilson) .  Acest principiu stipulează că locutorul produce enunţul cel 
mai pertinent şi că auditorul este îndreptăţit să presupună pertinenţa optimală a 
enunţului său . Pe scurt, pertinenţa unui enunţ este o noţiune comparativă, care se 
măsoară prin randamentul său : efecte contextuale fără prea mari eforturi de 
interpretare. 

Încercarea cea mai remarcabilă de a construi o pragmatică cognitivă 
aparţ ine lui Dan Sperber şi Deidre Wi lson (Reboul şi Moeschler 200 1 ,  Ionescu­
Ruxăndroiu 2003) .  Teoria relevanţei a celor doi , caută să acopere nişte nişte situaţii 
neexpl icate de teoria lui Grice. Ei consideră că maxima relaţionării (relevanţa) 
acoperă toate celelalte maxime ale lui Grice. Totodată, ei consideră că orice 
comunicare verbală implică atât o dimensiune de codare-decodificare cât şi una de 
ostensie-inferenţă ( lonescu-Ruxăndroiu 2003, pag. 6 1 ) . Caracterul ostensiv al unui 
act de comunicare este cel care are rolul de a atrage atenţia receptorului ,  punând în 
ev idenţă o anumită intenţie a emiţătorului ( lonescu-Ruxăndroiu 2003, pag. 61 ). 

Discurs şi Retorică 

Orice metaforă extrapolează, întemeindu-se pe o identitate mai mult sau 
mai puţin reală; deşi exprimată prin intersectarea a doi termeni, identitatea 
termenilor ca atare. Aşadar, METAFORA extinde la reuniunea celor doi termeni o 
proprietate care nu aparţinea decât intersecţiei lor (G.G. Constandache, p. 68, 
POVESTEA AFORISMELOR, 2004).  
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Metaforele au fost plasate de Peirce în clasa legi semnelor iconice, considerând că 
trebuie studiate de semantică. Ele au însă, de multe ori, dacă nu întotdeauna, o 
i mportantă dimensiune pragmatică, fii nd figuri de stil folosite cu scop retoric, de a 
influenţa. 

În spatele fiecărui semn stă un alt semn. Nu putem cunoaşte lucruri le 
direct, intuitiv .  Obiectu l, parte a relaţiei de semnificare este pentru Peirce 
reprezentarea unui obiect sau a unui lucru care este prezent prin semnul 
interpretam. Nu putem identifica obiectele decât pe baza conceptelor, adică a 
semnelor. 

Peirce denumea pragmatica drept "retorică pură" (C.P 2.229). Retorica este 
atât o artă a construcţiei discursuri lor cât şi o teorie asupra acestora (Ducrot ş i  
Schaeffer 1996 ) .  Esenţială în retorică este structurarea discursului şi adaptarea sa la  
un context bine precizat (personalizarea sa) în  scopul convingeri i interlocutori lor. 
Retorica se poate aplica nu numai la texte. Se poate vorbi, de exemplu ,  de o 
retorică a imagini lor sau a hipertextelor (Thiri ng et al .  1 994, 1 995) .  

Meta-discursul suprem, analiza ultimă a l imbajelor, SEMIOTICAA era 
pentru Charles W. Morris organonul ştiinţelor. M ai precis, dezvoltarea actuală a 
semioticii permite reinterpretarea discipl inelor de obicei cunoscute sub numele de 
Logică, Matematică şi Lingvistică, în termeni semiotici ( 1 938,  Fundaţia teoriei 
semnelor, Enciclopedia Internaţională a Şti inţei Unificate, Chicago Press vol . I ,  nr. 
2) .  

Morris propune mai multe tipuri de discurs, caracterizate de o modalitate 
dominantă şi de util izare (Lohisse 2002, pag. 69): 

Tabela 1.  Tipuri de discurs 

Utilizări \ Informativ Evaluativ Incisiv Sistemic 
Mod 
De desemnare Ştiinţific Fictiv Legal Cosmologic 
Apreciativ Mitic Poetic Moral Critic 
Prescriptiv Tehnologic Politic Religios De propagandă 
De formulare Logico-matern. Retoric Gramatical Metafizic 

• Cu toate că în aparenţă retorica se opune idealului fi losofie al căutării 
riguroase a adevărului ,  reconcilierea lor a părut uneori dezirabilă. Într­
adevăr, cultivarea acestei arte a constituit un important obiect de studiu 
în universităţile medievale medievale şi  a început să recâştige teren o 
dată cu credinţa, larg împărtăşită la  sfârşitul sec. XX, că orice discurs ş i  
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argument conţine un miez politic şi persuasiv .  
Etapele clasice ale produceri i unui text, din punct de vedere retoric, sunt 

(Trăuşan-Matu et al. 1 997 ) :  

• Inventio, găsirea, "inventarea" posibi l i tăţi lor "materiale" ( idei, concepte, 
cuvinte, termeni, structuri de argumentare) legate de un anumit subiect. 
Începând cu această etapă trebuie să se ţină seama de cele trei mij loace de 
convingere: 

• docere (a învăţa), 
• delectare (a delecta), 
• movere (a mişca ascultătorul, a-l îndemna să ia o anumită pozi ţie. a- l 

îndemna la o acţiune), 
mij loace ce trebuie să revină permanent în atenţia celui ce concepe un 
discurs. 

• Dispositio, care preia rezultatul primei etape, dând o primă formă ideilor 
ţinând seama de docere, delectare şi movere. Vorbitorul trebuie să aplice 
acum anumite principii de structurare a discursului ,  cum ar fi antiteza, 
elaborarea etc . În l ingvistica computaţională a fost dezvoltată teoria 
schemelor retorice ("Rhetorical Schema Theory" - RST) de către Wil liam 
C.  Mann (Mann 1 988) .  Această teorie identifică o serie de reguli retorice, 
cum ar fi :  

• antiteza, 
• justificare, 
• concesie, 
• condiţie, 
• secvenţă, 
• contrastare; 

fiecare din acestea având un nucleu şi unul sau mai mulţi sateliţ i .  Orice text 
poate fi structurat în segmente legate între ele prin scheme retorice. Fiecare 
segment poate fi ,  la rândul lui ,  structurat în alte segmente, legate şi ele prin 
scheme retorice, şi aşa mai departe, pe oricâte nivele. Teoria schemelor 
retorice este folosită curent în generarea automată de text sau în înţelegerea 
textelor în l imbaj natural . 

• Elocutio, teoria exprimării ,  a găsiri i  termenilor şi a cuvintelor cele mai 
adecvate pentru a descrie lucruri le inventate şi apoi ordonate. 

• Discursul conceput după primele trei etape, trebuie învăţat. Memoria este 
etapa ce prezintă anumite regul i  ce înlesnesc învăţarea textului .  
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• Pronuntiatio, descrie "realizarea" discursului ,  susţinerea lu i .  În cadrul 
descrierii acestei etape trebuie ţinut seama de latura pragmatică, de faptul 
că textul devi ne o acţiune, "convingerea" ascultătorulu i  având loc prin 
vorbire, gestică, mimică, etc. ,  deci prin acţiuni .  

Problemele legate de structura discursuri lor ş i ,  bineînţeles în conexiune 
directă, retorica, pot fi înţelese mai bine dacă sunt, de asemenea, considerate· ca 
exprimând tot nişte modele mentale. ( Retorica poate fi considerată ca având drept 
scop i nducerea unor modele mentale cât mai apropiate de intenţi i le autorulu i . )  De 
exemplu, Johnson-Laird evidenţiază posibi l i tatea considerării înţelegerii unei 
structuri discursive ca un proces de recunoaştere a unui model mental (Johnson­
Laird 1 992).  Din perspectivă implementaţională, o tehnică des folosită este 
uti l izarea scenari i lor ("scripts") prototipice, variantă clar precizată chiar de Marvin 
Minsky (Minsky 1 975)  ca particularizare a obiectelor structurate (frame-urilor). 
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Voluntary inhibition of sexual impuls and sending it to the unconscience zone 
.Uumping-up), can drive to the axiologica( modification of the goal ioto a rational and 
spiritual direction ofi hierarchies of needs.i.....height process ascendency sublimation. 
Exist a partial correspondence between genetic irrational hierarchy, of needs -
according to Maslow theory - and hierarchy values, knowing that the value has a 
triple condition: Genetics( instinctively-biologichal), psyche and social. The 
descending sublimation has a pathologic eff ect about health, while as ascendency 
sublimation - involved in sexual periodic abstinence with contraceptive intention -
produces a cohesion a personality and an efficiency of inner power falled across 
schematic moral ale Supraeului. 

Comportamentul femei i legat de valoarea vieţi i embrionului ei depinde de 
natura valori lor microgrupului fami liei din care ea face parte, în care un loc 
important îl joacă valoarea iubiri i  de mamă aflată în strânsă legătură reciprocă cu 
valoarea iubiri i  erotice. Se ştie că orice valoare are o trip lă condiţionare: biologică 
(genetic-informaţională), psihică şi socială. Trebuinţa sexuală se referă la condiţia 
biologică, fizică. a valori i iubirii erotice. În practica vieţi i sociale, trebuinţele nu se 
identifică întotdeauna cu valori le corespondente lor. În acest sens, Tudor Vianu 
afirmă: "Psihologia a descris adeseori fenomenul acelei tulbure apetenţe sexuale, o 
nevoie iraţională şi neluminată încă de conşti inţa unei valori , care apare în sufletul 
adolescenţi lor. Când o asemenea nevoie se declară, ea se îmbracă în forme de 
manifestare inaxiologice, încât propria conşti inţă evoluată a omului matur de mai 
târziu rămâne ui mită de nedemnitatea obiectelor către care se îndreptau acele prime 
erupţii ale dorinţei". 1 

Prin urmare, înţelegerea raţională a valori i  iubirii erotice ne arată că aceasta este o 
noţiune mult mai complexă decât trebuinţa sexuală organică ce intră în structura ei . 

* )  Comunicare prezentată la al IV- iea Simpozion Naţional de Istoria Psihiatriei ,  20-22 mai 
2004. Spitalul Cl inic de Psihiatrie „Prof.Dr.Al.Obregia", organizat de Asociaţia Psihiatrică 
Română şi Societatea Română de Istoria Medicinei .  
1 Tudor Yianu, Studii de ft/ozafia culturii, _ Editura Eminescu, Bucureşti, l 982, p.53.  
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În jurul trebuinţei organice de a face sex, care este o stare de excitaţie corporală 
care vizează instinctiv, iraţional, corpul partenerului  ca obiect de potolire a 
excitaţiei, se formează treptat, după mai multe experienţe mai mult sau mai puţin 
reuşite, dimensiunea psihologică a iubirii erotice în care imaginile şi reprezentări le 
partenerului  sunt · traduse în l imbajul conştient al cuvintelor şi proceselor de 
memorie integrate în gândirea, temperamentuul şi dinamica personal ităţi i .  Legătura 
care se stabi leşte între persoanele de sex opus angajează toată fi inţa, întregul psihic 
individual, în jocul plin de bucurie al dansului, îmbrăţişări i şi sărutului ,  chiar 
înainte de realizarea contactului sexual organic. Legătura sufletească se corelează 
cu legătura corporal-biologică, se întăresc reciproc prin sprij inul ,  ajutoru l şi 
protecţia celuilalt. Sentimentul animalic al posesiunii dat de trebu inţa organică 
sexuală reprezintă o si tuaţie în care cei doi parteneri rămân ei înşi şi ,  ca 
individual i tăţi distincte care se pot al iena în direcţia unilaterală a mişcări i lui "a 
avea·· persoana celuilalt. Spre deosebire de egoismul posesiunii sexuale fizice, 
dimensiunea psihologică, sufletească, a iubiri i  erotice, se bazează pe "a fi 
împreună", pe coapartenenţa heideggeriană a omului cu fi inţa iubită. Traiul  
împreună cu persoana iubită împleteşte trebuinţa sexuală cu trebuinţa de a fi cu 
celălalt, se întăreşte prin îndrumarea reciprocă şi acceptarea parteneru lui în 
rezolvarea problemelor zilnice, ceea ce face să apară ataşamentul. încrederea 
reciprocă şi sol idaritatea. Relaţia interpersonală a cuplului sexual constituie celula 
germinativă a grupului mic famil ial în care dimensiunea psihosocială a dragostei 
erotice se dezvoltă şi se întăreşte prin ramificaţi i interpersonale suplimentare : tată­
copi l ,  mamă-copil, care se întrepătrund cu relaţia interpersonală fundamentală a 
cuplului sexual : mamă-tată. Formarea statului marital, obţinerea unei locuinţe 
propri i reprezintă factori care întăresc dimensiunea socială a valori i iubiri i  erotice. 
Fără îndoială că formarea valori i iubirii erotice este dependentă în egală măsură de 
educaţie, de influenţa mediului, dar şi de instinctul social al omului .  Acesta este o 
formă a sociabilităţii umane pe care psihologia socială o defineşte ca fi ind trebuinţa 
înnăscută a membrilor speciei umane de a-şi satisface nevoi le prin intermediul 
relaţiei cu alţi i .  Împlinirea nevoilor elementare de incluziune şi afecţiune în cadrul 
famil iei o găsim nu numai la om, ci şi la alte specii  animale, fi ind înscrisă ca 
i mpuls iniţial în echipamentul informaţional al acizilor nucleici celulari (ANO şi 
ARN). 

Pe de altă parte, instinctul sexual are şi el un determinism genetic înnăscut, 
ca şi instinctul social al familiei . Cu alte cuvinte, ambele instincte reprezintă 
expresia informaţiei din acizii nucleici care are o natură divină (din punct de vedere 
teologic) şi metafizică (din punct de vedere fi lozofic) .  Orientarea motivatională a 
celor două instincte ale iubirii erotice, sexual şi social, este total diferită, instinctul 
sexual având un caracter individual, egocentric, iar instinctul social un caracter 
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altruist, alocentric. Instinctul sexual este strâns legat de eul trupesc, muritor. El este 
condus de imboldul maximei satisfaceri a poftelor. În virtutea lu i ,  individul caută 
să exploateze la maximum orice s ituaţie erotică numai în folosul său. Spre 
deosebire de instinctul sexual , instinctul social al fami liei este o expresie  a eului 
spiri tual , nemuritor. El se opune orientări i egoiste, hedonice a trebuinţei organice 
sexuale prin imboldul căutării celorlalţi . Instinctul social al famil iei se bazează pe 
trebuinţele înnăscute de a accepta, respecta şi iubi soţia, soţul şi copii i .  Dimpotrivă, 
instinctul sexual se bazează pe dorinţa de a obţine cât mai multă plăcere trupească 
din relaţia cu orice persoană de sex opus, ajungând chiar la a merge împotriva 
celorlalţi pentru a evita frustrarea. 

Aşadar, formarea valori i iubirii erotice prin educaţia întemeierii unei 
famil i i  reprezintă o motivaţie suplimentară a înfrânării trebuinţei  sexuale organice. 
În societatea civi l izată actuală există tendinţa de a valoriza trebuinţele în sine, 
pornind de la premisa ateistă şi materialistă că eul individual uman este unicul 
absolut, unica transcendenţă, izvor al tuturor valori lor. Cu alte cuvinte, se neagă 
caracterul social al valori lor şi se absolutizează subiectivismul, indiv idualismul şi 
relativismul lor. 

Trebuinţa se distinge de valoare prin faptul că poate exista în sine, în baza 
caracterului  său pur organic, fără să se ridice la înălţimea psihologică sau socială a 
relaţiei interumane. Alături de trebuinţa sexuală, există numeroase trebuinţe 
fizioloogice care, în numeroase contexte acţionale, nu se pot numi valori deoarece 
sunt l ipsite, în respectivele împrejurări , de dimensiunile psihologice şi sociale: 
scărpinatul, micţiunea (urinarea), transpiraţia, respiraţia, defecaţia etc. De pi ldă, 
hrana devi ne o valoare materială, cu o dimensiune i mplicit socială, numai atunci 
când impulsul satisfaceri i ei este reglat prin excitaţie sau inhibiţie de obiceiuri ,  
deprinderi ş i  influenţe culturale. Chiar dacă trebuinţele întemeiază dimensiunea 
biologică, i nstinctivă, i raţională a valorilor, ele nu se identifică cu valori le, 
deoarece acestea din urmă fi inţează la un nivel superior şi cuprinzător prin esenţa 
lor informaţională de natură psihică şi socială. 
Oricât de adânc am coborî în istoria civi l izaţiei umane, nu aflăm nici o epocă în 
care omul să nu fi dorit şi să nu fi găsi t  uti l i tatea, v italitatea şi  legalitatea fami liei 
ca valoare bazată pe iubirea erotică dintre tată şi mamă. Aceasta se explică prin 
coadaptarea într-un tot unitar a instinctului sexual cu cel social în cadrul tulpinii  
biologice a valori i sociale a familiei .  Acelaşi lucru se poate afirma şi despre 
celelalte valori : pol i ticul, frumosul ,  binele, sacrul ş.a.m.d. De pildă, valoarea 
pol itică se sprij ină pe trebuinţa de a realiza prin voinţă ordinea ierarhică a relaţii lor 
interumane. Valoarea adevărului  rezultă din trebuinţa de a organiza experienţă. 
Valoarea sacrului se întemeiază pe trebuinţa i ndividului de a se autototaliza, ca un 
întreg, la coordonatele existenţiale ale universului fizic, în ansamblul său, la el 
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însuşi şi la  mediul înconjurător. Valoarea morală se înrădăcinează în nevoia de a iubi 
pentru a împlini coeziunea şi organizarea socială. Valoarea estetică se bazează pe 
trebuinţa de a obţine plăcere din acţiunea asupra simţuri lor a unor stimuli ai lucrurilor 
îmbinaţi într-o alcătuire armonioasă care produc o i mpresie de echil ibru sufletesc şi 
l inişte i nterioară corespunzătoare categoriei de frumos. 

Trebuinţa biologică. instinctivă, a valori i .  pe care o explicăm prin trebuinţa 
materială sau spirituală specifică ei. face ca fiecare tip sau clasă de valoare să fie 
adânc înrădăcinată în structura deziderativă a omului şi să se fi constituit într-o epocă 
foarte îndepărtată, chiar dacă cuprinsul valorilor dintr-o anume clasă (adevăr. frumos. 
sănătate etc.)  s-a îmbogăţit odată cu evoluţia civil izaţiei . Această îmbogăţire nu se 
face prin proliferarea unor tipuri noi de valori - deoarece zestrea genetică. ADN. 
insti nctivă, a rămas aceeaşi de la apariţia speciei Homo Sapiens - ci prin 
diferenţierea tipurilor de valori statornicite. Aceeaşi configuraţie genetică dată de 
acizii nucleici celulari determină ca la specia umană să existe o ierarhie speci fică a 
trebuinţelor căreia îi corespunde o ierarhie riguroasă a valorilor. cu toate că între 
trebuinţă şi valoare există o diferenţă semnificativă dată de existenţa în cadrul valorii 
a unor însuşiri psihice, sociale şi educaţionale caracteristice e i .  
Într-adevăr, trebuinţele catalogate în diverse ierarhi i  de către numeroşi autori prezintă 
unele diferenţe faţă de schemele ierarhi ilor axiologice. De pildă, în teoria lui Maslow, 
trebuinţele sunt împărţite de la inferior spre superior în următoarele cinci grupe: I .  

fiziologice: 2 .  de siguranţă: 3 .  de apartenenţă la microgrup; 4. de recunoaştere 
socială: 5 .  de autoreal izare. Pe de altă parte, Tudor Vianu stabileşte o ierarhie în care 
la bază aşează valorile materiale: economice şi vi tale (fundamentate pe unele 
trebuinţe fiziologice), urmează apoi valorile juridice şi pol itice; superioare acestora 
sunt valori le spirituale: teoretice (adevărul ştiinţific), estetice (frumosul )  şi morale 
(bărbăţia, cumpătarea, iubirea etc.) .  Rangul cel mai înalt îl acordă valorii rel igioase.2 
El arată că diferenţierea valori lor în trepte sau ranguri prin care un tip de valoare 
serveşte ca mijloc pentru real izarea alteia, implicând în ea însăşi un scop superior 
celeilalte, nu este un produs al raţionamentului , ci este un dat imediat al conştiinţei, 
aflat în însuşi actul de cuprindere a valorii ,  dat de rădăcina ei genetică, instinctivă, 
iraţională, exprimată prin trebuinţa care intră în structura ei . De pi ldă, valoarea 
economică nu poate fi un scop în sine, ci doar un mij loc pentru a atinge anumite 
scopuri , cum ar fi cel politic, mil i tar etc. Nici valoarea politică nu poate fi un scop 
ultim. ci doar un mijloc pentru a realiza un scop spiritual : teoretic, estetic sau moral .  
A folosi o valoare cu rang superior în ierarhia axiologică, cum ar fi valoarea poli tică, 
pentru a obţine o valoare inferioară ei , de exemplu, valoarea economică, este 
conştientizat totdeauna ca o substituţie axiologică neîngăduită, ca o cuprindere 

2 Tudor Yianu, Op.cit . , p.75-76. 
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inadecvată a valorii respective - arată Tudor Yianu. Rangul valori lor este stabil it  
de acizii nucleici celulari ai speciei Homo Sapiens, fi ind înscris în memoria 
selectivă a umanităţii sub forma unui arhetip genetic care acţionează ca o normă 
instinctivă de reacţie a comportamentului raţ ional. Ierarhia valori lor reprezintă 
pentru gândire o finali tate intrinsecă, ceea ce îi conferă un caracter ireductibil .  
Tudor Vianu susţine că nu este nevoie ca spiritul să treacă de la o valoare la alta, să 
le cântărească pe rând, pentru a stabil i  apoi care dintre ele este superioară celeilal te :  
·'acela care cuprinde modestia, bunătatea şi sacrificiul de sine, le cuprinde cu 
conştiinţa exactă a rangului lor respectiv, în aşa fel încât cuprinderea succesivă a 
valori lor amintite este pentru el o ascensiune, înainte de constituirea oricărei 
comparaţii între ele." 1 

Valoarea iubirii erotice ocupă o poziţie mij locie în ierarhia valorilor. Ea 
este superioară valori lor economice. fiziologice sau de securitate individuală, 
deoarece reprezintă un scop în raport cu acestea. Acela care sacrifică valorile 
famil iei sale pentru a obţine o valoare economică sau v itală, tributară unor instincte 
primare ale trupului, este repudiat spontan de către opinia publică. Aici se 
încadrează, printre altele, prostituţia şi l ibertinajul  sexual . Pe de altă parte, în 
condiţii normale, dorim ca valoarea iubirii erotice din cadrul familiei să fie un 
mij loc menit să ne ofere posibi l i tatea cuceriri i altor valori , cum ar fi creşterea ş i  
educarea copiilor (valoarea iubirii fi l iale) ,  care, la rândul ei, să împl inească o 
valoare-scop suprem cu caracter moral : binele naţiunii din care facem parte. 
Corupţia semnifică sacrificarea intereselor naţionale, de pildă, prin folosirea i l icită 
a unor bani publici pentru a îmbogăţi propria famil ie, ceea ce fără îndoială poate 
satisface unele valenţe sociale ale iubirii erotice, dar cu preţul unei deformaţii 
axiologice nepermise. Nimeni nu se laudă pentru un comportament social corupt, 
însă este onorat şi preţuit dacă renunţă voluntar la un bun personal sau famil ial 
pentru a sluj i  comunitatea. 
ln această înlănţuire genetică a valori lor, pe o scară cu mai multe trepte, se observă 
că obţinerea unor valori cu rang superior este condiţionată de satisfacerea valorilor 
imediat inferioare, care au servit ca mij loc pentru real izarea lor. De exemplu, nu 
putem să întemeiem o familie, pentru a realiza pe deplin valoarea iubiri i  erotice, 
dacă în prealabil nu am obţinut anumite valori materiale cu caracter economic (o 
locuinţă, un salariu corespunzător şi alte trebuinţe de securitate individuală). Pacea 
sufletească dată de crearea cuibului vieţii (familia) - prin împlinirea deplină a 
valorii iubirii erotice - ne ajută să canalizăm propria energie pentru a cuprinde 
valori le corespunzătoare trebuinţelor de recunoaştere socială pentru care avem 
încl inaţie :  sportivă, mil itară, politică, juridică, medicală ş.a.m.d. 

1 Tudor Vianu, Op.cit., p.69. 
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Aceasta nu înseamnă că valorile materiale ar fi mai importante decât cele 
spiri tuale, deoarece ierarhia lor genetică, i nstinctiv-socială, rămâne aceeaşi .  adică 
poziţia noastră subiectivă faţă de înlănţuirea lor de la inferior spre superior nu se 
modifică, chiar dacă pentru societate, în ansamblul ei, şi pentru persoana lui 
Dumnezeu (interiorizată în societate). purtătorii umani ai diferi telor valori rămân 
perfect egali între ei . 4 Faptul că valori le materiale servesc în mod natural , firesc. la 
satisfacerea valori lor spirituale. superioare lor, condiţionează ca procesul de 
sacrificare a materialităţii lor în vederea împlinirii unui scop mai înalt să fie însoţit 
de sentimentul unei înălţări şi purificări spiri tuale. 

O caracteristică definitorie a vieţi i sociale a omului ,  pri n care el se 
deosebeşte de majoritatea specii lor animale, o constituie faptul că trebuinţele, care 
reprezintă tulpina instinctivă. biologică. a oricărei valori. nu se sati sfac imediat. 
Din punct de vedere strict psihologic, valoarea este obiectul-scop al unui act de 
dorinţă care satisface o trebuinţă. Aceasta declanşează un impuls care orientează 
selectiv activitatea spre un scop conştientizat raţional . În planul existenţei umane. 
reale. zilnice, impulsul instinctiv care stă la baza unei valori se întâlneşte cu 
impulsurile ce derivă din alte valori . Legături le dintre impulsuri ,  obiectul dorinţei 
lor şi scopul raţional al valori lor sunt variabi le, unele scopuri axiologice putând fi 
înlocuite cu altele, în funcţie de contextul practic-social al acţiunii şi de dorinţa 
subiectului .  Sigmund Freud numeşte sublimare procesul de modificare a unui scop 
axiologic realizat prin înlocuirea obiectului dorinţei cu un alt obiect. Iniţial, 
conceptul de suhlimare a fost atribuit exclusiv trebuinţelor, însă, ulterior, a fost 
aplicat şi valorilor, având în vedere că valoarea are şi o rădăcină iraţională, 
instinctivă care se configurează într-o trebuinţă specifică ei . De altfel, orice valoare 
reprezintă un obiect material sau spiri tual care consti tuie un scop al unei activităţi 
sociale care satisface o nevoie de un anumit fel .  Chiar dacă trebuinţa nu se 
identifică cu valoarea. deoarece există trebuinţe organice fără rezonanţă socială, 
totuşi conceptul de sublimare explică nuanţa axiologică pe care o poate căpăta 
procesul de ierarhizare a trebuinţelor. Se ştie că relaţia dintre trebuinţă şi valoare se 
stabileşte prin actul de dorinţă, care este o activare emoţională a trebuinţei spre 
scopul ei social. Sublimarea reprezintă tocmai modificarea scopului actului de 
dorinţă, adică modificarea obiectului valorii ,  deseori din considerente raţionale sau 
influenţe ale microgrupului, ale modelelor culturale, ceea ce face ca o trebuinţă să 

.i Dimitrie Gusti afirmă că ansamblul social are nevoie în egală măsură de valori materiale 
(economice şi vitale), pol itice, juridice, mil itare, teoretice, estetice, morale şi religioase. Nu 
ne putem imagina o societate formată numai din zidari , cismari sau numai şi numai din 
academicieni ,  pol iticieni etc. - acesta este principiul paralelismului sociologic caracteristic 
teoriei sociale a lui Dimitrie Gusti . 
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fie înlocuită cu alta. 
Psihologia împarte subl imarea în două tipuri : descendentă şi ascendentă. 

Sublimarea descendentă se caracterizează prin faptul că valori le care ocupă o 
poziţie superioară în ierarhia axiologică sunt reorientate şi satisfăcute prin activ ităţi 
specifice trebuinţelor corespunzătoare valorilor i nferioare. În sublimarea 
ascendentă, obiectul unei dorinţe conforme unei valori inferioare este i nhibat şi 
apoi reorientat şi împlinit prin dorinţe care se potrivesc unor valori superioare din 
ierarhia lor genetică. 

Sublimarea descendentă se manifestă printr-o relaxare a voinţei, asociată 
cu o motivaţie caracteristică valori lor inferioare ale trupului .  Ea conduce, în ultimă 
instanţă, la formarea factori lor de ri sc, care stau la baza bolilor cronice specifice 
civi l izaţiei contemporane: cardiopatia ischemică, h ipertensiunea arterială, bol i le 
digestive cronice, diabetul zaharat, cancerele, bolile cronice de reproducere (SIDA, 
sifi l is  etc . ) .  Sublimarea descendentă intervine în determinismul p lurifactorial al 
acestor bol i prin următori i factori de risc morbid care se potenţează reciproc : 
alimentaţia abuzivă, sedentari smul, abuzul de alcool, de droguri , l ibertinajul sexual . 
Aceşti factori dev in nocivi  când pătrund în modul de v iaţă cotidian prin valorizarea 
descendentă a trebuinţelor organice şi se transformă astfel în patimi ale trupului, 
ceea ce semnifică faptul că menirea lor naturală, firească, fiziologic-socială, este 
trecută pe plan secundar, căutându-se exclusiv plăcerea, atracţia voluptăţ i i  care 
ajunge să pună în umbră valori le superioare ale omului .  Sfinţii Părinţi ai B iserici i  
Creştine au descris cu mult  t imp în urmă factori i de risc sus-menţionaţi şi au înţeles 
că ei reprezintă păcate, care, datorită unui mod greşit de viaţă, au prins rădăcin i  în 
firea noastră, adică în trup şi suflet. Scri i torii bisericeşti (Ioan Casian, Origen) au 
înfăţişat câte un "diavol" diferenţiat pentru fiecare tip de patimă sau păcat, cuvântul 
' 'diavol" fi ind interpretat în acest context în sensul metaforic care simbolizează o 
conduită imorală cu caracter di structiv pentru sănătate, care se înscrie pe l inia unei 
sublimări descendente. Deseori constatăm faptul că aspiraţia noastră morală 
descoperă cumpătarea sexuală, conexată valorii iubiri i erotice, numai după ce 
repulsia determinată de păcatul sexual şi boala de reproducere a descoperit 
avatarnrile desfrâului . 
Sublimarea ascendentă reprezintă înlocuirea unui obiect al dorinţei, orientat de o 
trebui nţă corespunzătoare unei valori inferioare, cu o altă trebuinţă integrată unei 
valori superioare. Valoarea nesatisfăcută, jenată de obstacolul care i s-a pus în cale 
prin cenzura morală, produce o tensiune psihică pasageră, după care este trimisă în 
inconştient - proces care este cunoscut sub numele de refulare. A te supune ispitei 
factorului  dr risc reprezentat de libertinajul  sexual, cu alte cuvinte, a nu te învoi Ia 
păcat în sensul teologic al cuvântului, înseamnă - în l imbaj medical - a refula 
poftele sexuale trupeşti , adică a le trece în i nconştient, ceea ce are un efect pozitiv 
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asupra dezvoltării personali tăţii sociale a omului - fapt demonstrat de psihanaliză. 
Dorinţele sexuale nesatisfăcute, ca şi tendinţele neîmplinite ale oricărei patimi 
trupeşti (digestive etc . )  care sunt refulate, nu se depun în structuura psihică a 
inconştientulu i  asemenea unor lucruri vechi, aşezate nemişcat într-o magazie, 
deoarece au un caracter dinamic5, se luptă între ele asemănător unor fi inţe integrate 
ierarhic fi inţei supraordonate a eului nostru, adică se luptă şi cu alte idei refu late 
ale conştiinţei morale ca să revină din nou în atenţia conştiinţei active (vigile). Spre 
deosebire de impulsurile altor valori vitale corespunzătoare instinctului de 
conservare, Sigmund Freud arată că: "ceea ce este remarcabi l în impulsurile 
sexuale este plasticitatea lor, facultatea pe care o au de a-şi modifica scopul.  
faci l i tatea cu care îşi schimbă satisfacţia într-o alta. precum şi temporizarea de care 
sunt capabile, aşa cum am văzut în cazul impulsiuni lor împiedicate"6. Asemenea 
conflicte subterane ale psihicului pot condiţiona nevroze la persoanele cu 
temperament slab. mai ales la cei l ipsiţi de un ideal format dintr-o valoare înaltă a 
spiritu lui :  morală, ştiinţifică, estetică sau religioasă, însă cei care reuşesc ca prin 
sublimarea ascendentă, refulări repetate, să se adapteze la acest drum spinos al 
virtuţii , îşi dezvoltă un nivel superior de reglare a personal ităţi i ,  care le permite 
obţinerea unor performanţe în activitatea profesională şi socială. În viaţa cotidiană, 
individul uman, ajuns la pubertate şi adolescenţă, întâlneşte ispita, tentaţia 
factorilor de risc ai l ibertinajului sexual care îl conduc deseori la păcate. Astfel. el 
ajunge să-şi cunoască greşel ile, să sufere consecinţele lor şi să înveţe să se ferească 
singur de ele. Răul metafizic, reprezentat de impulsiunile sexuale necontrolate, 
instinctive, se uneşte cu răul moral - păcatul sexual - pentru a genera suferinţa dată 
de boala venerică. Angoasa, teama omenească pe care o produce confl ictul dintre 
pulsiuni le inconştientului (tendinţa la păcat sexual care este refulată) şi normele 
raţional -şti inţifice medicale de interdicţie a păcatului îi vor permite în v i itor 
dezinteresul l iber consimţit şi spontan faţă de plăceri le sexuale interzise. 
Purtarea prezervativului în timpul contactului sexual conduce la o modificare 
parţială a scopului natural al actului sexual din motive axiologice medicale sau/şi 
sociale, ceea ce face ca obiectul trebuinţei sexuale a contactului organului viri l  cu 
pielea şi mucoasa genitală să nu fie împlinit, deoarece se interpune o foiţă de 
material plastic. Această trebuinţă sexuală neîmplinită 'în întregime este refulată, 

5 Caracterul dinamic al impulsului refu lat corespunde din punct de vedere neurofiziologic 
unui circuit neuronal format din asocierea într-o unitate structural-functională a unor 
neuroni - celule aflate în elita informaţională a organismului biologic u�an - care se 
comportă ca un eu empiric subordonat sufletului uman care poate fi oricând inhibat sau 
excitat prin actele voluntare ale conştiinţei .  
6 Sigmund Freud, Angoasa şi viaţa instinctuală; Feminitatea, Editura Universitaria, 
Bucureşti ,  199 1 ,  apud Nouvelles conferences sur la psychanalise, Gal l imard, Paris, 1 936. 
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trimisă în inconştient printr-un impuls l ibidinal. 1 În cazul abstinenţei sexuale 
periodice, efectuate din motivaţie contraceptivă, i mpulsul sexual este în întregi me 
nesatisfăcut. În ambele împrejurări , - purtarea prezervativului în timpul contactulu i  
sexual şi înfrânarea sexuală periodică - asistăm la  o creştere a energiei l ibidoului 
datorită luptei dintre propria trebuinţă sexuală şi  trebuinţele corespunzătoare unor 
valori superioare i ubirii erotice - valori care obţin câştig de cauză. Are loc un 
proces de sublimare ascendentă prin care ceea ce este refulat din i nteresul organic­
afectiv al vieţii conjugale, ca plăcere erotică de moment, serveşte la a investi cu 
iubire alte obiecte ale activităţi i subiectului .  Activ itatea profesională poate fi prima 
beneficiară; apoi, noi obiecte, în fiecare zi mai numeroase, fiecare putând deveni 
un hobby, sunt primite în lumea afectivă a celui care îşi i mpune voinţa: "ca să nu 
împărăţească păcatul în trupul său muritor, să nu se mai supună poftelor lui"2 , ci să 
înfăţişeze voia lui Dumnezeu prin Duhul Sfânt.3 Libidoul său, in iţial colorat de 
excitaţi i le sexuale ale valori i iubirii erotice sau de trebuinţe organice definitorii 
pentru factorii de risc ai unor boli cronice (supraal imentaţie, sedentarism, 
alcoolism. tabagism ş .a.m.d . )  poate fi pus atunci în slujba creativităţii şi intel igenţei 
capabi le fiziologic să folosească în scopuri noi . Energia psihică, transferată de la 
scopurile iniţial hedoniste întăresc adeziunea personali tăţi i la crearea unor valori 
superioare ale spiri tului pentru care individul uman poate avea o vocaţie înnăscută. 
O serie de personali tăţi ale v ieţi i social-poli tice, cum ar fi: F.D.Roosvelt, 
W.Churchil l ,  T.W.Wilson, D.Eisenhower, L.Johnson, B .Elţîn ş.a .m.d. au avut o 
predispoziţie genetică, înnăscută, pentru factori i de risc morbid care au dus la 
îmbolnăvirea lor. Conştienţi de valoarea social-politică a individualităţi i lor, care 
fi inţa în sine prin talentul de a conduce viaţa celorlalţi , ca valoare centrală a 
sufletului lor, ei au reuşit să refuleze factorii de risc morbid şi să folosească 
impulsuri le l ibidinale pentru a obţine succes în comportamentul profesiunii de 
politician. 

În societatea arhaică, preistorică, ca şi în evul mediu,  civi l izaţi a  era mult 
mai puţin dezvoltată, ceea ce favoriza presiunea condiţii lor fizice şi biologice ale 
mediului ambiant asupra oamenilor de rând. Caracterul rudimentar al uneltelor 
făcea ca trebuinţele de hrană şi securitate să fie împl in i te cu preţul unor intense 

1 Libidoul este definit de Paul Popescu Neveanu ca fiind „o tendinţă, dorinţă ascunsă, 
energie instinctuală sau dobândită, izvorând din fondul inconştient şi acţionând asupra 
conşti inţei sau comportamentului ca o pulsiune sau imbold" („Dicţionarul de psihologie, 
Editura Albatros, 1 978, p.4 1 3  ) . 
2 Noul Testament, Epistola către Romani, cap.6, verset 1 2. 
3 Ibidem, verset 1 3 .  
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eforturi şi refulări ale nevoilor de odihnă şi distracţie pentru a satisface trebuinţele 
corespunzătoare valori lor grupului mic famil ial şi a celorlalte valori superioare din 
ierarhia axiologică. Valoarea religioasă - predominantă în acele vremuri - datorită 
modelelor culturale şi orânduiri lor sociale de tip teocratic - condiţiona 
subordonarea trebuinţei sexuale valori lor de rang mai înalt ale fami liei monogame 
tradiţionale, ceea ce avea un efect benefic asupra dezvoltări i personal ităţii datorită 
sublimări i ascendente. În cazul claselor sociale inferioare şi mij locii .  - iobagii ,  
răzeşii , plebea, oameni i  l iberi , ş .a.m.d. - dimensiunea biologică a valorii iubirii 
erotice se împlinea în mod satisfăcător: frustrări le impulsului sexual nu erau 
numeroase deoarece căsătorii le se oficiau la o vârstă mult mai tânără ca în prezent, 
i ar: "recăsătorirea avea aproape forţa regulei ." 1 Cu toate că Biseria agrea destul de 
puţin o a doua sau a treia căsătorie, totuşi, ea nu le era categoric osti lă - afirma 
Marc Bloch .2 

Prin urmare, la majoritatea populaţiei refulări le frecvente şi repetate ale 
pulsiuni lor legate de trebuinţe fiziologice şi de securitate erau asociate cu o 
împlinire compensatorie a trebuinţei sexuale şi a valori i iubirii erotice - ca valoare 
i mportantă a microgrupului familial . 3 

Nu acelaşi lucru se poate spune despre elita conducătoare din societăţi le 
vechi - antice şi feudale - în care fiecare famil ie din clasa socială privi legiată avea 
la dispoziţie o armată de servitori . Aceasta făcea ca valori le lor materiale legate de 
trebuinţele fiziologice (hrană, îmbrăcăminte, încălţăminte etc . )  sau de securitate, 
confort, să Anu fie refulate şi să nu influenţeze câtuşi de puţin energia pozitivă a 
l ibidoului .  In schimb, principi i le de comportament ale nobi l ismului au încercat să 
înlăture sau să minimalizeze dimensiunea biologică, instinctivă, a valori i iubirii 
erotice din cadrul fami l iei şi să mărească compensator dimensiunea psihică şi 
socială a acestei iubiri pe baza unor argumente pur raţionale. Nu exista un scop 
sentimental fixat în prealabil ,  al unei potriviri sexuale a membrilor cuplului famil ial 
sau, cel puţin, al unui ataşament psihic interpersonal, ci exclusiv principii  
considerate de necontestat: o căsătorie însemna împăcarea unor rivali tăţi, un tratat 
de pace sau o ascensiune în ierarhie, îmbogăţire sau obţinerea unor valori pol i tice, 

1 Marc Bloch, Societatea feudală, voi. I ,  Editura Dacia, Cluj-Napoca, l 996, p. 1 43 apud La 
societe feodale,_Laformation des liens de dependance, Editions Albin Michel, Paris, l 939. 
2 Ibidem. 
3 De pi ldă, în societatea feudală, oamenii erau mult mai rari, iar pământul arabil din care 
satul îşi scotea hrana era mult mai întins decât în zilele noastre. Până şi în oraşele cele mai 
însemnate existau multe spaţii virane, grădini şi terenuri cultivate. Aşadar, valori le famil iale 
legate de reproducerea speciei umane erau mai importante atunci decât acum, inclusiv 
procesul de subordonare a trebuinţei sexuale valori lor iubiri i  erotice, a îngrij i rii copi i lor şi 
a celorlalte valori ale grupului mic fami l ial. 
NOEMA VOL. IV, Nr. 1, 2005 

https://biblioteca-digitala.ro



M. C. Teodorescu 142 

juridice, mi l itare etc. Trebuinţa sexuală, transformată în valoare a iubiri i erotice 
(prin empatie şi sinteză psihică cu partenerul) ,  era refulată, frustrată sau împl inită 
i licit prin relaţia de adulter. Deseori se renunţa la  adul ter şi la  valoarea iubiri i  
erotice atunci când în suflet apărea o cauză finală, adică un scop social pentru care 
subiectul avea înclinaţie nativă, talent, de pildă: valoarea politică sau mi l itară, 
estetică ş.a.m.d. - scop pe care îl preţuia şi nu îl putea ati nge decât prin logica 
raţională impl icată în principi i le formale ale unei căsătorii din i nteres . Tensiunea 
psihică produsă de împiedicarea de a obţine ceva ce i nstinctul sexual îi spunea că îi 
aparţine, îi genera o stare de suferinţă, trăire anxios-conflictuală, care prin voinţa 
impusă cu ajutorul raţiunii ,  prin forţa psihică a valorii spirituale, era trimisă în 
inconştient prin procesul numit refulare. Aici angaja  o creştere a energiei l ibidoului 
pentru împlinirea valorii cu o poziţie superioară în ierarhia axiologică faţă de 
valoarea iubirii erotice - valoare pentru care avea o zestre ereditară sau genetică şi­
i orienta scopul vieţi i ,  reprezentând din punct de vedere teologic acei "talanţi"4 daţi 
de Dumnezeu omului ales de El .  

În t impul evului mediu creştin, modelul cultural al frustrării valorii iubirii 
erotice a fost asociat constrângerii politice de tip totalitarist caracteristică 
guvernelor teocratice. În multe state feudale, femeile, care practicau prostituţia sau 
chiar adulterul ,  puteau fi închise, înlănţuite sau ucise. Mărirea energiei l ibidoului 
produsă de refulări le sexuale intense şi repetate au condus însă la  o înflorire a 
valorii estetice pe care nu o mai găsim în societatea contemporană. În acele 
vremuri, se întâmpla deseori ca frustrări le trebuinţei sexuale să fie orientate în 
direcţia satisfacerii mascate, deghizate, a valorii iubiri i  erotice sub forma relaţiei de 
adulter (şi nu de l ibertinaj sexual , homosexuali tate sau alte perversiuni ca în 
prezent), ceea ce a inspirat creaţia unor capodopere ale l i teraturi i ,  picturii şi muzicii 
universale .  În epoca totalitarismului creştin au înflorit sculptura, arhitectura, 
poezia, teatrul ;  au apărut şcol i le şi curentele estetice. 
Academicianul Mihai l Ralea afirma că stilu l  baroc, rococo şi  Louis  XV au apărut 
în statele europene cu autoritate monarhică absolutistă. Cul tura Occidentului  
european interpreta persoana lui Dumnezeu în mod exclusiv prin aspectul său 
exterior fi inţei umane şi naturi i în general, ca pe un Transcendent care creează în 
mod tranzitiv şi ordonă, conduce prin trezirea unor sentimente de înfiorare şi frică 
faţă de sancţiunea aplicată pentru nerespectarea normelor Sale, inclusiv a celor care 
încalcă castitatea şi virtutea în relaţ i i le sexuale. Găsim această poziţie a 
constrângerii exterioare a Transcendentului faţă de adulter şi l ibertinaj sexual în 
Scriptura iudaică, Biblia creştină şi Coran. Fără îndoială că frustrări le erotice 

4 Noul Testament - Bibl ia, Evanghelia după Matei, cap.25, versetele 14-30. 
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asociate cu deplasarea energiei libidoului spre valori le superioare ale spiritu lui 
uman - adevăr, bine, frumos şi sacru - pot avea un efect favorabi l asupra 
dezvoltări i personal i tăţi i în cele trei laturi ale sale: biologică, psihică şi socială. Dar 
acest lucru se împlineşte în toată plenitudinea sa atunci şi numai atunci când 
refulări le trebuinţei sexuale şi subli marea ascendentă a valori i  iubirii erotice se face 
prin actual izarea normelor de comportament în fapta socială pe baza trăsături lor de 
conţinut ale normelor şi nu pe baza aspectelor exterioare. formale şi abstracte ale 
Scripturi i sau legilor sociale totali tariste. Ideea asocieri i prezervativului cu 
abstinenţa sexuală periodică reprezintă un exemplu elocvent al realizări i virtuţii 
prin actual izarea normelor de comportament sexual în fapta socială pe baza unor 
însuşiri de esenţă a valori i iubiri i  erotice şi a sănătăţii reproductive. Refularea 
produsă de această metodă contraceptivă direcţionează energia l ibidou lui spre 
valorile superioare ale sufletului .  Ea se bazează pe credinţa în Dumnezeu, mij locită 
de raţiunea ştiinţifică medicală, cu alte cuvinte se bazează pe o teologie naturală 
care înţelege ierarhia genetică a valori lor ca o ierarhie institu i tă de un Logos 
interiorizat omului şi reprezentat de esenţa informaţională a acizilor nucleici 
celulari ( AND şi ARN).  O asemenea motivaţie a contracepţiei - prin asocierea 
abstinenţei sexuale periodice cu prezervativul - corespunde unei fi lozofii a rel igiei 
şi şt i inţei medicale care este unică şi valabi lă moral-obiectiv pentru toată 
diversitatea ri tualurilor teologice monoteiste actuale, deoarece este conformă 
exigenţelor unei Minţi obiective şi independente de minţile individuale, având o 
dublă natură: este în acelaşi timp transcendentă faţă de materia, fi inţa şi mintea 
individuală şi totodată imanentă materiei, fi inţei şi eului uman . Persoana lui 
Dumnezeu ne apare astfel ca o putere interioară omului şi sistemului social­
ecologic uman, un Supraeu freudian, care, prin energia volitiv-morală a comuniunii 
dintre abstinenţa sexuală periodică şi prezervativ, poate asigura autoreproducerea 
optimă a divinităţii din structura social-ecologică umană fără efecte perturbatoare -
asemănător modului în care aceeaşi divinitate asigură autoreproducere în alte 
structuri reale ale naturi i :  atom, moleculă, celulă ş.a.m.d. pe baza unor legi interne 
ale energiei structurilor de autoreproducere analoage din punct de vedere metafizic 
cu legile morale ale planificări i fami liale. 
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Abstract. A new interpretation of the Blaga's Stilistic Matrix applied to Miotic Space 
as well as an extension of its is proposed. 

Autohtonismul (curentele acestu ia: Semănătorism, Poporanism, 
Gândirism), Dacismul şi Ortodoxismul sunt numai puncte de vedere particulare pe 
baza cărora poate fi caracterizat contextul cultural românesc. Matricea stilistică, 
propusă de Blaga şi particularizarea ei sub forma Spaţiului mioritic este un punct 
de vedere integrator, care Ie include pe cele menţionate anterior şi  nu numai. În 
plus, el se dovedeşte - aşa cum se va sugera - şi suficient de flexibil şi extensibi l  
pentru a putea îngloba noi determinări . 

* 

" Ipoteza, la care vom recurge pentru a lămuri anume fenomene stilistice, 
este că inconştientul uman atribuie spaţiului structuri şi forme determinate în 
asemănare cu indeterminaţia şi plasticitatea capricioasă a spaţiului  şi timpului pe 
planul sensibil ităţi i conştiente" (Blaga, Trilogia culturi i ) .  Aceasta este ipoteza de 
bază de la care autorul pleacă pentru a forja conceptul de 'Matrice stilistică'. În 
acest sens, se arată că o comuni tate care locuieşte, din timpuri străvechi, într-un 
anumit areal geografic, reflectă, în inconştientul său colectiv, anumite caracteristici 
topografice ale arealului respectiv, precum şi caracteristici sociale şi religioase, de 
ordin istoric tradiţional, ale comunităţii respective. În acest mod ia naştere un areal 
geocultural care înglobează, în inconştientul colectiv al comunităţii respective, nu 
numai caracteristici le geografice şi de mediu ci şi tradiţii le. A realul geocultural 
este numit de B laga Matrice stilistică. 
A spune că un arealul geocultural este identic cu un areal geografic, constituie nu 
numai o simplificare inacceptabilă, ci un mod absolut eronat de a identifica un 
astfel de areal. În plus,  un factor deosebit de important ce caracterizează o Matrice 
stilistică, este timpul psihologic al unei comunităţii geoculturale. În paranteză 
trebuie amintit că timpul psihologic al unui subiect uman, individual sau colectiv, 
nu se identifică niciodată cu timpul fizic. El, timpul psihologic, este un rezultat al 
unm tipar de percepţie subiectivă, format de-a lungul 
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istoriei, pe baza complexului de factori care formează tradiţia. Astfel, o Matrice 
stilistică devine un complex spaţio-temporal colorat şi individual izat de tradiţie. 
"Teoria noastră despre orizontul spaţial [şi temporal] al incoştientu lui . . .  explică 
întâi - de ce în unul şi acelaşi peisaj pot să coexiste culturi cu sentimente spaţiale 
[şi temporale] diferite, şi al doilea - de ce în peisaje, de conformaţii şi profi luri cu 
totul diferite, poate să se menţină indefinit în timp o cultură de o un ică şi 
permanentă viziune spaţială [şi temporală]" (B laga, op. ci t . ) .  Iar cele spuse anterior 
sunt i lustrate de exemplul Ardealului :  " În căutarea exemplelor nu trebuie să 
mergem mai departe decât până în Ardealul nostru . .  . În acest peisaj .  de mari focare 
şi dense interferente spirituale, poporul saxon [care s-a format ca 
uni tate/comunitate geocultuală în alt spaţiu geografic n .n . ]  rezistă de sute de ani 
alături de cultura populară [autohtonă] românească" (B laga. op. cit . ) .  

* 

Din particularizarea Matricei stilistice la specificul românesc. rezultă ceea 
ce B laga numeşte Spaţiul mioritic. 

Caracteristicile Spaţiului mioritic sunt identificate plecându-se de la doina 
populară. "Doina posedă, ca fundal . . .  plaiu l .  Plaiul ,  adică spaţiul  cu anume 
posibili tăţi ri tmice: un plan l imitat, înalt, scurs în vale, cu zare închisă, şi dincolo 
de zare iarăşi piept şi vale la infinit .  . . .  Doina şi balada noastră au rezonanţa 
specifică a infinitului ondulat . .  . .  Sufletul românesc, care se simte acasă la el numai 
pe plai, are un mers, care-i aparţine şi-l diferenţiază. Mersul acesta e un ritmic suiş 
şi coborâş" (Blaga, op. cit .) .  Şi ,  mai departe, apare un important factor de tradiţie 
socială, cel al transhumanţei, care se îmbină organic cu peisajul ondulat: "Căci 
orizontul spaţial inconştient a dat românului, oriunde s-ar fi găsit, nostalgia 
plaiulu i .  Această nostalgie neînduplecată a purtat în vârsta de mijloc pe ciobanul 
valah pe toate coamele Carpaţilor, de la apa Dunării până în Maramureş, de aici 
mai departe până-n Moravia, sau invers; şi tot aşa pe toate plaiurile iugoslave şi 
până în Panonia, adică pretutindeni în l imitele unui vast teritoriu,  unde peisajul  
satisfăcea apeti tul unui orizont inconştient" (B laga, op. c i t . ) .  Pe baza acestui citat 
precum şi din comparaţia pe care Blaga o face între fermele occidentale (din 
Eleveţia) - de un urbanism şi industrialism degradat - şi satele româneşti -
păstrătoare deci de tradiţii ancestrale - apar cu pregnanţă, în matricea Spaţiului 
mioritic, elemente certe de autohtonism. Un autohtonism însă mult mai de 
substanţă decât cel promovat Semănătorism şi Poporanism, care rămân la aspectele 
superficiale ale unui anumit specific naţional . În ceea ce priveşte Gândirismul cu 
accentele sale Ortodoxiste el va transpare din latura rel igioasă a Spaţiului mioritic, 
aşa cum se va arăta în continuare. 
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* 

Din Matricea stilistică a Spaţiului mioritic nu putea l ips i  d imensiunea 
temporală specifică. 

B laga identifică trei tipuri de timp psiho-cultural, puternic marcate de tradiţia 
religioasă (B laga. op. cit . ) :  
1 .  Timpul-havuz: 
2. Timpul-cascadă: 
3. Timpul-fluviu.  

Dintre acestea. in teres deosebi t  îl prezintă, din punctul de vedere al 
Spaţiului mioritic. timpul-havuz şi timpul-fluviu .  

"Timpul-havuz este orizontul deschi s  unor trăiri îndreptate prin excelenţă 
spre vi i tor. . .  Timpul-havuz, de exemplu îl întrezărim ca fundal sau perspectivă 
secretă a culturi i şi rel igiei ebraice" (mesianismul ) .  El pare a fi specific şi 
creştin ismului catol ic şi protestant, deschise constant spre progres şi înălţare spre 
divinitate. 

"Timpul-fluviu îşi are accentul pe prezentul permanent .  . . .  Prezentul, de 
ieri , de astăzi , de mâine, e priv i t  de fiecare dată ca existând pentru s ine, s ieşi 
suficient" .  El este specific, după Blaga, creştinismului ortodox, deci ş i  Spaţiului 
mioritic. Este o aşteptare continuă ca divinitatea să se reveleze. "Ortodoxia a 
adoptat . . .  părerea că credinţa trebuie să crească în om ca o floare şi să prindă prin 
puterea ei proprie, ca un descântec" .  În acest mod, în cadrul Spaţiului mioritic, 
este inclus şi valorificat Ortodoxismul, într-un mod mult mai profund şi organic 
decât cel propus de Gândirism Revenind la timpul-fluviu,  un astfel de timp pare a 
fi specific - deşi B laga nu menţionează acest lucru - şi Budismului de care autorul 
Spaţiului mioritc nu este străin (conform lui Sergiu Al-George, Arhaic şi 
universal, cap. Structuri antinomice la B laga şi  accepţia indiană a metaforei) .  În 
acelaşi t imp însă, în contextul cultural al Extremului Orient, în general şi chiar în 
Buddism, în particular, se regăseşte şi timptul-havuz, de ascendenţă spre Divini tate. 
Aici apare un lucru extrem de interesant, şi care demonstrează caracterul deschis,  
integrator, al Matricei stilistice, în general şi al Spaţiului mioritic, în particular. 
Şi  anume că, deşi B laga ia în considerare numai melosul popular românesc (doina 
şi balada), în Matricea stilistică a 'Spaţiu l  mioritic' se poate include organic ş i  
plastica sculpturală a stâlpilor de pridvor sau de biserică din folclorul nostru care 
conduc la ideea "ascensional i tăţ i i "  spre Divinitate. Ascensionalitate specifică 
rel igiei monoteiste precreştine din spatiul Carpato-Dunărean Traco-Dacic-Getic, în 
cadrul căreia, prin jertfă umană se trimiteau sol i  la Divini tatea Supremă: Zamolxex. 
Avem şi aici ocazia să constatăm caracterul mult mai profund în care Dacismul 
poate fi integrat în Spaţiul mioritic, comparativ cu modul superficial în care este 
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privit un astfel de Dacism de către Vasile Pârvan prin opoziţie cu caracteristicile 
trace. Şi poate, în acest caz - cel puţin aparent - Spaţiul mioritic ar trebui să capete 
o altă denumire. Cel puţin aparent, dacă nu am putea interpreta acceptarea seni nă a 
morţi i ,  de către ciobanul mioritic, drept o auto - jertfă umană în vederea 
comunităţi i cu Divinitatea. Iar o astfel de ascensional itate îşi găseşte cea mai 
fericită expresie în Coloana infinitului a lui Brâncuşi (Sergiu Al-George, op. cit . ,  
cap. Comentari i indiene la opera lui Bâncuşi ) .  Coloană a infinitului care "înalţă" 
Spaţiul mioritic ondulatoriu de pe orizontală, pe verticală, unind, în fiecare punct 
al prezentului continuu. Cerul cu Pământul, formând astfel un şir infinit de cruci 
într-o infinită rugă. În acest mod, spaţiul nostru cultural pare a t inde spre o sinteză 
a Occidentului cu Extremul Orient şi astfel spre un început de manifestare 
universală a specificului culturi i noastre. Universali tate i lustrată, începând din 
secolul trecut, de un Brâncuşi şi Eliade. 

* 

Ar fi interesant de cercetat modul în care s-ar putea integra, în cadrul 
spec ifi cului Matricei noastre stilistice, 'balcanismul', mergând pe fi l iera, deschisă 
în creaţ ia cultă, de Anton Pan, ajunsă la maturitate prin cei doi Caragiale ( Ion Luca 
şi Matei ) şi Ion Barbu şi continuată de Leonid Dimov, Şerban Foartă şi Mircea 
Cărtărescu. În acest fel s-ar putea expl ica şi universalitatea pe care

' 
a căpătat-o 

opera lui Eugen Ionescu. 
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O MONOGRAFIE MODEL: „MOZĂCENI, O VECHE AŞEZARE 
DIN FOSTA ŢARĂ VLAŞCA" DE ION NANIA 

Ştefan Negrea 

Email : stnegrea @yahoo.com 

Trebuie spus din capul locu lui că profesorul Ion Nania, arheolog, istoric. 
istoric al şti in !ei, etnolog şi biolog în egală măsură, a real izat o monografie un ică, 
scrisă într-o românească neaoşă - cea mai completă şi mai documentată şt i inţ i ric 
din câte mi-a fost dat să citesc . Din cartea acestui pasionat om de ştii nţă, de o 
erudiţie enciclopedică. răzbate mândria de a fi „din Ylaşca. din Mozăceni" - sat cu 
. ,nume străvechi şi frumos de origine geto-tracă" . Cartea a apărut în editura 
pi teşteană „Paralela 45" (2004. 790 pagin i )  în condiţ i i  grafice excelente, i l ustrată 
pe măsură, inclusiv cu foto color, conţinutul îmbi ind deopotri vă la lectură ş i  
reflecţi i .  

„Monografia comunei Mozăceni - ne spune autoru l - a oameni lor de pe 
Mozacu. străveche vatră getică, îşi propune să consemneze ce se mai ştie despre tot 
ce-a fost. pentru a menţine făcl ia spirituală a moşi lor noştri . Fără cunoaşterea 
trecutului .  un popor nu poate avea vi i tor. Mozăceni i  au un trecut bogat şi frumos, 
asemenea frumuseţi i  sufletelor şi chipurilor lor, pe măsura a ceea ce se înţelegea 
altădată pe tot pământul românesc prin moz.ac: om tăcut, împietrit şi răbduriu în 
faţa oricărei nenorociri ,  harnic  şi grozav la muncă". Şi autorul s-a ţ inut de cuvânt, 
întrecându-se pe sine :  „Cu ajutorul lui Dumnezeu - îmi scria Ion Nania la 23 
brumar 2004 - în ciuda multor piedici, iată că-mi văd împl inită munca de o viaţă de 
pe văile copi lăriei - Mozacu şi Drâmbovnic - care se unesc pe vatra Mozăceni lor. 
Dacă materialul - parţial folosit - a fost adunat timp de 50 de ani ,  pentru redactare 
am stat la masa de lucru 1 8- 1 9  ore din 24 timp de 3 ani, aceasta în ciuda 
necazuri lor şi sănătăţi i precare". Într-adevăr, câtă pasiune, câtă perseverenţă, din 
partea unui cercetător împătimit ! 

Cartea este doldora de date inedite - inclusiv în istoria ştiinţei - care stârnesc 
interesul cititorului. verificate şi sistematizate într-o ordine firească. Nu există aspect din 
trecutul sau prezentul local ităţii care să nu fie abordat, aprofundat până la epuizarea 
informaţi ilor obţinute pe teren, găsite în arhive sau bibl ioteci .  Practic, este imposibil să 
rezumi într-o recenzie conţinutul acestei monografi i exhaustive. O trecere în revistă a 
capitolelor, cu unele comentari i ,  se poate face. Cum este firesc, cartea începe cu datele 
strict necesare privind si tuarea geografică a comunei Mozăceni şi cadrul natural 
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(relieful ,  reţeaua hidrografică, flora, fauna, cl ima) . Astfel aflăm că satele 
componente sunt aşezate pe terasa înaltă de pe dreapta Drâmbovnicului (cum e 
numit de localnici şi nu Dâmbovnic, ca pe hărţi), la interferenţa Câmpiei Piteştilor 
cu Câmpia Găvanu-Burdea. Hărţile vechi arată că „moşia Mozăcenilor" a fost în 
bună parte acoperită de pădure deasă, pe alocuri cu stejari şi u lmi seculari , care mai 
era prin anii 1948- 1 950. Astăzi însă, câmpia, cât cuprinzi cu ochii ,  este ca-n p lamă. 
O menţiune aparte merită prezentarea amănunţită a florei şi faunei locale, care 
relevă un Ion Nania distins etnobotanist şi etnozoolog. El suferă când făpturile 
Domnului dispar sub presiunea antropică necruţătoare, manifestată în deosebi prin 
tăierea arbori lor şi desecarea bălţilor. 
Ion Nania este deopotrivă şi un eminent arheolog care a efectuat, cu succes, 
cercetări de teren, punând în evidenţă, printre altele, că mozăcenii se află în centrul 
ariei „culturii de prund" din România. Următoarele trei capitole sunt consacrate tot 
descoperiri lor arheologice. Valea Mozacului - ne convinge autorul cu argumente 
solide - a fost cea mai locuită dintre văile României de-a lungul istoriei . Pe 
Mozacu au fost descoperite 1 1 6 vetre arheologice. Doar pe valea Mostiştei s-au 
descoperit mai multe, dar u l tima este de trei ori mai l ungă. Ion Nania descrie toate 
aceste vetre cu lux de amănunte, cu profesionalism. Alte 3 1  de situri arheologice de 
pe valea Drâmbovnicului sunt descrise în capitolul următor. Toate aceste 
descoperiri - remarcă autoru l - sunt unice pe teritoriul  României, atât ca număr, cât 
mai ales prin epocile prezente şi prin bogăţia lor. Se vede că omul a găsit în această 
arie geografică cele mai bune condiţii de trai : păduri le i-au oferit adăpost şi hrană, 
bălţile şi pâraiele peşte destul ,  câmpurile mănoase i-au asigurat, începând din 
neolitic, grâu şi mei . Dovadă cele 88 de râşniţe de pe Mozăceni şi 48 de pe 
Drâmbovnic . Apoi cultivarea viţei de vie, a cânepii, creşterea oi lor din timpul 
culturi Gumelniţa arată că locuitori i din zonă au domesticit şi crescut animale. Dar 
cea mai frapantă descoperire arheologică făcută de Ion Nania constă într-un 
document, pe care-l consideră „mai valoros decât Columna lui Traian -
certificatul de naştere al popoarelor latine". Din capitolul  dedicat acestui 
valoros document aflăm că este vorba de un toporaş cu gaură pentru introducerea 
cozii , lucrat dintr-o gresie dură, pe care sunt săpate trei cuvinte latine: „SVI M I  
PIE" , în traducere, „Pentru mine c u  evlavie". După Ion Nania, acest obiect unicat 
pentru întreaga arheologie este un document care arată clar că l i terele alfabetului  
getic timpuriu de pe toporaşul de pe Valea Mozacului sunt mai „evoluate" decât 
cele etrusce şi latine, iar citirea „se face de la stânga la dreapta, ca şi azi , ceea ce s­
a impus la toate popoarele care foloseau alfabetul zis latin, de fapt alfabetul getic". 
Şi autorul conchide: „Cele trei cuvinte latine ale rugăciunii meşterului get din 
cultura Tei-Verbicioara desleagă multe enigme şi pun capăt multor discuţii". 
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Toporaşul este „certificatul de naştere al romanităţi i :  geţii timpurii constituiau parte din 
această romanitate". Descoperirea aceasta „spulberă aberaţia care susţine dispariţia 
l imbii geto-daci lor, adică dispariţia celui mai numeros popor european al antichităţii 
( . . .  ) în numai 1 65 de ani de stăpânire romană . . .  ". Dincolo de descoperirea arheologică 
în sine, interpretarea şi concluzi ile autorului, susţinute cu entuziasm şi înfocare, 
constituie o contribuţie însemnată la istoria arheologiei . 

Capitolele următoare sunt consacrate altor aspecte semnificative pentru 
cunoaşterea oamenilor şi culturii din acest spaţiu geografic românesc. Astfel, în 
capitolul „Descoperiri numismatice", monedele sunt clasificate după provenienţă. 
începând cu cele getice şi macedonene din vremea lui Fi lip al I I-iea. Un alt domeniu în 
care autorul se simte stăpân este cel al mitologiei. Numeroase titluri de capitole şi 
subcapitole incită la lectură. Iată câteva exemple: Şarpele- Dumnezeu ; Şarpele casei :  
Şarpele sugaci; Descântarea şerpi lor: Puterea demonică a opincilor de fier; Căţelul 
pământului, străvechi zeu chtonian - creator al turmelor, ocrotitor al ciobanilor şi 
păzitor al mormintelor; O pasăre îndumnezeită - barza; Odoleanul şi motanul sălbatic. 
Un alt capitol se ocupă de legendele locale şi adevărul istoric. Iată câteva titluri : Brazda 
lui Novac; Căpitanul Mozac; Legenda lui Bucur Ciobanul, întemeietorul Bucureştilor. 

Urmează alte capitole, unul mai interesant şi mai documentat ca altu l :  Graiul 
hrisoavelor; Mozăcenii în secolul al 1 9- lea; Agricultura - ocupaţia de bază a ţărani lor 
din Mozăceni ;  Meteorologia ţărani lor din Mozăceni ; Modul de folosire a terenului 
comunei noastre; Creşterea animalelor; Pescuitul ; Vânătoarea; Evoluţia demografică în 
secolul al 20-lea; Gospodăria şi traiu l  sătenilor din Mozăceni; Instrucţie, educaţie şi 
civil izaţie; Educaţia, cultura şi „civil izaţia" socialistă; „Vom fi iarăşi ce-am fost şi mai 
mult decât atât"; O mare dovadă de pioşenie: „totul e de la Dumnezeu, vine sfârşitul 
lumi i";  Dictatura bolşevică şi atrocităţile prin care s-a impus (în Mozăceni ) ;  Viersul 
suferinţei noastre - folclor anticomunist (cules de autor sau de locuitori ai 
Mozăceni lor); Eroii neamului (din Mozăceni) ;  Toponimia comunei Mozăceni . 

Aproape că nu există capitol din carte care să nu aducă contribuţii substanţiale 
la istoria culturii materiale sau spirituale ale mozăcenilor. Cadrul restrâns al unei 
recenzii nu permite însă să intru în detali i .  

Dintre cele 1 1  monografii despre Mozăceni, dintre care una singură a fost 
publicată ( Ion Musicescu, 1 905), monografia realizată de Ion Nania la nivelul ştii nţific 
actual, este cea mai completă şi mai valoroasă. Ea este o contribuţie însemnată la  
istoria ştiinţei şi culturi româneşti, exemplificată prin istoria spaţiului românesc, 
Mozăceni. Din întreaga carte se degajă adânca credinţă a autorului în Dumnezeu, 
moştenită de la străbunii mozăceni ,  şi o dezvoltată conştiinţă de cetăţean român de 
origine geto-daco-latină. Asemenea monografii sunt de dorit să apară şi pentru alte 
localităţi din România. 
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ALEXANDRU FRODA (1894-1973), INGINER ŞI PROFESOR -
UN NUME ÎN ŞTIINŢA MA TEMATICĂ 

Eufrosina Otlăcan 

Abstract. Alexandru Froda was bom in 1 894. the 1 611i of July. He became builder engineer 
în 1 9 1 9, as graduate of the School of Bridges and Roads of Bucharest and, five years later, 
was graduate in mathematics of the Uni versity of Bucharest. After only two years, in 1 929, 
he was already Ph. D. in mathematics of the University of Paris .  Only four years ( l 925-
1929) Froda .professed the engineering. but his entire l i fe dedicated to mathematical 
domains, among these counting the Theory of Real Functions, Statistics, General 
Mechanics, Mathematical Economy. He approached the Newtonian Mechanics foundations 
and the basis of the Geometry in a philosophical manner and, as a remarkable statistician, 
came to equations of the rate development of the social and economic phenomena. The 
researches on the discontinuities of the functions of real variables led h im to a lot of 
discoveries, among others a theorem that has in science the name "Froda' s theorem". 

* 

"S-a dovedit a ft un matematicia11 total. 
Peste tot a adus u11 spirit de rigoare 

articulat cµ Înţelegerea aspectelor empirice " 
Acad. Solomon Marcus 

Ca fostă studentă a generaţiei de aur a matematic i i  româneşti, am o datorie 
de onoare să evoc, la 1 1 0 ani de la naştere, personalitatea celui care mi-a fost 
profesor de Algebră în anul doi la facu ltatea de matematici a Universităţ i i  d in 
Bucureşti ,  profesor la cursul  de Mulţimi şi fu11cţii din anu l  cinci şi conducător la  
lucrarea de l icenţă. Subiectul lucrări i mele, "Clasificaţia lu i  Baire a funcţiuni lor", 
nu figura printre cele afişate de facultate, l-am propus eu, fasc inată de modul în 
care profesorul A lexandru Froda ne vorbise la cursul  din ult imul semestru 
universi tar despre transfi11it. 

Î l  am şi eu în mi nte pe profesorul Froda aşa cum îl descria ( [3 ] ) ,  cu 1 0  ani 
în urmă, fostul său student, azi academician Solomon Marcus: "Am fost atras de 
ati tudinea sa contemplativă, de meditaţie rostită cu voce scăzută, dar cu inflexiuni 
care acompaniau ritmul idei lor; o ati tudine în acelaşi t imp l i rică şi fi losofică, de 
extaziere în faţa construcţiei cantoriene a transfi ni tu lu i  cardi nal şi ordinal . Dar 
acest extaz era tot timpul cenzurat de un pronunţat spirit cri tic, de o deosebită 
capaci tate de reflectare a aspectelor controversate". 
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Alexandru Froda s-a născut la Bucureşti, la 1 6  iu l ie 1 894. In  1 9 1 2  intră, 
prin concurs, la Şcoala naţională de poduri şi şosele, pe care o absolvă în 1 9 1 9. 
devenind inginer constructor. Deşi ajunge inginer şef în corpul tehnic. activi tatea 
sa de inginer constructor este de scurtă durată. chemarea talentului ducându-l la 
Facultate de şti inţe din Bucureşti . secţia matematici ,  unde îşi ia l icenţa în 1 927.  
Chiar cu doi ani  înainte de a-şi lua această l icenţă. şi apoi doi  ani  după. funcţiona 
ca profesor de mecanică analitică la Şcoala specială de ofiţeri de aviaţie din 
Bucureşti . În decurs de doi ani de la absolvirea facultăţ i i  de matematică avea deja 
publ icate 8 (opt) articole în Comtes Rendus des sceances de I '  Academie des 
Sciences de Paris .  La 3 decembrie 1 929 îşi susţine la Paris teza de doctorat în 
matematici (doctorat de stat. specifică Şt. Andon ie. [ I ] ) .  Subiectul .  din domeniul 
teoriei funcţi i lor de variabi le reale. tratează distribuţia proprietăţi lor de veci nătate 
ale acestor funcţi i .  

Întors în ţară după susţinerea tezei. Alexandru Froda este angajat 
statistician expert la o societate de asigurări. unde ajunge subdirector şi actuar 
expert în 1 938.  Din 1 93 1  până în 1 940 funcţionează şi ca profesor de economie 
matematică la Şcoala de statistică. actuariat şi calcul ,  înfi inţată de Ministeru l 
Munci i  la stăruinţa profesorului Octav Onicescu şi devenită apoi Institutul de 
statistică, actuariat şi calcul de pe lângă Universitatea din Bucureşti . În decembrie 
1 947 Alexandru Froda este numit conferenţiar la Universi tatea din Bucureşti , 
facul tatea de ştiinţe, secţia matematici ,  iar din decembrie 1 948 profesor la 
Facultatea de matematică şi fizică a acestei Universităţ i .  

Ca profesor la Universitatea din Bucureşti , Alexandru Froda a predat: 
matematici generale, algebră, mecanică raţională, teoria mulţimi lor şi teoria 
funcţi i lor. 

În activitatea de cercetare şti inţifică, Alexandru Froda a obţinut rezultate 
( teoreme) şi a introdus noţiuni noi în mai multe domenii matematice. 

În primul rând rezultate în anal iza matematică, chiar preocupări le sale de 
teoria mulţimi lor fructificându-le în teoria funcţii lor de variabile reale .  Şti inţa 
matematică păstrează sub numele de teorema lui Froda rezultatul potrivit căruia 
"pentru orice funcţie reală, definită pe un interval al dreptei reale, mulţimea 
punctelor de discontinuitate de prima specie este cel mult numerabi lă". Această 
teoremă a fost publicată în Comptes Rendus de I' Academie des Sciences de Paris 
în 1 928. 

Tot de domeniul analizei matematice ţ in rezultatele legate de clasificarea 
discontinuităţi lor funcţii lor, de proprietăţi le locale ale funcţii lor reale arbitrare, de 
proprietăţi la distanţă ale acestor funcţi i ,  cum ar fi periodicitatea sau aproape 
periodici tatea. Grigore C. Moisi l  spune ( [3] ) :  "Alexandru Froda este, printre 
matematicienii noştri , dintre primii care au întreprins cercetări în teoria funcţii lor 
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de variabi lă reală. Îmi amintesc cât de mare a fost i mpresia produsă de prima sa 
comunicare, în care se arăta că funcţii le cele mai generale pot avea proprietăţi" .  

Un alt  domeniu este cel al  mecanicii, în care cercetări le lui  Froda s-au 
îndreptat spre o analiză critică, constructivă, a fundamentelor mecanici i  newtoniene 
şi crearea unei teorii axiomatice asupra mecanici i ,  arătând relevanţa funcţii lor 
continue fără derivate în cadrul modelă1i i matematice a fenomenelor naturii .  
Academicianul S .  Marcus ( [3 ] )  sugerează reconsiderarea contribuţii lor lu i  
Alexandru Froda în domeniul fundamentelor mecanicii în lumina geometriei 
fractalelor a lui Maldenbrot, care aduce în centrul atanţiei t ipul curbelor fără 
tangentă. 

Sub anal iza cri tică a lui  Alexandru Froda intră şi cazul  ciocniri i  elastice a 
doua solide animate de viteze opuse, afirmând că acţiunea şi reacţiunea nu sunt 
instantanee şi infinite, aşa cum le tratează mecanica newtoniană, c i  sunt forţe finite, 
ceea ce face ca în ciocnirea elastică să apară momente de nedeterminare, punând în 
evidenţă relaţia paradoxală de nedeterminare introdusă de Werner Heisenberg în 
mecanica cuantică sau ondulatorie a particolelor de ordin atomic ( [2] ,  pag. 27) .  

În teoria mulţimilor rezultatele lu i  Froda se referă la  mulţimile de distanţe 
şi la axioma alegeri i .  

În algebră a stabil it o formulă pentru calcularea zerourilor unei funcţii 
întregi ,  o formulă parametrică a zerouri lor unui polinom şi  a găsi t  proprietăţile 
sistemelor izogonale ale unui spaţiu euclidian. 

În teoria numerelor a extins soluţia lui Pitagora pri vind triunghiul  raţional, 
de la triunghi dreptunghic la triunghi oarecare, dând şi criterii parametrice de 
raţionali tate. În topologie a studiat spaţii le p-metrice, în statistica matematică a 
obţinut o ecuaţie pentru calcularea ri tmului mediu de dezvoltare a fenomenelor şi  
proceselor social - economice. 

Capacitatea deosebită a lui Alexandru Froda de rel iefare a aspectelor 
controversate este pusă în evidenţă cel mai bine în cartea sa Eroare şi paradox În 
matematică, apărută la Editura Enciclopedică Română în anul 1 97 1 .  Câteva titluri 
din cuprinsul cărţii sunt semnificative: Raţionamentul matematic, Absurdul în 
matematică, Iluzii matematice, Paradoxurile infinitului, Intuiţii corecte ş intuiţii 
eronate, Probleme singulare în mecanica raţională, Primejdii în calculul 
probabilităţilor. 

În introducerea cărţi i ,  Froda tine să precizeze că: "Apărând în orice 
activitate umană, greşeala nu putea l ipsi, bineînţeles, nici din matematică, deşi 
rigoarea şi precizia acestei şti inţe ar părea să o interzică în mod absolut". 
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Analist profund al scrieri lor unor mari matematicieni ,  Froda descoperă greşel i ,  le 
comunică şi le explică origini le psihologice. Se produc erori din "generalizări prea 
grăbite" şi s-a întâmplat - Froda dă exemple de celebrităţi ale lumii  matematice -
ca, din orgoliu, raţionamentul greşit să nu fie recunoscut de cel care l-a lansat. 

O eroare de raţionament întâmplătoare. spune Froda. este în principiu 
dăunătoare şi trebuie evitată. S-au întâlnit. totuşi . şi erori paradoxale care au 
constituit o sursă preţioasă pentru îndrumarea v i i toare a cercetări i matematice. 
Froda dă exemplul unei erori făcute de H. Lebesgue într-un memoriu din 1 905 
despre funcţi i le reprezentabile anal itic, eroare sesizată de Mihai l Susl in ( 1 894-
1 9 1 9) şi care îl va conduce pe acesta la crearea unei teori i asupra mulţimi lor 
anali tice şi proiective. 

Despre iluzia geometrică Froda ne spune că a fost caracterizată de Fel ix  
Kle in ( l  849 - 1925 ) ca rezultând adesea dintr-o confuzie posibi lă  când se face în 
mod greşit abstracţie de deosebirea esenţială dintre matematica de aproximaţie şi 
matematica de precizie. 

Cartea Eroare şi paradox fn matematică este o incursiune în istoria 
matematicilor. Şi nu doar înscri ind date şi nume ale celor care au creeat 
matematică, ci şi explicând evoluţia ideilor şi a teori i lor. De exemplu. aflăm din 
cartea lui Alexandru Froda că :  "Teoria mulţimilor, astfel cum se prezintă astăzi 
matematicii moderne, a fost creeată în esenţa ei de Georg Cantor în pragul 
secolului nostru. Această teorie stă la baza fiecărui capitol al matematici i  actuale . . .  
Mult  dezvoltată ulterior apariţiei sale, teoria in iţială a fost înlocu ită treptat şi în 
măsura necesităţi lor iv i te o dată cu controversele iscate în decursul deceni i lor 
următoare şi mai rafinate, exprimate de preferinţă cu ajutorul logicii simbolice . . .  " 
Referitor la naşterea conceptului de i nfinit, sub titlul Analiza tra11sfi11itului, Froda 
expl ică: "La baza doctrinei sale (a lui Cantor, n .n . )  asupra infini tului matematic a 
stat de fapt numai puterea sa de creaţie a numerelor şi a ordinelor lor de mărime, 
mintea omenească nu recunoaşte vreo stav i lă  ş i  nu trebuie să-şi impună vreun 
principiu de oprire . . .  " . 

De la anal iza profunzimilor creaţiei matematice, Alexandru Froda ajunge, 
în fi nalul cărţ i i ,  şi la o anal iză a matematici lor apl icate, cum ar fi concepţia 
marginalistă în şti inţa economică sau despre eroarea financiară. 

Despre cartea Eroare şi paradox fn matematică, pentru care nu 
trebuie să fi i  matematician pentru a o citi cu plăcere şi interes, acad. Solomon 
Marcus scria acum 10 ani :  "Întregul demers se constituie într-o adevărată 
terapeutică a raţionamentului" şi o recomandă pentru reeditare şi traducere într-o 
l imbă de circulaţie internaţională. 
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Pentru modul în care mari matematicieni români au apreciat creaţia lu i  A lexandru 
Froda, semnificative sunt şi două scrisori pe care i l e  adresează Dimitrie Pompeiu .  
Prima, datată 9 decembrie 1 937:  
"Iubi te şi scumpe prieten, Sînt tot sub impresia frumoasei comunicări pe care a i  
făcut-o la Societatea de Matematici . . .  A m  scris şi colegilor mei  din Cluj ,  pentru 
Seminarul de Matematici de acolo . . .  " ( urmează detal i i  matematice). Şi încheierea 
scri sori i :  "Cu vechile sentimente de afecţiune şi deosebi tă preţuire, al d-tale D.  
Pompeiu". 
A doua scrisoare, datată 2 1  februarie 1 94 1 ,  conţine aceeaşi înaltă apreciere: 
" Iubite D- le Froda, Îţi aduci aminte cât de i mpresionat am fost, la una din 
comunicări le D-tale, de un procedeu de demonstraţie care ţ i-a permis  să stabi leşti 
că: pentru o funcţie de două variabi le, continuă, definită într-un  domeniu O, există 
în vecinătatea oricărui punct P cel puţin două puncte P1 şi P2 astfel încât f(P 1 )  = 

f( P2) .  Ţi-am şi scris, a doua zi ,  ca să-ţi arăt sentimentul meu faţă de s implitatea şi ,  
adăugam eu, fecunditatea acestui procedeu de demonstraţie" 

Ca o părere personală, cred că prin această a doua scrisoare, scrisă la 
începutul anului 194 1 ,  D. Pompeiu a dorit să-l asigure pe A. Froda că-l preţuieşte 
şi-i rămâne prieten chiar şi în perioada dramatică ( 1 940- 1 944) în care Froda fusese 
ţinut departe de viaţa universitară din motive rasiale. 

La 1 1 0 ani de la naştere şi 3 l de ani de la  stingerea sa din viaţă, se poate 
afirma cu certitudine că Alexandru Froda este un nume în şti inţa matematică şi  
rămâne figura profesorului  de înaltă cali tate în memoria celor care i-au fost 
studenţi . 
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SCURT ISTORIC AL ASOCIA ŢIUNII ROMÂNE 
PENTRU ÎNAINTAREA ŞI RĂSPÂNDIREA ŞTIINŢELOR 

Elvira BOTEZ 
Observatorul Astronomic Cluj-Napoca 
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1 59 

Abstract.This association was founded in 1902, on dr. C. I. Istrati initiative, hy co­
operation of the Society or sciences rrom Bucharest with three scientific societies rrom 
Jassy, and had the task to thrive the sciences in our country, to study our social and 
economical problems, and also to permit to ordinary people the access to the wholc 
acquired scientific knowledge. ln accordance with its statute, thc association 
organized betwecn 1902- 1912, 8 congrcsses, during which there werc presented 
special subject communications and national interest essays, conferences or spreading 
sciences and also organized regional cxhihitions, excursions and artistically 
performances. Arter its last congress in 1934, its existence stopped. lt is suggested that 
a close and extended history of this association could he a good subject of a student 
dissertation in thc history or sciences. 

Cu mai bine de un secol în urmă a luat naştere în ţara noastră, inspirată după 
modelul asociaţii lor similare din Anglia (British Association for thc Admncement (�{ 
Science, 1 83 1 )  şi din Franţa (Association frmu;aise pour l 'avancement des sciences, 
1 872).  la iniţiativa dr. C. I. Istrati, Asociaţi1111ea română pentru înaintarea şi 
ră.\pfmdirea ştiinţelor. Ea s-a constituit în capitala Moldovei - Iaşi - unde s-a ţinut 
primul ei congres între 2 - 5 iunie 1902, din conlucrarea Societăţii de ştiinţe din 
Burnreşti cu societăţile surori din Iaşi : Societatea medicilor şi naturaliştilor, 
Societatea ştiinţifică şi Societatea "Archiva literară şi ştiinţifică ". 

La deschiderea congresului, dr. C. I. Istrati a arătat importanţa Asociaţiunii ,  
care serveşte ca legătură între toţi aceia care se ocupă cu şti inţa printre români, de 
oriunde ar fi ei. ea putând realiza - după Academia Română - unitatea culturală a 
neamului nostru . Orice realizare ştiinţifică făcută de un român, ne va face cunoscuţi 
străinătăţi i  în mod avantajos, va dezvolta încrederea în noi, iubirea între fraţi şi 
conlucrarea tuturor în aceeaşi direcţie. Ludovic Mrazec arată scopul congreselor 
şti inţifice naţionale care, pe lângă comunicări de ştiinţă pură şi strângerea legături lor 
între oamenii de ştiinţă ai aceleaşi naţiuni, este de a discuta interesele ţării ,  iar după 
Dragomir Hurmuzescu, rezultatul congresului va fi stabil irea unei opini i  ştiinţifice 
publice, considerând imperios necesară stabilirea nomenclaturii ştiinţifice. [În 
volumul congresului 2 s-a publicat "Vocabular" de C. Climescu şi Gh. Ţiţeica] .  

Expunând un scurt istoric a l  Asociaţiuni i ,  nu vom zăbovi asupra tuturor 
problemelor de la acest congres şi de la următoarele, ci le vom sintetiza, pentru a da o 
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vedere de ansamblu a acestora şi o idee clară a ceea ce a fost Asociaţiunea. Aceasta a 
ţinut opt congrese în perioada antebelică, având următorii preşedinţi : 

1 .  Iaşi, 2 - 5 iunie 1902, preşedinte : Petre Poni ( 1 84 1 - 1 925) ,membru 
"activ "  al Academiei Române din 1 879, de 4 ori preşedinte al ei .  

2. Bucureşti, 21 - 25 septembrie 1903, preşedinte: dr. Constantin Istrati 
( 1 850- 1 9 1 8), membru titular al Academiei Române din 1 899, de 3 ori preşedi nte al ei .  

3 .  Constanţa, 26 - 30 septembrie 1904, preşedinte: ing. Elie Radu ( 1 853-
1 93 1  ), membru onorar al Academiei Române din 1926. 

4. Craiova, 25 - 27 septembrie 1905, preşedinte: Ştefan Hepites ( 1 85 1 -
1 922 ), membru titular al Academiei Române din 1 902, de 3 ori vicepreşedinte şi o 
dată secretar general al ei .  

5 .  Bucureşti, 7 septembrie - 1 octombrie 1906, preşedinte: dr. Constantin 
Istrati. 

6. Focşani ,  20 - 22 septembrie 1909, (ocazionat de semicentenarul Unirii 
Principatelor), preşedinte: Petre Poni. 

7. Târgovişte, 23 - 25 septembrie 191 1, preşedinte: ing. Ion Ionescu (Bizeţ) 
( 1 870- 1 946), membru corespondent al Academiei Române din 1 9 1 9, unul dintre 
"stâlpi i "  Gazetei Matematice. 

8. Galaţi, 4 - 7 octombrie 1912, preşedinte: Gheorghe Ţiţeica ( 1 873- 1 939), 
membru titular al Academiei Române din 1 9 1 3, de 2 ori vicepreşedinte şi de 2 ori 
secretar general al ei .  

Statutu l  Asociaţiuni i  a fost adoptat la congresul 2,  şi el prevedea pe l ângă 
publicaţi i  şi premi i ,  sprij in  bănesc pentru i nstituţii sau special işti cu rezultate în 
cercetare uti le ţări i ,  i nstituirea de conferinţe şi cursuri serale pentru vulgarizarea 
şti inţelor şi aplicaţi i lor acestora; ţinerea unui congres anual într-un oraş din ţară, 
între 20 - 30 septembrie, cu organizarea unei expoziţi i locale şi prezentarea de 
conferinţe publice cu caracter vulgarizator; chestiun i  organizatorice (biroul 
Asociaţiuni i ,  calitatea de membru, etc) .  Asociaţ iunea s-a dovedit deschisă faţă de 
toţi aceia care se ocupau cu o ramură teoretică sau aplicată a şt i inţelor, faţă de alte 
societăţi ( inclusi v Astra). 

Au văzut lumina tiparului aproape integral lucrări le primelor două congrese, 
şi doar în mică măsură ale ultimelor două. Lipsa de fonduri a împiedicat această 
tradiţie, astfel încât doar presa cotidiană sau unele note strecurate prin diverse reviste 
şti inţifice mai permit cercetătorului  de astăzi să reconstituie istoricul Asociaţiunii .  
Avem aşadar la dispoziţie volumele primelor două congrese cu comunicările ce s-au 
publicat (mai puţine decât cele expuse): 54 respectiv 1 24, şi care pot fi consultate. 
Pentru celelalte congrese putem da doar numărul acestora (numai titlurile câtorva au 
apărut în presă) :  37 la congresul 4, 1 27 la congresul 5, 7 la congresul  6, 43 la 
congresul 7. Cea mai mare parte a acestora erau de strictă special i tate. 
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De un interes deosebit s-au bucurat conferinţele, unele dintre acestea fiind publicate 
fie în reviste, fie ca broşuri . Doar conferinţele de la congresul 7 au fost publicate în 
volumul acestuia. Redăm în continuare autorii şi titluri le lor: 

La congresul I :  
dr. Hunnuzescu: Telegrafia fără sânnă. (Publicată în Arhiva. XII I  ( 1902). 3 

şi 4, p. 1 24- 146. 
La congresul 2 :  
prof. Gr.  Creţu : Ochire asupra l iteraturi i  şti inţifice române până la 1 830. 
La congresul 3 :  
1 .  I l ie Bărbulescu: Cum ar  trebui Îndrumată chestiunea macedo-română. 
2. prof. univ. D. Alexandrescu: l.Rgiuirile române vechi asupra jocurilor de 

noroc şi Îll special al celui de cărţi. 
La congresul 4: 
l .  Şt. Hepites: Activitatea solară şi meteorologia. 
2 .  ing. C .  Chiru: Rectificarea râurilor şi irigaţiuni. 
3. dr. Gh. Marinescu: Acţiunea radiului asupra ţesuturilor şi aplicaţiile lui 

medicale. 
4. dr. Hunnuzescu: Radioactivitatea, ionizarea şi 11oile teorii asupra 

co11stifllţiei materiei. 
5 .  dr. Drăgescu: Nemurirea sufletului. 
6. dr. Teodor Mironescu: Bazele ştiinţifice ale alimentaţiei. 
7 .  chimist Minovici: Grafologia judiciară. 
8. agronom Căruntu: Bacteriologia agricolă. 
La congresul 5 :  

General Brătianu: Secţia militară de la Expoziţie. 
La congresul 6: 
1 .  Dimitrie Onciul : Dezvoltarea noastră culturală de la 1859 la 1 909. 
l .  G. Nicoleanu: Progresul realizat În viticultură. 
La congresul 7 :  
l .  ing. Ion Ionescu: Navigabilitatea râului Dâmboviţa. 
2. I .  Al. Brătescu-Voineşti : Pe marginea cărţilor. 
3 .  Th. Speranţia: Elemente egiptene În basmele româneşti. 
4. G. Scraba: Strat şi substrat economic. 
5 .  econom D. Georgescu:  Necredinţa şi cauzele ei. 

6. Gh. Ţiţeica: Oamenii de ştiinţă şi amatorii de ştiinţă. (Publicată şi în 
Natura Vll( l 9 1 1 - 1 9 1 2), p. 1 7-25). 

La congresul 8: 

l .Gh. Ţiţeica: Despre cultura ştiinţifică. (Publicată în Natura, 
Vlll( l9 12- 19 13), p. 16-27). 
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2.G. Scraba: Viaţa popoarelor. (Publicată în broşură, 1 9 12). 
3. dr. Gh. MarinesclL· Rostul medicinei sociale în prosperitatea şi progresul 

popoarelor. 
4. C. Rădulescu-Motru: Însenuzătatea filosofiei pentrn fonnarea spiritului 

ştiinţific. 
5 .  Şt. Hepites: Manifestaţiuni astronomice la Galaţi. (Publicată sub titlul :  

Detem1i1ză1i fizice la Galaţi, în Buletinul Societăţii române de geografie, XXXVI 
( 1 9 15), p. 854-856). 

6. dr. Stănculeanu: Orbirea şi prevenirea ei î11 Româ11ia. 
7. Elena Bacaloglu :  Răspâ11direa cunoştinţelor relativ la românii din ţările latine. 

8. Eugenia de Reus-Ianculescu: Femeia româlză şi politica. 
9. D. Panaitescu: Istoria Gafaţilor şi comerţul lui de astăzi. 
De remarcat că printre conferenţiari apar şi nume de femei (la congresul 8), 

iar la congresul 7 - prezentatoare de comunicări . Acest fapt este remarcat de dr. 
Istrati care, la închiderea lucrărilor acelui congres, a spus "Doresc, domnilor, ca 
femeia română să sintetizeze cât mai larg i niţiativa noastră, căci o naţiune care se 
bazează numai pe bărbat, este ca naţiunea turcească, care vedeţi că se pierde; noi 
avem nevoie ca alături cu bărbatul ,  femeia să dea ţării tot ce poate" .  Tot la acel 
congres, Gh. Munteanu - Murgoci a caracterizat mai bine scopul Asociaţiuni i :  lupta 
pentru propăşirea şi răspândirea ştiinţelor în ţara noastră, cuprinzând pe toţi cei care 
cultivă ştiinţa şi distingându-se de celelalte asociaţii ştiinţifice şi l iterare, deoarece 
caută să răspândească cunoştinţele câştigate în laboratoare, cabinete de lucru, spitale, 
şi oriunde se cercetează natura, omul şi viaţa, în masa cea mare a poporului. Este un 
merit pentru omul de şti inţă de a pătrunde misterele naturi i ,  dar este un mai mare 
merit de a răspândi şi de a face accesibile aceste descoperiri în masa cea mare la noi . 

Unele expuneri au fost prezentate drept comunicări, deşi ele depăşeau 
cadrul secţiunii respective sau erau de interes general. Cităm dintre acestea: 

dr. C. I. Istrati: Din i storicul desvoltării cunoştinţei sti i nţelor pure ş1 a 
aplicaţiunilor acestora în Ţări le Române. 

Ştefan Hepites: Climatologia laşi lor. 
Cât priveşte răspândirea ştiinţelor, ea s-a făcut fie prin conferinţe de 

popularizare (în 1 9 1 1 este creată Universitatea populară, Spiru Haret şi dr. C. I. 
Istrati fi ind vicepreşedinţii ei, iar în 1 9 1 3, Societatea "Prietenii Ştiinţei",  cu Şt. 
Hepites preşedinte de onoare şi Gh. Ţiţeica preşedinte activ), fie prin reviste de 
cultură ştiinţifică (Natura, 1 905- 1 948, fondator Gh. Ţiţeica, Albina, 1 897 - , 
fondator Spiru Haret, Revista ştiinţifică "V. Adamachi", 1 9 1 0- 1 949, fondator I. 
Simionescu, Ziarul ştiinţelor şi călătoriilor, 1 9 1 2- 1 948, fondator Victor Anestin). 
Printre societăţile care au realizat răspândirea ştiinţelor în perioada interbel ică, 
amintim:  Ateneul popular Tătăraşi - Iaşi , Ateneele populare, Societatea 
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"Tinerimea Română", Extensiunea universitară la Cluj , Liga contra 
prejudecăţilor. 

Secţiunile congreselor începute cu: ( I )  matematică, (2) şti inţe fizico-chimice, 
meteorologie, (3) ştiinţe naturale, (4) medicină, (5) geniu civil şi mil itar, fie s-au 
diversificat pe parcurs, prin participarea unui număr mai mare de societăţi şi instituţii 
ştiinţifice, fie s-au regrupat. În proiectul de statute al Asociaţiunii prezentat de dr. 
Istrati în şedinţa generală a Societăţii române de şti inţe din 28.martie/ l O  apri l ie 1 9 1 0, 
se stabilesc următoarele secţiuni: ( l )  matematică, mecanică, astronomie; (2) geniu 
civil şi mil itar; (3) fizica şi aplicaţiunile sale; (4) fizica globului, meteorologia şi 
geografia; (5) chimia şi aplicaţiunile sale: (6) mineralogia, petrografia, geologia şi 
paleontologia; (7) botanica şi silvicultura; (8) zoologia şi zootehnia; (9) anatomia, 
fiziologia şi morfologia; ( l  0) antropologia şi arheologia; ( l  l )  agronomia; ( l  2) igiena 
şi medicina publică; ( 1 3) ştiinţele medicale relative la om; ( 14) medicina veterinară; 
( 1 5 )  odontologia; ( 1 6) farmacia; ( 1 7)  economia politică şi statistica; ( 1 8) pedagogia şi 
învăţământul .  

În afara comunicărilor de strictă specialitate, în cadrul congreselor s-au 
prezentat şi unele de interes naţional: Compoziţia chimică a petroleului românesc, 
Secetele di11 Româ11ia, Distribuirea geologică a zanelor petrolifere di11 România, 

Despre caracteristica alimentaţiei ţăranului româ11, Compoziţia chimică a unor 
plante şi produse de la noi, Apele minerale, Pelagra, Profilaxia medicamentoasă a 
malariei, Starea pădurilor de la noi, Încercare de Înmulţire a wwr peşti prin 
fecundare artificială, O problemă geografică cu privire la văile Ialomiţa şi Mostiştea, 
Mersul reco11strnirii viilor din regiunea Odobeştilor, iar la congresul 3 s-a constituit o 
comisie care să intervină la guvern pentru ameliorarea situaţiei din ospici i le de 
alienaţi . De asemenea, la congresul 7 s-a constituit Asociaţia clerului ortodox din 
România afiliată Asociaţiunii, iar la congresul 8, Asociaţiunea s-a decis să numească 
o comisie care să studieze navigabil itatea Siretului. 

La congresul 5,  dr. C. I. Istrati arată că pe lângă realizări , mai sunt multe de 
îndreptat pe toate tărâmuri le: trustul arendaşi lor străini care ar trebui nimicit, exportul 
petrolului, în loc să ne folosim de el pentru a dezvolta industria naţională. 
Asociaţiunea nu are numai menirea de a dezlega problemele ştiinţifice, ci şi pe aceea 
de a studia toate chestiunile sociale şi economice privitoare la ţară. 

Congresele Asociaţiunii au început cu câte un Te-Deum, ca să nu se creadă că 
şti inţa întoarce spatele religiei strămoşeşti . În cuvântările sale la congresele 1 ,2 şi 7, dr. C. 
I.  Istrati a făcut referiri la problema ştiinţă - religie: "Să nu uităm că prin credinţa noastră 
nestrămutată în Dumnezeu, neam şi religia strămoşească ne-am păstrat atât de miraculos în 
vremurile de grea cumpănă. ( . . .  ) Rel igia şi ştiinţa pot converge spre aceeaşi ţintă, sunt 
aceeaşi credinţă" (congresul I ) . " Ştiinţa e religia adevărului ,  progresului necontenit şi 
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neţărmurit; ea duce tot mărind închipuirea noastră, până în fine, într-un moment vom 
putea concepe creatorul şi opera sa. Iată rel igia adevărată, numai prin ea vedem că 
materia şi viaţa sunt în constantă evoluţiune. Numai prin ea vom avea dezlegarea 
misterelor creaţiunii. ( . . .  ) Ştiinţa e religia viitorului ! Ea ne duce la adevărata credinţă. 
Prin ea numai, Dumnezeirea va putea fi înţeleasă în toată măreţia ei. (congresul 2). La 
congresul 7, la secţiunea cultului, în chestiunea armoniei dintre ştiinţă şi religie, 
spune: "Va veni o vreme când oamenii de ştiinţă vor fi preoţi i  omeniri i .  ( ... ) Religia 
trebuie să evolueze spre a fi în curentul ideilor generale şi să mai modifice din formele 
care nu mai sunt pentru vremurile de astăzi .  Să lupte pentru modificarea calendarului 
în raport cu ştiinţa; să suprime atâtea sărbători şi posturi inutile. Astfel se va stabil i 
definitiv armonia dintre religie şi ştiinţă" . 

În privinţa expoziţiilor, chiar dacă acestea au fost introduse doar la congresul 
2 prin statut, menţionăm că la primul congres, din plafonul aulei Universităţii din Iaşi 
atârna un pendul Foucault pentru demonstrarea rotaţiei Pământului, iar expoziţia de la 
congresul 2 a devansat adoptarea statutului. Aceasta a fost amenajată la Institutul de 
chimie organică, Splaiul Magheru 2, şi a cuprins 1 2  secţiuni, urmărind scopul ca 
guvernul şi opinia publică să-şi poată da seama în mod mai practic şi mai amănunţit 
despre mişcarea noastră culturală în genere şi despre lucrările făcute în laboratoarele 
Statului sau ale particularilor. S-a realizat cu concursul unui mare număr de societăţi şi 
instituţii ştiinţifice şi colaboratori individuali ,  la închiderea ei atribuindu-se 42 
diplome de onoare şi 779 medalii de aur, argint, bronz, menţiuni şi pentru 
colaboratori . Tot atunci, dr. C. I. Istrati a fost decorat cu "Coroana României în grad 
de mare ofiţer" şi a propus regelui organizarea unei Expoziţii generale române cu 
ocazia împliniri i  în 1 906 a 1 800 de ani de la cucerirea Daciei de către împăratul 
Traian şi a 40 de ani de domnie regală statornică. La congresul 3, din cauza 
mijloacelor restrânse, nu s-a putut deschide expoziţia regională, se pare că la fel s-a 
întâmplat şi la congresul 4. La congresul 5 s-a vizitat Expoziţia naţională al cărei 
comisar general a fost dr. C. I. Istrati, la congresul 6 s-a organizat expoziţia şcolilor 
primare şi profesionale din judeţ, la congresul 7 - expoziţia regională cu 1 O secţiuni, 
iar la congresul 8 - expoziţia de vite şi expoziţia culturală şi industrială (la Palatul 
administrativ). 

Asociaţiunea a acordat titlul de membri de onoare lui: 8. P. Hasdeu şi N. 
Grigorescu în 1 906; de membri asociaţi lui: I. Al. Brătescu - Voineşti, V. 
Drăghiceanu, C. Ghica, I. Simionescu, şi de membri corespondenţi unor 
personalităţi locale, în 1 9 1  l .  Medalia şi diploma de onoare a fost acordată oraşului 
Odobeşti , iar diploma de onoare - oraşului Focşani în 1909, oraşului Târgovişte şi 
judeţului Dâmboviţa în 1 9 1 1 .  
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Congresele au avut în program excursii şi vizite: la mormintele marilor înaintaşi de la 
cimitirul Eternitatea (congresul I ) ; pe Valea Prahovei (congresul 2) ;  la carierele de 
piatră de la Canara, la instalaţii le pentru exportul petrolului. la tunelul care leagă 
portul cu căile ferate; vizionarea experienţei cu o barcă de salvare (congresul 3) ;  la 
parcul Romanescu din Craiova (congresul 4); la Mărăşeşti , cu vizitatea fabricii de 
produse chimice şi a fabricii de zahăr, şi la Odobeşti (congresul 6) ;  la mănăstiri le 
Viforâta şi Dealu, la mina de lignit de la Valea Rea şi la Pucioasa - Pietroşiţa 
(congresul 7) ;  la noul bazin al Brateşului, arsenalul marinei, şantierul naval Femic, 
stabil imentele industriale şi comerciale din port; la carierele de piatră de la Turcoaia 
(congresul 8) .  

În onoarea congresişti lor s-au dat spectacole de teatru, spectacole şcolare sau 
concerte, congresele încheindu-se cu câte un banchet. 

Academia Română a ţinut legătura cu Asociaţiunea (de altfel preşedinţii 
congreselor erau membri i ei), fiind reprezentată la congresele 4 şi 5 de Ion 
Kalinderu. 

Seria congreselor din perioada antebelică se încheie cu congresul din 1 9 1 2, 
Asociaţiunea cunoscând un reviriment în 1 934 prin aşa zisul "al 8-lea congres al 
Asociaţiei române pentru înaintarea ştiinţelor" (deci titulatura ei este modificată, iar 
numerotarea congresului se repetă), ţinut la Bucureşti între 29 aprilie - 2 mai. A avut 
ca preşedinte pe Ludovic Mrazec ( 1 867- 1 946 ), membru titular al Academiei Române 
din 1 905, de 3 ori preşedinte şi de 2 ori vicepreşedinte al ei, şi ca secretar general pe 
Octav Onicescu ( 1 892- 1 984), membru titular al Academiei Române din 1 965 . A 
întrunit un număr impresionant de societăţi ştiinţifice - 33 - şi de participanţi -
aproximativ 500, care au prezentat 300 de comunicări . În prima zi a congresului s-au 
vizitat muzee, expoziţii, Societatea de radio şi Palatul telefoanelor. În 30 apri lie a avut 
loc inaugurarea congresului cu participare regală, zi în care s-a dezvelit monumentul 
lui Gheorghe Munteanu - Murgoci la Institutul de Geologie de la şosea, şi s-a depus 
o jerbă la statuia dr. C. I. Istrati din parcul "Carol " .  Lucrările congresului s-au 
desfăşurat în 6 secţiuni : matematică, fizică - chimie, ştiinţe naturale, istoria şti inţelor, 
tehnica, învăţământul. S-au ţinut 6 conferinţe, două de către savanţi străini, cu 
următoarele teme: 

Pieter Zeeman (laureat al Premiului Nobel pentru fizică în 1 902) :  Radiaţiwzea 
luminii În câmpul magnetic de laborator şi în câmpul magnetic solar. 

dr. Francisc Rainer: Problema raselor umane. 
Victor Vâlcovici :  Noile ipoteze asupra constituţiei materiei. 
Alexandru Borza: Starea de azi şi probleme viitoare ale protecţiei naturii în 

România. 
Emile Sorel (membru al Institutului Franţei) :  Hazardul şi detemzinismul 

ştiinţific. 
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dr. Gheorghe Marinescu: Lumina şi viaţa. 
Dintre ideile cuprinse în cuvântările de la congres, reţinem dezideratele 

expuse de Ludovic Mrazec: I .Crearea unui institut care să vină în ajutorul 
laboratoarelor, în acest sens făcând un apel la întreprinderile economice pentru 
sprijinirea cercetării .  2. Infiinţarea unui "consiliu na�onal de cercetări", organ 
îndrumător şi consultativ al statului . 

Acest congres, care a adunat pe cei mai i luştri oameni de ştiinţă de la noi din 
acea perioadă, a fost cântecul de lebădă al Asociaţiunii ;  ea a dispărut, imprimând în 
istoria noastră culturală personalitatea fondatorului ei, marele patriot dr. C. I. Istrati, 
şi strădaniile sale pentru progresul ştiinţei româneşti, pentru culturalizarea maselor, în 
timp ce societăţile similare din Anglia, S.U.A şi Franţa dăinuie şi astăzi .  Readus în 
atenţia contemporani lor de acad. Mircea D. Banciu (Academica 15, iunie, 2003) 
printr-un medalion comemorativ care se încheie cu "un gând filosofie" al savantului, 
încheiem scurta expunere cu acest citat din cuvântarea sa de la congresul din 1 903 : 
"Trebuie, în fine, ca cerul frumos al României să servească observaţiunilor 
astronomice, pentru care avem catedre cu învăţământ teoretic, creându-se un 
observator special pe colinele de la Voila de lângă Câmpina, în legătură cu un 
observator pe Bucegi ş i  cu cel astronomic mil i tar şi cel meteorologic din Bucureşti" ,  
care evidenţiază preocuparea savantului şi pentru dezvoltarea acestei ştiinţe la noi. 

Istoricul Asociaţiunii schiţat aici, ar putea constitui subiectul unei dizertaţii de 
licenţă în istoria ştiinţei, care să scoată la lumină mai pregnant o pagină remarcabilă 
din istoria noastră cultural-ştiinţifică. În acest sens, bibliografia care urmează ar putea 
fi de un real folos. 
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ABSTRACT Hennann Oberth ( 1894-1980), son of surgeon Iulius Oberth and of housewife 

Valeria (horn �r), was born in Sibiu, Romania. Outstanding personality of the world 
science, considered the most important pioneer of the terrestrial tlights and space voyages, is 
presented in the encyclopedic dictionaries as a German inventor, physician and mathematician 

from Romania. He went to high school in Sibiu and he got his degree at the University of Cluj. He 
taught at the secondary school in Mediaş until 1938. In 1923, when the scientific community was 
skeptical about extraterrestrial tlights, he published the paper '"The Rocket To The 
Interplanetary Spaces'', where he presented his ideas of building a real space tlight. The book 
arose everybody's interest. From 1938, he taught at the Polytechnics School in Vienna. In 1941, he 
was mobitized (being of German origin) and worked with Werner von Braun, on the first ever­
built rocket with great action ray. Later, he worked as an expert on space problems in the US and 

ltaly. In 1972, the University of Cluj awanled him the title of Doctor Honoris Causa, and on 
January 31, 1991, he was chosen member of honor post mortem by the Romanian Academy. 

L a  2 5  i u n i e  1 8 9 4 ,  s - a  n ă s c u t  l a  S i b i u ,  f i u l  
l u i  I u l i u s  O b e r t h ,  m e d i c  c h i r u rg c e l e b r u  
c u n o s c u t  d i n c o l o  d e  g ra n i ţe l e  
T r a n s i l v a n i e i  ş i  a l  V a l e r i e i  ( n ă s c u t ă  
K r a s s e r )  c a s n i c ă .  F a m i l i a  m a i  a v e a  u n  f i u 
A d o l f , c a re s - a  n ă s c u t  î n  1 8 9 2 .  U n i i  
c o n s i d e r ă  p ro v i d e n ţ i a l  f ap t u l  c ă  S i b i u l  a 
g ă z d u i t  î n a i n te c u  p a t r u  s e c o l e  p e  C o n rad  
H a s s ,  ce l  c a re î n  1 5 9 2 ,  a i n v e n t a t  rac h e t a  
c u  m a i  m u l t e t r ep t e .  
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Numele lu i  Oberth este înscri s în dicţionarele encic lopedice ca 

inventator german născut în România. După cum vom vedea H. 

Oberth, s-a născut, a învăţat şi a profesat în România, el însuşi afi rma 

că este român de origine germană. 

Dr. Chirurg Iul ius Oberth cu familia s-a mutat la Sighi şoara în 

1 896, când Hermann avea doi ani .  La şase ani a fost dat la şcoala 

primară, unde nu prea avea ce să mai înveţe, pentru că el ştia să scrie, 

să citească şi învăţătorii au constatat că are o imaginaţie deosebita şi 
un har al povestiri i .  Anii de învăţământ gimnazial i-a petrecut la 

Scoala din Deal (Sighişoara). Avea 1 3  ani ,  când citind cărţile lui Jules 
Vernes:  „De la Pământ la Luna" şi „Călătorie în j urul lumii",  a 
proiectat o rachetă care să transporte oameni pe lună. Pentru acest 
proiect a calculat, pe baza cunoştinţelor acumulate până atunci la 

matematică şi fizică: viteza, timpul de parcurgere a distanţei Pământ­
Lună, presiunea exercitată asupra echipajului ,  valoarea gravitaţiei (g) ,  
dovedite ulterior apropiate de realitate. Povestind preocupările lui 
celor 1 8  colegi de clasă, şi l-au poreclit  Oberth Lună. După 
bacalaureat în anul 1 9 1 2, spre uimirea profesorilor, care îi cunoşteau 
talentul de matematician şi fizician,  Herman a plecat Ia Mtinchen unde 
s-a înscri s Ia Facultatea de Medicină, însă el frecventa şi cursuri le de 
aerodinamică ale prof. Emdens R ( 1 862 - 1 940) şi cele ţinute de 

Wilhelm Conrad Roangen ( 1 845- 1 923) descoperi torul razelor X. 
In 1 9 1 5 , a fost mobilizat la regimentul 3 1  infanterie şi trimis  pe 

front, unde a fost rănit. După însănătoşire a fost repartizat la  
Sighişoara ca sergent sanitar. In anul 1 9 1 7 , a proiectat primul model 
de rachetă cosmică din lume, care avea să folosească combustibi l i  
l ichizi (alcool ş i  oxigen) .  Aceasta avea o înălţime de 1 5m şi diametrul 
de 5m, inventatorul a calculat că prin frecare, temperatura pereţilor 
exteriori va ajunge la temperatura de 3000 ° C şi pentru răcire a 
inventat un sistem de pereţi dubli . După ce a fost demobi l izat, a 
renunţat la  medicină, s-a casătorit cu domnişoara Matilda (Maty) 
Hummel , cu care a avut o căsnicie fericită. Pentru a continua studii le 
având ca scop să facă o carieră didactică, s-a înscris la Universitatea 
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din Cluj ,  unde a urmat cursurile de matematică şi fizică, obţinând 

licenta la 1 8  mai 1 923 .  ' 
După obţinerea titlului de profesor, a fost angaj at la  gimnaziul 

din Mediaş, unde a predat fizică, matematică şi chimie între anii 1 924-

1 938 .  

In  anul 1 923,  a publicat lucrarea în  l imba română „Racheta spre 

spaţii le interplanetare", aparută în acelaşi an şi la Mtinchen sub titlul 

„Die Rakete zu den Planenrăumen", în care şi-a expus ideile  pentru 

construirea unui vehicul,  necesar pentru un zbor cosmic real .  In 

această carte a introdus toate concepţi ile sale tehnice ştiinţifice pentru 

zborul în cosmos, uti l izate şi în prezent: - bazele matematice ale 
zboruri lor cosmice; - utilizarea combustibil i lor l ichizi ; - principiul 

rachetelr  multietajate ; - traiectoria rachetei în urcare de la  vest spre 
est, astfel beneficiind de rotaţia Pământului ,  câştigă un plus de vi teză 

de 46 1 m/s ; - studii aerodinamice şi astromatematice pri vind 
comportamentul aparatelor în zborul din atmosferă şi cosmos; -

antrenarea astronauţilor în instalaţii centrifuge, noţiuni de medicină 
aerospaţială;- dispozitive de protecţie împotriva razelor cosmice;­

domenii de uti lizare a sateliţi lor în cartografie, meteorologie, ş .a. ; -

condiţiile de eficienţă economică a construiri i  rachetelor. Cartea a 

apărut într-un moment în care omenirea era sceptică în pri vinţa 

zboruri lor cosmice. Era pentru prima dată în lume când se prezenta o 

lucrare atât de complexă. Catea a produs eferveşcenţă în lumea 
cercetători lor şi a publicului larg . Astfel prof. Hemamn Oberth atunci 

în vârstă de 29 ani ,  s-a făcut cunoscut în întreaga lume şi era invadat 

zilnic de sute de scrisori .  Si-a continuat cercetările fundamentale şi 
aplicative, înregistrând noi invenţii, printre care „Procedeu şi 
di spozitiv de combustie rapidă" înregistrată la Oficiul de invenţii al 
României (Certificat de autor nr. 261 1 93 1  ) . In acelaşi an, a luat startul 
prima rachetă cu combustibil lichid construită după concepţii le lui .  

ln anul 1 923,  a expus la  Societatea „Politehnica" din Bucureşti , 
o conferinţă despre rachete şi zboruri spaţiale despre care prof. Elie 

Carafoli a scris :  „Ne-a fost dat să ascultăm un om vorbind atât de 
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convingător, de captivant ş i  fascinant despre posibilitatea zborulu i  

cosmic spre alte planete, încât spre sfârşitul prelegeri i ,  puţini se  mai 

îndoiau de real ismul idei lor lui ştiinţifice."  

In anul 1 938, a fost invi tat ca profesor la  Poli tehnica din Viena, 

unde a desfăşurat o vastă activi tate didactică şi de cercetare până în 

1 939.  

A fost mobi lizat în 1 94 1 ,  şi repartizat să lucreze la Centrul  

german de la Peenemunde, unde în colaborare cu fostul lui student 

Wemher von Braun (născut în 1 9 1 2), a realizat racheta cu rază mare 
de acţiune, prima din lume. 

Demobilizat în 1 944, s-a retras la  Feucht lângă Nlirenberg, 
continuându-şi cercetările .  In 1 947 a proiectat o rachetă cu trei trepte 
şi cosmonave propulsate cu energie electrică. Intre anii 1 950- 1 955 ,  a 
lucrat ca expert pentru probleme spaţiale în Italia şi în USA. 

In 1 962, s-a stabil itdefinitiv la Feucht în Austria, unde a 
înfi inţat Societatea Hermann Oberth, care are ca obiect folosirea 
rachetelor în scopuri paşnice. 

La 1 6  iu l ie 1 969, când a fost lansată racheta Saturn 5 ,  
purtătoarea cabinei Apollo 1 1 , cu care au coborât primii pământeni pe 
Lună, H. Oberth era în tribuna oficială de la Cape Kennedy, fi ind 

invitat de fostul său student şi colaborator Wemher von Braun cu care 

a asistat la lansare. Trebuie amintit că la  această realizare a contribuit 

şi un alt inginer român George de Bothezat, a căror elemente de calcul 

au fost folosite la primul zbor spre Lună. Atunci Wemher von Braun, 
declara presei :  „Momentul în care pentru prima dată un om a păşi t pe 

un corp ceresc, a fost creat pe bazele premiselor lui  Hermann Oberth, 
titanul navigaţiei spaţiale. Contribuţi i lor sale în domeniu l  aeronauticii ,  
l i  se cuvine un loc de cinste în istoria ştiinţei şi tehnicii . "  

In  1 972, a fost invitat de Academia Română să  viziteze ţara. 
Primul drum l-a făcut la S ibiu,  Mediaş şi Sighişoara. Atunci 
Un iversi tatea din Cluj i-a conferit titlul de doctor Honoris Causa, 
pentru „meritele sale excepţionale în studierea teoretică a zborului  
cosmic, în real izarea rachetelor şi în activitatea didactică ca profesor 
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de matematică şi fizică." La Academia Română a ţinut o prelegere 
despre viitorul zborului cosmic. Elie Carafoli a scris despre el : 

„Savanţii şi inginerii români îl cinstesc şi îl admiră pe Herman Oberth, 
ca pe unul dintre cei mai mari înzestraţi compatrioţi ai noştri". 

Hans Beath - biograf scria despre el : „A fost primul om care in 

legatură cu ideea unui zbor cosmic real, a pus mâna pe rigla de calcul ,  

elaborând concepte ş i  proiecte de construcţie pe baza calculelor 
. „ 

numence . 

S-a stins din viaţă la 28 decembrie 1 980 la Feucht. A lăsat o 

vastă bibliografie, zeci de cărţi şi articole publicate în toată lumea. A 
fost ales membru de numeroase societăti academice. La 3 1  ianuarie ' 
1 99 1 ,  a fost ales de Academia Română membru de onoare post 
mortem. 

Bibliografie 
1 .  Berth, Hans ( 1 980) „Hermann Oberth - monografie" 

2. Rusu, Dorina N. (2004) „Membrii Academiei Române. 1 866-

2003", Dictionar ' 
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NOTA REDACŢIEI :  Dintr-o eroare a redacţiei, acest articol a apărut în NOEMA 
voi .  I I I ,  nr. 1 ,  2004 într-o variantă anterioară celei definit ive. Publicăm acum 
varianta definitivă. 

Abstract. In mediaeval Brasov thanks to the licenses the various guilds were 
benefiting of, a vast processes of the guilds' development had begun since the 151h c. 
Well known and important because of their activity were, in the 161h c., 
the guilds of the goldsmiths and tinsmiths, whose products were used at home, in the 
church, in the chemist's shops. Their techniques are innovative for the time and the 
artistic style of the objects is that of the Renaissance and of the Baroque, which led to 
their intense demand in the Romanian countries, as well as outside the borders. The 
pa per deals with the art and technique of some XVI'h century Braşov guilds. 

Încă din epoci străvechi, Mezolitic şi Ne(:)litic, metalele preţioase, în stare pură şi în 
diferite combinaţii au constituit piloni ai culturii şi civilizaţiei omeniri i .  Aurul şi argintul, 
în combinaţie cu seleniu, telur, bismut, cuarţ, pirită, se aflau răspândite în albia râurilor 
sub formă de nisip, sau în fisurile rocilor. Pietriş sau cristale mari, aceste minereuri sunt 
menţionate în Asia, Africa, America sau Europa, la greci, romani, traci si daci. 
„Culegerea" minereului se făcea prin diferite mij loace, iniţial la suprafaţă, mai apoi 
mineritul ocupând un loc tot mai important. Cu peste 6000 de ani în urmă, sumerienii 
spărgeau rocile mari de cuarţ ce conţineau aur; în antichitate, egiptenii îl extrăgeau din 
zona deşertică dintre Marea Roşie şi Nubia (nub = aur, în egipteană), grecii şi romanii 
foloseau sclavi pentru lucrul în mine chiar dacă romani i  îl aduceau, în special ,  din 
Spania). În Evul Mediu, sclavii din minerit erau eliberaţi şi puteau deveni agenţi liberi ce­
şi ofereau serviciile celor ce plăteau mai bine. În secolul al XIX-iea descoperirea 
zăcămintelor de aur din diferite părţi ale lumii  a dus la o adevărată migraţie de 

1 Lucrare susţi nută la Sesiunea anuală de comun icări ştiinţifice a Comitetul Român pentru 
Istoria şi Fi losofia Ştiinţei şi Tehnici i  al Academiei Române, 23-24 octombrie 2003. 
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populaţi i ,  ca de pildă în California, Noua Zeelandă, Johannes burg I Africa de Sud, 
teritoriul  Yukon din Canada ş.a. 

De-a lungul vremii şi tehnicile de prelucrare şi separare a celor două metale au 
cunoscut o tot mai mare dezvoltare. Printre acestea, sunt cunoscute procedeele de 
fi ltrare cu cianuri prin care aurul din minereu este dizolvat cu ajutorul NaCN şi 
recuperat, sau separarea de impurităţi prin tratarea cu zinc metalic, ori prin 
folosirea acidului sulfuric sau nitric ş .a .m.d. 

Din totdeauna, legătura omului cu aceste metale preţioase a fost specifică, cu totul 
alta decât cea cu piatra, bronzul ,  cuprul ,  fierul .  Dacă piatra, fierul au fost expresia 
puteri i ,  voinţei impuse prin forţă, aurul şi argintul au i mpus puterea în mod subtil , 
prin puterea spiritului ,  a subti l ităţi i ,  măiestriei artistice. Încă în culturi le  străvechi 
aurul a fost asociat zei lor, măreţiei soarelui ,  rapsozii şi poeţi i  l-au cântat, „căldura" 
iradiată de acesta fiind egală cu mirajul ,  înţelepciunea. 

Multe sunt întrebuinţări le date aurului şi argintului , de la podoabe, ornamente, 
sarcofage (sarcofagul lui Tutankhamon din aur masiv ce cântărea peste 1 00 kg.) la 
cele mai diverse obiecte. Prelucrarea, măiestria execuţiei au dus în toate părţile, în 
toate timpuri le la faima şi bogăţia castelor sau aşezări lor în care se desfăşura 
această îndeletnicire .  

Prin aşezarea sa geografică, din curbura Carpaţilor, Braşovul a avut o poz1ţ1e 
privi legiată, de legătură între Orient şi Occident, fi ind datat încă din neolitic. 
Cetatea este cunoscută sub numele de CORONA ( 1 235), BARASU ( 1 252), 
BRASU ( 1 288),  denumiri legate, în bună parte, de colonizarea Ţării Bârsei cu 
populaţie germană din regiunea Flandrei şi a Moesiei. 

Aşezarea va beneficia de o arhitectură urbană specială, cu centuri interioare de 
ziduri în plan pătrat, o nouă formulă de apărare, premergătoare perioadei armelor 
de foc. Dezvoltarea urbanistică, marcată în centru şi de o piaţă ( Forum, în 1 520, 
Ring, în 1 6 1 7 ), caracteristică burgurilor medievale, va face din Braşov o cetate cu o 
înfloritoare viaţă economică, poli tică, culturală în tot decursul evului mediu.  
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Cetatea Braşov, 1820, vedere spre sud-vest, 
desen rolor de L RohOOc:k, gravor I. Popel. 

1 75 

Benefici ind de autonomie, privi legi i acordate multiplelor act ivi tăţi comerciale, 
meşteşugăreşti ,  încă din sec. XIV- XV au loc procese de prol iferare a breslelor. 
Gama variată, cali tatea, îmbinarea artei cu tehnici i novatoare în producţia 
meşteşugari lor vor duce la creşterea faimei produselor Braşovulu i .  Cetatea se va 
transforma într-un important centru de fabricare şi export, cu o continuă creştere a 
ponderi i producţiei meşteşugăreşti şi a comercial izări i .  

Încă d in  1 364 se obţinuse priv i legiul de târg anual ( la  1 noiembrie), î n  1 369 dreptul 
de depozit pentru postavurile aduse de negustori i polonezi şi germani ,  în 1 395 se 
reconfirma dreptul comerţului  peste hotare existent încă din 1 358 cu Ţări le 
Româneşti şi părţile răsăritene, din 1 374 cu Viena, în general cu Apusul Europe i .  

Centrul comercial local era s ituat în  Piaţa Sfatului unde existau piaţa de  peşte, 
târgul de vite, de grâne etc. Perimetrul comercial se extinde şi pe străzi le laterale 
(azi G. Bariţ iu, Hirscher, Diaconul Coresi) sau pri n  construirea unor edifici i  ( Casa 
Negustori lor, Casa Ceri i ,  Casa Hirscher azi Cerbul Carpatin ) .  
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1• 

Centrul comercial al Braşovului în sec. X IX.  
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Pri mele atestări documentare ale celor mai importante bresle ce consfinţeau cele 
mai uzitate meseri i locale se fac în sec. al XV-iea odată cu precizarea gamei 
produselor încorporabi le anumitor meseri i ,  accentuându-se şi del imitarea 
competenţelor. Apar, astfel, în sec. XV- XVI- XVI I  - XVI I I  statute ale breslelor 
aurarilor, alămarilor, postăvarilor, cositorarilor, strungarilor în cositor, 
frânghierilor, tunzătorilor de postav, ţesătorilor de pânză, cuţitarilor, olarilor, 
năsturarilor, strungarilor în os, apoi ale argintarilor ş .a .  Toate se consti tuie ca 
organizaţii profesionale, în scopul stabil irii de reguli pentru procurarea de materi i 
prime, desfaceri i produselor, în scopul apărării intereselor breslei respective. Aveau 
statute propri i ,  consi l iu de meşteri , erau persoane juridice, cu proprietăţi formate 
din bunuri mobi l iare şi imobi l iare, cu sediu,  întruniri periodice, serbări specifice. 
Fiecare breaslă deţinea o ladă cu însemne caracteristice în care se depozi tau 
statutele, sigi l iu l ,  privi legi ile, convocatorul de întrun iri .  

Statut de breaslă, 1 589 (Colecţia Muzeului de istorie Braşov) .  
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Una din formele cele mai reprezentat ive ale cul turii şi c iv i l izaţiei medievale din 
Transi l vania este prel ucrarea metale lor. Ca şi la  breslele fierari lor, alămari lor, 

armurieri lor, arta aurarilor, cositorarilor, argintarilor i lustrează, în acelaşi t imp, 
apartenenţa la  perioada medievală europeană cât şi specifici tatea locală prin 

relevarea tradiţionalu lui .  

B reasla aurarilor este atestată din 24 ianuarie 1 5 1  l printr-un statut ce cupri ndea 

1 1  puncte de maximă i mportanţă pentru desfăşurarea unor multiple acti v i tăţi . A 

cunoscut o îndelu ngată şi ' favorabi lă  înflorire pri n  obiectele confecţionate pentru 
necesi tăţi le  biserici lor de ri t diferit existente în Braşov. Au fost înzestrate t imp 

îndel ungat cu obiecte l i turgice printre care sfeşnice, potire,  candele,  cristel niţe,  
cruci,  ferecături pentru icoane, dar şi cărţi ,  acestea ne fi ind doar rel igioase. 

Acestora l i  se alătură obiecte de podoabă, accesorii vestimentare, pri ntre care 
vestitele brâie cu paftale, butoni ,  dar şi obiecte de uz casnic.  

Tabla aurari lor braşoveni, 1 556. 
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Indiferent de tipul obiectelor produse de aurari i braşoveni, ele sunt făurite în stilul 
artistic al epocii ,  îmbinând caracteristici ale Renaşterii cu ale barocului .  La aceasta 
se adaugă si specificul românesc deoarece multe sunt făcute la comanda 
domni torilor, boierilor din ţări le româneşti, realizarea lor artistică ilustrând o 
vizibilă influenţă ce va fi cunoscută sub denumirea de stilul brâncovenesc (familie 
domnitoare având strânse legături cu Braşovul în plan economic, cultural ) .  

Rapida îmbogăţire a meşteri lor aurari se  reflectă şi prin mutarea lor într-un nou 
bastion al cetăţii , construit de ei în sec. al XVII-iea pe linia ce unea Strada Porţii ( 
azi Republici i )  cu cea a Vămii (Mureşeni lor). Mai mult, bunăstarea e dovedită că, 
pe lângă obligaţi ile curente fiscale sau de război , aurari i făceau cadouri consistente 
principi lor, nobili lor (de pi ldă, la nunta lui Ioan Zapolya au trimis 455 de florini .  
sumă mai mult decât consistentă). 
Dezvoltarea breslei aurari lor, deşi puţini numeric faţă de alţi i ,  îi propulsează în 
viaţa publ ică, diplomatică, mil itară, li se acordă funcţi i ,  onoruri . Încă din sec . al 
XV-iea, din 1 6  meşteri aurari 3 erau aleşi în Sfatul Oraşului (GEORG- 1 485,  
JOHANNES - 1 489, M ICHAEL GOLDEN - 1 49 1 - 1 497). În 1 456 se remarcă în 
diplomaţie meşterul GASPAR care încheie pacea cu Vlad Ţepeş iar în 1 526 
ANTON şi S IGISMUND GEMMARIUS vor comanda armatele braşovene în 
bătălia de la Mohacs; şi ,  desigur, exemplele pot continua. 

Înfloritoare, încă din secolul al XV-iea, este şi arta meşterilor argintari, breaslă 
care a fost dominată inclusiv în secolul al XVII I- iea de o adevărată dinastie, familia 
MAY. Cei mai de seamă reprezentanţi ai acesteia au fost GEORG MAY II,  
ANDREAS MAY li ,  MICHAEL MAY I I  şi SAMUEL MAY, creaţiile lor fi ind 
importante ca valoare artistică, reprezentative pentru Braşov ca puternic, cunoscut 
centru meşteşugăresc. Au lucrat şi la curtea domnitorului C. Brâncoveanu, mai 
apoi, în epoca ce i-a urmau acestuia, contribuind Ia îmbogăţirea sti lului 
brâncovenesc. 

De remarcat este că obiectele argintari lor MAY au împodobit în aceeaşi măsură şi 
biserici ortodoxe, în special Biserica Sf. Nicolae, pe lângă cele protestante, 
catolice. În acest mod ele au servit ca obiecte de cult şi în religia ortodoxă, având o 
importanţă deosebită pentru viaţa spirituală, culturală românească atât în 
Transi lvania cât şi în Ţara Românească. 

Creaţi ile acestor argintari saşi braşoveni sunt importante pentru valoarea lor 
artistică intrinsecă, pentru inovaţi ile tehnice aduse, reprezentative pentru centrul 
meşteşugăresc braşovean. Totodată au însemnătate ca document al nivelului atins 
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în prelucrarea metalului în epoca medievală braşoveană, ca o atestare istorică, 
culturală, socială. 

Ca reprezentanţi ai unui oraş ce preluase şi continuase tradiţia prelucrării metalelor 
care ajunsese la apogeu în diferite centre meşteşugăreşti din secolul al XVI-iea, 
lucrările lor sunt larg răspândite. Azi ele se află la Biserica Sf. Nicolae din Braşov, 
Muzeul de Artă al României, Muzeul de Artă Brâncovenească de la Mogoşoaia, 
muzee din Braşov, Cluj-Napoca, Muzeul Naţional din Budapesta, Muzeul de Artă 
Decorativă Cluny din Paris, la mănăstiri le Horezu, Bistriţa, dar şi la cele din Patos, 
Grecia. 

Produsele lor au fost executate şi la comanda unor beneficiari de peste Carpaţi încât 
meşteri i saşi au respectat gusturile mediului artistic românesc, în acest mod arta lor 
este de concepţie, inspiraţie a locului şi timpului respectiv. O scrisoare a lui C .  
Brâncoveanu adresată judelui Braşovului în februarie 1 706 este edificatoare pentru 
rolul jucat de argintarii braşoveni în crearea şi contribuţia la stilul  artistic la vremii .  
Domnitorul român îl anunţa pe  mai marele oraşului că î l  reţine pe GEORG MAY la  
curtea sa pentru stabilirea unor noi detali i  priv itoare la  comanda pe care i-o făcuse. 
Mai apoi, lucrări le lor vor i lustra o perioadă şi mai târzie când bisericile româneşti 
din Transilvania nu mai erau înzestrate doar cu danii de către domnii şi boierii din 
ţări le româneşti .  Negustori dornici în a sprij ini dezvoltarea vieţii spirituale româneşti 
se întreceau în a dărui diferite obiecte printre care icoane, candele, cărţi în ferecături 
de argint, galbeni .  

Produsele confecţionate de meşterii MAY, obiecte de  cult sau de folosinţă uzuală 
sunt din argint masiv, argint aurit. Au forme diferite, ornamentaţii cu figuri 
geometrice, motive zoomorfe, vegetale, scene biblice, peisaje. De pildă, paharele de 
argint sunt, de obicei, formate din 2 piese, cupa şi piciorul, pe care, cizelate sau 
ciocănite se află medalioane ovale, lucrate în relief sau cu scene ce reproduc 
mişcarea unor animale (cerbi, cai) .  Au un stil propriu, caracteristic în care se regăsesc 
decoraţiuni florale decupate reprezentând vrejuri, bujori deschişi, lobi ai unor flori , 
toate specifice stilului brâncovenesc. Ei se inspiră şi din arta populară folosind 
laleaua înflorită, dar şi alte elemente florale redate până în cele mai mici amănunte 
(flori cu pisti l , frunze). Aceste motive sti l izate sunt de origine greacă, ele se regăsesc 
în arta bizantină, orientală şi au fost transmise celei româneşti . Natura joacă un rol 
important în lucrări le lor, scene de vânătoare, cu animale, plante duc la îmbinarea 
elementelor tradiţionale locale cu cele din Ţara Românească. Noi le motive au fost 
introduse în sti lul brâncovenesc, de-acum făcând parte din el, aducându-i o nouă 
strălucire, introducând totodată o nota laică în ornamentaţia obiectelor de cult. 
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Argintari i MAY au folosit în creaţia lor şi vasele din porţelan de Delft cărora le-au 
adăugat ornamente florale, zoomorfe, antropomorfe realizate din cobalt. Au creat şi 
ferecături de argint, argint aurit fie ca benzi sau ca formă întreagă, în special pentru 
cărţi ,  bibl i i .  Oe pi ldă, de mare valoare este creaţia lui MICHAEL MAY, mai târziu, 
în 1 753 ,  când, Ia  comanda unui negustor a îmbrăcat coperţile de lemn ale unui 
Tetraevanghel iar grecesc în plăci de argint legate prin zale (pe coperţi fi ind 
reprezentate 1 9  scene biblice). 

Această famil ie, întinsă pe o perioadă de 
peste 2 secole, vârful creaţ1e1 breslei 
argintari lor braşoveni , a întrebuinţat în 
ornamentarea obiectelor filigranarea căreia 
i-a adăugat mici pietre albastre, fine, perle 
din argint aurit .  Metoda, precum şi motivele 
sunt de influenţă orientală, frecvent întâlnite 
în arta bizantină, des folosite atât pentru 
obiectele de cult cât şi la cele de uz mai 
larg. 

Pe măsura trecerii timpului ,  compoziţi i le 
ornamentale îşi sporesc număru l de 
personaje, elementele arhi tectonice, 
subiectele rel igioase sau laice, „portretele" 
în relief ale patroni lor bi sericilor, 
donatori lor, peisajele din Braşov, motivele 
florale, costumele populare zonale. 

În ceea ce priveşte tehnica lor de lucru a fost puternic influenţată de arta 
orfevrarilor din Germania, cu deosebire din Nurnberg, Aussburg precum şi din N. 
Italiei . Acestei influenţe ei au adăugat motive specifice, zonale din Transilvania, 
Ţara Românească, bizantine, ale Renaşteri i ,  barocului ,  creând obiecte de mare 
valoare artistică, într-un stil propriu,  inconfundabil .  

Scenele religioase au fost completate cu cele laice reprezentându-l pe domnitorul 
Brâncoveanu, medalioane, sigle cu iniţialele lor, ale donatori lor ce făceau 
comenzile, sau tablouri de arhitectură braşoveană. Odată cu trecerea timpului ,  
scenele devin tot mai complexe, cu personaje, semnificaţii , figuri tot mai reale care 
încearcă să redea trăsături le particulare, de individualizare, nu de puţine ori 
adevărate portrete. 
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Motivele florale sunt îmbogăţite cu plante specifice, în special lalele, în fundalul 
scenelor apar clădiri din B raşov (după care se poate reconstitui arhitectura epocii) 
sau chiar peisaje locale. 

În acest mod, eleganţa siluetelor, fluiditatea mişcam, dinamismul scenelor, 
compoziţia acestora apropie creaţia argintarilor braşoveni de arta picturii murale. 
Totodată, este evidentă îmbinarea simţului artistic de îmbinare, redarea unor 
motive populare, caracteristice Braşovului din secolele XVI-XVII-XVIII cu 
desăvârşirea unor tehnici specifice, de turnare, ciocănire, cizelare. 

Aşadar, importanţa creaţiei meşteşugarilor aurari şi argintari braşoveni este 
evidentă nu doar prin simţul artistic, proporţia, eleganţa, expresia mişcării şi a 
sentimentelor, ci şi prin inspiraţia plină de fantezie din arta populară românească, 
toate într-o îmbinare fericită, de creare a unui stil propriu 1 •  
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IMAGINEA DIVINITĂŢII LA BLAGA 

Ştefan Bolea 

Abstract. Blaga's controversial theological work from 1940 belongs to a Zeitgeist 
dominated by vitalist philosophy and cultural studies that challenged the relationship 
between transcendence and immanence. His view would seem unapropriatc in a 
general context dominated by Heidegger's onto-theology and ist developments hy a 
series of French philosophers, like Levinas, Ricoeur or Blanchot. Ncvertheless in thc 
history of Romanian philosophy his contribution to the metaphysical reflection upon 
religion is important. Using its scientific and literary background, Blaga sketches the 
"biography" of a God-demon, which has a paradoxical and ambiguous hehaviour. His 
main traits are totalitarian: control and censorship. After descrihing the image of this 
authocratic God, especially in relationship with the post-modern philosophers, I have 
a proposed an original work hypothesis, that could test some aspects of Blaga's 
theory. 

În "Diferenţialele divine", B laga construieşte o teorie cosmologică 
originală, care trebuie judecată independent de experienţă. Încercarea metafizică a 
filozofului român (datând din 1 939-40) vine în contra-curentul fi lozofiei europene; 
dacă privim contextul contemporan, Heidegger, în cea de-a doua faza a gândirii 
sale, pregăteşte emanciparea de metafizică, anticipând deconstrucţia derrideană, 
post-structuralismul lui Deleuze sau post-modernismul unui Lyotard. Cu toate 
acestea, opera lui Blaga aparţine unui Zeitgeist vital ist, dominat de teorii ştiinţifice 
şi  de post-nietzscheanism. 

În primul rând, sti lul  matur al lui B laga este o combinaţie de metaforă şi 
concept (un melanj de poezie şi filozofie), care marchează o conşti inţă de 
modernitate târzie, iniţiat fiind acest trend şi acest salt de Schopenhauer, şi 
definitiv consacrat de Nietzsche. Acest discurs dualist (în două registre: unul l i terar 
şi altul fi lozofic), de două ori elocvent (plastic şi bine fundamentat) este continuat 
de filozofi vitalişti lSpengler, Klages sau Simmel), care au influenţat generaţia 
ani lor ' 30 din România, cele mai notabile eforturi fiind cele ale lui Cioran ("Pe 
culmile disperări i", "Schimbarea la faţă") sau Eliade (de exemplu trăirismul din 
"Huligani i"). A treia caracteristică a stilului blagian ar fi acea coerenţă şi elocvenţă 
perfectă, care ar putea proveni din perspectivismul lui  Ortega y Gasset. O 
complexitate (de genul vertijului conceptual) este enunţată prin concizie ş i  
simpli tate matematică, fără ca autorul să cadă în reducţionism. Într-un rezumat, 
calităţi le lui B laga ar fi următoarele: cunoaşterea l imbii l iterare (aptitudinea sa de 
poet), capacitatea de a manevra două registre stil istice (fără a deveni supărător 
metaforic sau sensibil dogmatic) şi matemizarea sa strălucită, care dă elocvenţă. 
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Pe scurt,  cartea l u i  B l aga este o "poveste" (deci nu o micro-povestire fragmentară, 
care nu poate fi folosită drept sursă de legitimare) despre apetitul creaţionist al Marelui 

Anonim, ce trebuie cenzurat pentru a nu degenera în teoanarhie. Un prim indiciu că eseul 
blagian concepe tocmai o detaşare de teologie, este acest apofatism din conceptul divin: 

Dumnezeu nu mai este numit. Pentru el trebuie inventat un concept-mască, care să i ndice 
şi să arate mai mult, fără a numi. Metafora folosită, stranie într-un discurs metafizic, are 
următoarea însemnătate: Dumnezeu a sluj it, în întreaga istorie metafizic-teologică drept 

metonimie şi justificare pentru dreptate, echilibru, lege, adevăr sau fiinţă. Renunţând la  
această l inie de gândire, Blaga prin ne-numirea (ş i  resemnificarea) lui Dumnezeu prin 
Marele Anonim, ne explicitează o inval idare a conceptului de Dumnezeu. Metafora 

Marelui Anonim lărgeşte sfera noţiunii de Dumnezeu (în care încape melanjul dintre 
Dumnezeul justiţiar din "Vechiul Testament" şi Dumnezeul philiei din "Noul 

Testament". dar şi înţelepciunea buddhistă şi islamică, fără a uita de tradiţionalismul 
panteist care este reprezentat în drama "Zalmoxis"), până la elemente contrastante şi 
gnostice ("Marele Anonim'' este "Dumnezeul demon"). Propunerea blagiană de re­

semnificare a divinului are o justificare contemporană cu cea a teologii lor morţii lui  
Dumnezeu. 

Întâi. o primă caracterizare a Marelui Anonim;  el reprezintă "un tot unitar de o 
maximă complexitate substanţială şi structurală, o existenţă pe deplin autarhică, adică 
suficientă sieşi" (p.28)*. Două caracteristici : complexitatea şi autarhia, deocamdată 
suntem în orizontul teologiei clasice. În continuare, apar primele probleme: "[Marele 
Anonim] este . . .  un generator de Dumnezei echivalenţi . Marele Anonim fiinţează sub 
presiunea unei sarcini imanente lui, al cărui deznodământ natural ar fi o nesfârşită 
teogonie'' (p. 29). Dacă Marele Anonim ar genera (în mod direct), satisfăcându-şi apetitul 

creator. nu ar mai putea asigura hegemonia "sistemului'', al cărui centru este. pentru că 
Dumnezeii secunzi (copii de o complexitate sporită) i-ar ameninţa autoritatea. Astfel, 
posibi l i tăţi le lui reproductive sunt virtuale "căci din dezlănţuirea procesului reproductive 
ar rezulta fie alte toturi divine, adică tot atâtea sisteme autarhice care s-ar sustrage pa�ei şi 

co11tro/11lui (s.n.)  central, fie sisteme egocentrice care ar încerca să se substituie întâiului 

şi tuturor celorlalte. În amândouă cazurile s-ar declara. într-un fel sau altul ,  o gravă 
teoanarhie" (p.29-30). 
Apare o a treia caracteristică a Marelui Anonim, implicită în textul blagian: pentm a-şi 
păstra supremaţia, Dumnezeu este un organ de control. Relaţia Marelui Anonim cu 
virtualele "toturi divine' ' este o relaţie de putere. Divinitatea dispreţuieşte competiţia sau 
concurenţa: dacă ar crea direct o clonă perfectă (de aceeaşi complexitate stmcturală şi 
substanţială), ar putea pierde controlul absout. Astfel, făcând o trimitere neconvenţională 

la ştiinţele politice, avem un sistem cu un singur hegemon, care nu permite creşterea sau 
creaţia unui alt (virtual) hegemon. Ca să încheiem tri miterea, s istemul cu un s ingur 
hegemon este prin defi niţie i nstabi l .  Este o teoremă, pe care o cunoştea printre alţi i 
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şi Eminescu, care în mitodrama sa epopeică "Decebal" repeta obsesiv "Păstrează 
Romei un rival . . . " 

M ai departe: "Marele Anonim nu se va manifesta decât prin acte 
reproductive cu obiectivul minimalizat [din ambele puncte de vedere: substanţial şi 
structural] . . .  Un astfel de rezu ltat poate fi numit o diferenţială divină" (p. 30-34). 
Prin integrarea diferenţialelor divine (deci prin creaţie indirectă) se va constitui 
lumea şi ansambul biologic, care va culmina cu apariţia omului. Revenind la 
schiţarea portretului Marelui Anonim, B laga mai face un pas: "Voinţa Marelui 
Anonim nu este însă ca a omului, o facu ltate pozitiv-realizatoare, ci în primul rand 
o facultate în serviciul unei uriaşe tăgăduiri" (p .38) .  A patra caracteristică a 
divinităţii blagiene este tocmai această cenzură. 

Iată miza filozofului român : discursul său comunică în primul rand ruperea 
de teologia clasică. Mitul "genezei" este invalidat, şi nu numai : fi lozofi ile modeme 
ale alterităţii divine, din care îi numim pe Buber sau pe Levinas. Cu alte cuvinte, 
Dumnezeu nu mai este "tu"-ul fundamental pentru autenticul "eu" uman, pentru că 
subiectul uman nu mai este construit după tiparul "chipului şi asemănări i". 
Diferenţiala divină este o "structură v irtuală absolut s implă" - prin integrarea mai 
multor diferenţiale, fiinţa umană este creată, ea nemaiavând apanajul 
"complexităţii" (decât relative) şi al autarhiei . Această rupere de orizontul teologiei 
(şi ontologiei) clasice ţine de mai mulţi factori : critica subiectu lui făcută de Stimer, 
disoluţia nietzscheană a structuri lor de subiectivitate, cât şi "victoria" 
existenţialismului din anii ' 30. Prima şi ultima insistă asupra elementului de 
stranietate (sau in-umanitate) prezent în conceptul de sacru ("Fremdheit ist ein 
Kennezeichen des Heil igen" spunea Stirner, sau "alienitatea este un simbol al 
sacrului"), pe când Nietzsche (desluşit de Yattimo) spune făţiş: Dumnezeu este 
mort . Dumnezeu nu mai poate da strucurile de identitate (eu=eu) subiectului .  
Astfel, Dumnezeu nu mai poate legitima. De unde distan1a (sau chiar prăpastia) 
dintre subiectul supus imanenţei şi orizontul transcendent. In al doilea rând, un alt 
model al genezei este invalidat: cel plotinian, al divinităţii generoase care creează 
dintr-un preaplin. Divinitatea blagiană are dimpotrivă o voinţă "negativă" : ea îşi 
cenzurează apetenţa creaţionistă. Facultatea sa de bază este una prohibitivă. 

Astfel avem un tablou al divinităţi i oarecum sumbru : ea este complexă, 
autarhică, manifestându-se prin control şi cenzură. Într-o notă din adendă, Blaga 
sugerează plastic situaţia creatorului şi cea a creaturi i :  "Pentru a zădărnici infinita 
teogonie şi consecinţele ei, anarhia, Dumnezeu îşi anulează voit posibil ităţile 
generatoare. Oricare din ordinele existenţiale ale lumii, cu nenumăratele ei forme, 
tipare, nu este decât un Dumnezeu muti lat. Omul este un Dumnezeu infinit mutilat; 
tot aşa, toate fiinţele sunt Dumnezei în diversă măsură mutilati, in statu nascendi. 
Suma "integrată" a dumnezeilor mutilaţi este "lumea". Orice creaţie este un act de 
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maximă mutilare" (p. 1 64).  Această critică a "stării" creaturii se bazează pe un 
principiu paroxistic, cel  al creaţiei care distruge. Mai corect spus, al creaţiei 
controlate şi cenzurate: creatura "mutilată" fiind în disanalogie de "chipul şi 
asemănarea" divinităţii .  

Ş i  acum, în încheiere, o ipoteză cosmologică. Piesa de rezistenţă a 
"Diferenţialelor divine" este "portretul" divinităţii blagiene; în primul rand, 
conceptul de Dumnezeu este resemnificat sugestiv în metafora Marelui Anonim, 
pentru a comunica ruperea de conceptele tradiţiei teologice, în al doilea rând, după 
cum am arătat, divinitatea blagiană are două manifestări esenţiale: controlul şi 
cenzura. Ambele folosesc la prevenirea/prohibiţia teoanarhiei. Cred că am putea 
găsi o confirmare metafizică a cosmologiei blagiane, dacă am imagina (din punct 
de vedere ştiinţific, cibernetic, artistic sau metafizic) o situaţie de teoanarhie. Cu 
alte cuvinte, dacă am construi fi lozofic imaginea unei "copii" generate, scăpate de 
sub controlul şi cenzura creaţionistă a Marelui Anonim. Am avea o replică şi o 
adendă la sistemul blagian, care ar da o notă de complexitate situaţiei de 
hegemonie i lustrată de Blaga. Poate doar un simulator virtual (construit în spiritul 
teoriei numerelor, al jocuri lor de limbaj şi al calculului probabilistic) ar fi în stare 
să imagineze o situaţie de teoanarhie. Astfel, ar fi interesant de anticipat ce 
consecinţe ar avea acea situaţie (de sistem cu doi hegemoni) pentru dinamica şi 
evoluţia "creaturii". 

* LUCIAN BLAGA, Trilogia cosmologică, Diferenţialele divine, Humanitas, 
Bucureşti, 1997 
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A TREIA CALE 

Daniel Sur 

Abstract. lf other people know to accept that life means process, evolution 
and barely visible slipping, for us Romanians it is only beginning and nothing more. 
Our perspective has never had enough time tot expand because it has always been 
replaced by another one. Everything must have a new start, a completely new one. 
The future is what we believe in, however gruesome it might get sometimes. 
Everybody hopes to he acknowledged by posterity. Everything is uttered for the first 
time, everything we live is experienced in a completely new world of values, in an 
unique stile and order. The Romanian culture monstrously gives birth but to 
exceptions. Every new writer will keep repeating the primordial gesture, without 
trying to continue the broken line of his forerunners. And this temptation for the 
primordial order freezes us in an everlasting imitation. For the space we live in, 
importation means complete originality, connection to the real culture, to the real 
values - an undoubtedly pathetic attitude of some weak souls, blindly guided only by 
fight instincts and individual assertion will. 

În toate medi i le nu se vorbeşte decît despre o Românie europeană. Se fac 
pronosticuri, pariuri şi se poartă controverse adeseori violente. Aşadar, raportarea 
şi poziţionarea României faţă de Europa a devenit principala temă de dezbatere atît 
în mediul politic, cît şi în mediul cultural . Frenezia şi disponibil i tatea noastră de a 
importa modele insti tuţionale şi modele de gîndire ia adesea forme macabre, 
repunînd pe tapet dezbaterea maioresciană despre forme şi conţinut. Reacţia 
României faţă de Europa ar trebui să fie unul dintre fenomenele cele mai 
controversate ale prezentului nostru . Lucru care nu se întîmplă. 

Ştim cu toţ i i  că idealurile sînt amăgiri ; necesare poate debitări i unor 
justificări defensive rafinate, pe cînd în real itate contează numai faptele. Aşa cum 
observa şi Cioran, utopia este o dezertare teoretică din faţa real ităţ i i .  Insuficienţa 
instinctului poli tic, în sensul cel mai larg al cuvîntului ,  construieşte o imagine care 
nu ţine seama de ireductibilul reali tăţi i .  Reforma unui cîmp de mentalităţi nu este 
posibilă decît cu mijloacele şi datele imediatului . Toate viziunile utopice s-au 
dovedit inconsistente şi au ieşit pe rînd din circulaţie, tocmai pentru că au ignorat 
gradul necesar de realitate. Şi i -au transformat pe utopişti în nişte visători ordinari . 
Constructi i le fantastice au încercat să elimine din viată ceea ce are ea mai durabi l :  ' ' 
nevoia funciară a identităţii .  

De 1 4  ani am reuşit să ne constru im ş i  s ă  ne fixăm obsesia arderi i etapelor. 
Ne verifică de mai multe ori pe zi pulsul cursei de ajungere a celorlate neamuri din 
regiune care au găsit izbăvirea. Uniunea Europeană: raiul  instituţional şi cornul 
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abundenţei .  Ne uităm cu j i nd la  cele 10  ţări care au reuşit. Periodic, ne apucă 
panica: că nu vom apuca să gustăm măcar din fructele dulci ale Europei, că dacă nu 
suntem cuminţi şi cu unghi i le  tăiate regulamentar, ni se va refuza totul ,  că nu vom 
mai apuca să ne îmbrăţişăm şi să ne pupăm pe obraj i cu demnitatea europeană, că 
speranţele pe care le-am înmagazinat se vor transforma într-un ocean de frustrări . 

Cu toate strădaniile noastre, în imaginarul european nu am putut nicodată să 
depăşim condiţia unui popor obscur şi lamentabil, care, deşi îmbrăţişează formele, nu 
reuşeşte să se scalde în spiritul care animă Europa. În astfel de momente de luciditate, 
devenim furioşi şi însetaţi de sînge. Cine se face vinovat de acest neajuns? În cine să 
aruncăm cu piatra? Şi aproape de 14 ani decapităm aceeaşi păpuşă: clasa politică. 
Ineficienţa şi prostia conducătorilor noştri politici justifică procesul nostru de victimizare. 
Aşa că putem să dormim liniştiţi : ştim cum stă situaţia. Dacă nu am trăi în secolul 2 1 ,  ne­
am ascunde în munţi, unde să compunem doine triste şi chiuituri. Un blestem greu ne-a 
interzis să trăim în istorie, un blestem geografic ne-a împins să ratăm întîlnirea cu 
contemporaneitatea. 

Cum totul ne-a fost oprit, ni se cuvine totul odată ce vom renaşte la viaţă. Iar 
imitaţia este singura formă de viaţă pe care o cunoaştem. 

Dorinţa de a avea totul deodată, de a ne pune în rînd cu lumea bună, dorinţă 
arzătoare de a ne umple golurile cu o viteză dementă, ascunde, în fond, o sete de imitaţie 
incredibilă la un popor care, în acelaşi timp, se evaluează ca un popor demn şi original. 
Am imitat gesturi, sisteme, ideologii ,  organizaţii, de la îmbrăcămintea de fiecare zi pînă 
la speculaţii metafizice. De la comportamente sexuale pînă la discursuri politice. Saltul ne 
este a doua patrie. 

Frenezia imitaţiei are acum un caracter dogmatic. Ce mai contează că am 
îmbrăţişat lucruri pe care nu le pricepem, că am acumulat artificial, că n-am putut asimila 
tot ceea ce aveam nevoie? ! Ce importanţă au toate aceste detalii ?  Nu aceasta e problema. 
Problema este ritmul .  Ori imitaţia dă ţării un ritm bun. Cînd nu imităm, viteza scade 
dramatic, de aceea este contraproductiv să vorbim despre fond. Pierdem din elan. Ceea ce 
contează cu adevărat este să descoperim golurile şi să le acoperim. În demersul nostru de 
a imita, trebuie să dispară orice urmă de asimilare critică a valorilor occidentale. E 
adevărat, din cînd în cînd, suntem scîrbiţi de unele caricaturi prost realizate, dar acestea 
sunt inconveniente minore, care nu ne pot determina să ratăm momentul .  
În fenomenul culturii româneşti, această imitaţie înflăcărată e şi  mai admirabi lă. Aici, 
importul de forme occidentale a fost şi mai efervescent. Păcatele perioadei comuniste 
urmau să fie răscumpărate îndeajuns de furia imitativă (post)modemistă. Prin aceasta, 
România era relansată în lume, chiar dacă artificial . Se spera ca prin acest exerciţiu al 
formei, prin reconectare la prezent, să se poată determina viitorul să o integreze în 
substanţialitatea valorilor occidentale. Cioran spunea că "nu interesează, în ascensiunea şi 
aurora unei culturi, conţinutul ei, cît ritmul". Şi că, în fond, aşa zis-ul nostru paradox 
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istoric ne-a obligat l a  această maimuţăreală, pe care o speram fecundă. 
Rationamentul era următorul :  dacă fondul ar avea o directie determinat occidentală, ' ' 
el trebuia să asimileze specific valori le străine şi să le dea altă configuraţie decît 
caricatura. Cum acest lucru nu s-a întîmplat, era justificată orice modalitate de 
import. Pentru că, nu-i aşa, obsesia Occidentului a fost marea noastră constantă. O 
revoluţie, oricît de monstruoasă, este preferabilă unei pasivităţi ruşinoase. În aceste 
condiţi i ,  prezenţa fondului nu are cum să justifice deloc refuzul modernizări i .  

Dar aici, în acest plan, putem să vorbim ş i  de un ghinion. Cei care propuneau 
o rezervă în ceea ce priveşte imitaţia, au propus alternative cu accente autist-etniciste. 
Toate celelalte curente, junimismul. sămănătorismul şi alte isme sunt evaluate ca 
retrograde. În loc să impună o rezervă în imitaţie, acestea cad victimă reprobării sau 
unei distanţării arogante. Cine vrea o Românie puternică şi modernă. o naţiune în 
drum spre putere, obl igatoriu trebuia să aprecieze elanul inconştient şi reformator al 
imitatorilor, chiar dacă aceştia s-au "compromis" imitînd cu atîta zel pe toate 
terenurile spiritului, generind o cultură second-hand. Hainele culturi i occidentele, 
deja vechi, roase şi aruncate la coş erau mai bune decît orice altă haină. Cel puţin aşa 
ne întîlneam cu prezentul . Eforturile stupide şi absurde, ininteligibi le uneori, ale noi 
generaţii ,  multilateralitatea confuză şi en-gros-ismul cultural au fost de o mie de ori 
mai apreciate decît tendinţele etniciste. Tot ce s-a creat la noi se inserează, cu mici 
excepţii ,  într-o ecuaţie a echivalenţei, mai degrabă a echivalenţei simbolice a unui 
efort, pentru update-ul stadiului şi structurii culturii noastre. 

Fără Europa, adică fără forme occidentale, România ar fi condamnată la o 
cultură minoră. Ele actualizează şi pun în mişcare atîtea energii nebănuite şi aflate în 
stare de somnolenţă. Formele occidentale, şi nu fondul oriental, sunt salvarea noastră. 
Aşezaţi la periferia Europei ,  în cel mai indeterminat climat spiritual, nici Orient, nici 
Occident, părem condamnaţi să facem o alegere violentă: ori orientali ori occidentali .  
Ş i  noi am ales deja: apusul. În aceşti parametri, este greu de conceput ş i  greu de 
acceptat orice formă de originalitate a Orientului din noi ca tradiţie spirituală. 
Sud-estul Europei nu a avut mult timp nici o pondere semnificativă în peisajul 
cultural occidental. Eredităţile turceşti şi greceşti, agonia molatecă a culturi i 
bizantine, a lumii sud-est europene au fost şi sunt privite ca unul dintre cele mai mari 
blesteme naţionale. Orient sau Occident? Aceasta pare a fi dilema noastră rezolvată. 
Noi am întors spatele acestui "centru de periferii spirituale, numit Balcani,  unde 
răbufneşte doar ecoul marilor respiraţii spirituale", după cum recunoştea Cioran. Căci 
nu ne recunoaştem nici o afinitate cu spirituali tatea specific orientală, ci doar cu 
rateurile şi scursorile acesteia. România speră că dacă se găteşte în exterior 
occidental, va creşte, cu timpul, în interior, un sîmbure european. 

Aşadar, sunt două căi. Ori Occident ori Orient. A treia cale nu pare să fie 
posibilă. 
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Exploatîndu-şi disponibi li tăţi le de modernizare şi încercînd să se degajeze 
de toate eredităţi i le sud-estice, fenomenul  cultural românesc a riscat să rămînă 
mereu la stadiul de copie. Dacă înainte de instaurarea comunismului, cultura 
românească era aproape în întregime aservită culturii franceze, acum putem 
indentifica un anume serv i lism în faţa modelelor propuse de spaţiu l  anglo­
american. Se i mportă orice, de la modele, la experienţe. 

Să fim sinceri , trecutul României nu ne prea flatează şi nici nu avem prea 
multe episoade de care să fim mîndri . Mai ales somnolenţa noastră l ipsită de 
orgol iu din perioada comunistă, în care s-a optat pentru aşteptarea l ibertăţii şi nu 
pentru cucerirea ei, nu ne face cinste. Dacă arunci o privire panoramică asupra 
istoriei nostre, constaţi că România pare blocată într-un început perpetuu .  Fiecare 
om poli tic sau de cultură simţea nevoia (şi încă se mai simte această nevoie), 
indiferent de avergura lui ,  să joace un rol profetic în viaţa României . Cu el, cu 
cartea lui ,  cu viziunea lui pol i tică, România se afla la "adevăratul"  început. Cuza, 
Carol I, Ferdinand, Carol al Ii-lea, fiecare l ider comunist, l iderii politici post 
revoluţionari sunt tot atîtea începuturi . Eminescu, Blaga, Barbu, ca să dăm doar 
cîteva exemple, sunt deschizători de drumuri în fenomenul l i terar. Filosofia 
românească e şi  mai sugestivă: nici una dintre încercările de construire a unui 
s istem fi losofie nu a fost dezvoltată de discipol i .  Conta doar începutul şi niciodată 
nu interesau consecinţele .  Aproape nimic nu are continuitate în această ţară. Nici la 
nivel pol itic, nici la nivel social ş i  cu atît mai puţin la nivelul fenomenului cultural. 
Ajungi să fii convins că în ţara aceasta orice gest, orice acţiune, orice atitudine sunt 
un început absolut, că nu vor mai exista niciodată continuări, reluări ,  l ini i  şi 
directive. Pentru că nimeni nu e dispus să îşi recunoască un predecesor, nimeni nu 
ne îndeamnă la un respect sănătos al istoriei, toată lumea caută cu disperare 
originali tatea sau să-şi impună proprii le adevăruri ca adevăruri absolute. Ori 
Absolutul nu mai poate fi continuat. De aici şi cele două metehne ale noastre: 
contestarea absolută, care merge pînă la distrugerea celui contestat şi obedienţa 
absolută, unde cel mai mic gest devine exemplar. Ştefan cel Mare şi Sfint, 
Eminescu, geniu şi sfint, sunt doar două exemple alese la repezeală. Nu ne 
mulţumeşte un simplu conducător de oşti de referinţă şi de aceea îl proiectăm forţat 
în cîmpul  i luzoriu a oamenilor totali .  La fel se întîmpla şi cu poetul Eminescu. 

Dacă alte popoare ştiu să accepte că existenţa înseamnă proces, evoluţie 
sau lunecare insesizabilă, pentru noi înseamnă doar început şi atît. Perspectiva 
noastră nu a apucat niciodată să se di late pentru că a fost în permanenţă înlocuită 
cu alta. Totul trebuie să aibă un nou început, absolut totul . Pentru noi, contează 
vi itorul ,  chiar dacă acesta ia uneori nuanţe macabre. Fiecare speră să fie recunoscut 
de posteritate. Totul se spune pentru întîia oară, tot ceea ce trăim se determină 
într-o lume de valori cu totul nouă, într-o ordine şi un stil incomparabi l .  Cultura 
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românească este o cultură care naşte monstruos doar excepţii .  Fiecare nou scrii tor 
reia gestul primordial şi nu se înnoadă la firul rupt al predecesori lor lui .  Iar acest 
primordialism ne paralizează într-o imitaţie perpetuă. Pentru spaţiul în care trăim, 
importul nostru înseamnă originalitatea absolută, conectarea la adevărata cultură, la 
adevăratele valori . O atitudine, fără doar şi poate, patetică a unor sufletele slabe, 
mînate orbeşte doar de instinct combativ şi voinţă de afirmare personală. 

În aceste condiţii , nu e de mirare cînd ajungem să constatăm că multe opere 
ale oamenilor de cultură sunt copiile cele mai reuşite realizate vreodată după un 
original occidental. De multe ori, reuşim atît de mult să sărim calul ,  încît devenim 
mai francezi ca francezi i ,  mai englezi decît englezii sau mai modernişti decît 
modernişti i .  Obsesia noastră de a fi la curent cu ceea ce se întîmplă în Europa se 
întoarce împotriva noastră. Rămînem înmărmuriţi în faţa pattern-ului şi nu mai 
reuşim să-l adaptăm sensibilităţi i  noastre, ceea ce înseamnă, pînă la urmă, o depăşire 
a originalului . Nu reuşim să rescriem sau să filtrăm modelul prin etnicitatea noastră. 
Cu toate acestea, orgoliul nostru trebuie satisfăcut. Trebuie să-l al imentăm cu 
speranţa că fiecare putem fi dumnezeul istoriei noastre, că l inia noastră este destinul 
ţări i .  Că existenţa noastră se constituie într-un element la temelia României . Dar cam 
atît. Pentru că atunci cînd încercăm să evadăm din acest spaţiu, ne lovim de refuzuri 
politicoase sau înregistrăm eşecuri răsunătoare. Cu toate acestea, înarmaţi cu copii le 
noastre, forţăm admiraţia idoli lor noştri fără nici un rezultat. Şi nu ne putem expl ica 
de ce produsele noastre politice sau culturale nu reuşesc să fie apreciate "la justa lor 
valoare", cu excepţia unor cercuri private. 

Occidentali i  trebuie să suporte avîntul nostru cultural agresiv, trebuie să 
suporte ofensa atunci cînd le prezentăm copii sub denumirea pompoasă de creaţie 
autentică, îi obligăm să suporte vidul trecutului şi starea de noastră de somnambuli ai 
istoriei, ascunse în spatele unor scuze penibile. 

Cu toate acestea, v iitorul României ar putea fi mai luminos decît am fi 
putut spera vreodată. Timpul nu a mai avut răbdare cu noi şi ne-a obligat să ne 
conectăm la satul global - afaceri le transnaţionale, diviziunea internaţională a 
munci i ,  o dinamică vertiginoasă a schimburilor bancare şi relaţi i lor bursiere, 
îndatorarea ţări lor din Lumea a Treia, noi forme de interacţiuni media, 
automatizare şi computerizare pe scară largă, deplasarea producţiei către zonele 
avansate din Lumea a Treia, împreună cu consecinţele sociale ale acestei mutaţi i ,  
incluzînd · criza producţiei tradiţionale, emergenţa categoriei yuppies, ascensiunea 
socială globală spre bunăstare şi consum. Schimbări le aduse de această nouă 
dispunere a capitalului afectează cu rapiditate la scară globală, fiecare ins fiind 
atins de aceasta dinamică, conştientizînd-o şi fi ind constrîns să se integreze într-un 
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mare, alocă o funcţie şi o poziţie structurală din ce în ce mai i mportantă inovaţiei şi 
a experimentului  estetic . 

Orice analiză culturală izolată sau discretă i mplică întotdeauna o teorie 
îngropată sau reprimată a periodizării istorice. Perspectiva genealogică se 
străduieşte mai ales să l iniştească tradiţionalele neli nişt i  teoretice în ceea ce 
priveşte aşa-numita istorie l ineară, teorii ale stadi ilor şi ale is toriografiei 
teleologice. Una din îngrijorări le frecvent trezi te de ipotezele de periodizare este că 
acestea tind să oblitereze diferenţa şi să proiecteze asupra perioadei istorice o idee 
de omogenitate masivă. În repl ică, postmodernismul admite prezenţa şi coexistenţa 
unui şir de trăsături foarte diferite, deşi subordonate. 

Explozia l i teraturii moderne într-o droaie de sti luri şi maniere particulare 
distincte a fost urmată de o fragmentare l ingvistică a v ieţii sociale înseşi pînă în 
punctul în care chiar norma e eclipsată: redusă la un mediu al vorbirii neutru şi 
reificat. Pe de altă parte, problema micropoliticii demonstrează în suficientă măsură 
că uimi toarea proliferare din ziua de azi a codurilor sociale în jargoane profesionale 
şi ale unor discipline, dar şi în i nsignele afirmării adeziuni i  etnice, de gen, rasă, 
rel igioase şi de clasă. Dacă ideile unei clase stăpinitoare au fost odată ideologia 
dominantă a societăţii burgheze, ţările capitaliste avansate de azi sînt un cîmp al 
eterogenităţii sti l istice şi discursive fără normă. Maeştri fără chip continuă să 
distorsioneze strategi i le economice care ne constrîng existenţele, dar nu mai au 
nevoie să-şi impună discursul .  

S ituaţia determină ceea ce e cunoscut sub numele de "istorism", 
canibalizarea aleatorie a tuturor st i lurilor trecutului ,  jocul aluziilor sti l i stice 
întîmplătoare şi, în general, ceea ce Henri Lefebvre a numit primatul crescînd al lu i  
'neo'. Un apetit pe de-a-ntregu l  original din punct de vedere i storic al 
consumatori lor pentru o lume transformată în pure imagini ale ei înseşi şi pentru 
pseudo-evenimente şi spectacole. Adică o cultură a s imulacrulu i  - copia identică 
pentru care n-a existat vreodată un original. Cultura s imulacrum-ului  v ine la v iaţă 
într-o societate despre care Guy Desbordes a observat, în lucrarea "Societatea 
spectacolului", că în ea "imaginea a deveni t  forma finală a reificării bunurilor". 

Acest eclectism hedonist al prezentului postmodern, care, la întîmplare ş i  
fără pri ncipii , însă cu gust, va ajunge să canibalizeze tot trecutul cultural şi le va 
combina în ansambluri suprastimulative. 

Producţia culturală este astfel împinsă într-un spaţiu mental care nu mai e 
cel al vechiului subiect monadic, ci mai curînd cel al unui soi de "spirit obiectiv" 
degradat: nu mai poate privi direct înspre vreo presupusă lume reală, înspre vreo 
reconstrucţie a istoriei trecute care a fost ea însăşi, odată, un prezent. Dacă a mai 
rămas vreun real ism aici, e un "realism" care urmăreşte să devieze şocul perceperii 
acestei îngrădiri şi să devi nă încet conştient de o situaţie istorică nouă şi originală 
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în care sîntem condamnaţi să căutam Istoria prin mijlocirea propri i lor noastre 
imagini pop şi s imulacre ale istoriei, care, ea însăşi, ramîne pentru totdeauna 
dincolo de atingerea noastră. 

În contextul acestei mari sinteze obsedate de originali tate, România ar 
putea ocupa un loc de prim plan, în primul rînd, pentru că România se află la 
confluenţa dintre două blocuri diferite: Orient şi Occident. Ceea ce îi dă 
posibilitatea, cel puţin în principiu, să feal izeze un mixaj neaşteptat şi original cu 
elemente specifice celor două blocuri . In al doilea rînd, România nu se află într-un 
raport substanţial de determinare nici cu valori le occidentale, nici cu cele orientale, 
ea se află oarecum în exteriorul celor două alternative, fiind în acelaşi timp 
contaminată de amîndouă, astfel că spaţiul românesc nu numai că poate să-şi 
manifeste instinctul canibal împotriva tuturor stiluri lor occidentale, dar poate să 
combine, la o adică, eclectismul occidental cu forme orientale pentru a produce 
obiecte culturale inedite şi originale. Produsele rezultate au mai multe şanse să 
beneficieze de o audienţă largă în Occident, dar, poate, şi în Orient. Cîteva 
încercări timide în acest sens au avut loc în muzica pop, unde interesul de care s-a 
bucurat spaţiul muzical turcesc, grecesc şi indian a fost neaşteptat de mare în 
ultimul t imp. În al trei lea rînd, nefiind apăsată de un trecut şi tradiţie i lustră, 
România poate beneficia de un plus de viteză de a ocupa un loc mai bun în acest 
prezent eclectic .  

Putem deci să ne şi jucăm cu l imitele culturale şi ,  mai  ales, să le  punem în 
comun, să le amestecăm, dezindividualizîndu-le şi deteritorializîndu-le, 
desprinzîndu-le de purtători, de susţinători, căci sînt diferite, şansa de diferenţă şi 
de creaţie de sine. În principiu, celălalt este o l imitare a mea, iar eu dau limita 
celuilalt, sunt l imita lui .  Gîndirea şi practicarea istorică a culturi i -monadă pot fi 
depaşite, pot fi făcute să nu mai apese, ci să devină, ca non-teritoriu, ca altfel de 
teritoriu,  mediu liminal de comunicare şi rezonanţă. Să apropiem limitele calitative, 
să comunice între ele, chiar dacă procesul pare fortuit. Astfel, se creează un fel de 
spaţiu gri, un spaţiu de întîlnire, un spaţiu de împletire, un spaţiu încă fără un stil 
dominant. Dar un spaţiu, unde l ibertatea sti listică este nemaiîntîlnită pînă acum. 
Două valuri care se sparg unul în celălalt, lăsînd în urmă o spumă fascinantă. 

De un astfel de spaţiu beneficiază România. Chiar dacă în acest moment 
putem vorbi doar de un spaţiu geografic, în viitor se poate vorbi de un spaţiu 
cultural . Argumentul geografic poate suscita efervescenţa culturală românească. 
Dar nu numai . 

Poate ar trebui să învăţăm să ne valorificăm propria noastră poziţionare în 
lume, pentru a crea cu adevărat o identitate culturală românească. 

Occident sau Orient? Nici Occident, nici Orient. Sau amândouă o dată. 
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DECONSTRUCTORUL 

Lucian Mareş 
Abstract. In this short essay, l 've used the Derridean concept of "deconstruction" in a 
parodical meaning. Therefore, "deconstructivism" has in this text a psychological 
denotation: it refers to the spiritual deconstruction we would all use if we wished to 
have a better knowledge of ourselves. The alternative philosophy I provide is 
influenced by Nietzsche, Cioran or Moreau, the general stylistic outcome being 
poematic and aphoristic. 

Decompoziţia, deconstrucţia. Modul în care te transformi în mii  şi mii de 
bucăţi, trăiri şi senzaţii fragmentare, pe care apoi încerci să le îmbraci în cuvinte. 
Te spargi voit în faţa cuiva şi-l laşi pe el să culeagă cioburile, în timp ce tu de 
undeva priveşti spre a întelege. Ce anume îl atrage? De ce anume se fereşte? De ce 
se teme? Oare şi el se va sparge? 

Nu poţi cunoaşte un om dintr-un test gri lă. S inuciderea menala - un mic 
sacrificiu ce trebuie să-l facem în numele cunoaşterii celuilalt . Dar de ce vreau să îi 
cunosc? E cumva aceeaşi curiozitate pe care am avut-o de mic, când obişnuiam să 
tai carnea spre a găsi sufletul ascuns în ea? Mulţi au murit pe masa mea de operaţi i ,  
dar multe am înţeles din aceste vicii carnale. Îmi priveam mâini le însângerate şi 
încercam să înţeleg unde se ascunde ceea ce caut. E oare în sânge? 

Dialog, nonsens. 
Vorbesc nonsensuri dar o fac pentru a cunoaşte. Mă îndop cu fructul oprit 

al cunoaşteri i ştiind că oricum fructul nemuririi e păzit de îngeri fanatici cu săbii de 
foc . Dar ce ştiu ei ? 

M-am născut pentru a experimenta şi a sonda. Conştientizez aceste lucruri 
şi le integrez în structuri le logice prin care funţionez si mă adaptez iar asta mă 
apropie de perfecţiune. 

Adevarăta perfecţiune ia  forma unui arhetip. Iar pentru a o cunoaşte e 
necesară distrugerea vălului i luzoriu al lumi lor formative. Distrugerea 
individual i tăţi lor, personal i tăţi lor, calităţi lor şi a defectelor mele. Şi ale celorlalţi . 

Ca să înţelegi universul trebuie să-l distrugi părticică cu părticică, esenţă cu 
esenţă, iar acest drum iniţiatic porneşte din interiorul tău. 

Care e prima ta piedică? Oare nu realizezi că personalitatea e o definiţie a 
propri i lor slăbiciuni şi defecte? 

Ce te desparte de esenţa perfecţiunii?  Lumina? Timiditatea? 
Curajul? Frica? Întunericul? Credinţa? Necunoaşterea? Teama? Iluzia? 
Sfidarea? Puterea? Iubirea? Ura? Ignoranţa? 
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Distruge-le!  Ucide-ţi "eul" şi înfruptă-te la masa zeilor, a celor ce-au găsit 
misterul. 

Am facut întocmai . . .  şi par diferit. În interior. De asta mă întreb, oare am 
fost făcut pentru a fi uitat? Vor pieri numele şi viaţa mea în umbra celor mari ? Voi 
deveni eu însumi o umbră în al carei întuneric alţii vor pieri? 

Încă eşti plin de îndoială. Te-ai gândit vreodată câţi au stat în faţa mea aşa 
cum stai tu acum? Mândri , sfidători , plini de propria lor importanţă, confidenţi în 
destinul lor măreţ şi-n faptul că sunt indivizi speciali,  aleşi de Dumnezeu pentru o 
cauză sfântă pe care mintea lor nici n-o putea înţelege? 

Toţi au fost înfrânţi ! 
Şi e mai bine pentru toată lumea că s-a întâmplat aşa. E mai bine să-i 

scuteşti pe alţii de iluzia propriilor gânduri . 
Nu vă răzbunaţi condamnându-mă pe mine. Sunt asemeni vouă. 
Poate un pic prea conştient „ .  Poate n-ar fi trebuit să mă las de băut „ . 
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