ELEMENTE FUNDAMENTALE ALE SPIRITUALITA'!'II

GETO - DACICE
STEFAN ENACHE

Studiul isi propune s prezinte cateva dinire aspectele fundameniale ale geto
dacilor, relevate de cercetarea stiintifica, avandu-se in vedere contricutia acestes '3 formarea
spiritualitatii populare romanesti.'

Corcluzille cercetatorilor, potrivit carora fondul cultura! sutohton dacr  roman a dadit
nucleul culturii populare romanesti, sunt intemeiate, dar fragrmentar argumentaie g nf
articulate intr-un sistem care si explice, intr-o maniera coerenta principiile care urifina ¢ dar =ens
diverselor segmente ale creatiei spirituale, pe de o parte, s circumstantele istorc - culturaie. pe de
alta parte. care au facilitat persistenta unor elemente ale spiritualitati ge‘c 1 legendele si
obiceiurile populare romanesti.?

Vom selecta deci din imensul volum de informatii acumulate de cerceiea stintifica. acele
aspecte care isi vor prelungi existenta dupa adoptarea crestinismu'ui (sec 'V Vi) aspecie care au
avut un rol activ in structurarea creatiei populare romanesti, contribuind ia unficarea spirituala a
tuturor locuitorilor fostei Dacii, inclusiv a celor din teritorile neocupate de roimaini (Maramures, Crisana,
nordul Moldove).

De obiectivitatea selectiei si detasarii acestor elemente semnificative depinde coerenta
lucrarii si sansa identificarii, in diversitatea cunoscuta a legendelor romaresti a elementelor
spiritualitatit geto - dacice. ,

De aceea, sunt necesare precizari referitoare la temele si nivelul de analiza al spiritualitatii
geto - dacilor si romanilor, al categoriilor creatiei spirituale in continutul carora pot fi sesizate elemente
comune celor doua spiritualitati.

Aceste teme vizeaza aspecte fundamentale ale existentei specific umane Ele constituie
necesitati vitale si raman neschimbate in timp, indiferent de epoca istorica

Constiturea si functionarea instrumentului cultural ca mijloc de existenta sociala, cu diferitele
sale componente specifice in satisfacerea necesitatilor vitale omului, constituie obtectul unuia dintre
capitolele anterioare. Cu toate acestea, gasim de cuviinta sa rezumam aici cateva dintre aspectele
definitorii

Ternele : A) accesul la sursele existentei; B) regenerarea sau reproducerea surselor existentei
si a cosmosului ca fundament al vietii; C) accesul la postexistenta - reprezinta ¢ constanta a
framantari mintii si sufletului omului, de totdeauna, indiferent de epoca istorica

A. Tema accesului la sursele existentei vizeaza doua aspecte :

- natura surselor (animala, vegetala, raportu! dintre aceste surse in difer'te epaci istorice etc.);

- specificul tehnicilor de acces.

Ele prezinta importanta prin orientarea sferei de cercetare a naturii (regnu' animai - in epoca
paleolitica: vegetatia si plantele - in neolitic; raporiul dintre aceste surse incepand cu procesul indo -
europenizarii; specificul tehnicilor si uneltelor de luare in posesie) Acestea vor drectiona, in final,
evolutia inovarilor si preluarii descoperirilor tehnice Rolul triburior de pastor: - razboinic la difuzarea
metalurgiei bronzului si a fierului, a rotii pentru transport etc este cunoscut E! deriva din nevoia
perfectionarii instrumentului fortei (arme de metal si organizare sociala adecvata) si din cerinta sporirii
vitezei de deplasare in spatiu, ca mijloc de acces la sursele existentei. Penduiarea triburilor de pastori
spre zcrie cu vegetatie abundenta pentru hrana animalelor confruntarea cu alte triburi pentru
conservarea sau luarea in stapanire a unor zone mai fertile in vegetatie' inventarea secerei si, mai
tarziu, a coasei pentru constituirea rezervei de hrana necesare animalelor pe timp de iarna, ilustreaza
modul concret in care necesitatie de acces la surseie existente: 2 orientat cunoasterea stiintifica si
inovatia tehnica. :

Daca in paleolitic si neolitic, accesul 'a sursele existenter es's direct, ndata cu fenomenul
indoeurcpenizarii, al constituirii ierarhiei sociale in care aristocritia m ara detine roluri principale in
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viata sociala, accesul individual la sursele existentei depinde si de apartenenta sociald, efortul
comunitatilor fiind concentrat in directia perfectionarii tehnicilor in vederea multiplicarii surselor vietii.

Din observatia directa a specificului principalelor surse ale existentei si din experienta
concreta privind accesul la acestea, au fost extrase si generalizate principiile care au fundamentat
miturile si riturile. Descoperirea agriculturii si, ulterior, a metalurgiei a reprezentat nu numai un pregres
notabil in multiplicarea surselor vietii, prin punerea in valoare a unei noi surse alimentare (in cazul
cultivarii plantelor, sporirea eficientei agriculturii si altor domenii practice), dar si prilejul relevarii unor
principii noi care au remodelat structura miturilor si riturilor. Tehnicile alchimice®, de acces la nemurire,
sunt legate de descoperirea metalurgiei, iar practica faptelor bune, care abunda nu numai in mitologia
romaneasca, isi are originea in modelul reproducerii vegetatiei, a p!antei, a tehnicilor de acces la
fructele ei, ca izvor fundamental al vietii. Protectia si ingrijrea acordata acesteia (defrisat, arat,
semanat, plivit, paza impotriva daunatorilor etc.), necesare parcurgerii tuturor etapelor ciclului vegetal
pentru a ajunge la stadiul de fruct, conditii indispensabile utilizarii dar si reinceperii unui nou ciclu de
vegetatie, sunt atitudini frecvent intalnite in compartimentul eroilor plecati in cautarea nemuririi, a
tineretii fara batranete si a vietii fara de moarte; in obiceiurile de inmorméantare sau de pomenire a
mortilor. Multe dintre legendele si informatiile transmise noua de scriitorii antici, referitoare la geto -
daci (Oroles, Dromihetes, Scorilo etc.), se pot explica prin acest principiu moral al faptelor bune.

Corespondenta dintre ciclul vegetatiei si viata omului® sau obligativitatea parcurgerii tuturor
etapelor vietii vegetale si umane este ilustratd si de obiceiul fnmormantari tinerilor nelumiti
(necasaoriti) carora li se face o nunta simbolicad pentru a completa veriga lipsa implinirii ciclului
existentei umane, casatoria semnificand nu o simpla unire sexuald, ci rodul acesteia, copii fiind
omologati semintelor, premiza a continuitatii vietii. ’

Modelul vanatorului exemplar, sau al razboinicului, reprezinta etape sau trepte in
perfectionarea si organizarea fortei ca mijloc de acces la sursele existentei. Pietrele, armele care se
intalnesc in practica riturilor funerare ale razboinicilor ilustreaza principiul fortei, al indestructibilitatii,
sunt extrapolate de |a tehnicile de acces la sursele existentei la riturile consacrate continuitatii vietii
dupa moarte.

B. Reproducerea sau regenerarea surselor existentei, a cosmosului ca
fundament al vietii, reprezinta cea de-a doua tema a unei culturi si una de referinta a unei
spiritualitati. Miturile cosmogonice ca modele exemplare ale intregii creatii, ale tuturor celorlalte
categorii de mituri si rituri, vor face obiectul analizei si selectiei noastre pentru ca, la baza constructiei
lor si a ritualurilor ce se desfasoara aici, regasim principiile care guverneaza creatia cosmica.
Sanctuarele, simbolurile ufilizate in diverse contexte mitico - religioase, imaginile de pe tezaurele
princiare, informatiile scriitorilor antici au permis arheologilor sa contureze caracteristicile generale ale
conceptiei geto - dacilor cu privire la creatia cosmica. Sanctuarele calendar, lunare si solare, prin
functia lor metafizica si cosmologica, reprezinta documente esentiale ale individualitatii spiritualitatii
geto - dacilor. De aceea, in procesul analizei particularitatilor viziunii cosmogonice a autohtonilor, vom
urmari indeosebi principile care fundamenteaza creatia. Chiar si o analiza sumara a miturilor
cosmogonice® releva ci principiile care anima creatia suntin numar de trei :

1. principiul erosului - in cazul acestor categorii de mituri existenta elementelor masculin
si feminin este indispensabila. va sa zica apa dulce (elementul masculin, dinamic) si apa sarata
(elementu! feminin, static)

2. principiul autogenerarii - esenta acestui principiu consta in faptul ca la baza actului
cosmogonic sta un singur element care poseda germenii creatiei (masculin si feminin). Pamantul, oul,
apa au fost simbolur utilizate la exprimarea acestui principiu. Sensul miturilor care vehiculeaza aceste
simboluri permite detasarea principiului care anima creatia.

3. principiul violentei sau al fortei - nasterea cosmosului se datoreaza sacrificiului
unor fiinte primordia'e (T'~»mat Purusa, Ymir). Acest principiu este inspirat din experienta popoarelor
la care razboiul a jucat esential in existenta lor istorica.
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C. Cea de-a treia tema care angajeaza creatia si spiritualitatea unui popor este
postexistenta. Destinul omului dupa moarte, ferma concreta imaginata pentru viata de dupa
moarte si maniera de acces la cest ideal suprem, a avut o importanta covérsitoare in modelarea si
nuantarea miturilor Si riturilor legate de aceasta tema, constituind esenta spiritualitatii unui popor prin
valorile morale si normele de comportament pe care aceste credinte le-au afirmat in viata cotidiana.
Nu intamplator, scriitori antici, incepand cu Herodot’, at. retinut in mod deosebit ceea ce ii individualiza
pe geto - daci, credinta in nemurire, vitejie si spirit de dreptate. La fel, lordanes® se entuziasma de
caracterul de masa a! interesului geto - dacilor, inclusiv al razboinicilor, pentru studierea plantelor,
astrelor, interes care avea, credem, si o alta motivatie decat cercetarea stiintifica, aceasta fiind
apanajul indivizilor specializati, al sacerdotilor care puteau cumula functia de taumaturgi, preoti, regi,
precum Zamolxe, si, mai tarziu, Deceneu. Concentrarea, la nivelul unei singure categorii sociale, a
tezaurului de cunostinte stiintifice si sacre ale unui popor si investirea unui exponent al acesteia, in
momentele de criza, cu functia suprema in stat, si uneori zeificarea, pot explica in parte si ecoul in
epoca al moralitatii, vitejiei si religiei geto - dacilor, dar si originalitatea modelului de acces la
postexistenta, propus de Zamolxe.

Importanta covarsitoare a conceptiei cu privire la postexistenta, a tehnicilor de acces la acest
ideal, in configuratia si individualitatea spirituala a unui popor, deriva din integrarea invataturilor si
rigorilor ei in actele semnificative ale vietii cotidiene, in riturile legate de ciclul vegetatiei si de cel
tamilial (nastere, casatorie, moarte). Pentru ca la omul societatilor traditionale, conceptia despre lume
(cosmogonie, postexistentd) nu era contemplativa, ca in societatea moderna, unde procesul
desacalizarii vietii cotidiene este incheiat, ci era integrata ir actvitatile semnificative ale vietii omului.
Omul, incepand de la nastere si pana la sfarsitul ciclului biologic, moartea. urma reguli riguros stabilite
de rituri al caror sens general era si continuarea vieti dupa moarte. Nevoia fixarii in termeni cat mai
concreti a imaginii despre postexistenta si a cailor de urmat apare ca evidenta. Numai asa putem
descifra sensul unor rituri si credinte, si intelege de ce geto - dacii plangeau cand se nasteau si erau
veseli la moarte, de ce in balada sarpelui copilul plangea inainte de a se naste si era blestemat sa-l
inghita sarpele cand va fi mare, de ce in legendele etiologice postexistenta sub forma unei flori sau
pasari reprezinta idealul suprem la care aspira eroii legendelor.

Am considerat necesara schitarea sumara a perspectivei din care vom aborda formarea
spiritualitatii populare romanesti, datorita complexitatii temei, a imensulut volum de informatii carora nu
! se poate da sens fara precizarea temei si a axelor cercetarii. La acestea se adauga ambiguitatea
simbolurilor care sporesc si ele dificultatile cercetarii. Este suficient sa amintim simbolul apei, din
-legendele cosmogonice, care capata sens diferit in functie de principiul care anima cretia. Nivelul de
analiza propus impune si permite, in acelasi timp, subsumarea unui concept a semnificatiilor
numeroaselor simboluri si divinitati care se intalnesc in limitele aceleiasi epoci, sau in epoci diferite.
Faciliteaza sesizarea sferei semnificatiilor simbolurilor in functie de context

L2

Formarea spiritualitati geto - dacilor a fost marcata de doua momente importante .

1. indoeuropenizarea fondului cultural neolitic, prin sinteza culturii comunitatilor de cultivatori
autohtoni cu cea a triburilor de pastori - razboinici, care a condus la formarea etnosului tracic;

2 aparitia pe scena istoriei tracilor a marelui reformator Zalmoxis, moment ce marcheaza
individualitatea geto - dacilor in marele neam al tracilor.

Indoeuropenizarea®, fenomen complex si contradictoriu in multe din aspectele sale (origine,
patrie "mba etc.) se defineste prin diviziunea societatii in trei clase - preoti, razboinici, agricultori si
crescatori de animale - diviziune careia ii corespune o ideologie trifunctionala . functia suveranitatii
magice si juridice, functia zeilor réazboinici si cea a divinitatilor fecunditatii si prosperitatii economice.™

Aceasta diviziune tripartita a societatii va fi materializata, in epoca clasica a civilizatiei geto -
dacilor, in constructia monumentelor religioase din Muntii Orastiei. Este vorba de sanctuarele calendar
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lunare si solare' si de consiiucti'a cu ¢« Sacry care serveau ca es: r a oo ariiler de asceti
daci.”

Sanctuarele calerai 'u s gz'mia importanta nJmal peryoy valoarea lor
practica, de masurare a timpu'u de cae d seperea s derularea munciior agricole’” (aspect
asupra caruia nu vom insiste;, dar cent ficatile lcr metafizice si cosmologice. Cateva

precizari asupra semnificaiiel Lune: si Soacelur se impun in mod deosebit, datorita importantei
simbo!urilor in vehicularea informatiel la geto - daci. Desi acestia au cunoscut scrierea' (alfabetul grec
si latin), aceasta s-a limitat la corespondenta diplomatica, domeniu in care transmiterea si receptarea
informatiei era vitala pentru deciziile politice si militare * sau pentru alte necesitati ca : numerotarea
blocurilor de piatra la realizarea constructiilor sau pomenirea proprietarilor unor ateliere de ceramica.
Nu a fost consemnata in scris mitologia geto - dacilor, asa cum procedasera mitogrfii greci incepand
cu secolul VI -V i. Hr. Apelul conducatorilor geto - daci la semnificatiile simbolurilor pentru a convinge
masa razboinicilor cu privire la justetea unor decizii de ordin militar, de a-i ataca sau nu pe romani,
este consemnat de istoricii antici." Din aceeasi necesitate de a comunica si intelege legile naturii,
orginea vietii ca preocupare fundamentala a tuturor mitologiilor, a doctrinei lui Zamolxis cu privire la
postexistenta, deriva, credem, si interesul geto - dacilor pentru studierea plantelor, ierburilor, a lunii si
soarelui etc.”” Ecoul in epoca al medicinii geto - dacilor,”® considerata superioara celei grecesti, se
putea intemeia pe cunoasterea proprietatilor terapeutice ale plantelor si pe experimentarea concreta,
cunostinte folosite de Zalmoxis, care era si taumaturg, in afirmarea conceptiei despre nemurire si
postexistenta.

Luna a jucat un rol esential in realizarea primelor sinteze mentale. Asa cum ,,se poate vorbi
de o filosofie a presocraticilor care incercau si ei sa afle elementele de unitate ale cosmosului, tot asa
se poate vorbi de o filosofie a lunii”."

Rolul privilegiat al lunii s-a intemeiat pe existenta unui ritm lunar, in speta hebdomadar, care
controleaza lumea organica. Cresterea tesuturilor vegetale si animale, ciclurile fiziologice in viata
omului, aspectul ciclic al proceselor morbide sunt controlate de un ritm de periodicitate lunara.®
Fenomenul lunar a servit drept unitate de masura sau, mai precis, punte intre realitati mult deosebite
intre ele. Gratie |unii, deci, omul a putut s§ apropie vaste ansambluri de fapte fara relatie aparenta
intre ele si, in final, sa le integreze intr-un sistem coerent de adevaruri referitoare la modul de a fi
speciiic al celor ce traiesc in cosmos si participa la devenire (crestere, descrestere, moarte si
resurectie).?’ Cunoasterea fenomenului lunar a facilitat aparitia primelor sinteze antropocesmice.
Nasterea, devenirea, moartea, resurectia, apele, plani2le, femeia, fecunditatea, tenebrele cosmice
urmate de o renastere de tip lunar, tesutul si firul vieti, destinul. Ideile de ciclu, dualism, polaritate, de
opozitie, de conflict, de reconciliere a contrariilor au fost descoperite daoritd simbolismului lunar.
Odata cu descoperirea agriculturii in neolitic apar in prim planul vietii cotidiene noi forte ca
sexualitatea, fecunditatea, mitologia femeii si a pamantului. Intreaga mitologie neolitica este centrata
pe rolul unei divinitati feminine majore, corespunzand . conceptului istoriceste cunoscut de Pamant -
Mama, dar comportand mai multe ipostaze, toate ilustrand o conceptie naturista, exaltand in acelasi
timp puterea de fecunditate a principiului vietii si ciclismului natural”.?

Pamantul nu cunoaste repaus. El zamisleste fara incetare, da forma si viata la tot ce se
intoarce in el inert si steril. Moartea formelor vii nu este decat o forma latenta si provizorie de
existenta.?* Numeroase rituri si credinte legate de viata omului deriva din aceasta conceptie.?

Am evocat sumar rolul lunii, careia | se substituie treptat Mama - Pamant, datorita importantei
acesteia in spiritualitatea geto - dacilor, in initierea lui Zamolxis in taina invataturilor sale cu privire la
nemurire Divinitatea feminina Hestia, cum o numeste istoricul roman Diodor din Sicilia, ca si
celelalte divinitati feminine din Dacia, adorate sub diferite nume, se subsumeaza sau reprezinta
conceptul de Mare Zeifta a pamantului roditor?” Vom reveni asupra acestui aspect in paginile

ur Dar divinitatile care regizau viata cosmica, vegetatia, agricultura, animalele, viata umana,

nu decat sa reproduca viata si sa ¢ amplifice. Ele deveneau neputincioase, incapabile de a

sa mosul si societatea in cazuri de criza ca . seceta, epidemii, cutrmure, inundatii, razboi etc.
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Aceasta functie a fost indeplinita de zeii celesti, care, dupa ce au creat lumea si datorita tendintei lor
de a se retrage din cult, au fost continuati de descendentii acestora, zeii solari. Spre deosebire de
luna, soarele nu participa la devenire. Totdeauna este in miscare si ramane neschimbat. Forma lui
este aceeasi. Soarele prin modul lui de a fi releva si vehiculeaza alte tipuri de valori, pe acelea ale
ortei, autonomiei, suveranitatii si inteligentei. Soarele coboara si el in regatul mortii, dar iese victorios.
Tenebrele nu mai sunt valorizate ca o faza necesara a vietii cosmice, ci, dimpotriva, ca forte ce se
opun vietii formelor si inteligentei.®

Desi sumar evocate, semnificatiile lunei si soarelui sunt general valabile, dar insuficiente

entru a particulariza si individualiza spiritualitatea geto - dacilor si detasa, in consecinta, aspectele
>mnificative ale acesteia. Apartindnd marii familii indo - europene, spiritualitatea geto - dacilor se va
lividualiza prin aspecte ce tin de nivelul nuantei, de raporturile dintre cele doua tipuri de valori pe
e le vehiculeaza cele doua conceptii simbolizate de luna si soare. Arheologiei romanesti ii datoram
ibilitatea de a accede la aceste nuante, la raporturile dintre aceste divinitati care controleaza
enerarea, protectia si continuitatea vietii cosmosului si omului dupa moarte. Desi documentele
eologice sunt, in general, opace, multe dintre semnificatiile lor ramanand ascunse, ele instituie
ncte de reper care, coroborate cu informatile scriitorilor antici, au permis cercetatorilor sa
onstituie in mare relieful spiritualitatii geto - dacice.

Arta geto - dacilor, cu o iconografie destul de bogata si unitara in spatiul dintre Carpati si
Balcani, a permis arheologilor sa ident fice divi  atile panteonului geto - dac®, format din : Marele Zeu

prezentat in maiestate asezat pe tron; Marca Zeita - cu aproape aceeasi infatisare pe vasele de
argint si lut; si o divinitate care infatiseaza un luptator calare, considerat de arheologi® ca o ipostaza a
Marelui Zeu, divinitate care dupa parerea noastra poate descinde din aceeasi familie de zei ai cerului,
dar functiile lor nu pot fi identice datorita modului diferit de reprezentare, locului ocupat in cadrul
spatiilor compozitionale si a atributelor specifice. Acest trio divin reprezinta teologia tripartita indo -
europeana ilustrand cele trei functii, cea a suveranitati magice si juridice (Marele Zeu), functia zeilor
razboinici (Figura luptatorului calare) si cea a divinitatilor fecunditatii si prosperitatii (Marea Zeita).

Aceste functii ale trioului divin sunt particularizate de atributele (simbolurile) ce insotesc
aceste divinitati si de pozitia in spatiul compozitional care fixeaza ierarhia. Tezaurele princiare, luate in
ansamblu si separat, permit asa cum aminteam, datorita atributelor, individualizarea functiilor
specifice.

Marele Zeu redat in maiestate pe tron, desi se gaseste mai rar figurat, este totusi frecvent
fntalnit prin atributele specifice . ochii vu'turul cu corn, rhytonul® Pozitia in ierarhia divina, de zeu
suprem, se evidentiaza de pilda din scera de pe obrazarul drept al .chifului de la Pereteu sau din
aceea de pe un coif si pocal descopert in zona Portile de Fier, scene in care vulturul cu corn tine in
gheare un ariii . presupus a it epie sau sarpe (falerele de la Lupu), iar in cioc * un peste

Arheolcgii au identificat in aceasta divinitate a cerului pe ,,zeul tata, creatorul cosmosului si al
lumii, prezent i3 popoarele indo  europ ~ine”’,*? in stapanirea caruia intra ,,cerul, apele si pamantul”.*
Cateva prec’- 1 ~le¢ sensulur mpuse de context sunt necesare.

Ao rewi Zeu trebule inteieasa si in sensul protectiei, al veghen la echilibrul
cosmosului, ari.. ..at de catastrofe cosmice : inundatii, seceta, cutremure etc. lepurele este un
animal funar. Proificitatea lui, ca si misiretul, se identifica cu abundenta si prosperitatea Textele unor
celinde romanest evoca vanatoarea iepurelui (manierd de acces la prosperitate) din a carui blana se
va face caciula imparatului.* Ultimele spice de grau, lasate in camp dupa terminarea secerisului, sunt
denumite iepure Din recuzita joculul de calusari face parte si ciclul de pasare cioplt din lemn
introdus intr-o blana de iepure. care era apoi ingropat de vataf, gest al carui sens este evident de
regenerare a recolte

Sarpele este, desigur, un simboi chtonian, dar printre semnificatile sugerate, in context, de
creatia populara romaneasca, care a realizat in buna masura transcrierea simbolurilor, stravechi,
dandu-le expresia verbala, se inscrie si aceea de stapan al apelor (balaur) El poate provoca fie
seceta, retinand apele, fie inundatii, deversandu-le. O situatie asemanatoare o intalnim la pesti care
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sustin pamantul, precum Atlas in mitologia greacad, cutremurele datorandu-se tocmai miscarilor
acestora.®

Tezaurul de la Stancesti® (jud Botosani), din sec, al IV-lea i. ch., contine printre altele si doua
psalii din bronz cu extremitétile modelate in forma unor capete de vultur si un peste fantastic, cu capul
exagerat de mare, nespecific genului, pe care arheologii 1l identifica, de altfel, cu capul unui mistret.
Corpul pestelui este, de asemenea, marcat de colti (tepi) mari. Fara a intra in detalii, semnaldam ca
legenda ,,Pestii pamantului”’, culeasa de S. Fi. Marin din jud. Botosani, unde s-a descoperit tezaurul,
oferd, ca si multe alte legende, informatii extrem de exacte cu privire la sensurile pestelui simbolic.*®

Imaginea calaretului inarmat, descendent al Marelui Zeu, reprezinta functia zeilor razboinici al
caror model este soarele. Ei nu sunt creatori, ci luptatori, infrunta fortele care se opun echilibrului
cosmic, formele vietii si reproducerii ei. Sunt mai des figurati pe obiectele de arta. Atributele care fii
insotesc legitimeaza descendenta lor celesta (vulturul), functia de razboinici (arc, lance, armura) si
fortele care le infrunta (sarpele). Preluarea unor functii si atribute ale divinitatii supreme este evidenta
si de aici identificarea Marelui Zeu asezat pe tron si cu ipostaza de luptator, asa cum se intalneste pe
cnemida nr. 1 de la Agighiol, unde aceeasi figura divina apare in dou ipostaze.®

Problematica semnificatiei simbolurilor de pe tezaurele princiare este mult prea complexa
pentru a o aborda in paginile acestei lucrari. Noi ne vom rezuma la aspectele esentiale semnalate de
arheologi. Unul dintre acestea este si scena hierogamiei*® de pe una din pldcutele tezaurului de la
Letnita din Bulgaria, reprezentata de un cuplu sezand, in spatele caruia se afla un personaj feminin,
care tine in maini o ramura cu frunze si un vas. Vom retine de aici ideea hierogamiei, a unirii celor
doua fiinte divine, ca izvor al fertilitati cosmice (vasul cu apa si ramura cu frunze, ca simbol al
vegetatiei). Subliniem ca acest act este patronat de o divinitate feminina, care a fost identificata cu
Marea Zeita generatoare a vietii, iar cuplul poate fi identificat cu soarele si luna. Importanta rezida,
insd, in functia de model pe care il ofera cuplurilor umane.

Ipoteza arheologului |. H. Crisan, potrivit careia aceasta placuta ar fi detinut un rol central
(tezaurul este compus din 25 placute cu diverse imagini), este se pare indreptétita, avand in vedere
frecventa temei in creatia populara romaneasca (legende, balade, basme), chiar daca in unele din ele
sensul este schimbat (balada Soarelui si Luna)y sens operat de perspectiva crestina in care tema a
fost reinterpretata. Numeroasele probe initiatice, pe care eroiii trebuiau sa le absolve, pentru
realizarea actului casatoriei, par a fi sugerate de imaginile si simbolurile de pe celelalte placute. Una
dintre acestea prezinta un personaj feminin care tine in mana dreapta o patera (oglinda), iar pe cea
stanga o indreapta spre un sarpe cu trei capete. Pe o alta placuta, un calaret arunca cu sulita in urs,
iar la picioarele calului se afla un lup sau un mistret. Altele infatiseaza animale; un grifon cu aripile
desfacute care ataca un cerb; un lup care vaneaza o caprioara.*'

Cea de-a treia figura a panteonului geto - dacic a fost Marea Zeita, care - dupa cum au
constatat arheologii - se regaseste in toate tezaurele princiare, atunci cand acestea sunt intregi : Lupu
(com. Cergau jud. Alba, sfarsitul sec. al ll-lea prima jum. a sec. | 1. ch.), Galice (a doua jum. a sec. |. 1.
ch.), lakimovo (sec. | i. ch.), Letnita (450 - 300 i. ch.).*?

Atributele care insotesc reprezentarea zeitei (vas, ramura, pasare, kantharos, cervidee etc.)
delimiteaza sfera autoritatii divinitati : reproducerea vietii. |deea de postexistenta ar putea fi
semnificata de prezenta sarpelui in diferite ipostaze : sarpe obisnuit (falerele de la Lupu), sarpele cu
cap de cal (placutele de la Letnita), sarpele cu cap de felina (Vrata).

Arta geto - dacilor conserva numeroase alte simboluri sugestive din perspectiva semnificatiilor
pe care le vom intalni in creatia populara romaneasca, unde sensul acestora este mai coerent
articulat.*?

Asa este, de pilda, discul solar si leul de pe tortile unui vas de tip kantharos de la Racatau*
(comuna Horgesti, judetul Bacau). Pe pereti aceluiasi vas, se reprezinta imaginea unui calaret cu
lance si spada, grifonii care sunt des intalniti pe tezaurele de argint sau imaginea calaretului vanand
un urs caprioara, cerb, mistret
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Noi nu putem reconstitui conexiunile si sensul exact al acestor simboluri disparate. Le-am
evocat pentru ca unele teme si simboluri vor ocupa un loc central in creatia populara romaneasca.

Din prezentarea cat se poate de sumara a panteonului geto - dacilor, se poate constata
corespondenta dintre functiunile principalelor divinitati si simbolurile figurate pe obiectele de arta.
Sensurile acestor simboluri devin mai transparente atunci cand apelam la sursele creatiei populare si
le raportam la functiile trio-ului divin, care colaboreaza, cu puteri specifice la regenerarea vietii (Marea
Zeitd), pastrarea echilibrului cosmic ca fundal al existentei formelor vii (Marele Zeu) si stoparea prin
violenta a fortelor ostile vietii si echilibrului cosmic (figura céldretului inarmat). Tot acest trio divin
vegheaza in mod firesc la accesul omului la postexistenta. Dar forma concreta imaginata pentru viata
de dupa moarte nu se lasa descifratd cu usurinta din documentele arheologice si nici din informatiile
scrise ale antichitatii, dupa cum vom constata in paginile urmatoare. Aceasta nu se va putea sustrage
universului de fapte si atitudini morale specifice apartenentei individului la una din cele trei clase
sociale: agricultori si pastori, razboinici, sacerdoti. Marele Preot putea deveni rege si putea sa fie
zeificat, ceea ce echivaleaza cu nemurirea.

Anticipand unele concluzii finale ale lucrarii, desprinse din analiza legendelor populare
cosmogonice si etiologice, se contureaza ideea ca aparitia cosmosului. (plante, animale, pasari,
podoabele cerului, luna si soarele) se fundeaza pe principiul faptelor bune.

De asemenea, metafizica celor doua simboluri, luna si soarele, sugereaza douda moduri
diferite de a fi in cosmos reprezentand si doua conceptii cu privire la postexistenta. Pe de o parte
moartea si renasterea dupa modelul lunii, al vegetatiei, pe de altd parte, o conceptie care refuza
drama reincarnarilor succesive inspirate de modelul solar, dar care se obtine prin fapte si actiuni
violente, prin infruntarea fortelor ce simbolizeaza renasterea ciclica.

Scena vanarii ursului, animal lunar, sau infruntarea serpilor (balauri), a grifonilor etc., de pe
tezaurele de arta geto - dace, nu pot face abstractie de aceasta conceptie, pe care o sugereaza.
Numeroasele ascensiuni si catabase ale eroilor, prezente in mituri si rituri, se explica prin aceasta
conceptie.

Esenta finvataturii lui Zalmoxis care a realizt unitatea spirituald a lumii geto - dacice se
intemeiaza, credem, pe capacitatea de a concilia cele doua principii care structureaza cele doua
modele de acces la postexistenta, prin afirmarea unui nou principiu - cel al faptelor bune care - le
subsumeaza pe cele anterioare, model care-si gaseste corespondente in alte arii culturale si doctrine,
hinduismul, care a oferit sansa oricarui om sa aspire la mantuire, nu numai initiatilor, ci chiar si celor
care au savarsit fapte imorale (bundoara, Arjuna care trebuia sa-si ucida dusmanii in razboi, dar cu
conditia de a renunta la roadele faptei).**

LA A 4

Existenta monumentelor*® destinate unor specialisti ai sacrului, consemnati de izvoarele scrise
ale antichitatii,*” aduce argumente in plus cu privire la calitatea acestui corp sacerdotal de a elabora o
doctrina religioasa care sa se impuna prin adevarurile exprimate, doctrind la care a aderat si
aristocratia militara geto - dacica. Vom retine maniera (desi o intalnim si la late popoare) de a impune
un nou sistem de valori spirituale, care se intemeia - pentru a convinge - pe profunzimea cunoasterii,
pe adcvarea analizei vietii cotidiene la contextul istoric.

Nasterea etniei geto - dacilor, aparitia lor pe scena lumii antice, s-a realizat prin convingere,
prin adeziunea libera la un nou sistem de valori spirituale.Banchetele pe care Zalmoxis le organiza cu
barbatii si fruntasii tarii pentru a-i convinge ca ,,nici el, nici oaspetii sai, si nici unul dintre urmasii
acestora nu vor murii”®® vaeau acest rol. Acest model de convingere prin dialog, care ficea parte din
ritualul doctrinei inaugurate de Zalmoxis, il vom intalni si in legenda lui Dromihete, care, dupa ce |-a
fnvins si luat prizonier pe regele macedonean Lizimah, a organizat un ,,banchet” cu mese deosebite.
»»Pentru cei din jurul lui Lizimah, intinse un covor regal luat in luptd, iar pentru sine si prietenii, asterne
doar paie”.*® La fel au fost pregatite si ospetele. Dialogul dintre cei doi regi este cunoscut. intrebat
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care dintre cele doua ospete este demn de un rege, Lizimah a raspuns : al macedonenilor. , Atunci de
ce a-i lasat acasa atatea deprinderi, un trai cat se poate de ademenitor si domnia plina de stralucire s
te-a cuprins dorinta sa vi la niste barbari care au o viata de salbatici, locuiesc intr-o tara bantuita de
geruri, si n-au parte de roade ingrijite ? De ce te-ai silit impotriva firii sa-ti duci ostenii pe niste
meleaguri in care orice oaste straina nu poate afla scapare sub cerul liber 7'

Dupa cum se stie, Lizimah este eliberat impreuna cu armata, iar acesta, in semn de
recunostinta, i va restitui lui Dromihete intariturile ocupate. Textul ni se pare exemplar si pentru alte
valori specifice modelului spiritual Zalmoxian, cum este practica faptelor bune de catre razboinici, ca
atitudine morala ce asigura accesul la o post-existenta fericita. Vom reveni asupra acestui aspect.

Unii arheologi®' considerau scena ospatului ca fiind un motiv literar comun, din moment ce ea
este descrisa si de Herodot ca intdmplandu-se in secolul al V-lea i. Hr. cu ocazia razboiului purtat de
persi impotriva grecilor. Nu este de competenta noastra sa polemizam cu arheologii, dar scena nu
putea fi retinuta de scriitorii antici daca traditiei getilor ii erau stradine asemenea practici. Or, anticii
consemneaza o scena similara cand alt rege geto - dac, Scorillo,*? pentru a-si convinge razboinicii de
inoportunitatea contextului politic de a-i ataca pe romani (la Roma era razboi civil). a adus doi caini pe
care i-a pus sa se bata, dupa care a introdus in scena un lup. Concluzia a fost ca asa vor face si
romanii. in fata primejdiei, vor inceta razboiul si se vor uni impotriva dusmanului comun, asa cum s-au
unit cei doi caini impotriva !upului. Oroles, alt rege geto-dac, pedepseste pe getii care luptasera fara
succes impotriva bastronilor sa doarma cu capul in locul picioarelor si sa faca sotiilor serviciile pe care
mai inainte acestea obisnuiau sa le faca lor. Aceasta pedeapsa a fost inlaturatda numai dupa ce, prin
vitejia lor, au sters rusinea pe care si-au atras-o in razboiul amintit.>* Sa retinem si faptul ca, la romani,
in cazuri de necombativitate in lupta, unitatea incriminata era decimat, al zecelea soldat, prin tragere
la sorti, fiind ucis.

In concluzie, putem accepta ca scena ospatului interpolata in legenda Iui Dromihete, chiar
daca era comuna, devenea credibila datorita modelului initiatic afirmat de Zamoxis, in care
,.banchetul”, ospatul ritual, era parte componenta a ritualului in vederea convingerii

Pedepsele aplicate de Oroles si pildele lui Scorilo se inscriu in limitele aceleiasi conceptii

lordanes transmite si el informatii pretioase cu privire la metoda si valorile morale prin care
Deceneu i-a inaltat in virtute pe geto-daci. ,,El i-a invatat etica, dezvatandu-i de obiceiurile lor barbare,
i-a instruit in stiintele fizicii, facandu-i sa traiasca conform legilor naturii, ... i-a invatat logica, facandu-i
superiori celorlalte popoare in privinta mintii, dandu-le un exemplu practic i-a indemnat sa petreaca
viata in fapte bune.*

Consemnarea de catre scriitorii antici a legendelor mentionate nu era intamplatoare. Ele se
inscriu in sfera mitului si ritului constituind modele exemplare de comportament pentru actele
esentiale ale vietii. Or. razboiul constituia un asemenea element, modeiul find afirmat de regi care,
dupa cum am vazut, puteau fi preoti si zeificat. Vom reveni asupra acestui aspect in paginile
urmatoare.

Monumentele sacre folosite de ascetii daci - in care s-au descoperit numeroase vase cu
provizii, un inventar ceramic bogat ce depasea nevoile unui preot sau unui grup de preoti - puteau fi si
locul de desfasurare a banchetelor rituale, a intalnirilor periodice dintre sacerdoti, regi si fruntasii daci,
prile} de dialog si clarificari nu numai a dogmelor ideologice, dar si a problemelor politice, militare si
morale cu care aristocratia conducatoare era confruntata. Acceptarea scoaterii vitei de vie in vremaa
lui Burebista si abtinerea dacilor de |la vin nu se puteau realiza prin masuri administrative, ci prin
convingere in cadrul unui dialog care includea ca secvente banchetul sau ospatul ritual Ca nu era
vorba de starpirea vitei de vie ci doar 'imitarea utilizarii vinului in viata cotidiana si in practicile rituale
arheologii o demonstreaza

Asa credem ca se poate explica de ce in momentele de criza politica si instabilitate, in
general, Marele Preot putea deven: si rege, ca Zalmoxis si Deceneu. Acestia fiind familiarizati deja nu
numai cu problemele teologice, dar si cu cele politice si militare. ldeea responsabilitati morale a
conducatorului statulur sau al unui popor, pentru destinul supusilor, o regasim in numeroasele legende
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populare romanesti. Lacomia imparatului, de pilda, avea consecinte dezastruoase si asupra supusilor
imparatie.**

Exigentele dialogului, ale acceptarii unor valori spirituale, pe calea convingerii, implicau
cunoasterea, exercitiul analizei si sintezei. Nu poti accepta ceea ce nu intelegi. In acest context, apare
fireasca preocuparea lui Deceneu de a constitui un corp sacerdotal de elita (barbatii cei mai de seama
si intelepti) pe care i-a numit pileati (fiindca aveau capetele acoperite cu o tiara care se numea pileus)
si pe care i-a invatat teologia, i-a sfatuit ,,sa cinsteasca anumite divinitati si sanctuare”.®

Din aceeasi necesitate, de a cunoaste pentru a acepta, deriva, credem, si un alt aspect al
vietii geto - dacilor de care se entuziasma lordanes. ,,Vezi ce mare placere ca niste oameni prea viteji
sa se indeletniceasca cu doctrinele filozofice, cand mai aveau putintel timp liber dupa lupte. Putem
vedea pe unul cercetand pozitia cerului, pe altii insusirile ierburilor si ale fructelor, pe acesta studiind
cresterea si descresterea lunii, pe celalalt observand eclipsele soarelui st cum. prin rotatia cerului
(astrele) care se grabesc sa atinga regiunea orientala sunt duse inapoi spre regiunea occidentala,
odihnindu-se apoi dupa o regula prestabilita.™’

Aceasta preocupare , stiintifica” a unor razboinici este numat in aparenta exotica. Ea oferea
informatia si suportul intelegerii invataturilor religioase initiate de Zalmoxis, care proveneau din
cunoasterea legilor naturii, a cosmosului. Consideram aceste aspecte ale spiritualitatii geto - dacilor ca
fiind esentiale. Aceasta maniera de contact si dialog cu autoritatea suprema, reprezentata de
sacerdoti care puteau fi si zei, o intalnim in colindele de gazda din Transilvania si Tara Lovistei, unde,
intr-un cadru amintind de banchetele rituale zalmoxiene - ,,case mari de piatra, sus cu rosu acoperite,
inauntru poleite”, la mese intinse etc., dialogheaza intr-o maniera socratica Dumnezeu, batranul
Craciun, Sf. lon si gazda despre valorile fundamentale ale existentei umane ca ,.cei mai bun pe
aceasta lume”, despre sfarsitul lumii si cauzele acestela, despre lerarhia divind™ etc

Ceea ce mosteneste creatia populara romaneasca este nu numai o parte din valorile
spiruitualitatii gete - dacllor. dar st o tehnica de initlere (cunoastere). si anume dialogu!, principiul
adeziunii la un sistem de valori spirituale din convingere Crestinismul in Dacia, indiferent de limitele
stapanirii romane. nu este marcat de o anume data ca la popoarele vecine (bulgari. maghiari, rusi) sau
la alte popoare europene (germani), la care noua relgie s-a impus prir intermedul autoritatii
administrative, si la care, in consecinta dialogul, convingerea nu-si mai justificau utilitatea

Adoptarea crestinismului in Buigaria® in anul 864 de catre cnezul Boris (a primit botezul la
Constantinopol si a preluat numele de Mihail dupa cel al imparatului Bizantului care i-a fost nas) a fost
urmata de executarea a 50 de boieri recalcitranti.

*

Aparitia pe scena istoriei tracilor a marelui reformator Zalmoxis nu poate fi inteleasa fara
cunoasterea evenimentelor istorice din spatiul carpato - balcanic, desfasurate aici dupa marea
migratie egeica de la sfarsitul secolului al XIV-iea i Hr. Este un fapt constatat de arheolog: <&,
incepand cu secolul a! XIV-lea i Hr., s-au produs deplasari masive de populatie din Europa centrala si
mai ales din stepele nord - pontice, evenimente care au dus la sfarsitul civilizatiei vechi miceniene si
cretane, a statului hitit® etc. Prezenta unor materiale ceramice apartinand culturii Tei in Macedonia
sau a ceramicil Garla Mare, in Grecla, aiesta participarea triburilor trace la aceste evenimente care au
remodelat geografia culturala si spirituala a Peninsulei Balcanice.®'

Relativa stabilitate demografica si culturala incepand cu prima epoca a fierului® a favorizat
realizarea unitatii culturale in spatiul carpato - dunarean

Pe acest fond, de relativa stabilitate si unitate culturald, s-a manifestat criza religioasa si
spirituala care a necesitat reformarea vechii ideologii razboinice a aristocratiei militare. Echilibrul
demografic si militar, stabilit in zona carpato - balcanica, a diminuat insa treptat sansele de reusita ale
instrumentului fortei ca modalitate de existenta soclala, accentuand fenomenul de criza morald a
aristocratiei miltare. Herodot surprinde, in scrierile sale, aceste aspecte atunci cand ii diferentia pe
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geti de traci. ,.in ochii lor (al tracilor) trand&via trece drept cea mai mare cinste. A munci pamantul e
lucrul cel mai de rusine, iar cand traiesti de pe urma razboiului si a pradaciunilor, spun ej, fac un lucru
cat se poate de bun" *

Este surprinzétor sa constatam ca Herodot a sesizat, in informatiile sale fragmentare, esenta
religiei tracilor (a celor neconvertiti inca la religia lui Zalmoxis), in raport cu cea a getilor.

Singurii zei, spune Herodot, pe care fi slavesc sunt : Ares, Dionisos si Artemis.®

De asemenea, ,tracii apsintieni (populatia din sudul Traciei, de langa golful Merlos)
prinzandu-l pe Oiobazos (persan care fugise in anul 479 i. Hr. din orasul Sestos, asediat de greci)
jertfira lui Pliestoros, un zeu local, asa cum le era datina, iar tovarasii lui au fost ucisi in alt chip.”®

Despre obiceiul inmormantarii celor bogati, Herodot consemneaza : ,,expun cadavrul timp de
trei zile, apoi jertfesc tot felul de animale si dupa un mare ospat, inainte de care i jelesc (pe cel mort),
fl inmormanteaza pe cel raposat, fie arzandu-|, fie ingropandu-I. Ei ridica apoi o movila si statornicesc
felurite intreceri la care réasplatile cele mai insemnate se dau luptelor in doi, cum este si firesc lucru.”®”
Despre alte datini aflam urmatoarele : ,,isi vand strainilor copiii, iar pe fete nu le pazesc ci le dau voie
sa aiba legaturi cu barbatii care le plac. Isi pazesc insa nevestele cu strasnicie, cumparandu-le cu
multi bani de la parinti.”®

Si mai concludente pentru ideologia razboinica intemeiata pe principiul fortei absolute sunt
obiceiurile scitilor. ,,Scitii orbesc pe toti sclavii lor, pentru a-i folosi la mulsul laptelui pe care 1l beay, ...”
(este vorba de sciti nomazi). De asemenea, ,,cand un scit ucide cel dintadi dusman al sdu, bea din
sangele lui. El taie capul tuturor vrajmasilor pe care i-a omorat in lupta.” La afel de reprezentativa este
si maniera de a-si demonstra dreptatea in eventuale conflicte cu rudele. infruntarea are loc in fata
regelui, iar teasta celui invins este transformata in pocal, numindu-si ispravé, cum zice Herodot, ,,0
fapta vitejeasca.”®

Pe acest fond al crizei morale a societétii tracice, si indeosebi a aristocratiei militare, au
aparut reformatori de talia lui Zalmoxis si Orfeu. Originea raului se datora principiului fortei, al violentei
nelimitate pe care se intemeia mitologia razboinicilor, principiu ale carui aspecte distructive amenintau
viata insisi in manifestirile ei concrete. Aceastd misiune, reformatoare. in epocs, si-a asumat-o
Zalmoxis, a carei esenta a fost sesizata corect de scriitorii antici. Fara a intra in detaliile controverselor
arheologilor si istoricilor religiilor,”* vom retine aspectele pe care le consideram esentiale pentru
spiritualitatea geto - dacilor. .

in primul rand, Zalmoxis, asa cum mentioneaza Diodor din Sicilia,” a primit invataturile sale
de la zeita Hesia, pe care Vasile Parvan, in disputele cu alti invatati, o subsuma conceptului de ,,Mare
Zeita” a pamantului roditor si hranitor ,,existenta cu mult inainte de venirea iranienilor si identificarea ei -
cu Anaitis."”

Asadar, Marea Zeita - generatoare universala a vietii - |-a inspirat pe Zalmoxis. Una dintre
invataturile transmise de Zeita pare a fi cunoasterea calitatilor terapeutice ale plantelor, pe care
Zalmoxis le-a pus in slujba fortificarii si salvarii vieti omului, calitatea de taumaturg a acestuia fiind
consemnata de antici in celebrul dialog al lui Socrate.”

in al doilea rand, respingerea violentei - ca modalitate de a impune un nou sistem de valori
spirituale : ,,construind o casa”, in care ii primea pe barbati, invatandu-i ca ,,nici el, nici oaspetii sai si
nici unul din urmasii acestora nu vor muri, ¢i vor merge fintr-un anumit loc, unde vor trai pururi si vor
avea parte de toate bunatatile."”*

Printre stiintele relatate de lordanes,” prin care Deceneu i-a indltat in virtute si morala pe geti,
se mai numara si ,,legile naturii’, practica ,,faptelor bune”, cu privire la care le dadea chiar si exemple
Eficienta politicd a practicii faptelor bune este inregistratd de Diodor din Sicilia,”® in episodul mai
fnainte amintit, in care Dromihete 1l ia prizonier pe regele macedonean Lisimah si pe care i elibereaza
impreuna cu armata, iar acesta, drept recunostiinta, ii retrocedeaza cetatile ocupate.

Strabon, citindu-l pe Menandru, aminteste rolul femeilor ,,in cele ale cucerniciei, caci ele
imping pe barbati la o prea mare slavire a zeilor la sarbatori in cinstea lor si la acte de adoratie,””
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Oculatarea si epifania lui Zalmoxis, imitdnd un scenariu ritual frecvent in epoca, al zeilor
vegetatiei, care mor si invie, este echivalenta cu un ,,descensus ad inferos” in vederea unei initieri
pentru a obtine imortalitatea.

Mircea Eliade in substantialul sdu studiu privind doctrina lui Zalmoxis,™ face o analiza de
detaliu a informatiilor anticilor si a ipotezelor cercetétorilor mai vechi sau mai noi cu privire la religia
geto - dacilor, ajungéand la concluzia existentei unei contradictii intre ideea mesajului lui Zalmoxis cu
privire la imortalitatea sufletului, demonstrata de sacrificiul mesagerului, si scenariul ritual al
reintoarcerii lui Zalmoxis, ,,in carne si oase”, care nu constituie o proba a imortalitatii sufletului,
concluzionand, in final, c& acest episod ,,pare si reflecte un ritual care ne este necunoscut.””

Aceasta contradictie este alimentata de alte informatii ,,cred in nemurire si teryzii si crobizii. Ei
spun ca cei morti pleaca la Zalmoxis si ca se vor reintoarce. Dintotdeauna ei au crezut ca aceste
lucruri sunt adevérate. Aduc jertfe ca si cum mortul se va intoarce.”® Pomponius Mela ofera si el
informatii contradictorii privitoare la geti care, in aparentd, nu pot fi incadrate in scenariul ritual al lui
Zalmoxis. , Unii sunt salbatici si cu totul gata sa infrunte moartea, mai ales getii. Acest lucru se
datoreste credintelor lor deosebite; unii cred ca sufletele celor care mor se vor intoarce pe pamant, iar
altii socotesc ca, desi nu se vor mai intoarce, ele totusi nu se sting, ci merg in locuri mai fericite; altii
cred ca sufletele mor negr®sit, insa ca e mai bine asa decat s3 traiasca. De aceea, la unii sunt
deplanse nasterile si jeliti mgi nascuti, dar, dimpotriva, inmormame®sle sunt prilej de sarbatoare si le
cinstesc ca pe niste lucruri sfinte prin cant si joc” *'

Mircea Eliade respinge ideea® metempsihozei ca explicatie a mtoarcerii mortilor, avansaté de
Erwin Rohde® desi se regiseste la Orfo - pythagoreici,* 1ar anticii plaseaza filozofia luinZalmoxis
intr-un orizont pitagoreic.

Concluziile savantului sunt in aparentd corecte pentru ca nici o altd informatie nu ofera
dovada concreta a unei asemenea conceptii.

lon Horatiu Crisan, rezumand teoriile si conceptiile cu privire la religia geto - dacilor, ajunge la
concluzia ca Zalmoxis n-a inlocuit vechile credinte si divinitati, cultul zalmoxian fiind practicat numai de
aristocratia militara si preotime, masele continuand vechile lor credinte, concluzie sustinuta de autor si
pe baza practicilor rituale sesezabile arheologic.®

Vom retine din aceastd concluzie ideea existentei unei diferentieri cultice intre aristocratia
militara si preotime, pe de o parte, si (agricultori si pastori), pe de alta parte.

Un alt aspect considerat esential, care a frapat lumea antica, a fost sacrificiul mesagerului prin
tragere la sorti. ,,La fiecare patru ani - spune Herodot - arunca sortii, si intotdeauna pe acel dintre ei
pe care cade sortiul 1l trimit cu solie la Zalmoxis increditandu-i de fiecare data toate nevoile lor ... Daca
in cddere omul moare strapuns (de véarful celor trei sulite) raméan incredintati ca zeul le este binevoitor,
daca nu moare atunci 1l invinuiesc pe sol hulindu-l ca este un om rau; dupa ce arunca vina pe el, trimit
un altul. Tot ce au cerut i spun solului cat mai este in viata."®

Clemens din Alexandria, unul din intemeietorii filosofiei crestine, adauga ca : ,,Este injunghiat
cel socotit cel mai vrednic dintre cei ce se indeletnicesc cu filosofia. Cei care nu sunt alesi se
mahnesc amarnic, spunand ca au fost lipsiti de un prilej fericit.”®

Textele releva doua particularitati ale scenariului ritual : sacrificiul voluntar si necesitatea
existentei morale, fara pete, a mesagerului, fapt care conduce la ideea ca peregrinarea terestra sau
existenta pamanteasca la geto - daci, nu este un ideal, aspect confirmat si de alte informatii, precum
aceea ca plang la nastere si se bucura cand mor.

Moartea insd nu duce 1in mod automat la o postexistenta fericita, fiind conditionata de
respectarea in existenta pamanteasca a unor valori morale care nu sunt explicite, ci implicite, in
textele anticilor. Alegerea solilor dintre cei ce se indeletniceau cu filosofia sugereaza deasemenea
ideea cunoasteri ca modalitate de acces la o existentd morald, fara pete, de care depindea
postexistenta fericita si reusita transmiterii mesajului catre zeu.

Aflarm astfel din episodul amintit, al infruntérii dintre Dromihete si Lizimah, ca lacomia, dorinta
unei vieti pline de stralucire, obtjnuta prin violenta (rézboi), nu poate avea sorti de izbanda.
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Ceea ce se contesta nu era prosperitatea, abundenta {fastul de la curtile princiare geto -
dacice a fost demonstrat de arheologi), ci mijlocul de obtinere al acestora. Gestul lui Oroles de ai
sanctiona pe razboinici, pentru necombativitate in lupta, cu pedepse de natura morald, si nu cu
suprimarea vietii, ca la romani, deriva din aceeasi conceptie a deprecierii existentei terestre, vitejia in
lupta fiind o valoare de ordin moral, care conditioneaza postexistenta

Sacrificiu! uman este atestat in istoria religiilor ,,atat la paleocultivatori, cat si la popoare cu o
civilizatie mai complexa (mesopotamieni, indo - europeni, azteci etc.) Motivatiile sacrificiului sunt
multiple : in vederea asigurarii fertilitatii ogorului (la conzii din India); pentru a intari viata zeilor (la
azteci), pentru a restabili contactele cu stramosi mitici sau cu rudele recent decedate; cu scopul de a
repeta sacrificiul primordial despre care vorbesc miturile in vederea asigurarii continuitatii vietii si
societatii (exemplul tribului Hainuwele); sacrificii pentru a anima o constructie sau in general o opera.
in acest ultim caz, motivatia este transferul, intr-un alt corp, al vietii neprihanite a victime:.*®

Sacrificiul mesagerului, despre care vorbeste Herodot, nu se incadreaza in nici unul din
aceste tipuri, dupa cum constata Mircea Eliade,® esentiala fiind transmiterea mesajului cu dorintele
specifice imprejurarilor.

Sacrificiul facea posibila, deci, restabilirea legaturilor directe intre geti si zeul lor. Mesagerul
insa nu era un sclav sau un prizonier de razboi, ci un om liber, un initiat in filosofie, dupa cum spune
Clemens din Alexandria.® )

Scenariul ritual al sacrificiului mesagerului, transmis de Heodot, este incomplet, dupa cum
constata cercetatorii, pentru ca nu sunt consemnate doleantele concrete. Deasemenea, textele
anticilor nu ofera nici o informatie cu privire la aceasta calatorie a solului in ceea ce priveste forma
concreta de existenta a acestuia, odata ajuns in lumea lui Zalmoxis.

Textele creatiei populare, indeosebi legendele, ofera, dupa cum vom constata, informati cu
privire la avatarurile calatoriei si doleantele concrete, incredintate mesagerului, aspecte care pot fi
puse in relatie cu spiritualitatea geto - dacilor.

in legenda , Anumite stele s-au facut pe cer din cele ramase dupa lupta omului cu dracul
publicata de 1 Otescu, aflam scopul calatoriei; ,,nevoia povetelor lui Dumnezeu . care indepartase
cerul de pamant din cauza unei femei ce voise sa murdareasca cerul ... Stiind ca o sa-i fie drumul lung

si ca va avea zabava nu gluma pana s-o intoarce acasa, ... omul si-a luat cu dansul carul mare, cu
patru boi, carul mic, candela din parete, crucea de pe biserica, fantana din rascruci, barda, sfredelul
spitelnicul, secera, coasa, plugul si rarita, dulaul de la tarla, catelul din curte, closca cu pui, scroafa cu
purcei. ciobanul de la oi, vacarul de la vaci, vizitiul de la cai, porcarul de la porci, si hora din sat, si
Apoi lua si grau si porumb de semanat, ca intrand in campiile intinse ale cerului. sa are si sa semene,
@®qgnd o fi sa i se ispraveasca merindele si sa astepte pana s-or coace roadele, ca secerand graul si
culegand porumbul sa-si faca merinde, sa aiba cu ce-si urma calea mai departe.”

Calatoria omului catre Dumnezeu pentru povete este intrerupta de aparitia dracului. ,,Diavolul
scoase atunci din traista lui balaurul si sarpele naprasnic, ursul. scorpia blestemata, calul furios
capatana de om si pe toate le azvarli imprejurul omului ca sa-l inspaimante” In urma luptel, s-a starnit
sub cer o , vijelie pa care noi o numim vantul turbat, pentru ca orice zburatoare ajunge pana ia acest
vant turbeaza pe loc si cade jos moarta

in toiul luptei, calul dracului este pus pe fuga de catelul si dulaul de la tarla, ciobanul
zdrobeste capul balaurului cu cobilita, vacarul izgoneste sarpele cu ajutorul horei, zvarcolirile fugii lui
find vizibile si azi pe cer, iar vizitiul sfarama capatana sarpelui cu barda. ,,Scorpia, ce-si intindea
ghearele spre om vrand sa vina in ajutorul dracului, cand vazu ca omul rapune pe drac, infuriindu-se ii
tasni sange din ochi ... plesnind fierea in ea de atata necaz. Numai boii de la carul mare nu s-au purtat
bine caci s-au speriat de urs si au carmit protapul ... Dar si ursul ingheata de frica ...

Toate acestea se vad si azi pe cer. in mijlocul acestor chipuri, omul se vede falnic si
maret

Dintr-o alta legenda din Bucovina. ,,Fata cu coromis!a”, aflam si continutu! mesajului catre
Dumnezeu. In drumul sdu, omul primeste de la concetateni intrebari (pentru a primi raspunsuri de la
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Dumnezeu) ca : de ce omul fara sat (nesatulul) face mamaliga cat roata carului si nu se satura ?; de
ce un om ara de trei zile cu un plug cu sase boi si nimic nu se cunoaste ?; de ce balta, desi are apa
curata, n-are peste ?; de ce doua fete au imbatranit si nu s-au maritat ?

Ajuns la Dumnezeu, care intamplator nu era acasa, omul dezvaluie mamei acestuia pentru ce
a venit. Aceasta il protejeaza, ascunzandu-l intr-un cuptor, pentru ca Dumnezeu, care era soarele,
dacd ar fi mirosit carne de om, l-ar fi mancat. intorcandu-se acasd, conform obisnuintei zilnice,
Dumnezeu (soarele) mananca, iar in timp ce il ,,ldia” (spala pe cap), mama-sa fi cere raspunsurile la
intrebarile omului nevoiasi.

Aflam, astfel, ca nesatulul, care era morar, va trebui sa dea la cei ce sunt in moara cate o
bucatica din mamaliga pentru a avea sat. Fetele batrane, pentru a se marita, sa nu mai dea gunoiul in
fata soarelui. Cel ce ara n-are spor pentru ca e fudul si nu crede in Dumnezeu. Balta nu va avea peste
pana nu va manca cap de om.*

Desi categoria aceasta de texte nu face obiectul lucrarii prezente, le-am reprodus datorita
bogatiei informatiei, a ideilor si simbolurilor ce pot fi puse in relatie cu spiritualitatea geto - dacilor, a
doctrinei si scenariului zalmoxian de acces la o postexistenta fericita. .

Calatoria omului la Dumnezeu poate fi asimilata in mare cu scenariul trimiterii solului la
Zalmoxis, cu omisiuni de secvente, cum ar fi acelea ale sacrificiului si a celui mai bun, explicabile prin
adoptarea crestinismului, care afirma egalitatea tuturor oamenilor in fata lui Dumnezeu, indiferent de
clasa soclala si neam. Scopul declarat al calatoriei este consultarea divinitatii care indepartase cerul
de pamant datorita pacatelor oamenilor. Deoarece drumul este lung si se intinde pe durata mai multor
ani, omul isi ia uneltele specifice muncii (plug, secera, coasa etc.) pe campiile intinse ale cerului, fapt
ce sugereaza existenta ,,in carne si oase” pe timpul calatoriei. infruntarea cu fortele ostile, ajutoarele
si simbolurile care 1 insotesc pe om amintesc de scenele si simbolurile de pe tezaurile princiare, de
inventarul mormintelor razboinicilor geto - daci

Cerul si podoabele lui sunt imaginate ca un model exemplar de viata fara de moarte. Pe bolta -
cereasca isi gasesc loc nu numai fiinte umane cu existenta morala fara pete, ci si fiinte care n-au
respectat principiul ,,faptelor bune” precum scorpia, balaurul, fata cu coromasla etc.

Interesul pentru studierea si cunoasterea astrelor cerului de catre masa de razboinici geto
daci capata contururi si motivatii mai clare daca acceptam valoarea de document a informatiilor oferite
de legendele populare romanesti. Pentru ca nu observatiile stiintifice exacte si legile mecanicii ceresti
stau la baza genezei legendelor, a astrelor si constelatiilor, ca la constructia sanctuarelor calendar, ci
principii de natura morala ca ,,practica faptelor bune” al caror scop era accesul la o post - existenta
fericita, la nemurire.

De aici nevoia ,povetelor”, a contactului omului cu Dumnezeu, creatorul cosmosului, pentru a

afla si cunceste pentru a putea discerne faptele bune de cele rele, ca tehnica si cale de acces la
nemurire

Pe aceeasi conceptie este fundata si aparitia lumii vegetale si a vietuitoarelor cu uimitoarea

lor divers Plantele, arhorii eic fost la origine fiinte umane, carora dupa moarte, divinitatea
suUprar - ! ~valuarii actelor morale savarsite in peregrinarea terestra a sufletului le-a hotarat
mocaliates de existenta in specii vegetale, dupa criterii morale specifice vietii sociale. Ca si in
cazi! astrelo: a baza genezei speciilor vegetale stau principiile morale specifice existentei umane, iar
w b st cunostiintele stiintificee desprinse din analiza concreta a lumii vegetale si a

ietuitoarelor In genere pe care geto - dacii le stapaneau atat de bine si le foloseau in tratarea
sanatatn Chiar si caracteristicile anumitor categorii de arbori, flori, etc au determinari morale. Agrisul
de pilda spini pe crengl pentru a refuzat sa ofere fructele sale la doi calatori infometati care
erau Dumnezeu si Sfantu Petru ** Socu! feciorul pamantului”, este inviat de Dumnezeu dupa trei mii
de ani de la moarte, pentru serviciile sale de vindecare a oamenilor, fapt pentru care fusese omorat de
d

Asadar rasplata divina nu era revenirea la conditia umana de existenta, ci la cea vegetala (de
arbore).
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In numeroase legende, oameni cu existentid morald fird pete nu solicitd de la divinitatea
crestind prelungirea vieti sau accesul la raiul crestin, cum ar fi normal, ci solicita continuarea
existentei sub forma de flori, pasar *, fapt de natura sa lumineze si configureze idealul concret de
postexistenta conservat in acesic legende. Actioneazd in aceste cazuri principiul retributiv, al
recompensarii binelui, nu numai ce!l - :nitiv, ca in cazul agrisului, principii care presupun existenta unei
divinitati atotputernice.

Aceste exemple ca si mul'- altele care nu pot fi evocate, precum si informatiile scriitorilor
antici care 1 solidarizeaza pe Zair s cu Orfeu si Pythagora, repun in discutie existenta doctrinei
transmigratiei sufletelor la geto - ¢ doctrina care odata argumentata si demonstrata ar permite o
imagine mai clara a religiei lui Zalo- oxis.

Aceste aspecte vor face c! =ctul analizei in capitolele urmatoare, analize in finalul carora vom

prezenta concluziile referitoare '~ contributia spiritualititi geto - dacilor la geneza spiritualitafii
populare romanesti.

ABSTRACT
The fundamental elements of the Gaeto Dacians spirituality

The work presents the fundamental elements of the Gaeto Dacians splrituality trough a
synthetic vision.

There are analysed the religlons monuments, the artistic treasure and the oncuent writer’s
informatlon.

There are also presented the meanings of the existing symbols and religions act oblects.

The understanding of the Daco Roman synthetic proces can’t be fulfilled without knowing the
constitutive elements.
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Bibliografia originii spirit.alitat® populare romanesti este imensa. De-a lungul timpului s-au
conturat doua curente fundamentale . 1. latinist; 2. geto - dacic, inaugurat de B. P. Hasdeu, la
jumatatea secolului al XIX-lea.

O abordare deci globala, nediferentiata a izvoarelor spiritualitatii precrestine, este insuficienta
sa releve specifcul contributiei stratului cultural autohton geto - dacic, grecc - roman sau slav
la formarea spiritualitatii poputare romanesti.

Prezentarea critica a bibliografiei va face obiectul unui capitol special al lucrarii. O analiza
pertinenta a bibliografiei si originii culturii populare romanesti, cu accent pe obiceiurile de arna
a facut-o Traian Herseni in substantialul sau studiu ,,Forme stravechi de culturd poporand
romédneasca’, Editura Dacia, Cluj - Napoca, 1977, p. 67 - 101

Traditiile folclorice, constata Mircea Eliade, desi constituie o mina inepuizabila de informatit
istorico - religioase. sunt deocamdata insuficient explorate sau gresit interpretate, 1ar
metodologia acestui demers care sa promoveze materialele folclorice la rang de documente
nu este inca pusa la punct. Mircea Eliade, De la Zalmoxis la Genghis - Har: Editura Stintifica
si Enciclopedica, Bucuresti. 1980, p. 15 - 16.

intr-un alt studiu, acelasi autor sublinia ca . ,cercetatorii folcloristi etnologi sau specialisti i
diferite domnii filologice sunt satisfacuti evidentiind supravituirea vechilor credinte s nsiituti
sau analizandu-le diferitele straturi istorice.inca ne lipseste o investigatie hermenettica a
textelor orale, mitico - religioase comparabile cu lectura analitica a textelor scrise intr-o
istorie totala a crestinitatii, crestinismul cosmic al taranilor trebuie sa-s! gaseasca locu! cuven:
pentru ca reprezinta un tip de creativitate religioasa” Mircea Eliade. Religii si culturi popu!are,
in Anuarul Arhivei de folclor, Editura Academtei Romane vo! VIII - XI 1991 pag 57

Radu Florescu, Preistoria Daciel, Editura Meridiane, Bucuresti 1980 pag 36

Mircea Eliade, Alchimia asiaticd, Editura Humanitas, Bucuresti. 1991 pag 104 137

Dumitru Pop, Obiceiuri agrare in traditia populard romdneascd, Editura Dacia, Ciuj - Napoca
1989, pag. 12 - 24.

Mircea Eliade. Istoria credintelor si ideilor religioase, Editura Stiintifica si Enciclopedica
Bucuresti, 1986, vol. Il, pag. 17 - 25, 152 - 167, 181 - 193; vol. Ill. 1988, pag. 14-17. Hesiod
Orfeu, Poeme, editura Minerva, Bucuresti, 1987, pag. 3 - 40; Th. Gompers, Hesiode d'Ascra,
n vol Les penseurs de la Gréce. vol. |, Paris, Lausanne, 1908, pag 139 - 44 Particularitati ale
cosmogoniei vor fi tratate in capitolul Legende cosmogonoce populare romanesti

Herodot, Istorii, IV, 93 in ,,Izvoarele privind istoria Romanier Editura Academie:, Bucirest
1964 vol |, pag. 47 - 49.

lordanes, Getica, 69, 70, in ,,Fontes historiae daco - romanae”. Editura Academie: Bucuiresth
1970 vol Il, pag. 417.

Vliadimir I. Georgiev. L ‘ethnognése de la péninsule Balkanique d aprés les donnegs
linguistiques, in ,,Studia Balcanica’, Edition de 'Academie Bulgare des Sciences Sofa 1977
pag 155 - 170; Miliutin V. Garasanin, Nomades des steppes et autohtnnes dans ic

européen 3 I'epoque de transition du néolithique & | ‘age du bronz in Studia Balcanc

Sofia, 1971, pag. 9 - 14; lon Horatiu Crisan, Spiritualitatea geto - dacior t£dura Aha
Bucuresti, 1986, pag. 11 - 19

Mircea Eliade, Relig:a indoeuropenilor. Zeii vedici, in , Istoria credintelor s 'deilor religroase
Editura Stiintifica, Bucuresti, 1991 pag. 194.

Hadrian Daicoviciu, Dacia de la Burebista la cucerirea romand Editura Dacia. Clyy 1972 pag
232 - 266; Serban Bobancu, Cornel Samoila. Emil Poenaru, Calendar.! e la Sarmizegetusa
Regia, Editura Academiei, Bucuresti, 1980 pag 169 - 173 Autor: abordeaza

sanctuarele solare urmand ca intr-un studiu viitor sa analizeze si sanctuaree lurare I ac
,.Comentarii concluzive” autorii afirma ca cele trei intervale ale anuii dacie dnire

intervalul lung din mijloc se suprapune peste perioada vegetativa a vte| de vie

nu numai agrar dar s: evident ritualic, pag. 170.
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13

14

15

16

17
18

19

21

Alexandru Vulpe, Despre unele aspecte ale spiritualitatii dacice, in Thraco - Dacica, Editura
Academiei, Bucuresti, 1386, nr. 1 - 2, pag. 101 - 121.

Serban Bobancu, Cornel Samoila, Emil Poenaru, op. cit., pag. 15 - 26. Timpul in societatile
traditionale nu era omogen si abstract ca in epoca moderna, ci neomogen si concret. Timpul
era conceput ca o succesiune de anotimpuri legate de ciclurile vegetatiei. Exista untimp sacru,
al sarbétorilor, si unul, profan, al muncilor agricole In exprimarea curenta, timpul de referinta
nu era luna, ziua, ci sarbatorile de peste an si sezonul muncilor agricole . Craciunul, Anul
Nou, Pastele, Floriile, Sf. Petru etc., in timpul semanatului. aratului. seceratului, culesului etc.
Pentru detalii, vezi si lon Ghinoiu, Vérstele timpulu, Editura Meridiane, Bucuresti, 1988, pag.
37 - 102.

lon Horatiu Crisan, Spiritualitatea geto - dacilor, Editura Albatros, Bucuresti, 1986, pag. 293 -
306. '

Importanta receptarii exacte a informatiei vehiculate de scrierea greaca sau latina, care avea
ca suport alfabetul fonetic in raport cu transmiterea informatie! prin simboluri, este ilustrata de
.,Scrisoarea” scitilor trimisa lui Darius cu prilejul expeditie persilor din anu! 514 i. Hr. in nordul
Dunérii, cuprinzand o pasare. o broasca, un soarece si cinci sageti, simboluri care se pretau
la interpretari ambigue. Darius a interpretat aceste simboluri ca un mesaj al supunerii scitilor.
deoarece soarecele se naste in pamant, hranindu-se cu aceleasi roade ca si omul, broasca in
apa, iar pasarea seamana foarte mult cu un cal (prin iutela deplasari) Prin sageti, credea
regele, scitii isi predau puterea. Pamantul si apa erau simboluri cerute de persi la supunerea
unui popor. Acelasi mesaj a fost interpretat intr-un alt mod de Gobrias  Persilor, daca nu va
veti preface in pasari, ca sa zburati in vazduh, daca nu veti ajunge soareci, ca sa va ascundeti
fn pdmant sau prefacandu-va in broaste. nu veti sari in balti atunci nu va veti mai intoarce in
tara voastra, ci veti pieri de sagetile noastre” Decizia de retragere a lur Darius a salvat
armata persana de infrangere. Herodot. IV. 132 in . Izvoare privind istoria Romaniei”, Editura
Academiei, Bucuresti, 1964, vol |, pag. 59.

»Scorylo, conducatorul dacilor, stiind ca poporul roman era dezbinat din pricina razboa|e|or
civile si socotind ca nu-i nimerit sa- atace deoarece datorita unu razboi cu un dusman din
afara s-ar putea restabili intelegerea intre cetaten: a pus in fata concetatenilor sai doi c&im si,
pe cand se luptau intre ei cu indarjire, le-a aratat un lup. Imediat céinii s-au aruncat asupra
acestuia, uitand de cearta lor Prin aceasta pilda i-a oprit pe barbar: de la un atac care ar fi
adus foloase romanilor” Frontinus. Stratagemele, |. 10. 4. in lzvoare ...", pag. 431

lordanes, Getica, 70 op cit pag. 417.

Platon, Opere, Charmuides 156. e 157 a, b, c, vol | Editura Stintifica, f a . pag. 183 14
Mircea Eliade. Rolul simbolului si al folclorului in cunoasterea filosofica, in .,Antologie Ae:
flosofie romaneasca” Editura Minerva, Bucuresti. 1988, pag 162 163

V. Kapparelli, L ordine de! tempi e della forme in nature. vol | Bolognia. 1928. p 250 vel I
1929, p. 530, apud Mircea Eliade, op. cit . pag. 158 Pentru aspectele concrete ale influente
lumii asupra culturilor cerealiere cu bibliografia de referinta incepand din antichitate s pana
azi, vezi studiul i Pompei Muresan. Credintele taranilor roméni despre influenta iir asupra
culturilor cerealiere in lurmina ultimelor cercetari privind fiziologia plantelor si animalelor in
.,Biharea”, Muzeul Tar Crisurilor Oradea, 1976, pag 31 - 40

Mircea Eliade, La sacre et le profane, Gallimard, 1964, pag. 32 - 34

Ibidem, pag. 134.

Radu Florescu. Pretata in Maria Gimbutas, Civilizatie si culturd, Editura Meridiane, Bucurest,
1989. pag 17 18.

Mircea Eliade, Traite d'histone de religions, Payot, Paris, 1975, pag. 219 - 220
,.Abandonarea copilului elementelor cosmice, ape, vant, pamant, desi risca sa moara are
sansa sa acurmuleze o ncua conditie, decat conditia umana. Copilul abandonat proteja:
elementele cosmice devme cel mai adesea erou, rege, sfant. etc. Biografia sa legendara rn:

82

https://biblioteca-digitala.ro



31

face decat sa imite mitul zellor abandonati, Zeus, Poseidon, Dionyssos, Attis, Moise, Romulus
si Remus etc. Aparitia unul asemenea copil coincide cu un moment aurorar : crearea
cosmosului, crearea unei lumi noi, o noua epoca istoricd. Mama P&mant i-a oferit un destin
inaccesibil mortilor speciilor comune. inhumarea cadavrelor coplilor in raport cu maturii care
sunt incinerati, in cas3, pe vatra etc”. Mircea Eliade, Traité ..., pag. 216 - 218.

.Intradevir se povesteste ci la Arian Zathrausthres a facut s4 se creadi ci o zeitate buni
i-a dat legile intocmite de el. La asa numiti geti, care se cred nemuritori, Zalmoxls susfine si el
ca aintratin legatura cu zeita Hestia, iar la iudei, Moise cu divinitatea careia | se spunea
lahve ...” Diodor din Sicilia, Biblioteca istoricd, 1, 94, 2, in ,,Izvoare privind istoria Romanlel”,
Editura Academiei, Bucuresti, 1964, pag. 118.

Vasile Parvan, Getica, Editura Academiei, Bucuresti, 1982, pag. 96.

Mircea Eliade, Le sacré et le profan, Gallimard, 1964, pag. 134 - 135.

lon Miclea, (fotografii), Radu Florescu (studiu si comentariu), Geto - dacii, Editura Meridiane,
Bucuresti, 1980, pag. 5 - 17, 24 - 36, fig. 17 - 75; lon Horatiu Crisan, op. ait.,pag. 215 - 261,
356 - 370.

lon Horatiu Crisan, op. cit.. pag. 16.

Dumitru Berciu, Arta traco - getics, Editura Academiei, Bucuresti. 1969, pag. 45, fig. 13.
Pentru detalii vezi lon Miclea, Radu Florescu, op. cit., fig. 20, 25, 58 - 59, 69 - 71, 75. lon
Horatiu Crisan, op. cit., pag. 215 - 243. (Autorul prezinta un inventar al tezaurelor pe
localitati).

lon Horatiu Crisan, op. cit., pag. 359. -

Ibidem.

$tefan Enache, Paul Plesa, Zona etnogratfica Dolj, Editura Sport - Turism, Bucuresti, 1982,
pag. 145.

Ibidem, pag. 161.

Simion Florea Marin, Pestii padmantului, in Tony Brill, Legende populare romanesti, Editura
Minerva, Bucuresti, 1981, pag. 179 - 182, (legenda este atestata in jud. Botosani).

lon Miclea. Radu Florescu, op. cit., fig. 40, vezi si comentariul de la pag. 28.

. - Cand a facut Dumnezeu pestii care se afla prin apele curgatoare ..., atunci a ficut el i
patru pesti fara seaman de lungi, de grosi si de puternici. Pe cei din¥i i-a facut Dumnezeu
spre folosul omenirii. Pre cei patru din urma, ins3, -a ficut anume ca s fie pAmantul In spate
... Cu toate Insé ca pestii acestia au un trup si o gura asa de mare, totusl el nu mananca §i nu
beau mai nimica, ci trdiesc asa mult fara mancare si fara bautura. lard daca din cand in cand
flamanzesc sau inseteaza, atunci isi potolesc foamea cu lut si-si astampéird setea cu ploaia ...
Cand is din cale - afarad de flamanzi, si insetat atunci se intorc cu boturile spre pamant gi
numai ca prind a roade intransul, ci sug toata apa din el si atunci e in anul acela mare seceta,
iara din anul ce urmeaza foamete ... Tot asa se cutremura pdméantul cand unul sau altul din
acesti pesti misca vreun ghimpe sau cand se ating din nebdgare de seama cu coada de
vreunul din stalpii pamantului ... Se zice ca unul din acesti patru pesti, chiar sa si fi pierit gi
anume pe timpul potopului ... Altii insa cred si spun ca unul dintre acesti pesti sa fi pierit ... din
cauza ca s-a miscat prea tare si Dumnezeu |-a pedepsit pentru aceasta cu moartea . . $I
fiindca greutatea pamantului era prea mare pentru cer trei ce-au mai ramas in viata, de aceea
unuia dintre dansii ... i s-a rupt jumatate din trup si sangele ii curgea atat de tare din rand ca §i
acesta era cat pe ce si piara. Dumnezeu s-a indurat de dansul s -a vindecat rana, iar din
sangele lui care mai era sa inece lumea a facut o mare iar din ghimpii $i dn oasele ce |
s-au frant si n-a apucat sa i le puie la loc a facut mai muite siruri de munji impanati cu tot felul
de stanci si copaci. $i de atunci a ramas lumea cum o vedem no 1stazi ... fiecare dintre
acesti pesti inseamnd pacatele oamenilor in fierea sa s cand va * “erea lor asa mare §i plina
de péacate, ca nu vor putea-o mai mult purta. ¢ /e va plesni, atunc. vor trebu: si el sa piara, §i
atunci va fi sfarsitul lumii ... . Simion Florea Marian, Pesti pamantuiu, in, Tony Brill, Legends
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populare remdnesti, editura Minerva, Bucuresti, 1981, pag. 179 - 182.

Dumitru Berciu. op. cit., pag. 45; lon Horatiu Crisan, op. cit., pag. 356.

lon Horatiu Crisan, op. cit., pag. 235 - 238, 364 - 370.

Idem, pag. 236 - 237

Idem, pag. 222 - 235, 234, 238, 363.

..Varcolacii deci ar fi niste balauri sau zmei, niste finte pocite cu guri multe”. . Eclipsele de
soare se intampla din pricind ca ochii lui Dumnezeu, inspaimantati, de cate vede pe pamant,
intoarce cu groaza fata de la noi”. ,,Pe soare se crede ca ii scapa leul cu care soarele umbia
pecer” | Otescu, Credintele taranului roméan despre cer si stele, Institutul de arte grafice
Caro! Gob!. Bucuresti. 1997. Apud Tudor Pamfilie, Cerul si podoabele Iui, libraria Socec &
comp. Pavei Suru C. Steflea, Bucuresti, 1915, pag. 31. 99.

Soarele se plimba zilnic pe bolta cereasca ca sa iumineze pamantul n aceasta calitorie e
nu merge pe jos. ci calare : pana la pranz calareste pe un bivol, de la pranz pana la amiaza
calareste pe un cal, iar de namiezi pana seara pe un leu.” Gh. T. Ciausanu, Superstitiile
poporului romén in asemanare cu alte popoare vechi si noud, Bucuresti, 1914, in Tony Brill,
op cif. pag. 163
V Capitanu. Carpica. 8, pag.66, fig. 46 - 47, apud, |. H. Crisan, op. cit., pag. 229.

Mircea Eliade. Istoria credintelor si ideslor religioase, Editura $tiintifica si Enciclopedica,
Bucuresti 1988 vol li. pag. 235. Bhagavad - Gita, Editor Societatea Informatia Bucuresti,
992 cap XVIil 1 -78, pag. 87 - 92.
Alexandru Vulpe op cit pag. 101 si urm. Dintre ipotezele privind destinatia monumentelor
dacice din apropiera Gradistei Muncelulu; (stane, adaposturi pentru lucrétorii de la minele de
fier) vom retine pe cea a arheologulii Alexandru Vuipe care le considera monumente
destnate unor specialisti ai sacrului. Argumentele sunt suficiente pentru a o accepta . .
asezarea pe inathmi. gruparea lor si structura similara sanctuarelor. materialele rezultate in
sapaturilor arheologice Coroborate cu informatiile scriitorilor antici, referitoare la
enta une: caiegoril de asceti, acestea fac ca ipoteza sa para intemeiata in datele ei
e Pentru detal si bibliografie vezi studiul autorulur
“osidonu afitrna ca misii (populatie geto - dacica dintre Balcan si Dunare) se feresc, din
ernicie de a manca vietati; si iata dar motivul pentru care nu se ating de carnea turmelor
Se hranesc insa cu miere, lapte si branza, ducand un trai linistit. pentru care pricina au
fost numih - thecsebr - (adoratori ai zeilor si - capnobati - cel care umbiain fum) Uni trac.
pune acesta. is| petrec viata fara sa aiba legatur cu femeile, numindu-se - ctist: -
(intemeietori) e sunt onorati si socotiti sacri traind, asadar, feriti de orice primejdie
Strabon, VII, 3, 3, (c. 296) in Izvoare privind istona Romanies, Editura Academie:. vol |
Bucuresti, 1964, pag. 227. ,,Esenienii au bunurile in devalmasie. 1ar begatul nu se bucura intru
mai mult de cele ce are decat care nu are nici un fel de avere Si asa se poarta oameni
numar de patru mii. Ei nu-si iau neveste si nici nu obisnuiesc sa aiba sclavi, pe de o parte
socotind ca robia duce la nedreptate, pe de alta dandu-si seama ca se iveste astfel prilej de
1zvratre Acestia traiesc prin ei insisi si se folosesc de serviciile pe care si le pot face unii
Nu fraiesc acestia intr-un fel deosebit de al celorlalti oameni, ci traiul lor seamana cu
53 polistar de la daci”. lozephus Flavius, Antichitati ludaice, XVIII, 15 (20) in
1zynare | pag 413
Herodot fstorz IV 95 in lzvoare  vol. |, pag. 49
dq Siciha XXl, 4, in 1zvoare ... vol |, pag. 197.

Horawan Cosan op ot pag. 49.
ortinus Stratagemele, |, 10 4 in |, lzvoare”, vol. |, pag. 431.
agus Propeus XXXEH, 3 '6 in lzvoare” ..., vol. |, pag. 359.
~danes Getca 69 in Fontes. Historiae Daco-Romanae, Editura Academier. vol |l
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Bucuresti, 1970, pag. 417.

lonescu Defloida, Legende si povesti cu pdséni, flori si animale, Tipografia Transilvania,
Pitesti, apud, Tony Brill, op. cit., pag. 426 - 429.

lordanes, op. cit., 71, pag. 419

Idem. 70, pag. 417

C. Mohanu, Féntadna Dorului, Editura Minerva, Bucuresti, 1975, pag. 29 - 39.

Dr. Nestor Vornicescu, Primele scrieri patristice in literatura noastra, sec. IV - XVII, Editura
Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1984, pag. 103.

lon Horatiu Crisan, op. cit., pag. 26.

Vladimir Dumitrescu, Alexandru Vulge, Dacia inainte de Dromihete, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, Bucuresti, 1988, pag. 64 - 73; lon Horatiu Crisan, op. cit., pag. 26.

Vladimir Dumitrescu, Alexandru Vulpe, op. cit., pag. 81 - 91.

Dumitru Berciu, Zorile istoriei in Carpati sila Dundre, Editura $tiintifica, Bucuresti, 1966, pag
226 - 263

Herodot, Istorii, V, 6, in ,,1zvoare ...”, vol. |, pag. 62.

Ibidem, V, 7, pag. 67

Ibidem, IV, 119, pag. 71.

Ibidem, V, 8, pag. 67

Ibidem, V, 6, pag. 67.

Ibidem, IV, 65, pag. 37.

Pentru detalii si referinte bibliografice vezi Mircea Eliade, De la Zalmoxis la Genghis - Han,
Editura Stiintifici si Enciclopedica, Bucurestl, 1980, pag. 38 - 86; lon Horatiu Crisan, op. cit.,
pag. 344 - 449,

Diodor din Sicilia, Biblioteca istorica, |, 94, 2, in ,,lzvoare ...”, vol. |, pag. 189.

Vasile Parvan, Getica, Editura Meridiane, Bucuresti, 1982, pag. 96.

Platon, Carmide 156 d, in ,,Izvoare...”, vol. |, pag. 101.

Herodot, op. cit., IV, 95, in ,,1zvoare ...”, vol. |, pag. 49.

lordanes, op. cit., 69, pag. 417

Diodor din Sicilia, gp. cit., XXI. 6, pag. 199.

Strabon, VIi, 3, 4, (c. 296) in ,.lzvoare . .", vol |, pag. 229.

Mircea Eliade, De la Zalmoxis la Genghis - Han, Editura Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti,
1980, pag. 39 - 86.

Idem, pag. 46.

Hellanicos, Obiceiuri barbare, Fr. 73. in ,,Izvoare ..., vol. |, pag. 21.

Pomponius Mela, Descrierea pdmdantului, 11, 2, 16, in ,,Izvoare ...” vol. |, pag. 389.

Mircea Eliade, op. cit., pag 47 - 48

Erwin Rohde, Psyché, Editura Meridiane, Bucuresti, 1985, pag. 230 - 233.

Emil Vasilescu, Istoria religillor. Editura Institutuiui Biblic Bucuresti, 1975, pag. 277 - 279.
lon Horatiu Crisan, op. cit., pag. 387

Herodot, op. cit., lv, in, ,,Izvoare ... ", vol. |, pag. 49.

Clemens din Alexandria, Covoarele, IV, 8, in, ,,l1zvoare ... ” vol. |, pag. 637.

Mircea Eliade, op. cit., pag. 62 - 63.

Idem, pag. 63.

Clemens din Alexandria, op. cit., pag. 637; Florin Medelet, Contributii la cunoasterea
spiritualitatii geto - dacice . in legatura cu un morméant dezvelit in Campia munteana. la
Fantinele in apropiere de Zimnicea. Comunicare sustinuta la sesiunea muzeului din
Caransebes in martie 1983, apud, |. G. Crisan, op. cit., pag. 378: Arheologul Florin Medelet a
formulat ipoteza ca mormantul descoperit in 1965 la Fantanele (com. Suhaia, judetu!
Teleorman) ar fi putut apartine unui asemenea mesager trimis la Zalmoxis. Ipoteza se sprijina
pe inventarul mormantului : sapte varfuri de lance, doua margele de lut si ocru (hematita).
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Fundul mormantului avea in centru o suprafata de forma unul cub, putin indltat de la sol cu
laturile de cca. 40 cm, pictat cu rogu si alb. Pe acesta sunt figurate in culoare trei patrate
fnscrise intr-un altul taiate de diagonale care unesc colturile opuse dand nastere la patru
triunghiuri isoscele de 90° ce-si unesc varfurile in centrul patratului. (Patrate unite prin
diagonale intainim i la vatra sanctuar de la Popesti, n. n.). Autorul afirma ca unele elemente
ca opozitia patrat - triunghi intrd in doctrina pythagoreica. Aceasta ipotezé este acceptatd sl
de arheologul I. H. Crigan.
lon Otescu, Credintele tdranului Roman, in, Tony Bril, op. cit., pag. 158 -159.
Elena Niculitd Voronca, Datinile si credintele poporului Roman adunate si agezate in ordine
mitologic3, Tipografia Isidor Wingler, Cernduti, 1893, pag. 1142, in Cerul si podoabele lui,
Libraria Socec & Comp., Pavel Suruy, C. $teflea, Bucuresti, 1915, pag. 166 - 167.
Simion FI. Marin, Agrisul, In Junimea literard, Cernduti, Suceava, 1915, 23, Apud, Tony Brill,
op. cit., pag. 255.

" Theodor Mironic, Socul, Feciorul pimantului, in, Comoara satelor, Revista lunar de folclor,
Blaj, 1921, apud, Tony Brill, op. cit., apg. 257 - 260
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Marele sanctuar circular (solar) de la Sarmisegetusa Regia.
Repr 'dus dupa Serban Boban, Correl Samoila
E il Peanaru Calerdarul de i Sarmisegetusa Regia
Editura Academiel, Bu. '980 o 58.

fde .r descoper - Poiarn. wfenest, juc Prabiova
Detiiu reprodus 1pa lon M- aa, Hadu Flo oscu
Ge dacii, Edn 1« Maeridia Bu 380 ., 20.
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Fig. 3
Simboluri
(vulturul cu corn, peste, iepure)
pe unul din obrazarele coifului
de la Poiana Cotofenesti
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kg 4
Peste cu colti de mistret
descoperit la Stancest,
jud Botosani.
Reprodus dupa
lon Miclea, Radu Florescu.
Geto - dacii, Ed. Meridiane,
Buc. 1980, fig. 40



Fig. 5
Simboluri pe o cnemida
(aparator de genunchi)

reprezentand pe Marele Zeu

si Calaretul inarmat
descoperita la Agighiol,
jud. Tulcea.

Reprodus dupa D. Berciu,

Arta traco - getica,
Ed. Academiei Bucuresti, 1969,

Buc. p. 45, fig. 13. -
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Fig. 6
Simbol animalier pe o
cupa de argint,
descoperita la Agighiol.
Reprodus dupa D. Berciu.

Arta traco - getica,
Ed, Acad. Bucuresti, 1969,
Buc. p. 57, fig. 29.
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Fig. 7. Marea Zeita geto - dacica reprezentata pe rhytonul
descoperit la Poroina, jud. Mehedinti.
Reprodus dupa D. Berciu, Arta traco - getica
Editura Academiei Bucuresti, 1968, Buc. p. 45, fig. 13
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