
ELEMENTE FUNDAMENTALE ALE SPIRITUALITAŢll 
GETO „ DACICE 

STEFAN ENACHE 
' 

Studiul lşi propune sa prezinte cateva d i n tre aspectele fundament.3le die !;Ol '"l [Ual 1 tr\t 1 :  geto -

daci l or , relevate de cercetarea şti inţifica , avându-se în vedere contribuţiri aceste . c:i  '. 3  forr.ia ·ea 

spi ritual1tâţi1 populare româneşti . 1 

Concluzi ile cercetători lor ,  potrivit cărora fondul cultural a utohton dacr. roman a c - . � „.J1t 

nucleul culturi i populare româneşti , sunt întemeiate, dar fragmentar argumentate şi in:-, _ 11+ 
articulate într-un sistem care să expl ice , într-o manieră coerentă principi i le ca r e  t.nif!f;a s1 daL :,c ;1s 
diverselor segmente ale creaţiei spirituale, pe de o parte, ş! circum stantele 1storn·1) culturale pe de 
altă parte. care au facilitat persistenţa unor elemente ale spiritual1tăţ 1 1  ge}o - .:.id' · !c;  :n legendele şi 

obiceiur i le populare româneşti .2 
Vom selecta deci din imensul volum de informaţi i  acumulate de cerct: 1 rea sti 1 nt1f1câ . dcele 

aspecte care îşi vor prelungi existenţa după adoptarea creştinismu!ui (sec IV VI) aspec te sare au 

avut un ro l  activ în structurarea creaţiei populare româneşti , contribuind la unificarea spirituala a 

tuturor locuitorilor fostei Dacii ,  inclusiv a celor din teritori i le neocupate de rorriani (Maramures.  Cri�ana, 
nordul Moldovei) . 

De obiectivitatea selecţie i şi detaşării acestor elemente semnificat ive depinde coerenţă 
lucrării şi şansa identificări i , în diversitatea cunoscută a legendelor rornânesti a elementelor 
spiritualităţii geto - dacice. 

De aceea, sunt necesare precizări referitoare la temele s1 nivelul de analiza al spi ritual ităt1i 
geto - dacilor şi românilor, al categori i lor creaţiei spirituale în conţ tnutul cărora pot f1 sesizate elemente 
comune celor două spiritual ităţi . 

Aceste teme vizează aspecte fundamentale ale existenţei specific umane Ele constituie 
necesităţi vitale şi rămân neschimbate în timp, indiferent de epoca istorică . 

Constituirea şi funcţionarea instrumentului cultural ca mij loc de existenţă socială,  cu diferitele 
sale componente specifice în satisfacerea necesităţi lor vitale omului ,  constituie obiectul unuia di ntre 
capitolele anter ioare. Cu toate acestea, găsim de cuviinţă să rezumăm aici câteva dintre aspectele 
definitori i 

Ternele : A) accesul la sursele existenţei ; B) regenerarea sau reproducerea surselor existenţei 

şi a cosmosului ca fundament al vieţi i ; C) accesul la postexistenţă - reprezintă o constantă a 
frământarii minţi i şi sufletulu i omului , de totdeauna, ind iferent de epoca istorică . 

A. Tema IK?Cesului la sursele existenţei vizează două aspecte : 
- natura surselor (an i mală , vegetală , raportul di ntre aceste surse 1n diferite epoci i storice etc . ) ; 
- specificul tehnicilor de acces . 

Ele prezintă importanţă prin orientarea sferei de cercetare a naturii ( regnu1 antmal - în epoca 
paleol itică ; vegetaţia şi plantele - în neolitic; raportul dintre aceste surse începând cu procesul indo -
europenizări i ;  specificu l tehnicilor şi uneltelor de luare îri poses ie) Acestea vor di recţiona , în final , 
evoluţia i novărilor şi preluării descoperiri lor tehnice Rolul tr iburi lor de pastori - ră.zbo1rnc1 la difuzarea 
metal urgiei bronzului şi a fieru lui , a roţi i pentru transport etc este cunoscut . El derivă d i n  nevoia 
perfecţionării instrumentulu i forţei (arme de metal şi organizare sociala adecvată) si din cerinţa sporirii 
vitezeî de deplasare în spaţ iu ,  ca mijloc de acces la sursele existenţei .  Pendularea triburi lor  de păstori 
spre zon cu vegetaţie abundentă pentru hrana animalelor confruntarea cu a!t triburi pentru 
conservarea sau luarea în stăpânire a unor zone mai fertile în v egetaţie i . inventarea secerei şi. mai 
târz iu ,  a coasei pentru constituirea rezervei de hrană necesare arn rna!elor pe timp de iarnă, i lustrează 
modul concret în care neces1tătile de acces la sursele ex istente : a r>r ientat cunoasterea s i intifică si I 1 I f t 

inovaţia tehn ică . 

Dacă în pa leol it ic şi neolitic, accesul la sursele ex1stenţe1 e<:.' P di rect, odată cu fenomenul 
indoeuropenizări i , al constituiri i  ierarhiei sociale în care aristou -1t 1a m • . ară detine roluri principale în 
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viaţa socială, accesul individual la sursele existenţei depinde şi de apartenenţa socială, efortul 
comunităţi lor f i ind concentrat în direcţia perfecţionării tehnicilor în vederea multipl icării surselor vieţi i .  

D in  observaţia directă a specificului principalelor surse ale existenţei ş 1  d in  experienţa 
concretă privind accesul la acestea, au fost extrase şi generalizate principiile care au fundamentat 
m iturile şi riturile. Descoperirea agriculturii şi ,  ulterior, a metalurgiei a reprezentat nu numai un progres 
notabil în multipl icarea surselor vieţi i ,  prin punerea în valoare a unei noi surse al imentare (în cazul 
cultivării plantelor, sporirea eficienţei agriculturii şi altor domenii practice) . dar şi prilejul relevării unor 

principi i noi care au remodelat structura miturilor şi riturilor. Tehnici le alchim1ce4, de acces la nemurire, 
sunt legate de descoperirea metalurgiei , iar practica faptelor bune, care abundă nu numai în mitologia 
românească, îşi are originea în modelul reproducerii vegetaţiei .  a plantei, a tehnicilor de acces la 
fructele ei , ca izvor fundamental al vieţi i .  Protecţia şi îngrijirea acordată acesteia (defrişat, arat, 
semănat, plivit, pază împotriva dăunătorilor etc. ) , necesare parcurgerii tuturor etapelor ciclului vegetal 
pentru a ajunge la stadiul de fruct, condiţii indispensabile utilizării dar şi reînceperii unui nou ciclu de 
vegetaţie, sunt atitudini frecvent întâlnite în compartimentul eroilor plecaţi în căutarea nemurir i i ,  a 
tinereţii fără bătrâneţe şi a vieţii fără de moarte; în obiceiurile de înmormântare sau de pomenire a 
morţilor. Multe dintre legendele şi informaţi i le transmise nouă de scriitorii antici ,  referitoare la geto -
daci (Oroles, Dromihetes, Scorilo etc.) , se pot explica prin acest principiu moral al faptelor bune. 

Corespondenţa dintre ciclul vegetaţiei şi viaţa omului5 sau obligativitatea parcurgerii tuturor 
etapelor vieţi i vegetale şi umane este i lustrată şi de obiceiu l  înmormântării tinerilor nelumiţi 
(necăsăoriţi) cărora li se face o nuntă simbolică pentru a completa veriga lipsă împliniri i ciclului 
existentei umane, căsătoria semnificând nu o simplă unire sexuală, ci rodul acesteia, copiii f i ind 
omolog�ti semintelor, premiză a continuitătii vieti i .  

• 

J I ' l 

Modelul vânătorului exemplar, sau al războinicului ,  reprezintă etape sau trepte în 
perfecţionarea şi organizarea forţei ca mijloc de acces la sursele existenţei . Pietrele, armele care se 
întâlnesc în practica riturilor funerare ale războinicilor i lustrează principiul forţei , al indestructibil ităţi i ,  
sunt extrapolate de la  tehnicile de acces la sursele existenţei la rituri le consacrate continuităţii vieţii 
după moarte. 

B. Reproducerea sau regenerarea surselor existenţei, a cosmosului ca 
fundam„nt al vietii, reprezintă cea de-a doua temă a unei culturi si una de referintă a unei I > I 

spiritualităţ i .  Miturile cosmogonice ca modele exemplare ale întregi i  creaţi i ,  ale tuturor celorlalte 
categorii de mituri şi rituri, vor face obiectul analizei şi selecţiei noastre pentru că, la baza construcţiei 
lor şi a ritualurilor ce se desfăşoară aici , regăsim principi i le care guvernează creaţia cosmică. 
Sanctuarele, simbolurile utilizate în diverse contexte mitico - religioase, imaginile de pe tezaurele 
princiare, informatiile scri itorilor antici au permis arheologilor să contureze caracteristicile generale ale 
concepţiei geto - dacilor cu privire la creaţia cosmică. Sanctuarele calendar. · lunare şi solare, prin 
funcţia lor metafizică şi cosmologică, reprezintă documente esenţiale ale individualităţii spiritu;:- l ităţii 
geto - dacilor. De aceea , în procesul analizei particularităţilor viziunii cosmogonice a autohtonilor, vom 
urmări îndeosebi principii le care fundamentează creaţia. Chiar şi o analiză sumară a miturilor 
cosmogonice" relevă că principii le care animă creaţia sunt în număr de trei : 

1 .  principiul erosului - în r.azul acestor categorii de m ituri existenţa elementelor masculin 

şi feminin este indispensabilă va sa zică apa dulce (elementul masculin, dinamic) şi apa sărată 
(elementul feminin static) 

2. principiul autogenerării - esenţa acestui principiu constă în faptul că la baza actulu i  

cosmogonic stă un smgur element care posedă germenii creaţiei (masculin şi feminin) . Pământul, oul ,  
apa a u  fost simboluri utilizate l a  exprimarea acestui principiu. Sensul m iturilor care vehiculează aceste 
simboluri permite detasarea principiului care animă creaţia. 

3. principiul violenţei sau al forţei - naşterea cosmosului se datorează sacrificiului 

unor f i inţe primord1a1e (T, · nat Puruşa, Ymir) . Acest principiu este inspirat din experienţa popoarelor 
la care războiul a jucat " ' ol esenţial în existenţa lor istorică. 
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C. Cea de-a treia temă care angajează creaţia şi spiritual itatea unui popor este 

postexistenţa. Destinul omului după moarte, forma concretă imaginată pentru viaţa de după 

moarte şi maniera de acces la cest ideal suprem, a avut o importantă covârşitoare în modelarea şi 
nuanţarea miturilor şi riturilor legate de această temă, constituind esenţa spiritualităţii unui popor prin 
valori le morale şi normele de comportament pe care aceste credinţe le-au afirmat în viaţa cotidiană. 
Nu întâmplător, scriitori antici , începând cu Herodof, al reţinut în mod deosebit ceea ce îi individualiza 
pe geto - daci, credinţa în nemurire, vitejie şi spirit de dreptate. La fel , lordanes8 se entuziasma de 
caracterul de masă al interesului geto - dacilor, inclusiv al războinicilor, pentru studierea plantelor, 
astrelor interes care avea, credem , şi o altă motivaţie decât cercetarea ştiinţifică, aceasta fi ind 
apanajul indivizilor special izaţi , al sacerdoţilor care puteau cumula funcţia de taumaturgi ,  preoţi, regi ,  
precum Zamolxe, ş i ,  mai târziu, Deceneu. Concentrarea, la nivelul unei singure categorii sociale, a 
tezaurului  de cunoştinţe şti inţifice şi sacre ale unui popor şi investirea unui exponent al acesteia,  în 
momentele de criză, cu funcţia supremă în stat, şi uneori zeificarea, pot explica în parte şi ecoul în 
epocă al moral ităţi i ,  vitej iei şi religiei geto - dacilor, dar şi original itatea modelului de acces la 
postexistentă, propus de Zamolxe. 

Importanţa covârşitoare a concepţiei cu privire la postexistenţă, a tehnicilor de acces la acest 
ideal, în configuraţia şi individual itatea spirituală a unui popor, derivă din integrarea învăţături lor şi 
rigorilor ei în actele semnificative ale vieţii cotidiene, în riturile legate de ciclul vegetaţiei şi de cel 
famil ial (naştere, _căsătorie, moarte) . Pentru că la omul societăţilor tradiţionale ,  concepţia despre lume 
(cosmogonie, postexistenţă) nu era contemplativă, ca în societatea modernă, unde procesul 
desacalizări i vieţii cotidiene este încheiat, ci era integrată în actvităţile semnificative ale vieţii omului .  
Omul . începând de la naştere şi până la sfârşitul ciclului biologic, moartea. urma reguli riguros stabilite 
de rituri al căror sens general era şi continuarea vieţii după moarte. Nevoia fixării în termeni cât mai 
concreţi a imaginii despre postexistenţă şi a căilor de urmat apare ca evidentă. Numai aşa putem 
descifra sensul unor rituri şi credinţe, şi înţelege de ce geto - dacii plângeau când se năşteau şi erau 
veseli k� moarte. de ce în balada şarpelui copilul plângea înainte de a se naşte şi era blestemat să··I 
înghită şarpele când va fi mare, de ce în legendele etiologice postexistenta sub forma unei flori sau 
păsări reprezintă idealul suprem la care aspiră eroii legendelor. 

Am considerat necesară schiţarea sumară a perspectivei din care vom aborda formarea 
spiritual ităţii populare româneşti, datorită complexităţii temei, a 1mensulu1 volum de informaţi i cărora nu 
1 1  se poate da sens fără precizarea temei şi a axelor cercetării .  La acestea se adaugă ambiguitatea 
simboluri lor care sporesc şi ele dificultăţile cercetări i .  Este suficient să amintim simbolul apei , din 

· legendele cosmogonice, care capătă sens diferit în funcţie · de principiul care animă creţia. Nivelul de 
analiza propus impune şi permite, în acelaşi timp, subsumarea unui concept a semnificaţiilor 
numeroaselor simboluri şi divinităţi care se întâlnesc în l imitele aceleiaşi epoci, sau în epoci diferite. 
Faci l itează sesizarea sferei semnificaţi i lor simbolurilor în funcţie de context 

„ * * 

Formarea spiritual ităţi geto - daci lor a fost marcată de două momente importante . 
1 .  indoeuropenizarea fondului cultural neolitic, prin sinteza culturii comunităţilor de cultivatori 

autohtoni cu cea a triburilor de păstori - războinici , care a condus la formarea etnosului tracic; 
;:> apariţia pe scena istoriei tracilor a marelui reformator Zalmoxis, moment ce marchează 

individualitatea geto - dacilor în marele neam al tracilor. 
lndoeuropenizarea9, fenomen complex şi contradictoriu în multe din aspectele sale (orig ine, 

pa rte r-•bă etc . )  se defineşte prin diviziunea societăţii în trei clase - preoţi , războinici , agricultori şi 
crescaton de animale - diviziune căreia îi corespune o ideologie trifuncţ1onală funct1a suveranităţii 
magice si juridice, funcţia zeilor războinici şi cea a divinităţi lor fecundităţii şi prosperităti1 economice . 10 

Această diviziune tripartită a societăţii va fi materializată, în epoca clasică a civilizatiei geto -
daci lor, în construcţia monumentelor religioase din Munţii Orăştiei. Este vorba de sanctuarele calendar 
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lunare şi solaren şi de construcţ1 1 13 cu Cc' .;;eter <:.acru care servea.u ca '"P-�: ; · � ? r;r �);·i i l'-'t" de asceţi 
daci . 12 

Sanctuarele caier ridl I n :-i·p s '· c 12 r ez · � t.:'I importar"� ·�„ no mai pen: : •.1 �'a'oarea lor 
practică, de măsurare a t1mpu1u1 dt: vcn' r' . ,f.. r.d.c· ·1 in .E-f)erea $' derula'"ed munc1lo1· agm„o!e " {aspect 
asupra căruia nu vom insiste:., ,  d a ·  .., . pent �: �,2m1 f·catPle Ier metaf1z1ce ş i  cosmologice. Câteva 
precizări asupra semnifîcaţ1e1 Lune i Soa:elu 1 se mpun în mod deosebit, datorită importanţei 
simbolurilor în vehicularea informaţ1e1 la geto - daci. Des1 acestia au cunoscut scrierea '4 {alfabetul grec 
şi latin) aceasta s-a l imitat la coresponde�ţa diplomatica, domeniu în care transmiterea şi receptarea 
informaţiei era vitală pentru decizi i le politice şi mil itare 15 sau pentru alte necesităţi ca : numerotarea 
blocurilor de piatră la realizarea construcţii lor sau pomenirea proprietarilor unor ateliere de ceramică. 
Nu a fost consemnată în scris mitologia geto - dacilor, aşa cum procedaseră mitogrfi i greci începând 
cu secolul V I -V î. Hr. Apelul conducătorilor geto - daci la semnificaţi i le simbolurilor pentru a convinge 
masa războin ici lor cu privire la justeţea unor decizii de ordin mi l itar de a-i ataca sau nu pe romani, 
este consemnat de istoricii antici . 16 Din aceeaşi necesitate de a comunica şi înţelege legile naturi i ,  
orginea vieţii ca preocupare fundamentală a tuturor mitologi i lor, a doctrinei lu i  Zamolxis cu privire la 
postexistenţă, derivă, credem, ş i  interesul geto - dacilor pentru studierea plantelor, ierburi lor, a lun i i  şi 
soarelui etc.17 Ecoul în epocă al mediclnii geto - dacilor, 18 considerată superioară celei greceşti , se 
putea întemeia pe cunoaşterea proprietăţilor terapeutice ale plantelor şi pe experimentarea concretă, 
cunoştinţe folosite de Zalmoxis, care era şi taumaturg, în afirmarea concepţiei despre nemurire şi 
post existenţă. 

Luna a jucat un. rol esenţial în realizarea primelor sinteze mentale. Aşa cum „se poate vorbi 
de o filosofie a presocraticilor care încercau şi ei să afle elementele de unitate ale cosmosului, tot aşa 
se poate vorbi de o filosofie a luni i" . 19 

Rolul privi legiat al luni i s-a întemeiat pe existenţa unui r itm lunar, în speţă hebdomadar, care 
controlează lumea organică. Creşterea ţesuturi lor vegetale şi animale, ciclurile fiziologice în viaţa 
omului , aspectul ciclic al proceselor morbide sunt controlate de un ritm de periodicitate lunară.20 

Fenomenul l unar a servit drept unitate de rT)ăsură sau, mai precis, punte între realităţi mult deosebite 
între ele. Graţie luni i ,  deci , omul a putut s� apropie vaste ansambluri de fapte fără relaţie aparentă 
între ele şi, în final , să le integreze într-un sistem coerent de adevăruri referitoare la modul de a f i  
specific al celor ce trăiesc în cosmos şi  participă la devenire {creştere, descreştere, moarte şi 
resurecţie) .21 Cunoaşterea fenomenului lunar a facilitat apariţia primelor sinteze antropocosmice. 
Naşterea, devenirea, moartea, resurecţia, apele, plantele, femeia, fecunditatea, tenebrele cosmice 
urmate de o renaştere de tip lunar, ţesutul şi firul vieţii destinul . Idei le de ciclu, dual ism , polaritate, de 
opoziţie, de conflict , de reconcil iere a contrariilor au fost descoperite daorită simbolismului lunar.22 

Odată cu descoperirea agriculturii în neolitic apar în prim planul vieţii cotidiene noi forţe ca 
sexualitatea, fecunditatea, mitologia femeii şi a pământulu i .  Întreaga mitologie neolitică este centrată 
pe rolul unei divinităţi feminine majore, corespunzând „conceptului istoriceşte cunoscut de Pământ -
Ma ă, dar comportând mai multe ipostaze, toate i lustrând o concepţie naturistă, exaltând în acelaşi 
ti p puterea de fecunditate a principiului vieţii şi ciclismului natural" .23 

Pământul nu cunoaşte repaus. El zămisleşte fără încetare, dă formă şi viaţă la tot ce se 
întoarce în el inert şi steri l .  Moartea formelor vii nu este decât o formă latentă şi provizorie de 
existenţă.24 Numeroase rituri şi credinţe legate de viaţa omului derivă din această concepţie.25 

Am evocat sumar rolul luni i , căreia i se substituie treptat M.ama - Pământ, datorită importanţei 
acesteia în spiritual itatea geto - daci lor, în iniţierea lui Zamolxis în taina învăţături lor sale cu privire la 
nemurire ?S Divinitatea feminină Hestia, cum o numeşte istoricul roman Diodor din Sici l ia, ca şi 
celelalte divinităţi feminine din Dacia, adorate sub diferite nume, se subsumează sau reprezintă 
conceptu de Mare Ze1ţ:i a pământului roditor 27 Vom reveni asupra acestui aspect în pagini le 
următoare Dar divinităţile care regizau viata cosmică , vegetaţia, agricultura, animalele, viaţa umană, 
nu p�teau decât să reproducă viaţa s ă o amplifice. Ele deveneau neputincioase, incapabile de a 
salva c :)Smosul şi societated în cazuri de cnza ca seceta, epidemii , cutrmure, inundaţi i , război etc. 

70 

https://biblioteca-digitala.ro



Această funcţie a fost îndeplinită de zeii celeşti, care, după ce au creat lumea şi datorită tendinţei lor 
de a se retrage din cult, au fost continuaţi de descendenţii acestora, zeii solari. Spre deosebire de 
I nă, soarele nu participă la devenire. Totdeauna este în mişcare şi rămâne neschimbat. Forma lui 
este aceeaşi. Soarele pri n  modul lui de a fi relevă şi vehiculează alte tipuri de valori, pe acelea ale 
forţei ,  autonomiei, suveranităţii ş i  inteligenţei. Soarele coboară s 1  el î n  regatul morţii ,  dar iese victorios. 
Tenebrele nu mai sunt valorizate ca o fază necesară a vieţii cosmice, ci, dimpotrivă, ca forţe ce se 
opun vieţi i formelor şi inteligenţei.26 

Deşi sumar evocate,  semnificaţi i le !unei şi soarelui sunt general valabile, dar Insuficiente 
pentru a particulariza şi individualiza spiritual itatea geto - dacilor şi detaşa, în consecinţă, aspectele 

"mnificative ale acesteia. Aparţinând marii famil i i  indo - europene, spiritual itatea geto - dacilor se va 
jividualiza prin aspecte ce ţin de nivelul nuanţei, de raporturile dintre cele două tipuri de valori pe 
e le vehiculează cele două concepţii simbolizate de lună şi soare. Arheologiei româneşti îi datorăm 

, .„ibi l itatea de a accede la aceste nuanţe, la raporturi le dintre aceste divinităţi care controlează 
]Snerarea, protecţia şi continuitatea vieţii cosmosului şi omului după moarte. Deşi documentele 
h alogice sunt, în general, opace, multe dintre semnificaţii le lor rămânând ascunse, ele instituie 
nete de reper care, coroborate cu informaţi i le scriitorilor antici, au permis cercetători lor să 
constituie în mare relieful spiritual ităţii geto - dacice. 

Arta geto - dacilor, cu o iconografie destul de bogată şi unitară în spaţiul dintre Carpaţi şi 
8d:cani , a permis arheologi lor să ide ti fice div 1 ţile panteonului geto - dac29, format din : Marele Zeu 

eprezentat în maiestate aşezat pe tron; Mart:1a Zeiţă - cu aproape aceeaşi înfăţişare pe vasele de 
argint si lut si o divinitate care înfăţişează un luptător călare, considerat de arheologi� ca o ipostază a 
Marelui Zeu, divinitate care după părerea noastră poate descinde din aceeaşi familie de zei ai cerului, 
dar funcţi i le lor nu pot fi identice datorită modului diferit de reprezentare, locului ocupat în cadrul 
spaţi i lor compoziţionale şi a atributelor spec1f1ce. Acest trio divin reprezintă teologia tripartită indo -
europeană ilustrând cele trei funcţi i ,  cea a suveranităţii magice şi juridice (Marele Zeu) , funcţia zeilor 
războinici (Figura luptătorului călare) ş1 cea a divinităţilor fecundităţii şi prosperităţii (Marea Ze1ta) . 

Aceste funcţii ale trioului divin sunt particularizate de atributele (simbolurile) ce însoţesc 
aceste divinităţi şi de poziţia în spaţiul compoz1ţ1onal care fixează ierarhia. Tezaurele princiare, luate în 
ansamblu şi separat, permit aşa cum aminteam, datorită atributelor, individualizarea funcţi i lor 
specifice. 

Marele Zeu redat în maiestate pe tron, deşi se găseste mai rar figurat, este totuşi frecvent 
întâlnit prin atributele specifice och1 1  vu'' urul cu corn, rhytonul 31 Poziţia în ierarhia divină, de zeu 
suprem, se evidenţiază de pilda din scena de pe obrazarul drept al ·Chtfului de la Pereteu sau din 
aceea de pe un coif si pocal descop r · t  ·m zona Portile de F ier, scene în care vulturul cu corn tine în 
gheare un arn1 : ""' presupus a h 1cprn e cau şarpe (faler le de la Lupu) ,  iar în cioc un peste 

Arheo!c,91 1  au 1dentif1cat 1n acea.,,ta divinitate a cerului pe „zeul tată, creatorul cosmosului şi al 
lumi i ,  prE'zent 11 popoarele indo et.:rJf 11e .�2 în stăpânirea caruia intră „cerul, apele si pământul" .33 
Câteva prec : - 1 � '.0 s nsu!p· mpuse de context sunt necesare. 

Au,01: 1 , ·  ;e1u1 Zeu trebwe înţeleasă şi în sensul protecţiei , al veghet la echil ibrul 
cosmosului , an, , . . at de catastrofe cosmice ; inundaţi i , secetă, cutremure etc. Iepurele este un 
animal lunar. Proi 1fic1tatea lut, ca ş1 mistreţul , se identifică cu abundenţa s1 prosperitatea Textele unor 
ccl inde româneşt1 evoca vânatoarea iepurelui (manieră de acces la prosperitate) din a carui blană se 
va face căciula împar..1tului ."' Ultimele spice de grâu, lăsate în câmp după terminarea secerisului , sunt 
denumite iepure Din recuzita ioculu1 de căluşari face parte şi ciclul de pasare c1opl1t d in lemn 
introdus într-o blana de iepure care era apoi îngropat de vătaf, gest al cărui sens este evident de 
regenerare a recoltei '5 

Şarpele este desigur un s1rnboi chtonian, dar printre semrnf1caţ11le sugerate în context, de 
creaţia populară romaneasca care a realizat în bună măsură transcrierea simboluri lor , străvechi , 
dându-le expresia verbalâ, se inscrie s1 aceea de stăpân al apelor (balaur) El poate provoca fie 
seceta, reţinând apele, fie inundatu, deversându-le. O situaţie asemănătoare o mtâlrnm la pest11 care 
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susţin pământul ,  precum Atlas în mitologia greacă, cutremurele datorându-se tocmai mişcărilor 
acestora. 36 

Tezaurul de la Stânceşti37 Uud Botoşani) , din sec, al IV-iea î. eh. ,  conţine printre altele şi două 
psalii din bronz cu extremităţile modelate în forma unor capete de vultur şi un peşte fantastic, cu capul 
exagerat de mare, nespecific genului , pe care arheologii îl identifică, de altfel, cu capul unui mistreţ. 
Corpul peştelui este, de asemenea, marcfit de colţi (ţepi) mari . Fără a intra în detal i i ,  semnalăm că 
legenda „Peştii pământului" , culeasă de S. F I .  Marin din jud. Botoşani , unde s-a descoperit tezaurul, 
oferă, ca şi multe alte legende, informaţii extrem de exacte cu privire la sensurile peştelui simbolic.38 

Imaginea călăreţului înarmat, descendent al Marelui Zeu, reprezintă funcţia zeilor războinici al 
căror model este soarele. Ei nu sunt creatori, ci luptători , înfruntă forţele care se opun echilibrului 
cosmic, formele vieţii şi reproducerii ei . Sunt mai des figuraţi pe obiectele de artă. Atributele care îi 
însoţesc legitimează descendenţa lor celestă (vulturul) , funcţia de războinici (arc, lance, armură) şi 
forţele care le înfruntă (şarpele) . Preluarea unor funcţii şi atribute ale divinităţii supreme este evidentă 
şi de aici identificarea Marelui Zeu aşezat pe tron şi cu ipostaza de luptător, aşa cum se întâlneşte pe 
cnemida nr. 1 de la Agighiol, unde aceeaşi figură divină apare în două ipostaze.39 

Problematica semnificaţiei simbolurilor de pe tezaurele princiare este mult prea complexă 
pentru a o aborda în paginile acestei lucrări. Noi ne vom rezuma la aspectele esenţiale semnalate de 
arheologi .  Unul dintre acestea este şi scena hierogamiei40 de pe una din plăcuţele tezaurului de la 
Letniţa din Bulgaria, reprezentată de un cuplu şezând, în spatele căruia se află un personaj feminin, 
care ţine în mâini o ramură cu frunze şi un vas. Vom reţine de aici ideea hierogamiei, a uniri i celor 
două fiinţe divine, ca izvor al fertilităţii cosmice (vasul cu apă şi ramura cu frunze, ca simbol al 
vegetaţiei) . Subliniem c� acest act este patronat de o divinitate feminină, care a fost identificată cu 
Marea Zeiţă generatoare a vieţi i ,  iar cuplul poate fi identificat cu soarele şi luna. Importanţa rezidă, 
însă, în funcţia de model pe care îl oferă cuplurilor umane. 

Ipoteza arheologului I .  H .  Crişan, potrivit căreia această plăcuţă ar fi deţinut un rol central 
(tezaurul este compus dln 25 plăcute cu diverse imagini) , este se pare îndreptătită, având în vedere 

' . I 

frecvenţa temei în creaţia populară românească (legende, balade, basme) , chiar dacă în unele din ele 
sensul este schimbat (balada Soarelui şi Luna) · sens operat de perspectiva creştină în care tema a 
fost reinterpretată. Numeroasele probe iniţiatice, pe care eroiii trebuiau să le absolve, pentru 
realizarea actului căsătoriei , par a fi sugerate de imaginile şi simbolurile de pe celelalte plăcuţe. Una 
dintre acestea prezintă un personaj feminin care ţine în mâna dreaptă o pateră (oglindă) , iar pe cea 
stângă o îndreaptă spre un şarpe cu trei capete. Pe o altă plăcuţă, un călăreţ aruncă cu suliţa în urs, 
iar la picioarele calului se află un lup sau un mistreţ. Altele înfăţişează animale; un grifon cu aripile 
desfăcute care atacă un cerb; un lup care vânează o căprloară.41 

Cea de-a treia figură a panteonului geto - dacic a fost Marea Zeiţă, care - după cum au 
constatat arheologii - se regăseşte în toate tezaurele princiare, atunci când acestea sunt întregi : Lupu 
(corn . Cergău jud. Alba, sfârşitul sec. al I I -iea prima jum. a sec. I î. eh . ) ,  Galice (a doua jum. a sec. I .  î. 
eh.) , lak imovo (sec. I î. eh. ) ,  Letniţa (450 - 300 î. ch. ) .42 

Atributele care însoţesc reprezentarea zeiţei (vas, ramură, pasăre, kantharos, cervidee etc.) 
delimitează sfera autorităţii divinităţii : reproducerea vieţi i .  Ideea de postexistenţă ar putea fi 
semnificata de prezenţa şarpelui în diferite ipostaze : şarpe obişnuit (talerele de la Lupu) , şarpele cu 
cap de cal (placuţele de la Letniţa) , şarpele cu cap de felină (Vraţa) . 

Arta geto - dacilor conservă numeroase alte simboluri sugestive din perspectiva semnificaţiilor 
pe care le vom întâlni în creaţia populară românească, unde sensul acestora este mai coerent 
articulat. 41 

Aşa este, de pilda discul solar şi leul de pe torţi le unui vas de tip kantharos de la Răcătău44 
(comuna Horgeşt1, JUdetul Bacău) . Pe pereţi aceluiaşi vas, se reprezintă imaginea unui călăreţ cu 
lance ş1 spadă , grifonii care sunt des întâlniţi pe tezaurele de argint sau imaginea călăreţului vânând 
un urs căprioară, cerb, mistret 
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Noi nu putem reconstitui conexiunile şi sensul exact al acestor simboluri disparate. Le-am 
evocat pentru că unele teme şi simboluri vor ocupa un loc central în creaţia populară românească. 

Din prezentarea cât se poate de sumară a panteonului geto - dacilor, se poate constata 
corespondenţa dintre funcţiunile principalelor divinităţi şi simbolurile figurate pe obiectele de artă. 
Sensurile acestor simboluri devin mai transparente atunci când apelăm la sursele creaţiei populare şi 
le raportăm la funcţiile trio-ului divin ,  care colaborează, cu puteri specifice la regenerarea vieţii (Marea 
Zeiţă) , păstrarea echilibrului cosmic ca fundal al existenţei formelor vii (Marele Zeu) şi stoparea prin 
violenţă a forţelor ostile vieţii şi echilibrului cosmic (figura călăreţului înarmat) . Tot acest trio divin 
veghează în mod firesc la accesul omului la postexistenţă. Dar forma concretă imaginată pentru viaţa 
de după moarte nu se lasă descifrată cu uşurinţă din documentele arheologice şi nici din informaţiile 
scrise ale antichităţii ,  după cum vom constata în paginile următoare. Aceasta nu se va putea sustrage 
universului de fapte şi atitudini morale specifice apartenenţei individului la una din cele trei clase 
sociale: agricultori şi păstori, războinici , sacerdoţi. Marele Preot putea deveni rege şi putea să fie 
zeificat, ceea ce echivalează cu nemurirea. 

Anticipând unele concluzii finale ale lucrării ,  desprinse din analiza legendelor populare 
cosmogonice şi etiologice, se conturează ideea că apariţia cosmosului .  (plante, animale, păsări , 
podoabele cerului, luna şi soarele) se fundează pe principiul faptelor bune. 

De asemenea, metafizica celor două simboluri, luna şi soarele, sugerează două moduri 
diferite de a fi în cosmos reprezentând şi două concepţii cu privire la postexistenţă. Pe de o parte 
moartea şi renaşterea 9upă modelul lunii , al vegetaţiei , pe de altă parte, o concepţie care refuză 
drama reîncarnărilor succesive inspirate de modelul solar, dar care se obţine prin fapte şi acţiuni 
violente, prin înfruntarea forţelor ce simbolizează renaşterea ciclică. 

Scena vânării ursului , animal lunar, sau înfruntarea şerpilor (balauri) , a grifonilor etc. , de pe 
tezaurele de artă geto - dace, nu pot face abstracţie de această concepţie, pe care o sugerează. 
Numeroasele ascensiuni şi catabase ale eroilor, prezente în mituri şi rituri, se explică prin această 
concepţie. 

Esenţa învăţăturii lui Zalmoxis care a realizt unitatea spirituală a lumii geto - dacice se 
întemeiază, credem, pe capacitatea de a concilia cele două principii care structurează cele două 
modele de acces la postexistenţă, prin afirmarea unui nou principiu - cel al faptelor bune care - le 
subsumează pe cele anterioare, model care-şi găseşte corespondenţe în alte arii culturale şi doctrine, 
hinduismul, care a oferit şansa oricărui om să aspire la mântuire, nu numai iniţiaţilor, ci chiar şi celor 
care au săvârşit fapte imorale (bunăoară, Arjuna care trebuia să-şi ucidă duşmanii în război , dar cu 
condiţia de a renunţa la roadele faptei) .45 

* * * 

Existenţa monumentelor'46 destinate unor specialişti ai sacrului , consemnaţi de izvoarele scrise 
ale antichităţii ,47 aduce argumente în plus cu privire la calitatea acestui corp sacerdotal de a elabora o 
doctrină religioasă care să se impună prin adevărurile exprimate, doctrină la care a aderat şi 
aristocraţia militară geto - cţacică. Vom reţine maniera (deşi o întâlnim şi la late popoare) de a impune 
un nou sistem de valori spirituale, care se întemeia - pentru a convinge - pe profunzimea cunoaşteri i ,  
pe adcvarea analizei vietii cotidiene la contextul istoric. ' 

Naşterea etniei geto - dacilor, apariţia lor pe scena lumii antice, s-a realizat prin convingere, 
prin adeziunea liberă la un nou sistem de valori spirituale.Banchetele pe care Zalmoxis le organiza cu 
bărbaţii şi fruntaşii ţării pentru a-i convinge că „nici el , nici oaspeţii săi, şi nici unul dintre urmaşii 
acestora nu vor murii"48 vaeau acest rol. Acest model de convingere prin dialog, care făcea parte din 
ritualul doctrinei inaugurate de Zalmoxis, îl vom întâlni şi în legenda lui Dromihete, care, după ce l-a 
învins şi luat prizonier pe regele macedonean Lizimah, a organizat un „banchet" cu mese deosebite. 
„Pentru cei din jurul lui Lizimah, întinse un covor regal luat în luptă, iar pentru sine si prieteni i ,  asterne 
doar paie'' .49 La fel au fost pregătite şi ospeţele. Dialogul dintre cei doi regi este 

'
cunoscut. Întrebat 
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care dintre cele două ospeţe este demn de un rege, Lizimah a răspuns : al macedoneni lor. „Atunci de 
ce a-i lăsat acasă atâtea deprinderi , un trai cât se poate de ademenitor şi domnia plină de strălucire s1 
te-a cuprins dorinţa să vi la nişte barbari care au o viaţă de sălbatici, locuiesc într-o ţară bântuită de 
geruri, şi n-au parte de roade îngrijite ? De ce te-ai silit împotriva fir i i  să-ţi duci oştenii pe nişte 
meleaguri în care orice oaste străină nu poate afla scăpare sub cerul l iber ?"50 

După cum se ştie, Lizimah este eliberat împreună cu armata, iar acesta, în semn de 
recunoştinţă, Îl va restitui lui Dromihete întăriturile ocupate. Textul ni se pare exemplar şi pentru alte 

valori specifice modelului spiritual Zalmoxian, cum este practica faptelor bune de către războinici , ca 
atitudine morală ce asigura accesul la o post-existenţă fericită. Vom reveni asupra acestui aspect. 

Uni i  arheologi51 considerau scena ospăţului .ca fiind un motiv literar comun, din moment ce ea 
este descrisă şi de Herodot ca întâmplându-se în secolul al V-lea î. Hr. cu ocazia războiului purtat de 
perşi împotriva grecilor Nu este de competenţa noastră să polemizăm cu arheologii , dar scena nu 
putea fi reţinută de scriitorii antici dacă tradiţiei geţilor Îl erau străine asemenea practici. Or, anticii 
consemnează o scenă similară când alt rege geto - dac, Scori l lo,52 pentru a-si convinge războinicii de 
inoportunitatea contextului politic de a-i ataca pe romani (la Roma era război civi l ) .  a adus doi câini pe 
care i-a pus să se bată, după care a introdus în scenă un lup . Concluzia a fost că aşa vor face si 
romanii În faţa primejdiei , vor înceta războiul şi se vor uni împotriva dusmanului comun, asa cum s-au 
unit cei doi câini împotriva lupului .  Oroles, alt rege geto-dac, pedepseşte pe geţii care luptaseră fără 
succes împotriva bastronilor să doarmă cu capul în locul picioarelor ş1 să facă soţi ilor servici i le pe care 
mai înainte acestea obişnuiau să le facă lor. Această pedeapsă a fost înlăturata numai după ce, prin 
vitej ia lor, au şters ruşinea pe care şi-au atras-o în războiul amintit.s.1 Să reţinem ş1 faptul că, la romani , 
în cazuri de necombativitate în l uptă, unitatea incriminată era decimată, al zecelea soldat, prin tragere 
la sorţ i ,  f i ind ucis. 

În concluzie, putem accepta că scena ospăţului interpolată în legenda lui Dromihete, chiar 
dacă era comună, devenea credibilă datorită modelului iniţiatic afirmat de Zalmoxis, în care 
„banchetul" . ospăţul ritual , era parte componentă a ritualului în vederea convingerii 

Pedepsele aplicate de Oroles şi pildele lui Scori lo se înscriu în l imitele aceleiaşi concepţii 
lordanes transmite s1 el informaţii preţioase cu privire la metoda şi valorile morale prin care 

Deceneu i-a înălţat în virtute pe geto-daci. „El i-a învăţat etica, dezvăţându-i de obiceiurile lor barbare, 
i-a instruit în ştiinţele fizici i ,  făcându-i să trăiască conform legi lor naturii , . . .  i-a învăţat logica, făcându-i 
superiori celorlalte popoare în privinţa minţi i ,  dându-le un exemplu practic i-a îndemnat să petreacă 

viaţa în fapte bune.54 

Consemnarea de către scriitorii antici a legendelor menţionate nu era întâmplătoare. Ele se 
înscriu în sfera mitului şi ritului con titumd modele exemplare de comportament pentru actele 
esenţiale ale vieţii Or războiul constituia un asemenea element, modelul fiind afirmat de regi care, 
după cum am văzut, puteau fi p eot1 şi zeificaţi. Vom reveni asupra acestui aspect în pagini le 
următoare. 

Monumentele sacre folosite de asceţii daci - în care s-au descoperit numeroase vase cu 
provizi i , un inventar ceramic bogat ce depăsea nevoile unui preot sau unui grup de preoţi - puteau fi şi 
locul de desfăşurare a banchetelor rituale, a întâlnirilor periodice dintre sacerdoti ,  regi şi fruntaşii daci ,  
prilej de dialog şi  clarificări nu numai a dogmelor ideologice, dar şi a problemelor politice, mi l itare şi  
morale cu care aristocraţia conducătoare era confruntată. Acceptarea scoaterii viţei de vie în vremea 
lui Bureb1sta şi abţinerea daci lor de la vin nu se puteau realiza prin măsuri administrative, ci prin 
conv'ngere în cadrul unui dialog care includea ca secvenţe banchetul sau ospăţul ritual . Că nu era 
vorba de stârpirea viţei de vie ci doar l imitarea utilizării vinului în viaţa cotidiană si în practici le rituale 
arheologii o demonstrează 

Aşa credem ca se poate expl ica de ce î momentele de criza politica si instabi l itate , în 
general , Marele Preot putea deveni s1 rege ca Zalmoxis ş1 Deceneu. Acestia fi ind familiarizat1 de1a n 
numai cu problemele teologi e ,  ar si cu cele politice şi mil itare Ideea responsabilităţii morale a 
conducătorului statului sau al unui popor, pentru destinul upus1lor o regas1m în n m roasele legende 
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populare româneşti . lăcomia împăratului ,  de pildă, avea consecinţe dezastruoase şi asupra supuşilor 
împărăţiei . 55 

'Exigentele dialogului , ale acceptării unor valori spirituale, pe calea convingeri i ,  implicau 
cunoaşterea, e�erciţiul analizei şi sintezei . Nu poţi accepta ceea ce nu înţelegi .  În acest context, apare 
firească preocuparea lui Deceneu de a constitui un corp sacerdotal de elită (bărbaţii cei mai de seamă 
şi înţelepţi) pe care i-a numit pileaţi (fiindcă aveau capetele acoperite cu o tiară care se numea pileus) 
şi pe care i-a învăţat teologia, i-a sfătuit , , să cinstească anumite divinităţi şi sanctuare" .56 

Din aceeaşi necesitate, de a cunoaşte pentru a acepta , derivă , credem, şi un alt aspect al  
vieţii geto - dacilor de care se entuziasma lordanes. „Vezi ce mare plăcere ca nişte oameni prea viteji 
să se îndeletnicească cu doctrinele fi lozofice, când mai aveau puţintel timp liber după lupte. Putem 
vedea pe unul cercetând poziţia cerulu i ,  pe alţii însuşirile ierburilor şi ale fructelor, pe acesta studiind 
creşterea şi descreşterea lunii , pe celălalt observând eclipsele soarelui şi cum prin rotaţia cerului 
(astrele) care se grăbesc să atingă regiunea orientală sunt duse înapoi spre regiunea occidentală, 
odihnindu-se apoi după o regulă prestabi l ită. "57 

Această preocupare „şti inţifică" a unor războinici este numai în aparenţă exotică . Ea oferea 
informaţia şi suportul înţelegeri i învăţăturilor religioase iniţiate de Zalmoxis , care proveneau din 
cunoaşterea legilor naturi i , a cosmosului . Considerăm aceste aspecte ale spiritualităţi i  geto - dacilor ca 
fi ind esenţiale . Această manieră de contact şi  dialog cu autoritatea supremă, reprezentată de 
sacerdoţi care puteau fi ş i  zei , o întâlnim în colindele de gazdă din Transilvania şi  Ţara Lovişte!, unde, 
într-un ca�ru amintind de banchetele rituale zalmoxiene - , ,case mari de piatră, sus cu roşu acoperite, 
înăuntru poleite" , la mese întinse etc . , dialoghează într-o manieră socratică Dumnezeu, bătrânul 
Crăciun, Sf. Ion şi gazda despre valorile fundamentale ale existenţei umane ca „cei mai bun pe 
această lume" ,  despre sfârşitul lumi i  s1 cauzele acesteia, despre ierarhia dlvină58 etc. 

Ceea ce moşteneşte creaţia populară românească este nu numai o parte din valorile 
spiruitual ităţii geto - daci lor . dar ş1 o tehnică de iniţiere (cunoastere) . şi anume dialogul principiul 
adez1uni 1 la un sistem de valori spirituale din convingere Crest1rnsmul în Dacia indiferent de l imitele 
stăpânirii romane. nu este marcat de o anume dată ca la popoarele vecine (bulgari maghiari, rusi) sau 
la alte popoare europene (germani) , la care noua religie s-a impus prin 1ntermed1ul autorităţii 
administrative, şi la care, în consecinţă dialogul , convingerea nu-s1 mai 1ustif1cau util itatea 

Adoptarea creştinismului ln Bulgaria în anul 864 de către cnezul Bons (a primit botezul la 
Constantinopol si  a preluat numele de Mihail după cel a l  împăratului Bizanţului care 1 -a fost naş) a fost 
urmată de executarea a 50 de boieri recalcitranti. ' 

* * „ 

Apariţia pe scena istoriei tracilor a marelui reformator almoxis nu poate fi înţeleasă fără 
cunoaşterea evenimentelor istorice din spaţiul carpato - balcanic , desfăşurate aici după marea 
migraţie egeică de la sfârşitul secolului a XIV-iea î. Hr Este n fapt constatat de arheolog: că, 
începând cu secolul a XIV-iea î Hr , s-au produs deplasări masive de populat1e din Europa centrală şi 
mai ales din stepele nord - pontice, evenimente care au dus la sfârsitul civi l izaţiei vechi miceniene şi 
cretane, a statului hititro etc. Prezenţa unor materiale ceramice aparţinând culturii Tei în Macedonia 
sau a ceramici i Gârla Mare, în Grecia , atestă participarea tnbunlor trace la aceste evenimente c re au 
remodelat geografia culturală. si spirituală a Peninsulei Bal anice.61 

Relativa stabi l i  ate demografică si culturală începând cu prima epocă a fierului62 a favorizat 
realizarea unitati i  culturale în spaţiul carpato - dunarean 1 

Pe acest fond, de relativă stabi l i tate şi unitate culturală, s-a manifestat criza rel igioasă şi 
spirituală care a necesitat reformarea vechii ideologi i  războinice a aristocraţiei mi l itare. Echi l ibrul 
demografic şi mil itar, stabil it în zona carpato - balcanică, a diminuat însă treptat şansele de reusită ale 
instrumentului forţei ca modal itate de existenţă socială, accentuând fenomenul de criză morală a 
aristocraţiei mi litare. Herodot surprinde, în scrierile sale, aceste aspecte atunci când îi diferenţia pe 
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geţi de traci. . ,În ochii lor (al tracilor) trândăvia trece drept cea mai mare cinste. A munci pământul e 
lucrul cel 1}1ai de ruşine, iar când trăieşti de pe urma războiului şi a prădăciunilor, spun ei, fac un lucru 
cât se poate de bun" .64 

Este surprinzător să constatăm că Herodot a sesizat, în informaţiile sale fragmentare, esenţa 
religiei tracilor (a celor neconvertiţi încă la religia lui Zalmoxis) , în raport cu cea a geţilor. 

Singurii zei , spune Herodot, pe care îi slăvesc sunt : Ares, Dionisos şi Artemis.65 
De asemenea, „tracii apsintieni (populaţia din sudul Traciei , de lângă golful Merlos) 

prinzându-l pe Oiobazos (persan care fugise în anul 479 î. Hr. din oraşul Sestos, asediat de greci) îl 
jertfiră lui Pliestoros, un zeu local , aşa cum le era datina, iar tovarăşii lui au fost ucişi în alt chip."66 

Despre obiceiul înmormântării celor bogaţi , Herodot consemnează : „expun cadavrul timp de 
trei zile, apoi jertfesc tot felul de animale şi după un mare ospăţ, înainte de care îl jelesc (pe cel mort) , 
îl înmormântează pe cel răposat, fie arzându-l , fie îngropându-l .  Ei ridică apoi o movilă şi statornicesc 
felurite întreceri la care răsplăţile cele mai însemnate se dau luptelor în doi , cum este şi firesc lucru."67 
Despre alte datini aflăm următoarele : „îşi vând străinilor copii i ,  iar pe fete nu le păzesc ci le dau voie 
să aibă legături cu bărbaţii care le plac. Îşi păzesc însă nevestele cu străşnicie, cumpărându-le cu 
multi bani de la părinti ."68 

' ' 

Ş i mai concludente pentru ideologia războinică întemeiată pe principiul forţei absolute sunt 
obiceiurile sciţi lor. „Sciţii orbesc pe toţi sclavii lor, pentru a-i folosi la mulsul laptelui pe care îl beat.1. „ ." 
(este vorba de sciţii nomazi) . De asemenea, „când un scit ucide cel dintâi duşman al său, bea din 
sângele lui. El taie capul tuturor vrăjmaşilor pe care i-a omorât în luptă." La atei de reprezentativă este 
şi maniera de a-şi demonstra dreptatea în eventuale conflicte cu rudele. Înfruntarea are loc în faţa 

· regelui , iar ţeasta celui învins este transformată în pocal , numindu-şi isprava, cum zice Herodot, „o 
faptă vitejească. "69 

Pe acest fond al crizei morale a societăţii tracice, şi îndeosebi a aristocraţiei militare, au 
apărut reformatori de talia lui Zalmoxis şi Orfeu. Originea răului se datora principiului forţei ,  al violenţei 
nelimitate pe care se întemeia mitologia războinicilor, principiu ale cărui aspecte distructive ameninţau 
viaţa însăşi în manifestările ei concrete. Această misiune, reformatoare. În epocă, şi-a asumat-o 
Zalmoxis, a cărei esenţă a fost sesizată corect de scriitorii antici. Fără a intra în detaliile controverselor 
arheologilor şi istoricilor rel igiilor,7° vom reţine aspectele pe care le considerăm esenţiale pentru 
spiritualitatea geto - dacilor. . 

În primul rând, Zalmoxis, aşa cum menţionează Diodor din Sicilia,71 a primit învăţăturile sale 
de la zeiţa Hesia, pe care Vasile Pârvan, în disputele cu alţi învăţaţi ,  o subsuma conceptului de „Mare 
Zeiţă" a pământului roditor şi hrănitor , ,existentă cu mult înainte de venirea iranienilor şi identificarea ei · 

cu Anaitis."72 
Aşadar, Marea Zeiţă - generatoare universală a vieţii - l-a inspirat pe Zalmoxis. Una dintre 

învăţăturile transmise de Zeiţă pare a fi cunoaşterea calităţilor terapeutice ale plantelor, pe care 
Zalmoxis le-a pus în slujba fortificării şi salvării vieţii omului, calitatea de taumaturg a acestuia fiind 
consemnată de antici în celebrul dialog al lui Socrate.73 

În al doilea rând, respingerea violenţei - ca modalitate de a impune un nou sistem de valori 
spirituale : „construind o casă" , în r.qre îi primea pe bărbaţi , învăţându-i că „nici el , nici oaspeţii săi şi 
nici unul din urmaşii acestora nu vor muri, ci vor merge într-un anumit loc, unde vor trăi pururi şi vor 
avea parte de toate bunătăţile."74 

Printre ştiinţele relatate de lordanes,75 prin care Deceneu i-a înălţat în virtute şi morală pe geţi , 
se mai numără şi „ legile naturi i" , practica „faptelor bune" , cu privire la care le dădea chiar şi exemple. 
Eficienţa politică a practicii faptelor bune este înregistrată de Diodor din Sicilia,76 în episodul mai 
înainte amintit, în care Dromihete îl ia prizonier pe regele macedonean Lisimah şi pe care îl eliberează 
împreună cu armata, iar acesta, drept recunoştiinţă, îi retrocedează cetăţile ocupate. 

Strabon, citindu-l pe Menandru, aminteşte rolul femeilor „în cele ale cucerniciei, căci ele 
împing pe bărbaţi la o prea mare slăvire a zeilor la sărbători în cinstea lor şi la acte de adoraţie,"n 
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Oculatarea şi epifania lui Zalmoxis, imitând un scenariu ritual frecvent în epocă, al zeilor 
vegetaţiei, care mor şi învie, este echivalentă cu un „descensus ad inferos" în vederea unei iniţieri 
pentru a obţine imortalitatea. 

Mircea Eliade în substanţialul său studiu privind doctrina lui Zalmoxis,78 face o analiză de 
detaliu a informaţiilor anticilor şi a ipotezelor cercetătorilor mai vechi sau mai noi cu privire la religia 
geto - dacilor, ajungând la concluzia existenţei unei contradicţii între ideea mesajului lui Zalmoxis cu 
privire la imortalitatea sufletului, demonstrată de sacrificiul mesagerului, şi scenariul ritual al 
reîntoarcerii lui Zalmoxis, „în carne şi oase", care nu constituie o probă a imortalităţii sufletului, 
concluzionând, în final, că acest episod „pare să reflecte un ritual care ne este nec;unoscut."79 

Această contradicţie este alimentată de alte informaţii „cred în nemurire şi teryzli şi crobizii . Ei 
spun că cei morţi pleacă la Zalmoxis şi că se vor reîntoarce. Dintotdeauna ei au crezut că aceste 
lucruri sunt adevărate. Aduc jertfe ca şi cum mortul se va întoarce."80 Pomponius Mela oferă şi el 
informaţii contradictorii privitoare la geţi care, în aparenţă, nu pot fi încadrate în scenariul ritual al lui 
Zalmoxis. „Unii sunt sălbatici şi cu totul gata să înfrunte moartea, mai ales geţii .  Acest lucru se 
datoreşte credinţelor lor deosebite; unii cred că sufletele celor care mor se vor întoarce pe pământ, iar 
alţii socotesc că, deşi nu se vor mai întoarce, ele totuşi nu se sting , ci merg în locuri mai fericite; alţii 
cred că sufletele mor n it, însă că e mai bine aşa decât să trăiască·. De aceea, la unii sunt 
deplânse naşterile şi jeliţi născuţi, dar. dimpotrivă, înmorm�e sunt prilej de sărbătoare şi le 
cinstesc ca pe nişte lucruri sfinte prin cânt şi joc" 81 

Mircea Eliade respinge ideea82 metempsihozei ca explicaţie a întoarcerii morţilor, avansată de 
Erwin Rohde,83 deşi se regăseşte la Orfo - pythagoreici ,84 iar anticii plasează filozofia luinZalmoxis 
într-un orizont pitagoreic. 

Concluziile savantului sunt în aparenţă corecte pentru că nici o altă informaţie nu oferă 
dovada concretă a unei asemenea concepţii . 

Ion Horaţiu Crişan, rezumând teoriile şi concepţii le cu privire la religia geto - dacilor, ajunge la 
concluzia că Zalmoxis n-a înlocuit vechile credinţe şi divinităţi, cultul zalmoxian fiind practicat numai de 
aristocraţia militară şi preoţime, masele continuând vechile lor credinţe, concluzie susţinută de autor şi 
pe baza practicilor rituale sesezabile arheologic.e.s 

Vom reţine din această concluzie ideea existenţei unei diferenţieri cultice între aristocraţia 
militară şi preoţime, pe de o parte, şi (agricultori şi păstori) , pe de altă parte. 

Un alt aspect considerat esenţial, care a frapat lumea antică, a fost sacrificiul mesagerului prin 
tragere la sorţi . „La fiecare patru ani - spune Herodot - aruncă sorţi i , şi întotdeauna pe acel dintre ei 
pe care cade sorţi ul îl trimit cu solie la Zalmoxis încrediţându-i de fiecare dată toate nevoile lor . . .  Dacă 
în cădere omul moare străpuns (de vârful celor trei suliţe) rămân încredinţaţi că zeul le este binevoitor, 
dacă nu moare atunci îl învinuiesc pe sol hulindu-l că este un om rău; după ce aruncă vina pe el , trimit 
un altul . Tot ce au cerut îi spun solului cât mai este în viaţă."86 

Clemens din Alexandria, unul din întemeietorii filosofiei creştine, adaugă că : „Este înjunghiat 
cel socotit cel mai vrednic dintre cei ce se îndeletnicesc cu filosofia. Cei care nu sunt aleşi se 
mâhnesc amarnic, spunând că au fost l ipsiţi de un prilej fericit. "87 

Textele relevă două particularităţi ale scenariului ritual : sacrificiul voluntar şi necesitatea 
existenţei morale, fără pete, a mesagerului, fapt care conduce la ideea că peregrinarea terestră sau 
existenţa pământească la geto - daci, nu este un ideal, aspect confirmat şi de alte informaţi i ,  precum 
aceea că plâng la naştere şi se bucură când mor. 

Moartea însă nu duce în mod automat la o postexistenţă fericită, fiind condiţionată de 
respectarea în existenţa pământească a unor valori morale care nu sunt explicite, ci impl icite, în 
textele anticilor. Alegerea solilor dintre cei ce se îndeletniceau cu filosofia sugerează deasemenea 
ideea cunoaşterii ca modalitate de acces la o existenţă morală, fără pete, de care depindea 
postexistenţa fericită şi reuşita transmiterii mesajului către zeu. 

Aflăm astfel din episodul amintit, al înfruntării dintre Dromihete şi Lizimah, că lăcomia, dorinţa 
unei vieţi pline de strălucire, obţjnută prin violenţă (război) , nu poate avea sorţi de izbândă. 
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Ceea ce se contesta nu  era prosperitatea, abundenta {fastul de la curtile princiare geto -
dacice a fost demonstrat de arheologi} . ci m ijlocul de obţinere al acestora . Gestul lui Oroles de ai 
sancţiona pe războinici, pentru necombativitate în luptă , cu pedepse de natură morală, şi nu cu 
suprimarea vieţi i , ca la romani , derivă din aceeaşi concepţie a deprecierii existenţei terestre, vitejia în 
luptă fi ind o valoare de ordin moral , care condiţioriează postexistenţa . 

Sacrificiu uman este atestat în istoria religiilor „atât la paleocultivatori , cât şi la popoare cu o 
civilizaţie mai complexă (mesopotamieni , indo - �uropeni, azteci etc. ) . Motivaţii le sacrificiului sunt 
multiple : în vederea asigurării fertilităţii ogorului (la conzi i  din I ndia} ; pentru a întări viaţa zeilor ( la 
azteci} , pentru a restabil i  contactele cu strămoşi mitici sau cu rudele recent decedate; cu scopul de a 
repeta sacrificiul primordial despre care vorbesc miturile în vederea asigurării continuităţii vieţii şi 
societăţii (exemplul tribului Hainuwele) ; sacrificii pentru a anima o construcţie sau în general o operă. 
În acest ultim caz, motivaţia este transferul , într-un alt corp, al vieţii neprihănite a victimei.88 

Sacrificiul mesagerului , despre care vorbeşte Herodot, nu se încadrează în nici unul din 
aceste tipuri , după cum constată Mircea Eliade,89 esenţială fi ind transmiterea mesajului cu dorinţele 
specifice împrejurări lor. 

Sacrificiul  făcea posibilă, deci, restabil irea legături lor directe între geţi şi zeul lor. Mesagerul 
însă nu era un sclav sau un prizonier de război, ci un om liber, un iniţiat în fi losofie, după cum spune 
Clemens din Alexandria.00 

Scenariul ritual al sacrificiu lui mesagerului , transmis de Heodot, este incomplet, după cum 
constată cercetătorii ,  pentru că nu sunt consemnate doleanţele concrete. Deasemenea, textele 
anticilor nu oferă nici o informaţie cu privire la această călatorie a solului în ceea ce priveşte forma 
concretă de existenţă a acestuia, odată ajuns în lumea lui Zalmoxis. 

Textele creaţiei populare, îndeosebi legendele, oferă, după cum vom constata, informaţii cu 
privire la avatarurile călătoriei şi doleanţele concrete, încredinţate mesagerului , aspecte care pot fi 
puse în relaţie cu spiritualitatea geto - dacilor. 

În legenda „Anumite stele s-au făcut pe cer din cele rămase după lupta omului cu dracul ' ' 
publicată de I. Otescu, aflăm scopul călătoriei ; „neYoia poveţelor lui  Dumnezeu" . care îndepărtase 
cerul de pământ din cauza unei femei ce voise să murdărească cerul „ .  Sti ind că o să-i fie drumul lung ' 
. . .  şi că va avea zăbavă nu glumă până s-o întoarce acasă, . omul şi-a luat cu dânsul carul mare, cu 
patru boi , carul mic, candela din părete, crucea de pe biserică, fântâna din răscruci , barda, sfredelul , 
spiţelnicul , secera, coasa, plugul şi rarita , dulăul de la târlă, căţelul din curte, closca cu pui , scroafa cu 
purcei , ciobanul de la oi , văcarul de la vaci , vizitiul de la cai , porcarul de la porci , şi hora din sat, şi „ 

Apoi luă şi grâu şi porumb de semănat ca intrând în câmpiile întinse ale cerului , să are ş1 să semene, 
©qnd o fi să i se isprăvească merindele şi să aştepte până s-or coace roadele, ca secerând grâul şi 
culegând porumbul să-şi facă merinde, să aibă cu ce-şi urma calea mai departe." 

Călătoria omului către Dumnezeu pentru poveţe este întreruptă de apariţia dracului. „ Diavolul 
scoase atunci din traista lui balaurul şi sarpele năprasnic ursul . scorpia blestemată calul furios, 
căpăţâna de om şi pe toate le azvârli împrejurul omului ca să-l înspăimânte" În urma luptei , s-a stârnit 
sub cer o „v ijel ie pa care noi o numim vântul turbat, pentru că orice zburătoare ajunge până la acest 
vânt turbează pe loc şi cade jos moartă 

În toiul luptei ,  calul dracului este pus pe fugă de căţelul şi dulăul de la târlă, ciobanul 
zdrobeşte capul balaurului cu cobil iţă, văcarul izgoneşte şarpele cu aiutorul horei , zvârcoliri le fug i i  lu i  
fi i nd vizibile şi azi pe cer, iar vizitiul sfărâmă căpăţâna şarpelui cu barda. „Scorpia, ce-şi întindea 
ghearele spre om vrând să vină în ajutorul dracului , când văzu că omul răpune pe drac, înfuriindu-se îi 

ţâsni sânge din ochi . plesnind fierea în ea de atâta necaz. Numai boii de la carul mare nu s-au purtat 
bine căci s-au speriat de urs şi au cârmit protapul . .  Dar şi ursul îngheaţă de frică . „  

Toate acestea se văd ş i  azi pe cer. În mijlocul acestor chipuri, omul se vede falnic şi 
măreţ "9' 

Dintr-o altă legendă din Bucovina. „Fata cu corom " s!a", aflăm si conţinutul mesajului către 
Dumnezeu În drumul său, omul primeste de la concetăţeni întrebări (pentru a primi răspunsuri de la 
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Dumnezeu) ca : de ce omul fără saţ (nesătulul) face mămăliga cât roata carului şi nu se satură ? ;  de 
ce un om ară de trei zi le cu un plug cu şase boi şi nimic nu se cunoaşte ? ;  de ce balta, deşi are apă 
curată, n-are peşte ? ; de ce două fete au îmbătrânit şi 

'
nu s-au măritat ? 

Ajuns la Dumnezeu, care întâmplător nu era acasă, omul dezvăluie mamei acestuia pentru ce 
a venit. Aceasta îl protejează, ascunzându-l într-un cuptor, pentru că Dumnezeu, care era soarele, 
dacă ar fi mirosit carne de om , l-ar fi mâncat. Întorcându-se acasă, conform obişnuinţei zi ln ice, 
Dumnezeu (soarele) mănâncă, iar în timp ce îl „lăia" (spală pe cap) , mamă-sa îi cere răspunsurile la 

întrebările omului nevoiaşi . 
Aflăm, astfel , că nesătulul , care era morar, va trebui să dea la cei ce sunt în moară câte o 

bucăţi ă din mămăligă pentru a avea saţ . Fetele bătrâne, pentru a se mărita, să nu mai dea gunoiul în 
faţa soarelu i .  Cel ce ară n-are spor pentru că e fudul şi nu crede în Dumnezeu. Balta nu va avea peşte 
până nu va mânca cap de om.92 

Deşi categoria aceasta de texte nu face obiectul lucrării prezente, le-am reprodus datorită 
bogăţiei informaţiei ,  a ideilor şi simboluri lor ce pot fi puse în relaţie cu spiritual itatea geto - dacilor, a 
doctrinei şi scenariului zalmoxian de acces la o postexistenţă fericită. . 

Călătoria omului la Dumnezeu poate fi asimi lată în mare cu scenariul trimiterii solului la 
Zalmoxis cu omisiuni de secvenţe, cum ar fi acelea ale sacrificiului şi a celui mai bun, explicabile prin 
adoptarea creştinismului , care afirma egal itatea tuturor oamenilor în faţa lui Dumnezeu, indiferent de 
clasă socială şi neam. Scopul declarat al călătoriei este consultarea divinităţii care îndepărtase cerul 
de pământ datorită păcatelor oameni lor. Deoarece drumul este lung şi se întinde pe durata mai multor 
ani , omul îşi 1a uneltele specifice muncii (plug , seceră, coasă etc.) pe câmpii le întinse ale cerului , fapt 
ce sugerează existenţa „în carne şi oase" pe timpul călătoriei .  Înfruntarea cu forţele osti le, ajutoarele 
şi simboluri le care îl însoţesc pe om amintesc de scenele şi simboluri le de pe tezaurile princiare, de 
inventarul mormintelor războinici lor geto - daci 

Cerul şi podoabele lu i  sunt imaginate ca un model exemplar de viaţă fără de moarte. Pe bolta · 
cerească îşi găsesc loc nu numai f i inţe umane cu existenţă morală fără pete, ci şi fi inţe care n-au 
respectat principiul „faptelor bune" precum scorpia, balaurul , fata cu coromâsla etc. 

Interesul pentru studierea şi cunoaşterea astrelor cerului de către masa de războinici geto -
daci capătă contururi şi motivaţii mai clare dacă acceptăm valoarea de document a Informaţi i lor oferite 
de legendele populare româneşti . Pentru că nu observaţi i le şt i inţifice exacte şi legile mecanicii cereşti 
stau la baza genezei legendelor, a astrelor şi constelaţii lor, ca la construcţia sanctuarelor calendar, ci 

principi i de natură morală ca , ,practica faptelor bune" al căror scop era accesul la o post - existenţă 
fericită, la nemurire. 

De aici nevoia „poveţelor" a contactului omului cu Dumnezeu, creatorul cosmosului , pentru a 
afla s1 cun:Jc.ste pe tru a putea discerne faptele bune de cele rele, ca tehnică şi cale de acces la 

nemurire 
e aceeasi concepţie este fundata şi aparitia lumi i  vegetale şi a vieţuitoarelor cu u imitoarea 

lor dive's t:-- •e , 'antele, arborn etc au fost la origine f i inţe umane, cărora după moarte, divinitatea 
supr2! · · ' • „ 11 1 "Valuarn actelor morale săvârşite în peregrinarea terestră a sufletului  le-a hotărât 
moc.::i 1 1 �a1e,,, · " c  ' de existenţă în specii vegetale, după criterii morale specifice vieţii sociale Ca şi în 
ca:n;i astrnlc·  a baza genezei speci ilor vegetale stau principii le morale specifice existenţei umane, iar 
rn1 � ser11aţ1 i ie s1 cun stiintele st1 inţif1cee desprinse din analiza concretă a lumii vegetale şi a 
\ ietu1toarelor 1n genere pe care geto - dacii le stăpâneau atât de bine şi le foloseau în tratarea 
sănataţ11 Chiar ş1 caracteristicile anumitor categorii de arbori , flori , e c au determinări morale . Agrişul , 
de pi lda are sp1n1 pe crengi pentru ca a refuzat să ofere fructele sale la doi călători înfometaţi care 
erau umnezeu ş1 5fântu Petru 91 Socul ,feciorul pământului ' , este înviat de Dumnezeu după trei mi i  
de <lrn de la moarte, pentru servici i le sale de vindecare a oamenilor, fapt pentru care fusese omorât de 
drac 'l4 

Aşadar rasp!ata divina nu era revenirea la condiţia umană de existenţă, ci la cea vegetală (de 
arbore) . 
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În numeroase legende, oameni cu existenţă morală fără pete nu solicită de la divinitatea 
creştină prelungirea vieţii sau accesul la raiul creştin, cum ar fi normal, ci solicită continuarea 
existenţei sub formă de flori , păsv ri ,95, fapt de natură să lumineze şi configureze idealul concret de 
postexistenţă conservat în aceste legende. Acţionează în aceste cazuri principiul retributiv, al 
recompensării binelui, nu numai cel r mitiv, ca în cazul agrişului, principii care presupun existenţa unei 
divinităţi atotputernice. 

Aceste exemple ca şi mult' altele care nu pot fi evocate, precum şi informaţiile scriitorilor 
antici care î1 solidarizează pe Zair ' :S cu Orfeu şi Pythagora, repun în discuţie existenţa doctrinei 
transmigraţiei sufletelor la geto - doctrină care odată argumentată şi demonstrată ar permite o 
Imagine mai clară a religiei lui Zalor 0xis. 

Aceste aspecte vor face ot ectul analizei în capitolele următoare, analize în finalul cărora vom 
prezenta concluzii le referitoare !.:: contribuţia spiritualităţii geto - dacilor la geneza spiritualităţii 
populare româneşti. 

ABSTRACT 
The fundamental elements of the Gaeto Dacians spirituality 

The work presents the fundamental elements of the Gaeto Dacians splrituality trough a 
synthetic vision. 

There are analysed the religlons monuments, the artistic treasure and the oncuent writer's 
informatlon. 

There are also presented the meanlngs of the existing symbols and religions act oblects. 
The understanding of the Daco Roman synthetic proces can't be fulfilled without knowing the 

constitutive elements. 
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Bibliografia originii spiritcal ităţ:· populare româneşti este imensă. De-a lungul timpului s-au 
conturat două curente fundamentale . 1 .  latinist; 2. geto - dacic, inaugurat de B. P. Haşdeu, la 
jumătatea secolului al XIX-iea. 
O abordare deci globală, nediferenţiată a izvoarelor spiritualităţii precreştine, este insuficientă 
să releve specifcul contribuţiei stratului cultural autohton geto - dacic, grece - roman sau slav 
la formarea spiritualităţii populare româneşti . 
Prezentarea critică a bibliografiei va face obiectul unui capitol special al lucrării O analiză 
pertinentă a bibliografiei şi orig ini i  culturii populare româneşti , cu accent pe obiceiurile de iarnă 

a făcut-o Traian Herseni în substanţialul său studiu „Forme străvechi de cultură poporan/!l 
romAneasc/!l", Editura Dacia, Cluj - Napoca, 1 977, p. 67 - 1 01 . 

Tradiţiile folclorice, constata Mircea Eliade, deşi constituie o mină inepuizabilă de intormatii 
istorico - religioase, sunt deocamdată insuficient explorate sau greşit interpretate, iar 
metodologia acestui demers care să promoveze materialele folclorice la rang de documente 
nu este încă pusă la punct. Mircea Eliade, De la Zalmoxis ia Genghis - Han, Editura St11nţifică 
şi Enciclopedică, Bucureşti , 1 980, p. 1 5  - 1 6. 
Într-un alt studiu, acelasi autor sublinia că . „cercetătorii folcloristi etnologi sau spec1al ist1 1ri 
diferite domnii filologice sunt satisfăcuţi evidenţiind suprav.iţui rea vechilor credrnţe s1 i nstituţii 
sau analizându-le diferitele straturi istorice.Încă ne l ipseşte o invest1gaţ1e hermenet ·t că a 

textelor orale, mitico - religioase comparabile cu lectura analitică a textelor scrise Într-o 
istorie totală a creştinităţi i .  crestinismul cosmic ăl ţăranilor trebuie să-şi găsească locu! cuvenit 
pentru că reprezintă un tip de creativitate religioasă" Mircea El iade. Religii şi culturi populare, 
în Anuarul Arhivei de folclor, Editura Academiei Române, voi V I I I  · XI  1 991 , pag 57 

Radu Florescu, Preistoria Daciei, Editura Meridiane, Bucureşti 1 980 pag 36 
Mircea Eliade, Alchimia asiatică, Editura Humanitas, Bucureşti . 1 991 pag 1 04  1 37 
Dumitru Pop, Obiceiuri agrare in tradiţia populară romAneasc/!l, Editura Dacia, Ciu' - Napoca, 
1 989. pag. 1 2  - 24. 

Mircea Eliade, ,Istoria credinţelor şi ideilor religioase, Editura Ştiinţifică şi Enciclopedică . 
Bucureşti , 1 986, voi . l i , pag. 1 7  - 25, 1 52 - 1 67, 1 81 - 1 93; voi . I I I , 1 988. pag . 1 4-1 7 . Hes1od -
Orfeu, Poeme, editura Minerva, Bucureşti ,  1 987, pag. 3 - 40; Th . Gompers, Hesiode d 'Ascra, 
in voi Les penseurs de la Grece, voi . I .  Paris, Lausanne. 1 908, pag 39 - 44. Particularităţi ale 
cosmogoniei vor fi tratate în capitolul Legende cosmogonoce populare româneşti 
Herodot, Istorii, IV , 93 în „ Izvoarele privind istoria României" Editura Academiei , Bucure-şti , 

1 964  voi . I , pag. 47 - 49. 

lordanes, Getica, 69, 70, în „ Fontes historiae daco - romanae" . Editura Academiei Bucureştr 

1 970 voi . l i ,  pag. 41 7. 

Vladimir I .  Georgiev. L 'ethnognese de la peninsule Balkamque d 'apres Ies donnees 
linguistiques, în „Studia Balcanica" , Edition de !'Academie Bulgare des Sc1ences Sof1 1 97" 
pag 1 55 - 1 70; Mil iutin V Garasanin , Nomades des steppes et autohtones dans le 5ud es 
europeen ă l'epoque de transitton du neoltthique � I 'age du bronz în Studia Balcan•c 

Sofia, 1 971 , pag. 9 - 1 4; Ion Horaţiu Crişan, Spiritualitatea geto · daC1lor E :1 1 ura A 1h.:>trn.,, 
Bucureşti , 1 986, pag. 1 1  · 1 9  

Mircea Eliade, Religia indoeuropenilor. Zeii vedici, în „ Istoria cred1ntelor s• ideilor re!1g·oase 
Editura Ştiinţifică, Bucuresti , 1 991 , pag. 1 94. 

Hadrian Daicoviciu, Dacia de la Burebista la cucerirea romană Editura Dacia, CluJ ·• q12 ag 
232 - 266; Şerban Bobancu, Cornel Samoilă, Emil Poenaru, Calendarul de la Sarrn:zegetusa 
Regia, Editura Academiei, Bucureşti, 1 980. pag 1 69 - 1 73 Autor i i abordeaza e)(clus. ,  
sanctuarele solare u'.mând ca într-un studiu vi itor să analizeze ş1  srinctuare'P lur.are l ri  r .1ţ; 
„Comentarii concluzive" autorii afirmă că cele trei intervale ale an u1 1 1 , rfaC!c d ,...1 re r;a ·P 
i ntervalul lung din mijloc se suprapune peste perioada vegetativa a v • 1 e1 de v•e a:., u:- " •u:c·' 
nu numai agrar dar şi evident ritualic, pag . 1 70. 
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20 
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Alexandru Vulpe, Despre unele aspecte ale spiritualit�ţii dacice, În Thraco - Dacica, Editura 
Academiei, Bucureşti , 1 386, nr. 1 - 2, pag . 1 01 - 1 21 .  
Şerban Bobancu, Cornel Samoilă, Emil Poenaru, op. cit. ,  pag. 1 5  - 26. Timpul în societăţile 
tradiţionale nu era omogen şi abstract ca în epoca modernă, ci neomogen şi concret. Timpul 
era conceput ca o succesiune de anotimpuri legate de ciclurile vegetaţiei . Există untlmp sacru, 
al sărbătorilor, şi unul, profan, al muncilor agricole . În exprimarea curentă, timpul de referinţă 
nu era luna, ziua, ci sărbătorile de peste an şi sezonul muncilor agricole . Crăciunul, Anul 

-Nou, Paştele, Floriile, Sf. Petru etc. , în timpul semănatului . aratului . seceratulu i ,  culesului etc. 
Pentru detalii, vezi şi Ion Ghinoiu, Vârstele timpulw, Editura Meridiane, Bucureşti , 1 988, pag. 
37 - 1 02. 
Ion Horapu Crişan, Spiritualitatea geto - dacilor, Editura Albatros, Bucureşti, 1 986. pag . 293 -
306. 
Importanţa receptării exacte a informaţiei vehiculate de scrierea greacă sau latină, care avea 
ca suport alfabetul fonetic în raport cu transmiterea 1nformaţ1e1 prin simboluri, este ilustrată de 
„scrisoarea" sciţilor trimisă lui Darius cu prilejul expediţiei perşilor din anul 51 4 î. Hr . în nordul 
Dunării, cuprinzând o pasăre, o broască, un şoarece si cinci săgeţi, simboluri care se pretau 
la interpretări ambigue. Darius a interpretat aceste simboluri ca un mesaj al supunerii sciţilor, 
deoarece şoarecele se naşte în pământ, hrănindu-se cu aceleaşi roade ca şi omul , broasca în 
apă, iar pasărea seamănă foarte mult cu un cal (prin iuţela deplasări i) Prin săgeţi , credea 
regele , sciţii îşi predau puterea . Pământul şi apa erau simboluri cerute de perşi la supunerea 
unui popor. Acelaşi mesaj a fost interpretat într-un alt mod de Gobrias . „ Perşilor, dacă nu vă 
veţi preface în păsări , ca să zburaţi în văzduh, dacă nu veţi ajunge şoareci, ca să vă ascundeţi 
în pământ sau prefăcându-vă în broaşte. nu veţi sări în bălţi atunci nu vă veţi mai întoarce în 
ţara voastră, ci veţi pieri de săgeţile noastre" . Decizia de retragere a lui Darius a salvat 
armata persană de înfrângere. Herodot, IV. 1 32 în . Izvoare privind istoria României" .  Editura 
Academiei , Bucureşti , 1 964, voi I, pag. 59. 
„Scorylo, conducătorul dacilor . ştiind că poporul roman era dezbinat din pricina războaielor 
civile şi socotind că nu-i nimerit să-1 atace deoarece datorită unui război cu un duşman din 
afară s-ar putea restabili înţelegerea între cetăţeni . a pus in faţa concetăţeni lor săi doi câtni şi, 
pe când se luptau între ei cu îndârj ire, le-a arătat un lup. Imediat câinii s-au aruncat asupra 
acestuia, uitând de cearta lor Prin această pildă i-a oprit pe barbari de la un atac care ar fi 
adus foloase romanilor' ' . Frontinus. Stratagemele, I , 1 O. 4 . în Izvoare . . .  ", pag . 431 
lordanes, Getica, 70 op. cit pag . 41 7. 
Platon, Opere, Charmuides. 1 56, e. 1 57, a, b, c, voi I , Editura Ştiinţifică , f a  . pag. 1 83 · K4 
Mircea El iade, Rolul simbolulw ş1 al folclorului În cunoaşterea filosofică, în . ,Antologie rlf ' 
filosofie românească" Editura Minerva, Bucureşti , 1 988, pag 1 62 · 1 63 
V. Kapparel l i , L 'ordine dei temp1 e de/la forme m nafure, voi I . Bolognia . 1 928. p 250 . voi l i  
1 929, p. 530, apud Mircea El tade, op. cit , pag . 1 58 Pentru aspectele concrete al� influentP 
lumii asupra culturilor cerealiere cu bibliografia de referinţa începând din antichitate s , p;i 1 1a 
azi, vezi studiul lui Pompei Muresan. Credinţele ţăranilor români despre influenţa 1un11 dsupra 
culturilor cerealiere În lu mm a ultimelor cercetări privind fiziologia plantelor şi animalelor în 
„Biharea" , Muzeul Ţărn Cnşurilor Oradea, 1 976, pag 31  - 40. 

Mircea Eliade, La sacre et le profane, Gall imard, 1 964, pag. 32 - 34. 

Ibidem. pag. 1 34. 
Radu Florescu. Prefaţă în Maria Gimbutas, Civilizaţie şi cultur/1, Editura Meridiane, Bucurest1, 
1 989. pag. 1 7 1 8. 

Mircea Eliade, Traite d 'h1stone de religions, Payot, Paris, 1 975, pag. 21 9 - 220 
, .Abandonarea copilului elementelor cosmice, ape, vânt, pământ, deşi riscă să moară arP 
sansa să acurriuleze o n0t1ă condiţie, decât condiţia umană. Copilul abandonat prote1a1 • · 

elementele cosmice devine cel mai adesea erou, rege, sfânt. etc. Biografia sa legenda ra rn . 
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29 

30 

31 

32 

33 

34 

38 

38 

face decât să imite mitul zellor abandonaţi, Zeus, Poseidon, Dlonyssos, Attis, Moise, ROmulus 
şi Remus etc. Apariţia unul asemenea copil coincide cu un moment aurorar : crearea 
cosmosului, crearea unei lumi noi, o nouă epocă Istorică. Mama Pământ i-a oferit un destin 
inaccesibil morţilor speciilor comune. Înhumarea cadavrelor copiilor în raport cu maturii care 
sunt incineraţi, în casă, pe vatră etc" . Mircea Eiiade, Trait� . . .  , pag . 21 6 - 21 8. 
, ,Întradevăr se povesteşte că la Arian Zathrausthres a făcut să se creadl că o zeitate buni 

i-a dat legile întocmite de el . La aşa numiţi geţi, care se cred- nemuritori, Zalmoxls susJine şi el 
că a Intrat în legătură cu zeiţa Hestla, iar la iudei , Moise cu divinitatea căreia I se spunea 
lahve .„" Diodor din Sicilia, Biblioteca ist�. 1 ,  94, 2, în „ Izvoare privind istoria RomAnlel", 
Editura Academiei, Bucureşti , 1 964, pag. 1 1 8. 
Vasile Pârvan, Getica, Editura Academiei, Bucureşti, 1 982, pag . 96. 
Mircea Eliade, Le sacre et le profan, Gallimard, 1 964, pag. 1 34  - 1 35 . 

Ion Miclea, (fotografii) , Radu Florescu (studiu şi comentariu), Geto - dacii, Editura Meridiane, 
Bucureşti, 1 980, pag. 5 - 1 7, 24 - 36, fig . 1 7 - 75; Ion Horaţiu Crişan, op. cit.,pag. 21 5 - 261 , 

356 - 370. 
Ion Horaţiu Crişan, op. cit. , pag . 1 6. 
Dumitru Berclu, Arta traco - getira, Editura Academiei, Bucureşti . 1 969, pag. 45, flg. 13. 
Pentru detalii vezi Ion Miclea, Radu Florescu, ·  op. cit. , fig. 20, 25. 58 - 59, 69 - 71 , 75. Ion 
Horaţiu Crişan, op. cit. , pag . 21 5 - 243. (Autorul prezintă un Inventar al tezaurelor pe 
localităţi) .  
Ion Horaţiu Crişan, op. cit„ pag. 359. 
Ibidem. 
Ştefan Enache, Paul Pteşa, Zona etnograficA Dolj, Editura Sport - Turism, Bucureşti, 1 982, 
pag . 1 45. 
Ibidem, pag . 1 61 . 
Simion Florea Marin, Peştii p�mAntului, în Tony Bri l l ,  Legende populare romA�. Ectua 
Minerva, Bucureşti , 1 981 , pag . 1 79 - 1 82, (legenda este atestată în jud. Botoşani). 
Ion Miclea. Radu Florescu, op. cit„ fig. 40, vezi şi comentariul de ta pag. 28. 
, ,  „. Când a făcut Dumnezeu peştii care se aftă prin apele curgătoare „ . ,  atunci a făcut el şi 
patru peşti fără seamăn de lungi,  de groşi şi de puternici . Pe cel dtnt.AI i-a făcut Dumnezeu 
spre folosul omenirii . Pre cei patru din urmă, însă, r-a făcut anume ca să ţie pământul în spate 
. . . Cu toate însă că peştii aceştia au un trup şi o gură aşa de mare, totuşi el nu mănâncă şi nu 
beau mai nimica, ci trăiesc aşa mult fără mâncare şi fără băutură. lară daci din când în când 
flămânzesc sau însetează, atunci îşi potolesc foamea cu lut şi-şi astAmpiră setea cu ploaia . „  

Când îs din cale - afară de flămânzi, şi însetaţi atunci se întorc cu boturile spre pământ şi 
numai că prind a roade lntrânsul, ci sug toată apa din el şi atunci e ln anul acela mare secetă, 
iară din anul ce urmează foamete . . .  Tot aşa se cutremură pământul Când unul sau altul din 
aceşti peşti mişcă vreun ghimpe sau când se ating din nebăgare de seamă cu coada de 
vreunul din stâlpii pământului . . .  Se zice că unul din aceşti patru �. chiar să şi fi pierit şi 
anume pe timpul potopului . . .  Alţii însă cred şi spun că unul dintre �tl �i să fi pierit . . . din 
cauză că s-a mişcat prea tare şi Dumnezeu i-a pedepsit pentru aceasta cu moartea . . .  ŞI 
fiindcă greutatea pământului era prea mare pentru cei trei ce-au mai rămas fn viaţă, de aceea 
unuia dintre dânşii . . .  i s-a rupt jumătate din trup şi sângele ii curgea atât de tare din rană că şi 
acesta era cât pe ce să piară. Dumnezeu s-a îndurat de dânsul s1 1 -a vindecat rana. iar din 
sângele lui care mai era să înece lumea a făcut o mare iar din ghimpii fi din oasele ce I 
s-au frânt şi n-a apucat să i le puie la loc a făcut mai multe şiruri de munţi împănaţi cu tot felul 
de stânci şi copaci .  Şi de atunci a rămas lumea cum o vedem noi ..tstăzi „ .  fiecare dintre 
aceşti peşti înseamnă păcatele oamenilor în fierea sa . s1 când va t t1erea lor aşa mare şi plini 

de păcate, ca nu vor putea-o mai mult purta . cr ie va plesni, atune o  "or trebui şi ei să piară, şi 
atunci va fi sfârşitul lumii . . . . Simion Florea Marian , Pest11 �m/Jntului, în, Tort!/ Brlll, Legende 
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39 

40 
41 

4? 

43 

populare româneşti, editura Minerva, Bucureşti , 1 981 ,  pag. 1 79 - 1 82. 

Dumitru Berciu, op. cit. , pag. 45; Ion Horaţiu Crişan, op. cit. , pag. 356. 

Ion Horaţiu Crişan, op. cit. , pag. 235 - 238, 364 - 370 . 
Idem, pag . 236 - 237 . 
Idem, pag. 222 - 235, 234, 238, 363. 

„Vârcolacii deci ar fi nişte balauri sau zmei , nişte fiinţe pocite cu guri multe" . „Eclipsele de 
soare se întâmplă din pricină că ochii lui Dumnezeu, înspăimântaţi , de câte vede pe pământ, 
întoarce cu groază faţa de la noi" . „Pe soare se crede că îi scapă leul cu care soarele umblă 
pe cer" I Otescu, Credinţele ţăranului român despre cer şi stele, Institutul de arte grafice 
Carol Gobl . Bucureşti . 1 907. Apud T udm Pamfil ie, Cerul şi podoabele lui, librăria Socec & 
comp. Pavei Suru C. Steflea, Bucureşti, 1 91 5, pag . 31 . 99. 
„Soarele se pl imba zilnic pe bolta cerească ca să lumineze pământul . În această călătorie el 
nu merge pe jos. ci călare : până la prânz călăreşte pe un bivol , de la prânz până la amiază 
călăreşte pe un cal , iar de nămiezi până seara pe un leu ." Gh. T . Ciauşanu, Superstiţiile 
poporului român in asemânare cu alte popoare vechi şi nouă, Bucureşti, 1 91 4, în Tony Bril l , 
op cit. pag. 1 53 . 

V Căpitanu. Carpica. 8, pag.66, fig. 46 - 47, apud, I .  H .  Crişan, op. cit. , pag. 229. 

Mircea Eliade. Istoria credinţelor şi ideilor religioase, Editura Ştiinţifică şi Enciclopedică, 
Bucureşti 1 988. voi l i .  pag. 235. Bhagavad - Gita, Editor Societatea Informaţia Bucureşti, 
1 992. cap XVI I I  1 - 78, pag. 87 - 92. 

Aie>:andru Vulpe. op cit pag. 1 01 şi urm. Dintre ipotezele privind destinaţia monumentelor 
dacice din apropiera Grădiştei Muncelului (stâne, adăposturi pentru lucrători i de la minele de 
fier} vom reţine pe cea a arheologului Alexandru Vulpe care le consideră monumente 
destmate unor specialişti ai sacrului . Argumentele sunt suficiente pentru a o accepta . 
asezarea pe în · 1t 1m1 . gruparea lor şi structura similară sanctuarelor, materialele rezultate în 
'J'""a săpăturilor arheologice . Coroborate cu informaţi i le scriitorilor antici, referitoare la 
f'•.":.tenta unei c iegori1 de a5ceţi , acestea fac ca ipoteza să pară 'fntemeiată în datele ei 
:-o-.entiale Pentru detalii şi bibliografie vezi studiul autoru lui . 

os•dornu afi r ma că. misii (populaţie geto - dacică dintre Balcani şi Dunăre) se feresc, din 
c ucernicie de a mânca vietăţi ; şi iată dar motivul pentru care nu se ating de carnea turmelor 
'c " Se hrănesc însă cu miere, lapte şi brânză, ducând un trai l iniştit. pentru care pricină au 
fos: num1t1 theo..c;eb1 - (adoratori ai zeilor) si - capnobaţi - cei care umblă în fum) Unii traci, 
spune acesta, îs1 petrec viaţa fără să aibă legături cu femeile, numindu-se - ct1şt1 -

(întemeietori) e1 sunt onoraţi şi socotiţi sacri trăind, aşadar , feriţi de orice primejdie 
Strabon, V I I , 3, 3 , (c. 296) în Izvoare privind 1stona Romântet, Editura Academ1e1 , voi I . 

Bucureşti , 1 964, pag . 227. „Esenienii au bunurile în devălmăşie. iar bogatul nu se bucură întru 
n1m1c mai mult de cele ce are decât care nu are nici un fel de avere Şi aşa se poartă. oameni 
in numar de patru mi i .  Ei nu-şi iau neveste şi nici nu obişnuiesc să aibă sclavi , pe de o parte 
�.>cotind ca robia duce la nedreptate, pe de alta dându-şi seama că se iveşte astfel prilej de 
r ·· zvrăt1re Acest1a trăiesc prin ei însişi şi se folosesc de serviciile pe care şi le pot face unii 

"' · a  Nu traiesc aceştia într-un fel deosebit de al celorlalţi oameni, ci traiul lor seamănă cu 
3 d -a nur'11t1 1rir pol 'sta1 de la daci" . lozephus Flavius, Antichitâţi Iudaice, XVI I I , 1 5  (20) în 
Izvoare vn1 I pag 41 3 

rif'rodot /storu. IV 95 în Izvoare vot . I, pag . 49. 

, , 'rl:y d •11  S1c1l1a XXI , 4 , îr. Izvoare „ .  voi. I .  pag. 1 97. 

, ,  Hora t .„  <> sdn op cit„ pag . 49. 

L ont1nus <:;trataqemele. I , 1 0  4 în „ Izvoare", voi. I ,  pag. 431 . 

, :Jgus p�, .... 1pe1us X X  X i i ,  3 ' 6  in Izvoare" „ „  voi . I .  pag. 359. 

1• ·· danes Gettc.a 69 in Fontes. H1storiae Daco-Romanae, Editura Academiei . voi l i . 
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Fundul mormântului avea în centru o suprafaţă de forma unul cub, puţin înălţat de la sol cu 
laturile de cca. 40 cm, pictat cu roşu şi alb. Pe acesta sunt figurate în culoare trei patrate 
înscrise într-un altul tăiate de diagonale care unesc colţurile opuse dând naştere la patru 
triunghiuri isoscele de 90° ce-şi unesc vârfurile în centrul pătratului. (Patrate unite prin 
diagonale întâlnim şi la vatra sanctuar de la Popeşti, n. n . ) .  Autorul afirmă că unele elemente 
ca opoziţia pătrat - triunghi Intră în doctrina pythagoreică. Această ipoteză este acceptată şi 
de arheologul I .  H. Crlf8n. 
Ion Otescu, Credinţele ţNtlnului Romln, în, Tony Brill, op. cit„ pag. 1 58 -1 59. 
Elena Niculiţă Voronca, Datinile şi credinţele poporului Romln adunate şi aşezate in ordine 
mitologld, Tipografia lsidor Wlngler, Cernăuţi, 1 893, pag. 1 1 42, în Cerul şi podoabele lui, 
Librăria Socec & Comp. ,  Pavel Suru, C. Şteflaa, Bucureşti, 1 91 5, pag. 1 66  - 1 67. 
Simion FI. Marin, Agrişul, ln Junimea literară, Cernăuţi, Suceava, 1 91 5, 23, Apud, Tony Brill, 
op. cit . ,  pag. 255. 

· Theodor Mironlcă, Socul, Feciorul pământului, în, Comoara satelor� Revista lunară de folclor, 
Blaj, 1 921 ,  apud, Tony Brlll, op. cit. , apg. 257 - 260 
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Fig 1 

Marele �anctu ... u circu la r  (solar) dP ln Sarm1segetusa Regia. 

Repr · >dus după ŞNban Bot M n 1 J Cor n I S<:unoilă 
� ' " ' ' P1 ·enar Caler •darul de 1.-1 'lrlrmiseget usa Regia 

Editura AcHdemiei , Bt Jl,  · 980 58. 

., f df , r  des • Poian , •ofe t t1 . j l J <1 Prat 1 1 1v 

o • 1 u  reprod di Ion M· • aa, ' t u Flt o • lSCU 
G1 dacii, E t 1 " ,.;  Meridioct . .  BLJ ' 80 "' 20. 
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Fig . 3 
Simbol uri 

(vulturul cu corn, peşte, iepure) 
pe unul  d in obrăzărele coifulu i  

de la Poiana Coţofeneşti 

88 

F ig . 4 
Peşte cu colti d0 rnis1 ret 
descoperit la Stancest 1 .  

j ud Botosani.  
Reprodu s  d upă 

Ion Miclea, Radu Florescu . 
Geto - daci i ,  Ed.  Meridiane, 

Buc. 1 980, fig . 40 
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Fig . 5 
Simboluri pe o cnemidă 

(apărător de genunchi ) 

reprezentând pe Marele Zeu 

si Călăretul înarmat 
. . 

descoperită la Agighiol , 

jud. Tulcea. 

Reprodus după O. Berci u, 

Arta traco - getică, 

Ed. Academiei Bucuresti , 1 969, 
. 

Buc. p. 45, fig . 1 3. · 

89 

Fig . 6 

Simbol animalier pe o 

cupă de argint, 

descoperită la Agighiol. 

Reprodus după D. Berciu.  

Arta traco - getică, 

Ed, Acad. Bucuresti , 1 969, 
. 

Buc. p. 57, fig. 29. 
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Fig . 7. Marea Ze1tă geto - dacică reprezentată pe rhytonul 

descoperit la Poroina, jud . Mehedinţi . 

Reprodus după D. Berciu,  Arta traco - getică 

Editura Academiei Bucureşti , 1968, Buc. p. 45, fig . 1 3  
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