COLINDUL SI MAREA

Sabina ISPAS

In antichitatea greco-romani se credea ca spatiul locuit era inconjurat de marile ape personificate
de zeul Okeanos, fiul lui Uranus si Gaeei, cel mai mare dintre titani. El era socotit tatil izvoarelor,
raurilor si fluviilor §i al nimfelor apelor numite Okeanide. Zeul marii era Poseidon, fiul lui Cronos
si al Rheei care, cu tridentul, starnea furtuni cumplite indlta pamanturi noi din apele marii sau le
scufunda pe cele ce-i trezeau mania. El s-a intrecut cu zeita Atena pentru pamantul Aticii si a lucrat
alaturi de Apolo la ridicarea zidurilor cetatii Troia. Cultura luinii mediteraneene este posesoarea
unui impresionant repertoriu de motive narative care graviteaza in jurul acestei ,,vaste intinderi de
ape statatoare, adanca §i saratd, unitd cu oceanul printr-o stramtoare*', care a avut un rol esential in
existenta popoarelor din Europa, Asia §i Africa. Nu ne propunem sa analizam, in paginile ce urmeaza,
probleme legate de rolul marii — in situatia Romaniei de cel al Marii Negre — ca factor major in
evolutia evenimentelor politice, economice, sociale din viata popoarelor din zona. Ne vom ingadui
numai citarea unei observatii referitoare la acest subiect, ce apartine unui mare istoric roman pentru
care Marea Neagra a constituit obiect de adanca reflectie: ,, Trebuie intr-adevar sa recunoastem ca
lipsa altor limite cronologice, istoria poate fi impartita in etape, al caror criteriu determinant poate
fi cadrul geografic al vreunei mari sau al vreunui ocean. Cine ar putea, de pilda, tagadui ca istoria
anticd — cel putin cea a Europei §i a Orientului Apropiat — nu se concentreaza, ca sa zicem asa, in
jurul Mediteranei. Numele insusi al acestei mari, care o situeaza in centul lumii locuite, constituie
o dovada evidenta. Mediterana este cea care a vazut inflorind rand pe rand pe tarmurile ei civilizatia
egipteand, feniciand §i cretana, apoi cea a Eliadei clasice §i a lumii elenistice, pentru ca apoi sa se
trezeasci agezata ,,in centul teritoriilor stipanite de Imperiul roman. In Evul Mediu Bizantul succede
mai intdi Romei, pentru a imparti apoi stapanirea ,,marii interioare* cu Islamul pe de o parte, si cu
republicile negustoresti din serviciul cruciadelor, pe de alta parte*?. Ne propunem, in continuare, sa
prezentam cititorului cateva dintre argumentele ce ne determina sa situam ,,imaginea i semnificatiile
marii“ din textul colindelor traditionale romanesti intre cele mai vechi elemente crestine ale
spiritualitdtii noastre, cu radacini in literatura patristicd. Continuam, in acest fel, seria articolelor
inceputa cu aproape zece ani in urma prin care urmarim sa restituim unele repere stravechi ale
crestinismului roménesc, prezente in traditia populara, pe care secolele si ,revolutiile culturale
le-au invaluit in taind, le-au distorsionat sau le-au orientat tendentios spre extremele unei axe ce
porneste de la gandirea magico-mitica spre gandirea eminamente seculara. Pentru ca studiul trebuie
sa se incadreze in paginile unei reviste, suntem siliti sd enuntam numai cateva premise pe care ne
vom sprijini analiza, fira sa ne permitem o argumentare detaliatd. Fiecare dintre afirmatiile pe care
le vom consemna poate oferi substanta pentru elaborarea unor studii independente. Unele dintre
premise au fost publicate in articole aparute in reviste de specialitate sau volume intre anii 1987-
1995°. Nu vom aduce in discutie nici unul dintre aspectele disputelor purtate in Evul Mediu privind
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elementele primare, calitatile i rolul lor, controverse filosofice sau alchimice. Dimensiunile
enciclopedice ale unei asemenea abordari ar atrage, in analiza de tip folcloristic, riscul amatorismului
st al diletantismului facil. Ne vom limita la prezentarea semnificatiilor mdrii asa cum se desprind
acestea dintextul poetic al colindului roménesc traditional. Nu privim colinda ca pe o simpla expresie
a interesului comunitatii traditionale romanesti de a asigura protejarea indivizilor §i a bunurilor lor
prin activarea, odata cu interpretarea colindei, a functiilor apotropaice si de propitiere. Pentru
asemenea viziune nu este necesar tipul de argumentare teologica, totodata, apropierea Marii Negre
§i prezenta unei intense activitdti pastorale, cu practicarea transhumantei ar fi suficiente pentru a
justifica aparitia marii in textul poetic al colindului. Am situa, in acest fel, fenomenul colindatului
intr-un plan mult prea concret, departat de ritual, saracind una dintre cele mai profunde forme de
exprimare a spiritualitdtii romanesti, cea a gandirii teologice i a trairii religioase.

Simbol al ,,dinamicii vietii“, marea este strans legata de simbolismul acvatic general. Textele
medievale romanesti prezintad apa ca pe unul dintre elementele primordiale: ,,diin patru tocméle
cunoastem cd iaste adunata §i facuta lumea: focu, vazduhu, apa, pamantu [...] apa iaste una diin
cele patru fapturi diin ce iaste luma tocmita si-gu iaste ruda cu padmantul, §i intr-apa ne afundamu®,
,»stihia, Tncepdtura fie-cui, cumu e pamantul, vazduhul §i caldura, dintr-acesté, patru iaste zidit
omul si de-ara lipsi una dintr-acéste toata lumea ar peri“*.

Marea este unul dintre elementele creatiei. Versetele 2, 6, 7, 9, 10 din Cartea facerii ne relateaza
despre aparitia apelor primordiale, modul in care Creatorul a facut , taria cerului i a despartit apele
care sunt dedesubtul tariei de apele care sunt deasupra tariei §i a numit ,,uscatul pimant, iar adunarea
apelor a numit-o mari“*. Textul Vechiului Testament aminteste despre marea furioasa care ii
inspaimanta pe oameni cu mugetul ei, pe care Domul o stdpaneste si o ceartd®. Lumea noua, cea de
dupda Apocalipsa, nu mai are mare: ,,Si am vazut cer nou §i pamant nou. Caci cerul cel dintai si
pamantul cel dintai au trecut; §i marea nu mai este”. Asocierea marii cu zbuciumul, cu nelinistea si
tulburarea este evidenta, tot asa cum este limpede ca aceste patimiri nu vor mai pricinui necazuri
oamenilor pentru cd Dumnezeu ,,va sterge orice lacrimd din ochii lor si moartea nu va mai fi“’.
Marea poate fi protectoare sau agresiva dupa cum exprima vointa divina. Apele Marii Rosii se
retrag spre maluri pentru a lasa pe fiii lui Israel sa paseasca spre libertate §i acopera ostile lui Faraon
care cauta sa le rdpeasca acest drept hotarat de divinitate. Stapanirea asupra apelor marii pe care o
capdtd Moise, In asemenea situatie speciald, este o implinire a angajamentului pe care Dumnezeu si
L-a asumat: ,Domnul are sa Se lupte pentru voi, iar voi fiti linistiti le spune el coreligionarilor sai®.
El actioneaza dupa cum i s-a poruncit, pentru cd Dumnezeu , lucreaza prin oameni“. Marea este, §i
acum, o imagine a vietii §i a mortii deopotriva. Prin ea se exprima o situatie bivalenta, a incertitudini,
indoielii §i nehotararii, situatie care se poate incheia bine sau rau®. Despre trecerea Marii Rosii Sf.
loan Hrisotom afirma ca celor ce au crezut ,,le-a fost spre mantuire §i lauda, iar altora spre pierzare
[...] unora le-a servit de dsternut picioarelor, ca pamantul, iar pe altii i-a afundat in adanc.

Acolo apa si-a uitat natura sa, iar dincolo s-a intors contra lor“'°. in comentariile ulterioare ne
vom referi numai la semnificatia imaginii marii, operand o delimitare clara fata de alte expresii ale
simbolismului acvatic in textul poetic al colindului cum ar fi: izvorul, raul, lacul, fiecare dintre
acestea reprezentand diferite mesaje teologice. Interpretarea lui Origen din Comentariul la Evanghelia
dupa Matei privitor la semnificatia marii este cel mai evident prezentata in textul poetic al colindului
traditional romanesc. Origen ofera primul ,,eseu de teologie crestind sistematizata“. Nascut in anul
185 (cca) intr-o familie crestind din Alexandria, urmeaza studii de filosofie la scoala grecilor
alexandrini, avand o formatie apropiata de cea a lui Plotin. S-a instalat in Cezareea Palestinei sub
protectia episcopului Teoctist. Textul comentariului amintit s-a pastrat in doud manuscrise:
Monacensis graecus, din secolul al XIl-lea $i Cantabrigensis, din secolul al XIV-lea". Identificarea
ideilor acestor comentarii in textul colindului romanesc traditional probeaza o cunoastere activa,
din partea teologilor crestini romani, a scrierilor lui Origen, cea de care legdm aparitia unui mare
grup de texte poetice aflate in circulatie in cadrul ritualului colindatului de Craciun, atestate pana in
timpurile moderne in circulatie in zonele cu colindat de ceatd de feciori. Trei sunt motivele-simbol
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care ne intereseaza in analiza prezenta: simbolica marii, cea a navodului i pescuitului divin §i cea
a corabiei care se indreapta spre liman spre ,tarmul din fata“. Mare este, in viziunea lui Origen,
»viata oamenilor lumii intregi fraimantata de valuri, izbiti de ele intr-o parte §i alta, plutind printre
realitdtile sdlcii ale vietii acesteia™, ,[...] dupa ce ne vom vedea inconjurati de greutati numeroase
si coplesitoare, obositi de a putea naviga cu mijloace prea slabe, sda nu uitam ca ne aflaim ca pe o
corabie In mijlocul marii, zguduiti de valurile care ar vrea sa ne vada alunecand de la dreapta
credinta sau de la alte virtuti. De aceea daca vom vedea din vreo parte furtuna relelor dezlantuindu-se
impotriva noastra, sa ne gandim atunci ca poate si noua ,,vantul ne este impotriva“'>. Comentariul
lui Origen se refera, cu deosebire, la versetele 25-33 ale capitolului al 14-lea al cartii sfinte in care
Tisus, mergand pe mare, ii intareste pe apostoli in credinta ca el este ,,cu adevarat fiul lui Dumnezeu*".

Vom aminti, in continuare, pe scurt, premisele de la care vom porni aceastd demonstratie,
unele dintre ele fiind argumentate in studiile citate anterior, altele care vor constitui material de
reflectie in articole viitoare. Avem in vedere colindatul romanesc, fenomen exprimat in cultura
comunitatii traditionale dupa formarea limbii, poporului i, implicit, dupa delimitarea
caracteristicilor specificitatii culturale a romanilor Dupa informatiile pe care le putem lua in
consideratie, la acea data religia crestina era deplin acceptata de cétre vorbitorii idiomului romanic
din Impericul Roman de Rasarit, pe teritoriile unde se afla astazi vorbitorii limbii romane™.

Crestinarea europenilor s-a facut progresiv, romanii fiind intre cei dintdi adusi la noua, pe
atunci, credinta monoteista. Pastrarea unor elemente precrestine in traditiile diferitelor popoare
europene s-a facut nuantat, intre secolele I-XI, perioada cand se poate vorbi de crestinarea acestora.
Unele grupuri au patruns in acest spatiu geografic de locuire la cateva secole dupa inceputul actiunii
de crestinare. Din aceasta perspectiva, apreciem ca populatiile vorbitoare ale idiomului romanic
din rasaritul Europei s-au constituit intr-un factor activin procesul raspandirii acestei relgii monoteiste
printre grupurile migratoare nou intrate in zona. In procesul de adaptare a unor reprezentiri mitologice
vechi la modelele paleocrestine se pot distinge mai multe etape, romanii, urmasii vorbitorilor de
limba latina din Imperiul de Rasdrit, fiind intre cei care au resemantizat, sub influenta invataturii
apostolice si chiar in perioada iudeo-crestina, o serie de elemente care, pentru cei veniti ulterior la
crestinism au pastrat pana foarte tarziu valori necrestine. De alta parte, cultura vechilor romani era
parte componenta a culturii mediteraneene care, la randul ei, a oferit baza informativa dezvoltarii
teologice a crestinismului primar. Alte vechi traditii §i semnificatii precrestine ale unor modele
culturale au fost resemantizate §i remodelate in vremea desfasurarii marilor dispute teologice din
perioada patristica'®>. Radacinile crestinismului sunt legate de teologia si mentalitatea religioasa a
zonei Mediteranei orientale, cu centru de iradiere in Ierusalimul Palestinei (inclusa atunci Imperiului
Roman). Modelele iudeo-crestine sunt receptate in aria romanitatii rasaritene, a Bizantului, inca
din primele secole. Mesajul teologic al imnurilor de Craciun transmis prin intermediul textului
poetic de-alungul a 1000 de ani este constatat chiar de catre unul dintre cei care pledeaza pentru o
viziune mai mult seculard decat sacra asupra fenomenului, C. Miles: ,If we consider the Latin
Christmas hymnus from the fourth century to the thirteenth we shall find that however much they
differ in form, they have one common characteristic: they are essentially theological — dwelling on
the Incarnation and the Nativity as part of the process of man’s redemtion — rather than realistic*“'®
Observatia sprijina punctul nostru de vedere privind nu numai esenta crestina a acestor ,,cantece de
Créciun®, colinde, pentru romani, ci §i valoarea informativa, de catehizare §i conservare a
perspectivelor teologice, cu esentd dogmatica, a textelor acestora poetice.

Trecerea de la politeism la monoteism, In zona romanitatii rasaritene, s-a facut pornindu-se
de la o baza traditionala diferitd fatd de cea a romanitatii occidentale, acest fenomen fiind decisiv
pentru profilul §i unitatea crestinismului rasaritean, bizantin. Sunt aspecte ale cercetarii ce tin de
domeniul istoriei culturii, consemnate §i analizate periferic in folcloristica §i etnologie. S-ar cuveni
sa fie studiat felul in care a fost receptat §i adoptat de catre masa de credinciosi mesajul adus de
crestinism referitor la conceptele de: pacat, mantuire, viata vesnica, inviere, felul cum s-au inteles
mesajele evanghelice in sensul lor cel mai profund de ,,veste buna“.
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La originea colindatului stau: imnografia bizantina §i practici religioase iudeo-crestine intre
care cantarea psalmilor are rol preponderent, ca §i semnificatia simbolicd a Cantarii cantarilor'’
Procesul este surprins §i in Confesiunile Fericitului Augustin: ,,Nu de mult timp Biserica din Milan
incepuse sa sarbatoreasca acest gen de mangaiere §i de indemn cand inimile §i vocile fratilor care
cantau se uneau cu mare zel [...]. Multimea credincioasa facea noaptea de veghe in biserica, pregatita
sa moara cu episcopul ei (Sfantul Ambrozie, arhiepiscopul orasului Milano, mort la anul 397,
persecutat din ordinul arienilor, n.n.). Atunci s-a instituit obiceiul ca sa se cante imnuri i psalmi,
dupa obiceiul partilor din Rasarit, pentru ca poporul sa@ nu se nimiceasca de naplacerea tristetii, iar
de atunci au fost pastrate pana astdzi de multe §i aproape de toate comunitatile Tale din celelalte
parti ale pamantului*'®

Secolele al XVI-lea — XVIII-lea au constituit o perioadd de apogeu pentru cultura roméaneasca.
S-a oferit un cadru de exceptie pentru dezvoltarea literaturii in limba roméaneasca.

Carturarii clerici §i mireni s-au angajat in traduceri de carti cu caracter dogmatic sau
exemplificator sau in elaborari personale. Udriste Nasturel a tradus (1647) din limba latina in slavona
Imitatio Christi alui Thomas a Kempis, care a fost tiparita la Manastirea Dealu, din Tara Roméaneasca,
sub patronajul doamnei Elina, sotia lui Matei Basarab i a fost apoi raspandita in rasaritul ortodox.
Cea mai pretioasa traducere este cea facuta in romaneste romanului Viata sfintilor Varlaam si loasaf.
in 1661 si Nicolae Milescu a tradus din greceste Carte cu multe intrebdri foarte de folos pentru
multe treburi ale credintei noastre scrisa de Atanasie al Alexandriei. Tot el a terminat de tradus, in
jurul anului 1664, intre Vechiul Testament, dupa versiunea Septuagintei, pentru ca in 1669 sa apara
la Paris Fcrit d'un seigneur moldave sur la croyance des grecs. Enchiridion sive Stelle Orientalis
Occidentali splendens, lucrare in care invatatul boier moldovean explica taina euharistiei in viziunea
ortodoxa'®. Stolnicul Constantin Cantacuzino a avut un rol de capetenie in actul traducerii Bibliei n
limba romana (1688), precum i in traducerea Marturisirii ortodoxe (1691) a lui Petru Movila,
datorata fratilor Greceanu i in realizarea scrierii tiparite la Snagov, in limba greaca, Manual despre
unele nedumeriri si dezlegarea lor (1697)*°. In anul 1645 a apirut lucrarea mitropolitului Varlaam
al Moldovei, fost candidat la scaunul ecumenic al Patriarhiei de la Constantinopol, personalitate cu
mare autoritate in lumea ortodoxa, prin care se da un raspuns propagandei intreprinse de maghiarii
calvini din Transilvania printre romanii ortodocsi, Raspunsul impotriva catihismului calvinesc.
Pentru informarea religioasa a romanilor ortodocsi sunt importante §i celelalte lucrari de care este
legat numele marelui ierarh moldovean: Seapte taine ale besearicii (1644), Carte romdneasca de
invatdtura (1643), Leastvita lui Ioan Scararul®' . Pentru edificare i instruire in domeniul hagiografic
sunt deosebit de importante tipariturile Mitropolitului Dosoftei: Psaltirea in versuri (1673) si Viata
si petreacerea sfintilor, in patru volume (1682-1686)**. Rolul formativ in plan moral si
comportamental al textelor din Fietile sfintilor, mai ales pentru categoriile de credinciosi ortodocsi
din mediile rurale si urbane mici si mijlocii este deosebit de important pana la sfarsitul secolul al
XIX-lea, alaturi de diferitele categorii ale ,,cartilor populare®. , Proloagele au un evident si esential
continut hagiografic-filocalic si sapiential [...] in acele secole cand Biserica era singura institutie
care se preocupa de viata spirituala si de cultura poporului, pana in epoca modernd, cand scoala va
deveni o institutie de prestigiu prin rolul sdau major specific, in instruirea si educatia poporului***
Izvorul acestora se afld in scrierile patristice si in hagiografii. In secolul al X-lea Simeon Metafrast
a prelucrat Sinaxarele care, in timp, au suferit dezvoltari i adaugiri in legatura cu Mineiele fiecarei
luni. Proloagele se citeau in cadrul Sfintei Liturghii in biserica, in trapeza manastirilor, in chiliile
monabhilor, in gcolile din tinda bisericilor si casele mirenilor. Cele mai vechi manuscrise de Proloage
copiate de romani in slavona dateaza din secolul al XIV-lea. In cultura romaneasca au circulat
variante slavone, grecesti $i romanesti. Odata cu traducerea lor in limba romana, in secolul al
XVII-lea** au avut un rol deosebit in cultura roméaneasca si au influentat, cu deosebire, cultura
folclorica. In procesul de inlocuire a limbii slavone cu cea romaneasci Vietile sfintilor au avut un
rol major. Ele au marcat, de asemeni, tematic, legenda populara si, credem, si unele dintre colindele
traditionale. Rolul acestora in diversificarea motivelor folclorice, in definirea modelului mentalitar
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popular al romanilor §i chiar in crearea variantelor concrete ale textului literar a fost inexplicabil de
putin cercetat de cétre folcloristi. Rezervat unui numar restrans de specialisti in domeniul | literaturii
vechi acest aspect major al culturii romanesti este aproape ignorat de catre cei preocupati de teoria
culturii §i de etnologi. De aceea apreciem utild citarea, pe larg, a observatiei lui Mihai Moraru din
remarcabila lucrare De nuptiis Mercurii et Phiologiae: ,In aria cuturala postbizantina, datorita unei
vitalitati deosebite a manifestarilor folclorice, precum si datorita asimilarii organice a unor influente
medievale culte, perioada cuprinsa intre secolele al XV-lea §i al XVIII-lea are, in plan cultural, un
caracter mai unitar §i totodatd mai refractar examenului critic comparatist. Acest examen ramane
grevat, cel putin pentru domeniul literaturii, de irelevanta sau ambiguitatea unor concepte cu
care are de operat. Mentiondm intre acesta: 1. persistenta unui concept inoperant, anume cel de
literatura veche (in ciuda unor incercari actuale tot mai asidue curentele sau tendintele umaniste,
baroce si clasiciste nu sunt suficient de clar §i convingator delimitate fata cu literatura medievald,
care se pare ca ramane principalul echivalent sinonimic al conceptului de , literatura veche"), 2
mentinerea indistinctiei, de sorginte romantica, intre literatura traducerilor, influenta folclorica
si literatura originala din aceasta perioada; 3. considerarea apocrifelor, scrieri religioase in fapt,
drept expresie a ,sufletului popular” care, aprioric §i global, este socotit ca stind sub semnul
laicului, desi laicii, adici poporenii, nu sunt neapirat din clasele de jos, iar cei care apartin acestor
clase nu sunt automat , liberi cugetatori“=.

Reforma a stimulat revigoarea disputelor teologice in cadrul diferitelor confesiuni crestine;
rolul acesteia in reactualizarea unor vechi simboluri si semnificatii crestine in cultura folclorica a
comunitdtilor traditionale nu a fost aproape deloc cercetat in folcloristica roméaneasca. Reforma a
impulsionat, alaturi de alti factori sociali, politici, culturali un proces de constientizare activa a
atitudinii diferitelor grupuri religioase, conform confesiunilor carora le apartineau. Opinia exprimata
prin autoritatea conducatorilor spirituali, a atras, nu de putine ori, in dispute savante, ierarhi invatati
ai acelor timpuri §i laici carturari, buni teologi. In cadrul Reformei par a se confrunta, cu deosebire,
doua tipuri de culturi: cea mediteraneana, cu trairi mistice intense, tributare filosofiei grecesti,
traditiilor culturilor din Orientul Apropiat si Mijlociu §i cea nordica, de tip germanic rationalist. La
Reforma au fost castigate, mai intdi, popoarele din Europa convertite tarziu la crestinism, ai caror
stramosi nu au cunoscut apostolatul si nu au avut reprezentanti la dezbaterile primelor concilii
ecumenice. Cu prilejul disputelor teologice provocate de agresiunea Reformei in lumea ortodoxa
s-au utilizat, Intr-o maniera concreta, activa §i coordonata programat vechea simbolica crestina si
semnificatiile acesteia, argumente din literatura patristicd. Pentru a se preintdmpina covertirea la
Reformi s-a intensificat catehizarea ortodoxa, instruirea prin cuvant: omilie, cazanie, carte populara
cu continut hagiografic, apocrife etc. In tinuturile locuite-de romanii din Transilvania propaganda
calvina si luterana au fost foarte autoritare in secolele al XVI-lea si al XVII-lea. In procesul de
eradicare a vechilor traditii de sorginte ortodoxa ale noilor convertiti sunt consemnate actiuni ale
pastorilor reformati pe care le-am incadra, astizi, intre disputele interconfesionale. Intre acestea
sunt: comentariul lui G. Heltai care la 1552 nota cé la romani ,, dupa ziua nasterii Domnului nostru
Tisus Hristos incepe marele praznic al diavolului, siptdmana colindarii“ §i protestul pastorului luteran
Andreas Mathesius din Cergaul Mic, Alba, care numeste ,,cantece dracesti“, ,ihre Gottes lesterliche
Kolinden valachisch singen“*. Siin alte parti ale Europei s-au inregistrat asemenea acte de intoleranta
fata de formele crestinismului catolic, de data aceasta. In Scotia John Knox a pus capat sirbatorii
traditionale a Craciunului in 1562 i "abia dupa 1871 s-a putut relua sarbatorirea traditionala a
Craciunului. Pana la interventia reformata colindatorii, 7he Waits, erau considerati o institutie ,,veche
si onorabila“: ,,Minstrels and Waits, if not exactly of ecclesiastical origin, must have held ecclesias-
tical sanction for their Cristmastide service“*’. O virulenta incriminare a petrecerilor de Craciun
este Anatomie of Abuses a calvinului Philip Stubbes, publicata in 1583, care aminteste de revolta
pastorilor reformati din Transilvania®®.

Asa cum am afirmat §i cu alte prilejuri credem c@ o mare parte a textelor poetice cantate in
cadrul ritualului colindului traditional constituie ,,poezie romaneasci medievala“ care a avut, alaturi

62

https://biblioteca-digitala.ro



de functiile de anuntare, celebrare prin intonare de imnuri a sarbatorii, urare, felicitare §i pe aceea
de catehizare, informare teologica. Aparitia unora dintre aceste texte poetice, de un rafinament ce
nu poate fi contestat, credem ca sta sub semnul influentei unor personalitati culturale ale acestor
timpuri cu instruire savanta §i ca au beneficiat de interventia unor dieci sau gramatici talentati, atent
supravegheati de teologi instruiti.

Comunitatea traditionald romaneasca, pana la jumatatea secolului al XIX-lea, nu prezenta, de
regula, antagonisme, manifestari sectare sau ateiste intre practicantii ortodocsi. Secularizarea
mentalitatilor s-a propus, mai intdi, printre elitele intelectuale dupa anul 1848. In preajma acelor ani
s-a accentuat interesul pentru integrarea in sistemele culturale occidentale, cu rasunet deosebit in
domeniile instructiei, adoptarii tehnologiilor avansate ale timpului §i sistemelor de comunicare.
Dorinta unei absolute emancipari fata de traditia apreciata ca vetusta i imobild a dus la refuzul
aproape total al unora dintre reperele culturale ale vechiului Bizant, Istambulul Imperiului Otoman,
atat de familiar locuitorilor din Principatele Romane; aceasta atitudine a atras o negare aproape
totald a unor valori reale culturale, cu repercusiuni majore asupra mentalitétii, pozitiei politice §i
culturale a multor intelectuali romani, cu reverberatii pana in zilele noastre. Panala oficierea liturghiei
in limba romana textele poetice ale colindelor, aldturi de marea categorie a legendelor si de unele
texte de cantec epic, ofereau informatie teologica necesara, in conformitate cu normele dogmatice
ortodoxe, tuturor practicantilor romani ai cultului. Acelasi tip de informatie oferea imaginea pictata,
icoana §i pictura bisericii, xilogravura populara din Transilvania; multe dintre temele colindelor pot
fi recunoscute in scenele redate dupa erminii pe peretii bisericilor ortodoxe. Lor li se adauga , lectura
colectiva“ din textele ,cartilor populare* despre a caror influenta si valoare informativa, morala,
educativa nu credem ca s-a scris suficient, mai ales in ceea ce priveste raportul de interdependenta
dintre textul cu circulatie orala si cel al ,,cartii populare**.

Colindatul este un ritual al carui moment de maxima concentrare este noaptea de Craciun. El
este un fel de | liturghie profana“ prin care comunitatea este anuntata, chemata si pregatita, alaturi
de spatiul si timpul in care vietuieste, sa primeasca miracolul nasterii lui lisus. Acestor functii li se
alatura cele ulterioare de urare si felicitare, mult subliniate i comentate de cercetatorii contemporani.
Tematica colindelor apartine unor etape istorice succesive, care se caracterizeaza prin atitudini
diferite fata de cantitatea §i calitatea de informatie teologica pe care o incorporeaza textele poetice.
Textele poetice ale colindelor acoperd, tematic, intreaga viatad pamanteasca a Mantuitorului
(Liturghia), consemneaza cele sapte taine ale bisericii ortodoxe; intre acestea taina casatoriei a
dobandit cea mai mare dezvoltare, intr-un grupaj de texte cu mare diversificare tematica, casatoria
fiind taina cea mai legata de existenta omului pe pamant, asupra careia poate sa-§i desfasoare un
,control“ si o directionare spre o buna implinire. Prin diversificarea tematica 1si face loc aparenta
profana, laica“ discutata de folcloristii ce separa un colindat ,laic* de unul ,religios” folosind, cu
acest prilej, o terminologie total neadecvata, dupa opinia noastra. Alaturi de temele mentionate intalnim
dezvoltatd, intr-o grupare mai recenta, ideea milei crestine, unele motive desprinse din hagiografii sau
diferite apocrife care au circulat in mediile folclorice pana la inceputul secolului al XX-lea. Intre
temele cu continut legat de teologia crestina interpretate drept poezie ,laica profana“, am cita: vanarea
ciutei, a cerbului §i a leului, darurile primite de la soare (mere), darurile pentru gazde, lupta dintre
vulturi, pauni, vesmantul impodobit cu astre, roada campului adusa de eroul cavaler etc.*°.

In satul traditional romanesc rolul principal in performarea ritualului colindatului revenea cetei
de (colinddtori) feciori, care incepea ritualul in noaptea de Craciun, dupa apusul soarelui, cand
incepe ziua liturgica®.

Vom consemna, pe scurt, tipurile de colinde traditionale in care este prezenta marea, reamintind,
totodata, ca ne aflam in fata unor texte poetice, iar poezia este o forma superioara de a separa
cotidianul de exceptional, cu deosebire atunci cand ne aflam in situatia in care aceste texte sunt
componente ale unui ritual care se practica in preajma unei date legate de ,,inceputul mantuirii®.
Unele dintre textele mai recente asociaza marea, ca unitate simbolica, cu Marea Neagra, varianta

imediata ce se ofera cunoasterii romanesti. In aceasta situatie contactele economice, culturale,
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pastoritul pendulatoriu dinspre munte spre Baltile Dunarii §i litoralul marii §i, nu in ultimul rand,
traditia orald privind contactele religioase cu zona Marii Negre in primele secole ale crestinismului
au facut ca aceasta mare sa devina purtatoarea semnificatiilor simbolice, abstracte ale marii, asa
cum pot fi.ele desprinse din literatura patristica. Tipurile de colind in care este prezentd marea sunt
urmatoarele: Ciobanul §i marea (tip 45), Marea gi pomul (tip 47), Marea si flicaul (tip 48), Vamesoaica
(tip 40); Pescarii si Vidra (tip 51), Dulful, monstrul marin (tip 52), Leagan de mdtase (tip 80), Slujba
la manastire (tip 178); Manastirea si corabia (tip 179); Sfantul Nicolae (tip 191)*.

Cea mai transparenta asociere intre imaginea marii §i existenta oamenilor este exprimata prin
motivul pe care l-am numit ,céldtoria pe mare*. El are mai multe variante prin care se exprima in
textul poetic al colindelor, unele dintre acestea, mai recente, prezentand o asociere directa, altele,
care apreciem ca sunt mai apropiate de imagistica medievald, ar fi anterioare acestora. Motivul, in
ansamblu, este o reflectare a comentariului citat al lui Origen. O varianta a tipului 178 descrie
aceasta caldtorie ca pe un drum spre limanul unde se afla locul generator de siguranta, de liniste,
unde omul gaseste salvarea. La acest liman, unde se afla manastirea, va cobori preotul cu intreaga
familie, el fiind cel care este insircinat si conduci pe mare corabia spre mal. In sens metaforic
corabia semnifica biseric®. ,, Prunturile Marii Negre, / La dalbele manastiri/ Merg noa preoz batrani
/ Cam cu noa gramatici/.../ Cand ochii negri-j aruncara/ Pe luciul Marii Negre / Zari u’negru caic;
/ Cam la carma si la chisc / Se vad doi logofetei / Parca-z doi luceferei, / Opaciu dalbe tragand / Si
la mai inavilind, / Cu malu-se-alatura, / Din caic jos cin’ sa da?! / Se da icea ces’ preot,/ Ces’ preot,
preotu / Cu-a lui dalba preoteasa, / Papuci in mana-i luase, / Caruia-i de-apuca, / Cararui
la ménastire. / Cand de-acolo-m de-ajungeara, / Buna ziua le dadea / ,,Buna ziua, sfinti’ preot’! Voi
citit’, preorocit’, / Dar pe Dumnezeu nu-l stiti; / Bine-1 stiu, de-acolo viu/, Cdmpu Rusalimului, - De
marginea drumului, / Mititel, de-nfdsetel, / "Nvaluit in flori de mar /.../ Icea-z, Doamne, cez preot,
/ Cez preot, preotul  ,/ Bate-n toaca de trei ori, / De trei ori, trei intorsuri, / Bate-n clopot noa
ori, / Noa ori, noa versuri, / Noroadele-m d-auzea, / La sfanta ruga venea / Sd se-nchine, sa se roage,
/ Sa le ierte de pacate, / Din pacate, jumatate, / Din greseli a treia parte*.

Corabia cu suflete care este condusa de ,,pastorul spiritual, de un mare ierarh, este tema
colindului sfantului Nicolae. Personalitatea acestui arhiepiscop al Mirelor Lichiei care, conform
traditiei, a participat la Sinodul de la Niceea si l-a infruntat cu vehementa pe Arie, se afla in mare
cinste printre romani. Traditional, ceata de colindatori se intemeia la sfantul Nicolae si i5i desfasura
activitatea de pregitire de la aceasta data pana in ajunul Craciunului. Tipul de colind nr. 191 il
prezinta pe sfant salvand de la inec o corabie plina cu suflete pe care o indruma spre limanul linistit,
figurat in textul colindei asemeni Raiului cu mese intinse si faclii aprinse: ,,Sfantul, sfantul Nicoara
/ Bun génd s-o gandit, / D-un pranz a facut: / Cati sfinti c-a poftit, / Toti ca or veni. / Sfantul, sfant
Nicoara / Puse raze a treia zi / Si-l vdazura ca veni / Pe un cal porumb, / Negru de-asudat, / Albu
de-nspumat, / Cu-n tipau de grau, / Cu cupe de vin: / Din tipau manca, / Din cupa vin bea /.. ./
,.Sfinte, — am zabovit / C-am indereptat / Doud luntrii pline / Cu suflete bune / La mese-ntinse, ' La
faclii aprinse, / Doua luntrii grele / Cu suflete rele, / La mese strdnse, / La lumini stinse**. Sunt
aldturate aici citeva motive pe care spatiul nu ne permite sa le comentdm in prezentul material:
masa, masa euharistica, agapa rituald; Raiul, locul unde are loc masa euharistica; iadul, locul unde
damnatii sunt insingurati (masa este stransa), iar ei nu primesc bucuria cunoasterii mantuirii.

Imaginile sugerate de textele citate readuc in memorie cuvantul sfantului Ioan Hrisostom rostit la
Botezul Domnului: ,,Corébierii §i cirmacii fac totul ca sa traverseze marea §i sa ajunga in port. Noi
insa ne silim cu orice pret ca sa turburam marile; stim cufundati neincetat in furtunile lucrurilor
lumesti, ne dedam cu totul treburilor din piete si de la tribunale, iar aici abia dacg,ne intalnim odata sau
de doua ori in cursul unui an intreg. Nu stiti voi oare ca dupa cum Dumnezeu a fixat porturile in mari,
tot asa a fixat bisericile in orage, pentru ca, evitdnd in ele vartejul zgomotelor lumesi, sa ne bucurdm
de cea mai mare liniste? in biseric nu aveti a va teme nici de furtuna valurilor, nici de incursiile
piratilor, nici de atacurile neagteptate ale facatorilor de rele, nici de furia vanturilor, nici de vatamarea
fiarelor, caci biserica este liman duhovnicesc al sufletelor<3¢.
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O situatie specialda rezervam tipului 49, numit generic, in tipologia pe care o utilizam,
Vamesoaica. Integrat categoriei tematice a ,,profesionalelor”, acesta detine o pozitie oarecum
neasteptata, dacdar fi sa-1 apreciem prin rapoarte la activitatile de baza ale romanilor, sunt mentionate
aici: agricultura, pastoritul, vainatoarea, pescuitul §i... vamesia, dar nu sunt amintite: lucrul la padure,
albinaritul, prelucrarea metalelor, oldritul etc. Despre aceste aspect al tematicii colindelor ne
propunem sa elaboram un alt studiu. Ne permitem sa facem acum numai o sumara observatie: s-a
pastrat vamesia ca tema in textul poetic al colindelor pentru ca este una dintre activitatile amintite
in textul Noului Testament in mai multe randuri®’, pentru c unul dintre cei chemati la apostolat era
chiar Matei-Levi vamesul, iar chemarea unui vames pentru implinirea unei asemenea misiuni era
legatd de actiunea de salvare §i aducerea spre mantuire a unei categorii sociale rau privita de
colectivitate, considerata pacatoasa, pentru ca , Fiul Omului a venit sa caute §i s mantuiasca pe
cel pierdut*“®. Citam cateva fragmente semnificative din colindul de vames: ,, Jos pe mare-n jos

De-auzi’ s-aude, / De vazu’ se vede / Neagra corabioara, / Neagra §i smolita, / De ape stropita,
/ De soare parlita, / De vantu’ batuta. / Intr-nsa cine-m este? / Doi negutatori, / Vin din alte tari,
/ To’ din tari strdine, / De pe ape line /.../ Din cirma carmeste, / Din visla vasleste, / La vama
soseste. / Vames cine-m este? / Fat-Frumos / Dalba-i vamasoaica, / d-ochii
negri“*. Vama este situata asemeni limanului din exemplul anterior.

Tipul 80, al colindului Leagdn de mdtasd, incorporeaza, cu deosebire, variante ale colindelor
de fata si se afla Intr-o situatie de exceptie. Apreciem faptul ca aceste colinde apartin unei subtile §i
rafinate poezii medievale cu tematica marii ca reprezentare a vietii zbuciumate. Textul poetic prezinta
o tanara fatad purtata intr-un leagian de matase aflat intre coarnele unui bour sau ale unui cerb care
inoatd pe valurile primejdioase ale unei mari. Fata brodeaza §i canta pregatindu-se pentru casatorie.
Dacé simbolica marii este deja comentata, vom aminti sumar semnificatiile celor doua animale
care sunt purtatoare i, totodati, aparitoare ale tinerei fete. Intr-un studiu aflat in pregatire vom
analiza semnificatia simbolurilor animaliere in textul colindelor traditionale romanesti. In textele
patristice catehumenul este prezent4t ca un cerb care se adapa din apa limpede a izvorului cunoagterii
care este invatatura crestind. Moartea sa, simbolica, este numai spre invierea intru viata viesnica,
cipatata prin botez, urmandu-i lui Hristos. In Prologul pe luna septembrie ,in 20 de zile“ este
povestita viata sfantului mare mucenic Eustatie Plachida care, ,.fiind odata la o vanatoare cu multi
prieteni, a dat peste o cireada de cerbi. Urmarindu-i, a vazut cum din cireada s-a despartit un cerb
mare §i frumos §i, incercand el singur sa goneasca dupa acest cerb, pe cand se apropia sa-l ajunga,
Plachida a vazut intre coarnele cerbului cinstita cruce a lui Hristos si a auzit glas venind de la cruce
si zicand: ,,Pentru ce ma gonesti, Plachida? Eu sunt Hristos. Mergi la unul dintre preotii mei crestini
st el iti va gréta calea pe care s-0 urmezi““. Ca i in-situagia sfantului Hubert, convertirea viitorului
mucenic se face prin aparitia animalului purtator de cruce, semnul torturii §i al mantuirii, prin
animal transmitdnd mesajul mantuirii insugi Dumnezeu. Din aceastd perspectiva colindele de cerb
ar putea fi interpretate intr-o noud viziune. Eustatie a trait si a fost martirizat in timpul imparatului
Adrian. El a fost cdpitan de ogti in armata romana. Multi dintre martirii acestor prime trei secole au
fost militari in armata romana, vietile acestora fiind selectate din hagiografii §i folosite ca exemplu
pentru elaborarea textelor de colind. Poezia colindei despre care scriem plaseaza leaganul fetei in
locul crucii, fecioara astfel purtata pe apele marii (viata zilnica) locuind intr-un spatiu marcat de
sfintenie, integrat tainei crestine; crucea, ,,altarul pe care s-a jertfit Hristos, stropit cu singele lui,
devine ,,mijlocul si pricina mantuirii celor ce cred in EI*“’. Boul, cel de al doilea animal care face
posibild célatoria fetei pe mare, este un animal de jertfa in Vechiul Testament; apostolul Pavel,
,,aparand drepturile slujitorilor Evangheliei, foloseste citatul Scripturii care spune: «Sa nu legi gura
boului care treiera»*. Boul este simbolul care insoteste, in iconografie, chipul evanghelistului Luca
si este animalul binecuvantat de Maica Domnului, conform traditiei orale, pentru c@ a ingaduit cain
ieslea unde se afla el s@ se nascd lisus. Cele doua animale purtdtoare de leagan sunt prefigurari ale
protectiei Mantuitorului sub care se afla fecioara céldtoare pe valuri, ca i apostolii in corabie pe
apele Marii Tiberiadei: ,, Vine marea cdt de mare, / Dar de mare margini n-are; / Margini bat in varf
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de munti, / Stropii sar in nourei. / Dar de mare ce-ti aduce? / Aduce brazi incetinati / Cu molizi
amestecati. / Printre brazi, printre molizi, / 'Noatd, -noatd un bou- §i negru / Da-ntre coarne ce mi-§i
poarta? / Poarta un leagén de matase. / Dar in leagan cine sade? / Da Mariuta, d-ochi-si negri. / Ea
sade si chindiseste / La gulere voinicesti, / La prapori imparatesti / Si-mi canta d-un cantecel /
Jelnicel si frumugel“**. , Printre brazi, printre molifti / 'Noata, imi-noata cerb stretin, / Cerbu-noata,
/ Coarne poarta, / Iar in varful coarnelor, / Legédn verde de mitase /, impletit cu viata-n sase. / Dar in
leagin cine-mi sade? / Ia (cutare) fata mare, / Cu cosita pe spinare / Stralucind ca sfantul soare. / Imi
coase si-mi chindiseste / Guleras lui taica-sau/, Batista lui frate-sau“*'.

Marea furioasa este locul unde isi plange vaduvia timpurie eroina colindului de vaduva: ,. Buia
mare cdtde mare / Si de mare fund ca n-are. / Da pe mare ce-m’ buie? .’ Buia brazi, buia galei.
Pantre brazi, pantre galei / Buia dalba-i cetateaud./ Da-n cetate cine-m’ sade, / Sade-o dalba-i
vaduvita / S-aga-m’ canti de cu jele, / De frunzuta-n codru’m piere/ Si stau apele de-a mare“*. In
studiul pe care, sperdam, il vom publica in numirul urmédtor vom analiza motivul confruntarii
pastorului cu marea si pe cel al disputei dintre voinic §i mare. Pentru descifrarea semnificatiilor
crestine ale acestor simboluri sunt necesare comentarii speciale privind simbolica pastorala in textul
Vechiului §i Noului Testament si prezenta acesteia in literatura patristica §i in cea hagiografica.

Tipul de colind notat cu nr. 51, Pescarii §i Vidra, dezvolta un motiv prezent §i in textul cantecului
epic despre Antofita al lui Vioara*. In textul colindului conotatia simbolica este clara si asocierea cu
secventa corespunzdtoare din comentariul lui Origen este o evidenta care aproape nu mai trebuie
demonstrata Pescuitul minunat este prezentat de doud ori in Noul Testament, legat de minunea pe
care a facut-o lisus la marea Tiberiadei. Pe cand propovaduia pe malul apei, pescarii coborati din doua
corabii spalau mrejele, dupa o noapte de pescuit nefructuos. Dupa indemnul lui lisus, care s-a urcat in
corabia lui Simon Petru, acestia au manat la adanc §i au lasat in jos mrejele ca sa pescuiasca*’ i au
prins multime mare de peste ,ca li se rupeu mrejele” si ,,au umplut amandoua corabiile, incat erau
gata sa se afunde®. Simon Petru si Iacov si loan, fii lui Zevedeu s-au speriat §i atunci lisus i-a spus lui
Simon: ,Nu te tenfe, de acum inainte vei fi pescar de oameni“..Si tragand corabiile la tdrm au lasat
totul si au mers dupa El*. Cealalta pescuire minunata, tot pe marea Tiberiadei (Lacul Ghenizaret) s-a
petrecut dupa inviere, la cea de-a treia aratare facuta ucenicilor. Atunci s-au prins in mreaja lui Petru
0 sutd cincizeci si trei de pesti mari, incit era sa se rupa mreaja*. Alaturi de simbolul pastoral, cel al
pescarului este, probabil, cel mai frecvent folosit ca purtdtor de simbolica crestina.

In amintitul Comentariu la Evanghelia lui Matei Origen apreciaza ci: ,Impiritia cerurilor mai e
asemanata §i cu felul diferit in care se impletesc navodurile, pentru ca Scripturile sunt intretesute cu
ganduri diferite si deosebite, cu idei vechi §i noi“*°. Pilda navodarului este continuta in Cartea a X-a,
Pilde despre impadratia lui Dumnezeu i este cea de a patra pilda comentata. Pornind de la versetul 47
al capitolului al 13-lea din Evanghelia dupa Matei care spune: ,,Asemenea este iarasi imparatia cerurilor
ca un navod aruncat in mare §i care aduna tot felul de pesti. Iar cand s-a umplut, l-au tras pescarii la
mal §i sezdnd au ales in vase pe cei buni, iar pe cei rai i-au aruncat afar. Asa va fi si la sfarsitul
veacului“®', Origen intelege sa asocieze navodul cu Scriptura: ,, Acest navod a fost aruncat in mare,
adicd in viata oamenilor lumii intregi framantata de valuri, izbiti de ele intr-o parte si in alta, plutind
printre realitatile salcii ale vietii acesteia. Dar acest navod nu era impletit complet inainte de venirea in
trup a Mantuitorului lisus, caci ii lipsea impletirea laolalta a legii §i a proocorcilor [...]. Iar impletirea

€82,

ndvodului a fost incheiata prin Evanghelii $i prin invataturile lui Hristos transmise apostolilor**,
,cuvintele care strang tot felul de pesti“ mai pot insemna ,,chemarea popoarelor de orice neam“*.
Colindul de navodar prezinta un asemenea pescuit minunat care, sub trecerea timpului a pierdut,
probabil, semnificatia legata de textul biblic si a pastrat, pentru analigti §i, poate, si pentru cei colindati,
o semnificatie mai aproape de continutul propriu-zis al naratiunii ,,Ferice de cest domn bun, / Cest
domn bun, jupan (cutare), / Ca mis are noua fete, / Cates noua imi impletesc / La navoade de matase,
/ Impletira joi si vineri, / Simbati pani la pranz. / Duminica-n vas le puse, / Luni pe toana ca se duse.
/ Dete-o toand, dete doua, / Date-o toana, frau-n doud/ S$i nimic nu folosi. / Grai i Argisan vatafu: /
,Mii vodari, mai nivodati, / Inc-o toana s mai dati! / Cand fuse toana d-a zecea, / Frumos peste ci-mi
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prinsera: / Numa cega §i pastruga / Si galbena caracuda. / Cam in fundu matitii / Prinse puiul Vidrei“*.
Vidra, acest animal acvatic cu valori foarte diverse, este si unul dintre animalele psihopompe in traditia
orald romaneasca, personalitatea acestuia va fi analizatd in proiectantul studiu despre simbolica
animaliera in colindul traditional. In colindul de navodar Vidra, fie ca i conduce pe pescari spre locul
unde se afla peste nenumarat fie, un clar reflex al versetelor Evangheliei dupa Matei citate anterior,
dezvaluie pescarilor cand va fi ,,capul veacului, sfarsitul pamantului“: atunci cand relatiile de rudenie
sangvina §i spirituale vor fi calcate, va bate fiul pe tata, fiica pe mama, finul pe nas si fina pe naga®

Pestele este un simbol al apei. Leviticul nu-1 admite la sacrificiu, dar ingaduie sa fie consumat,
spre deosebire de celelalte animale sacre acvatice. In Egipt pestele sacru era consumat de oamenii
obisnuiti, dar era interzis regelui. Forma unui peste o au: Dagon al fenicienilor, Oannes al
mesopotamienilor; acestia simbolizeaza persoane care au calitati revelatorii. Pestele este §i un ava-
tar al lui Visnu, in Vede, instrument al revelatiei divine. La indoeuropeni este simbolul vietii i
fecunditatii, intelepciunii, care se transfera in plan spiritual*¢. in Cuvdntul de indemn cdtre eleni
(Protrepticul) Clement Alexandrinul constata: ,E drept cé egiptenii [...] sint foarte deosebiti in ce
priveste religia lor. Sienitii se inchina la un peste fagros; locuitorii Elefantinei se inchind altui peste
numit maiotes; cei care locuiesc in Oxirinh se inchina pestelui care poarta numele orasului lor*’.
Imaginea pestelui asociata cu divinul este, agadar, o constanta in cultura lumii Mediteranei orientale.
Pestele devine emblema bisericii crestine primare. /chtus semnifica: Iesu Kristus Theon Uios Sater,
,Jisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu®. Pestele este un simbol hristologic, dar si unul euharistic. lisus
Hristos este prezentat ca un pescar, iar crestinii sunt pestii, apa marii, apa botezului fiind un ele-
ment al regenerarii spirituale. Tertulian spune referitor la aceasta: ,,noi, pestisorii (crestinii n.n.)
dupa pestele nostru lisus Hristos ne nastem din apd si ne mantuim in apa“. Arta picturald
paleo-crestina, in catacombe, nu infitisa, la Inceput, chipul lui Hristos, ci simboluri si alegorii
esoterice si criptografice, cunoscute celor initiati. Simbolurile acestea sunt mijloace concrete prin
care se evoca o stare spirituald. Pestele este cel mai vechi simbol crestin §i semnifica pe crestinul
mantuit de Cristos, pe cel botezat sau chiar pe insusi Hristos*®. Simboluri crestine pe care le intalnim
frecvent citate in textele poetice ale colindelor traditionale sunt, alaturi de peste si ndvod, corabia si
monstrul marin, ancora, porumbelul, paunul, monograma lui Hristos incadrata de coroana sau cerc,
bunul pastor, vita de vie cu struguri, leul, cerbul, calul, pasirea phoenix. Din secolul al III-lea
tematica picturala reprezintd persoane §i scene istorice, simboluri crestine, o forma de instruire
narativa prin scrijelarea imaginilor-simbol, astfel erau invatati crestinii textul sacru. Identificarea
celor chemati la crestinare §i a crestinilor cu pestii este comentata detaliat de Origen in Comentariul
la Evanghelia dupa Matei, citat anterior. Astfel, spune el, ,,[...] daca exista pesti rai §i pesti buni,
cauza nu trebuie pusa in «sufletele» pestilor, ci in faptul ca-si dau seama de Cuvantul care spune*
«si au facut Dumnezeu animalele cele mari din ape §i toate fiintele vii care misuna in ape [...]»;
numai de noi ingine depinde sa facem parte dintr-un soi de pesti buni, sau s fim vrednici s intram
in plasele de care vorbeste textul, ori sa fim pesti réi, pe care trebuie sa-i arunce afara**. Imaginea
pescuitului minunat din colind credem ca are la baza aceste comentarii teologice si la data aparitiei
lor in textul poetic ritual aduceau in viata celor colindati indemnul §i urarea de a se incadra grupului
de pesti ce se lasa pringi In navodul credintei. Sub o forma nerituald, evidenta demonstratie de
polifunctionalitate a motivului folcloric, este folosita imaginea pescuitului fabulos in textul cantecului
epic: apreciem cd la inceput specia a stat sub semnul ceremonialului si semnificatia aceasta simbolicd
a fost prezenta si in textul poetic al baladei®. Ne permitem sa citim fragmente dintr-un /mn catre
Mantuitorul Hristos atribuit lui Clement Alexandrinul in care regasim, din nou, imagini-simbol pe
care le putem identifica in textele poetice ale colindelor §i care credem cé poate fi apreciat ca un
exemplu pentru acea imnografie care sta la baza colindului traditional: , Frdu al manjilor nevinovaii,
/ Aripa a pasarilor ce nu se ratacesc, / Cdrmd tare a corabiilor, / Pastor al oilor impardieyti
Pastorule, Plugarule / Al celor muritori, / Carma, frau, / Aripa cereasca / A turmei tale sfinte,
Pescar al muritorilor / Celor ce s-aumantuit / Cu viata cea dulce, scoti / Din oceanul rautcifis,  1in
valul dugmanului / Pegtii cei curati®".
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Delfinul, desi mamifer, datorita formei specifice este asimilat, simbolic §i imagistic, pestelui.
In antichitate delfinul a fost asociat cultului lui Apolo si templului din Delfi. Este insotitorul
Afroditei; in mitologia greco-romana conducea sufletele spre insulele fericite, apare figurat pe
morminte si in inscriptii funerare. In crestinism delfinul preinchipuie pe Hristos care conduce
corabia, biserica, spre limanul mantuirii. Atunci cand trupul delfinului este strabatut de un tri-
dent, el simbolizeaza crucea. Delfinul a fost un semn cu valoare simbolici §i pentru iudaism. in
sinagoga Hamman Lif, in Tunisia, sunt reprezentati un peste si un delfin care poarta in gura o
funie ce se rupe; aldturi sunt imaginile a doua rate §i mana lui Dumnezeu. Unii interpreteaza
aceste reprezentari ce simboluri ale creatiei. La mormantul Sheikh Ibreiq patru delfini legati de
simbolul cercului solar pot reprezenta cele patru anotimpuri. In catacomba Torlonia, din Roma,
patru delfini inconjoara o menora, iar in catacomba Vigna Randani doi delfini sunt figurati carand
o ghirlandd; imaginea este interpretata de specialigti ca un gest ce simbolizeaza primirea nemuririi.
Pestele este figurat in sinagoga Beth Alpha, din Palestina, de o parte a Torei, in preajma unei
coarde de vita de vie cu struguri. Cateva lampi din Palestina secolelor al II-lea si al III-lea au
figurat pestele alaturi de cateva amulete de forma pestelui.

Uneori pestele apare alaturi de obiecte de forma rotunda, ce se presupune cad simbolizeaza
piinea; cele doui imagini alaturate sunt prezente si in perceptiile neo-babiloniene. In Mesopotamia
pestele este oferit ca ofranda si este consumat la banchete rituale. Apare in scenele de casatorie ca
simbol al fertilitatii, dar si ca simbol funerar. In Grecia vechii pitagorei aveau interdictia consumului
pestelui, care era mancat la orgiile dionisiace. In catacomba sf. Calist din Romas pestele a fost
reprezentat ca substitut pentru vin in cina cea de taina, iar in Sf. Apolinar cel Nou din Ravena cina
cea de taina este reprezentati ca un ospit cu peste. In iudaism rabinii §i cercetatorii Torei sunt
numiti ,,pesti, Tora fiind apa in care ei traiesc. Evreul pios este un ,peste” care poate vietui in
elementul sau natural, iudaismul. In seara de vineri se mananci peste §i usturoi in onoarea sabatului,
pestele fiind un simbol al nemuririi®>. Tipul de colind nr. 52 dezvoltd motivul confruntérii dintre
marul rogu crescut la malul marii §i ,,dulful sau duhul de mare*, delfinul vechii traditii mediteraneene.
Comentarii referitoare la simbolica marului §i valoarea acestuia in colindul traditional precum si in
ritualurile din ciclul vietii de familie am publicat, intr-o forma sumara, in volumul consacrat analizei
textului epic versificat i am prezentat, intr-o forma dezvoltata, in cursul tinut la Facultatea de
teologie. Dat fiind ca nu ne permitem reluarea unei discutii ce necesita un spatiu foarte amplu, ne
limitam sa mentionam numai faptul ca legam simbolica marului de cei doi pomi ai Raiului, cel al
cunoasterii binelui §i raului din care au mancat primii oameni, atragand pacatul originar si cu el
moartea, si cel al nemuririi; traditia apocrifd sustine ca pe lemn de mar s-a rastignit lisus, ridicand
pacatul si aducand celor ce-i urmeaza viata vesnica. Simbolica marului este strans legata de imaginea
care a circulat in Europa medievala si de textele cartilor populare i ale literaturii apocrife. Variantele
textului poetic nu sunt numeroase, dar ofera exemplare care dispun de o calitate estetica remarcabila,
adevirate capodopere ale poeziei medievale romanesti; ,,Crescutu-me-au, / Nascutu-me-au, / Fir de
mar aurel, / Mandru si frumusel; / Face merele / Frumoase, / Aratoase. / Ce folos ca le face, / Daca
nu se coace; / Duf de Mare Neagra / Cand vine-n deseara / Din vant / Pe pamant, / Sare-n merigor /
Manca binisor. / ,,Nu manca, / Nu le strica, / Frunza nu o dapapana!“ / Prinsa maru-a se vaita, / Cu
glas mare a striga: / ,,Cine-n lume s-a afla, / Duf de mare-a sageta» / Nitda-n vad se prileja, / Pe mar
de mi-| auzea, / Cum striga, / Se vaita. / Iute-n casa alerga / Si in graba ajungea, / Lua arcul incordat
/ Cel ce-i bun de sagetat, / Si-o sicreata / De sigeata. / Toate-n brata le lua, / Céraruia apuca, /
Cararuia cam sub soare / Ca sa mearga-n vad la mare [...] De genunchi ingenunchia / $i arcul il
intindea / Si sageata me-o pune; / Duf de veste ca prindea / Si din gura-aga-i graia: / ,Nitd, nu ma
sageta, / Ca degeaba te silesti / Pe noi sa ne prapadesti, / Caci suntem vro noua frati, / Ce au fost toti
sagetati, / Dar nici unul n-a murit / Caci in mare ne-am dosit“¢*, Este o imagine hristologicd din
categoria delfinului strapuns de trident care simbolizeaza crucea. Vanarea pestelui-mamifer se
integreaza simbolicii vanarii animalului-sfant, cerbul sau boul care dezvaluie vanatorilor ca el este
Sf. Ion, nagul lui Dumnezeu. Al doilea grup de variante are o dezvoltare diferita in finalul colindului
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prin care tanarului care porneste sa sageteze delfinul ii este fagaduita ca viitoare sotie sora acestuia,
casatoria stand, in acest mod, sub semnul tainei crestine.

In arta picturala paleocrestin , s-a accentuat, la inceput, tendinta didactica si apologetica. Relatia
dintre reprezentare §i obiectul reprezentat este redata simbolic sau alegoric. Prin simbolism [...] se
exprima o invatatura sau o idee crestina. Simbolurile crestine sunt mijloace concrete prin care se
evoca o stare spirituala. Se trece, adica, de la o stare sensibild la una suprasensibila, transcendenta.
«Arta crestind a fost mai ales la originile sale, spune L. Bréhier, un sistem de simboluri si de
abstractiuni, care formau pentru cei initiati un limbaj complet». Aceasta explica faptul ca ea a luat
in urma caracterul de invatdamant, care trebuia sa o legitimeze in ochii bisericii; de la inceput,
frumusetea n-a fost pentru artigtii crestini decat mijlocul de a face ideea mai stralucitoare“®. Textul
poetic al colindului traditional reface valoarea aceasta a simbolului crestin primar intr-o structura
verbald de mare rafinament teologic, iIn momentul de strdlucire al medievalitatii romanesti tarzii.

THE CHRISTMAS CAROL AND THE SEA

The study established and places “the image and the significances of the sea
starting from the Romanian traditional Christmas carol’s lyrics. The author
considers that Christmas carol’s are the most ancient Christian elements in our
spirituality, and these are also deeply rooted in the religious literature.
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