CONSIDERATII ASUPRA UNEI CERCETARI DE TEREN

Narcisa S1 TUCA

Investigatiile de teren intreprinse in anul 1995 in comuna Pades din judetul Gorj, precum si in
satele apartinatoare acesteia, au avut ca scop inregistrarea de informatii privind pastrarea si
transmiterea obiceiurilor din ciclul familial, in special, a celor din marile momente de trecere.

Am inregistrat pe langa oratii de nuntd, descantece, invocatii catre Ursitoare, si date corelate
cu acestea (interviuri, relatari, scurte naratiuni). Cele mai importante culegeri sub aspect folcloric
(literar si muzical) sunt cele din repertoriul funerar. De altfel, incd in faza de documentare am-
retinut cd zona prezintd un interes deosebit, chiar daca, in mod paradoxal, lipseste din colectia-tezaur
a Academiei Romane'.

Satele investigate, Closani, Calugdreni §i Motru Sec, prezinta variante distincte ale ciclului
ritual funerar, de o mare complexitate, amploare §i vechime, atat in ceea ce priveste compozitia
poetico-muzicald, cat si stratul mitologic generator de practici magico-rituale, dar si de naratiuni
menite sa functioneze ca un metatext al acestora.

Ne-a interesat modul in care repertoriul funerar s-a pastrat, in ce masura complexul de acte
magico-rituale corespunde unui sistem de gandire arhaic ce asigura astfel respectarea §i transmiterea
tuturor componentelor mai sus amintite. Am abordat aceste aspecte culturale atat din unghiul de
vedere al performerilor specializati (,,muierilor tomnite*), cat si din cel al celorlalti membri ai
comunitatii, potentiali beneficiari.

Ansamblul de rituri, piese poetico-muzicale, obiecte rituale §i raporturi interumane ce alcdtuiesc
obiceiurile funerare, se bazeaza pe acceptarea de catre intreg satul (,,Numa pocaitii nu le tan!“%), pe
sincronizarea ceremoniei crestin ortodoxe si a randuielii familiale, pe de o parte, cu ,,demersul
ritual“ infaptuit de catre insii specializati, pe de alta.

Sunt respectate cu strictete ordinea prestabilitd pentru performarea repertoriului ritual, ceea ce
implicd: respectarea cadrului spatio-temporal (,,Ne cheama atuncia, numaidecand dupad ce si-a dat
sufletul —s-a fost i premenit mortu’! Stragam zorile in revarsat de zua, can’ sa-ngana zua cu noapcea,
acolo la fereastra, la giam!“) 3, a functiilor comunitare specializate (,,Nu chemi pe oricine; numa’ pe
cine e cunoscuta si stie bine.“) 4, a modalitatii de rasplatite (,,Le dai niste panza de gulerele, bani,
marunti, lumini si colaci. Poate §i un vas le dai daca vrei si le chemi si la masa acolo, can’ sa face
pomana!“) . Am inregistrat si unele abateri de la comportamentul-tip, mai concret, forme de raspuns
ale comunitatii (marcate inca de un comportament arhaic) la , stimulii lumii moderne. Decesul
survenit in altd parte decat in sat atrage, de exemplu, modificarea ,scenariului ritual®, chiar
comprimarea lui (,,Daca moare intr’-alta parte, ti stragam zorile can’ il aduc acasa, cte zéle il
tan!“) . Exista insa §i abateri individuale, acceptate si ele de catre comunitate daca sunt solid moti-
vate (,,Vin poate s-a patra z1 dacd mortu ie tinar si daca vor i ai lui sd-1 tdna o tar’ mai mult, ca le
pare rdu s3-1 duca asa iute!*) ’. Nu exista insd abatere de la regulile specializarii §i rasplatirii, caci
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,,Asta-1 aga, cumva ca poti, nu oricine poate §i uite sunt multe care stiu $i nu pot sau nu vreau ca li-i
rugine da’ ce rusine sd-t’ fie, cdn’ mortu’ traba cantat acolo?! Te duci ca nu dint’-asta trdiesti, ce-ti
da lumea e asa, un fel de pomana!“?®. Faptul ca ne aflim in fata unui ansamblu de traditii bine
articulat si solid il atestd gi atitudinea autoritatii ecleziastice locale: ,,Asa e obiceiul, si noi, preoti,
trebuie sa ne supunem, caci altfel lumea nu e multumita!*®. Pe de alta parte, momentele rezervate
actualizarii repertoriului ritual sunt respectate si de cdtre familia defunctului: ,,Cat sa straga zorile
nimeni nu sd boceste, nu sa boceste, nu s tanguie, nu face nimica, nici ai neamului, nici vesini or
strini ! . Si atitudinea persoanelor specializate este o0 dovada a autoaprecierii rolului lor de initiat:
., Irabd sa facd §i cum zdcem noi, nu numa’ cum vreau iei dacd vor si fie bine! Asta nu-i o treaba
numa’ asa de placere or de moda: asa se cuvine, sa fie mortu’ impacat!...“'". De altfel, chiar cei mai
neincrezdtori in functia de mediator a ,,femeilor tomnite* au opinat ca ,,Numa’ ele tre’ chemate ca
sa zace ca pe iele le ascultd Zorile, nu pe altele!...“

Chiarde la o prima lectura, se evidentiaza pastrarea fondului mitic al obiceiurilor pe care le analizam,
ceea ce explica existenta repertoriului activ, dar si a unui fond epic adiacent, Inca necercetat suficient.

Asadar, motivarile simpliste ,,asa e bine“, ,.asa e obiceiul®, li s-au opus in mod convingator
explicatii precum cele de mai sus sau: ,,Asa le place oamenilor, ca cica sa-si auda mortu’ cantecu’,
sd nu zicd cd alora ai lui nu le-a parut rau!“ '’ sau, si mai edificator: ,,Cica e bine, ca sa nu
sd-ntoarca-napoi, cum zice ca era odatd, cin’ nu erea femei tomnite!* '

Pe de alta parte, aga cum aratam, receptarea §i acceptarea acestei forme de manifestare rituala
arhaicd este generala. Intelectualii satelor manifestd o atitudine circumspecta ce vizeaza pastrarea
prestantei §i a pozitiei sociale a prestigiului in fata colectivitatii, mai ales atunci cand au statut de
imigranti (fie veniti cu aproape un secol de peste munti, fie casatoriti in sat sau repartizati la una
dintre institutiile comunei). Ei pot sa se detagseze oarecum de comunitate i s compare desfasurarea
rituald de aici cu ceea ce au observat in alte parti: ,,L.a noi, mai la Dundre, nu-i asa. Sa jeleste numai
familia, nu pun bocitoare.“ > Aprecierile sunt de obicei de ordin psihologic: ,,Parca te ia asa, jalea,
cand auzi muierile strigdnd ca parca tot satul 1l plange pe cate unul, nu numai familia!“ * Totodata,
el sunt cei care remarca §i scot in evidentd substratul arhaic al pieselor: ,,Cred cad e tare vechi
obiceiul, cd@ nu prea seamana cu ce auzi la bisericd; zic ele ceva acolo de Domnu Hristos, da incolo
nu mai pomenesc nimic de Sfinta Scriptura, de nimic!“ . In final, aceasta categorie intervievati
gaseste ca o atare desfasurare a riturilor funerare ii poate reprezenta din diverse motive, esalonate
de la acceptarea neconditionata ca forma de apartenenta la comunitate: ,,Cum sa faca fara muieri?!
Tre’ si facd cum e la noi, ci dor aicia a triit, nu altundeva!“ ™ la arborarea lor din dorinta de a nu
distona §i de a nu atrage oprobiul public: ,,Cum sa faca fara zori?! Sa rada lumea de tine, si spuna
cd esti salbatic, ori zgarcit, sa nu dai vro doi bani la muieri?!*“?. Dupa cum lesne se poate observa,
intelectualii, fie din reticenta, fie pentru ca se aflau 1n fata unui interlocutor din afara, pe care insé il
socoteau macar profesional ,,de-al lor”, nu au invocat increderea in virtutitile magico-rituale ale
cantacelor. Discursul dubitativ s-a atenuat insa atunci cand le-am cerut sa facad apel la amintiri,
istorisiri, relatari sau chiar la impartasirea unor visuri, premonitii, semne etc. Acestea au dovedit ca
in subcongtientul subiectilor intervievati existd un strat activ de credinte. Un fond mitologic
fragmentar, dar aflat in perfecta concordanta cu imaginile conturate de catre performerele cantecelor
rituale. Ca acest univers al mortii cu dominantele §i imagineria lui a fost influentat — generat sau
doar sustinut — tocmai de repertoriul ritual de care ne ocupim sau ca, dimpotriva, acesta se bazeazi
pe un fundament mitic solid §i coerent este foarte greu de spus.

Ne-am oprit de aceea asupra unei categorii de subiecti mai putin studiate, cea a navetistilor, a
intelectualilor la prima generatie, a celor stabiliti doar prin natura profesiei in satele comunei Pades,
deci penduland intre sat §i orag, categorie pe care am numit-o ,,semirurald*. Atat prin influentele ce
le primesc permanent dinafara comunitatii, cat i prin varsta lor, acestia sunt mai deschisi noului,
tinzadnd sa se detaseze de traditie. Totusi, atitudinea lor s-a rezumat la un circumspect §i rezervat
,,Nu m-am gandit!“ ca raspuns la intrebarea privind acceptarea / nonacceptarea acestor obiceiuri.
Coreland acest raspuns evaziv cu date concrete §i raspunsuri ale altor subiecti (mai ales ale
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femeilor-bocitoare) am constatat ca si de asta-data s-a exercitat o presiune hotaratoare a comunitatii.
S-a impus fie prin intermediul familiei care i-a adoptat pe cei veniti, fie prin cel al vecinatatii, fie
prin cultivarea unui comportament modelat traditional ca o conditie a acceptarii de cétre intregul
sat a nou-venitilor: ,,Cum sa facd altfel?!“"'. Deosebit de persuasive s-au dovedit a fi raportarile la
intdmplari traite sau relatate ce sustin o desfasurare nestirbita a randuielii traditional arhaice.
Naratiunile despre fapte trite, interpretarea semnelor §i a viselor, apoi amenintarile explicite privind
terifianta revenire din lumea de dincolo a celor morti, neimpacati au contribuit la sustinerea intregii
desfasurari rituale, oricat de anacronica ar parea ea. Spaima de necunoscut, spaima de neimplinire
si de declangare a fortelor nenumite si de necontrolat, iatd ce a facut ca, Incetul cu incetul, chiar si
nemarturisit, §i ,,semiruralii sd accepte conditia privilegiatd a ,,muierilor tomnite* ce le pot oferi o
abia intuitd protectie. Astfel s-a ajuns la aprecierea unanima a ansamblului de gesturi §i cantece
magico-rituale ca fiind o marca identitara a microzonei investigate. In toate dialogurile cu diversi
subiecti a revenit ideea cd, in afara de alte obiceiuri din ciclul familial si din cel agrar, acestea ar fi
cele mai spectaculoase prin: vechime (,,Sa face de cand ne stim. P2 alte part’ s-o mai pierdut, la noi
asa o fost de can’ o-nvatat moasa meal!“)’, sobrietate si arhaicitate (,,Nu sd canta ca i neamurile, mai
mult plangan’, nici ca la radiu. Sa canta mai... alt fel de cantare, mai lungd, mai din gat.“) °, amploare
si strictete (,, Tre’ sa fie muieri mai multe, nu una-doud, sa s-auda can’ strigd. "“ | Nu sa face asa,
oricum §i oarecine, numa’ cine stie, cd mai sunt care stiu g-apoi te rad si nu te mai chiama vechi!*
,,Cant’ tot cum trebe, c-atunci it’ vine, n-ai de ce te-ncurca. Altfel de ce te mai duci?!“)®, neimplicare
emotionale (,Nu si canta la ai de-s ai tdi. Eu mi-am chemat muierile astea! O cantat o muiere pi la
Motru Sac am auzat, da’ i-o pierit glasu’ de la mortu’ ala, nepot, ce-o fi fost, ca cica nu-i bine!*)*

E de la sine inteles ca investigatiile, dar mai ales inregistrarile au violentat de la inceput ordinea
comunitara, antrenand subiectii la Incélcdri adesea refuzate cu obstinatie (sd@ vorbeasca dupa asfintit
despre morti, sa strige zorile unde si cand vrea cercetatorul, sa divulge anumite secrete initiatice, sa
rememoreze intamplari legate intim de spaimele proprii sau comunitare). Cel mai adesea, dupa ce
au cedat rugdamintilor insistente, au pus incalcarea pe seama cercetdtorului, fara a intelege scopul
precis al inregistrarii. Unele dintre interprete s-au temut sa cante oriunde pentru a nu atrage moartea,
altele de teama ridicolului (,,O sa zaca lumea c-am narozat or c-am beut ceva de zacem zorile fara
mort!?) 2, altele s-au indoit de precizarile noastre §i ne-au banuit ca vrem sa le ,,ducem cu noi in
aparat“ sd ,invdtdm sd le zacem si la mortii de pe la noi“, in fine, cele mai tinere, cautate si de
profesorii care, de-a lungul anilor gi-au sustinut gradul didactic I, si-au Inchipuit c@ ,,ne trebuie la
scoald, undeva“ sau cd ,le dam la radio, de s-aud ca Angelica Stoican“. Osciland intre spaime si
interdictii ancestrale, pe de o parte §i spaime mai noi, cum ar fi interzicerea in ultimele decenii a
practicilor magice, interlocutoarele noastre au avut un comportament cu totul previzibil. Am urmarit
cu atentie tot ceea ce mai apoi s-a intamplat cu actualizarea la cerere a repertoriului funerar: omisiuni
(voite sau datorate emotiilor, nesincronizarii, intelegerii momentului ca pe unul conventional),
inversarea pieselor determinatd melodic, eliminarea unor fragmente sau oferirea unei variante date,
fixate in prealabil (,,Acu’, sa zdcem asa, cd-i un om, Nicolae, insurat §i nu prea bétran, ca sa zicem
de nevastd, de copii, de vite, de toate!*).

E cazul sd ne intrebdm cate inregistrari pe viu, succesive, ar putea da masura reala a faptelor
cercetate? Si cite alte date corelate mai pot motiva pastrarea acestui repertoriu? in mod cu totul
straniu, una dintre interprete gi-a manifestat aversiunea fata de ,cantecele astea mimaite si hordite
cerand raspicat celorlalte trei pe care, de altfel, ,,a avut grija sa le invete si le ia dupa ea ca sa nu se
piardad obiceiul“: ,Voi sd nu-mi horaiti §i s nu-mi mamaiti acolo, la cap! Ati auzat? Ca ma radic
de-acolo, de unde sunt giva iau de gat! Sa ma lasati s ma hodinesc acolo!“. Este greu de spus daca
izbucnirea a avut ca destinatar cercetatorul (care o inoportunase §i cu prezenta unei camere video)
sau dacd cea mai buna dintre informatoarele noastre a vrut si mimeze un comportament citadin,
mai ,.evoluat®, desi nu concepe si ,,n-a vazut incd inmormantare fara zori“. Cert este ca prezenta
noastra in Pades a fost, ca orice cercetare, destinata sa tulbure echilibrul unei comunitati care poate

«

ca nu-gi explicase niciodata“ de ce?...,
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NOTE.:

1. Mariana Kahane si Lucilia Georgescu-Stanciulescu — Cdntecul Zorilor gi bradului (Tipologie muzicald).
Editura Muzicald, Bucuresti, 1988.

2. Eleonora Popescu, 70 ani, Pades.

3. Maria Toarga, 74 ani, Calugareni.

4. Lelia Filip, 57 ani, Closani.

5. Niculina Argintaru, 65 ani, Closani.

6. Salomeea Cojocaru, 62 ani, Motru Sec.

7. Mita Ceatd, 61 ani, Closani.

8. Ion Popescu, 435 ani, Pades.

9. Victoria Grecu, 74 ani, Calugareni.

10. Haralambie Cojocaru, 37 ani Motru Sec.

11. Marita Ivascu, 60 ani, Motru Sec. .

12. Marin Contoiu, 43 ani, Clogani.

13. Aurel Argintaru, 70 ani, Closani.

14. Domnica Toarga, 60 ani, Calugareni.

ANEXA 1
,JJar, bradule, iara,
Apleaca-ti, apleaca,
Varvarile tale,
Sa ma iau, ma iau,
Cu mainile mele.
Sa ma suiu, mi suiu,
Sus, 1n var’ la tine,
Sa fac ochii roata,
Sa vad lumea toata,
Sisda-m’ vad, sa-m’ vad,
Foc muierea mea-re
Cum foc ma jaleste
Si sa focuieste,
Iatda-n urma mea-re.
Sisa-m’ vad, sa-m’ vad,
Foc copiii meiu
Cum foc ma jelescu
Si s@ focuiescu
Iara-n urma mea-re.*
(fragment din ,, A sulisioarei * din Clogani, inf. Mita Ceatd)

,,El pe mine m-0 mintat:
Jos, la radicina,

Fumu’ de tamaie,

Mai pi la mijloc

Chiti de busuioc,

Sa le fie foc,

Sus la crengurele,

Chiti de ochesile,

Sd le fie jale...
(fragment din ,, A sulitii“ de la Calugadreni, inf. grup condus de Maria Toarga)
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,,Bradule, bradutul eu,
Apleacéd-t’ crengutale-u

Sa ma iau cu manile-u

Sa ma urc in varfu’ tau

Sa ma uit in satu’ mieu,

Sa ma uit la mine-acasa,

Si sa-i vad pe-ai mei la masa,
O manca §-0 suspinare,

Pe min’ nu m-o mai vegeare,
Nisi acu’ §i nigiodata,
Nisi cat o fi lumia toata
(fragment din ,, A suligioarii pe drum “ din Motru Sec, inf. —
grup caondus de Marita Ivagcu)

l“

ANEXA 2

,»Julisioara sa pune sila om, si la femeie: la femeie de mesteacan, la barbat numa’ brad. Daca
era prea batran, nu sd mai punea. Acu’ pun tot’. Platesc la Ocol §i aduc. Lasd numa’ la vir’-asa,
frunza, d-aia ii zace sulisoara.

(Mita Ceata, Clogani)

,»Acolo, in var’ zice ca sa urca sufletu’ sa vada cine-l jaleste!*

(Salomeea Cojocaru, Motru Sec)

,,Era asa, o ceatd s-un intuneric. Am vazut pe muma-mea. Zac: ,,Ce faci?“. ’ce: ,,Nu vez’?!

Ma hodin! Tare bine-i aici, su’ pom, ca tare mult am mars! Bine ca am avut un’e sede!... S-asta-i
cu sulisoara!*

(Maria Toarga, Calugareni)

,,Sd mergeti §i la cimitir, sd vedeti: acolo-i ca o padure! Cum sta lumea in biserica la slujba in
picioare, asa sunt sulicioarele, are mai uscata, care mai verde, dupa cum e de demult pusa s-a batut
vantu prin ele!*

(Niculina Argintaru, Clogani)

CONSIDERATION UPON AN INVESTIGATION

The investigation achieved in 19935, in the villages from Rade°commune, in Gorj
county, was centered especially upon the present state of the funeral repertory,
the author was also interested in observing the conformity between the complex
of magical and ritual acts and the archaic system of thinking.

The ensemble of rites, of poetical and musical pieces, of ritual objects and
interhuman relations that make up the funeral customs, is based on the accep-
tance of the whole village and on the synchronization of the Christian ceremony
with the family order, on one hand, and with ,, the ritual approach‘ achieved by
experts, on the other hand.
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