CEREMONIALUL FUNERAR -
STRUCTURA SI SEMNIFICATII

Cornel BALOSU

1. Semne prevestitoare de moarte

In Salcia (sat al comunei Argetoaia, judetul Dolj, la-interferenta cu Mehedintiul), se crede ca
moartea poate veni intempestiv, dar poate fi anuntata si prin diferite semne. O taxonomie a acestor
semne, in functie de spatiu, de cine le reveleazi si cui se adreseazi, nu este relevanti. intocmirea,
prin urmare, a unei asemenea clasificari are doar rolul de a simplica demersul nostru.

Cele mai multe semne premonitorii apartin animalelor si pasarilor. Cand urld cdinele, mai
ales 1n noptile cu lund, va muri cineva din casa'. Nici o analizd a sensurilor simbolice ale cainelui
nu este in masura sa expliciteze irefutabil o asemenea credinta.

Si asta, pentru ca, in general, in mitologia romaneasca, cdinele este animalul care ,,ofera gandirii
mitologice imaginea exemplara a prieteniei §i devotiunii“*. Romulus Vulcdnescu considera ca,
dimpotrivd, ambivalenta caracterului mitic al cdinelui carpatic a fost intdritd de migratia
indo-europeana, care a ,,colportat superstitii, cutume vechi si traditii noi despre caine**. Aceasta
prezumtie poate fi consideratd adevirata, tinind cont ci prima functie miticd a cdinelui este aceea
de animal psihopomp, cédlduza a omului in intunericul mortii*. Cainele, ca animal psihopomp, este
intdlnit in cultura germanicilor, a vechilor mexicani. Atribute funerare (psihopompe) avea acest
animal si in Persia.

Hecate, zeitd considerata a fi de origine traca, similara cu Bendis®, a fost asimilata uneori Lunii §i
avea drept animal favorit cdinele, in care se transforma uneori prin vraji. Expresia romaneasca , urla
ca cainele la Luna“, precum si credinta amintita, par sa tind de un asemenea fond mitaologic. Tinand
cont de lipsa rolului psihopomp al céinelui in obiceiurile si creatiile spirituale orale ale romanilor, nu
putem trage insd o concluzie peremptorie in acest sens. Mihai Coman sustine cd aceasta ,,omisiune*
(a céinelui psihopomp, n.n.) se datoreaza faptului ca in mitologia romana comunicarea intre cele doud
lumi (existenta si postexistentd) are loc pe ape, iar nu pe cdile pdmantene sau subpamantene’. Rolul
cainelui ar fi preluat, dupa opinia autorului citat, de vidra, , cdinele de apa“.

In virtutea aceleiasi afirmatii, Mihai Coman neagi si rolul psihopomp al calului. Nu putem
considera 1nsd ca opiniile de mai sus sunt adevarate, atata vreme cat informatiile de teren le contrazic.
In drumul siu citre lumea cealalta, sufletul este condus de giind care ,riciie si ciocineste ca o
closcd si sufletul o urmeaza ca un pui*’.

Consideram ca nu mai este cazul sd lamurim rolul psthopomp al calului, chestiune analizata
pertinent 1n literatura de specialitate. Este adevarat ca sufletul trece o sumedenie de ape, izvoare,
paraie, rauri. El le trece insa pe deasupra, pe punti si poduri. Sufletul trece, nu pe ape sau prin ape,
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ci peste ape. Trei dintre colacii rituali, care se dau de pomana la Salcia, la pomana de sase saptamani,
se numesc ,,Puntea Raiului®, ,,Paraschiva de la capu’ podului“ si ,,Campu’ cu doru’*.

Spatiul pe care il strabate sufletul este deci unul complex, format din dealuri, vii §i ape, intr-o
ingemanare aproape reala.

O alta posibila explicatie a credintei in puterea cainelui de a presimti spiritele rele, bolile grele
sau chiar moartea — putere ce nu poate fi desprinsa de rolul funebru al cdinelui — este sugeratad de o
legenda cu circulatia generala in spatiul romanesc i in care se spune ca acest animal 1§i are originea
in viermii din cadavrul lui Cain®

Si Simion Florea Marian enumera cainele printre animalele care prevestesc moartea: ,,Daca
intr-o casd se afld cineva care trebuie sa moara atunci cdinele se apropie de casa unde e bolnavul si
urld, sapa sau cel putin zgarie pamantul de langa acea casa“®

Pésarile au si ele atribute predictive, in special cucuveaua, cucul §i gaina. Cand canta
..cucumiaua * in gospodarie sau chiar imprejur, este rau de moarte'. Credinta este generalizata in
toate zonele etnografice ale Romaniei. Fiind pasdre nocturnd, cu un cantec sinistru, lugubru,
cucuveaua a fost asimilata in cultura romana (in cea traditionala, dar si in cea cultd) cu pasarea care
prevesteste moartea. , Prin partile Nasaudului, pasarea se mai numea si pasarea mortilor'". Pliniu
cel Bétran si Ovidiu notau in scrierile lor ca buha este o pasare funebra, care semnaleaza infiordtoare
prevestiri. Ca si cdinele, cucuveaua se afla in mitologia greacd, in relatie cu Luna, simbolizand
cunoagsterea rationald si darul clarviziunii.

('ucul, pasare cu un ciclu de viata foarte bine reglat dupa natura, care canta la inceput pentru a
anunta primavara, dar care isi prelungeste apoi cantatul pana la 10 iunie sau pana la Sanziene, poate
prevesti raul de orice fel, chiar moartea: ,,Daca te spurca cucul, moare cineva din neam“'?. Pasare
misterioasa, la origine haiduc, cucul anuntd moartea pentru ca el cunoaste bine §i lumea reald, dar
si lumea de dincolo. El stie tot ce se intampla, este un caldtor cu atribute fantastice. Fie ca a fost
haiduc, fie unul din cei doi frati, fie hotul care a furat caii, originea lui omeneasca ii creeaza premisele
unei intelegeri absolute a lumii de dincolo'. In unele din legendele, unde apare ca hot al cailor sau
al boilor sfantului Petru, este blestemat si se prefaca in pasare i sa fie cobe rea.

Dar cand te poate spurca aceasta pasare?

La Salcia, se crede cd primdvara, cand il auzi cantand din spate sau din stanga, sau cand il auzi
cantand si esti nemancat. In mitologia universala, cucul are puterea de a prevesti moartea pentru ca
apare in zori si insoteste disparitia umbrelor. ,In traditia vedic, el ar simboliza sufletul omului
inainte si dupa incarnare”'®. Cantatul lui este cobe si vesteste a rau si in cazul cand cantéd pe varful
casei sau la ciutura sau pe claia de fan, sau chiar pe clopotnita de la biserica.'®

Un teribil semn de moarte este atunci cand gaina canta cocoseste'’. Ca aceasta pasare are rol
psthopomp, nu mai este nici o indoiala. Mitologia romana o amintegte in stransa corelatie cu lungul
drum al sufletului cétre postexistenta. Gaina se da peste sicriu ,,pentru ca va scurma ciolanele mortului
la inviere, pentru ca deschide calea pe lumea cealaltad sau... pentru ca sufletul mortului sa fie usor ca
fulgii“’®. Atributele psihopompe ale gainii apar si in culturile Africii Negre sau in America de Sud.

Semnul de rau augur apare doar atunci cand se contrazice ordinea naturala: cand gdina canta
cocoseste, cand se destabilizeaza deci o ordine naturala, fireasca.

Si corpul uman poate prevesti o nenorocire. Cand ti se bate ochiul stang, e semn rau. La fel,
cand te doare inima sau dintii.

Ochiul, in special, are puterea premonitivd i pentru faptul ca este in relatie imediata, prin
perceptie vizuald, cu lumea inconjuratoare, dar are §i gansa unei perceptii intelectuale sau divine.
La fel, inima poate fi considerata un organ transcedental, care apartine, in esentd, mai mult sufletului
(sau congtiintei) decat trupului. Intuitia ca formad de cunoastere premonitiva tine de calitdtile inimii.

Dupa cum se stie, prin ochi se produce, de obicei, deochiul care poate cauza chiar si moartea.
O alta categorie de semne este furnizata de gospodarie, de casa si de obiectele din ea. Dacd icoana
din perete cade, e semn rdu. Daca trosnegste usa sau mobila, de asemenea. ,,Dar cel mai rau este cand
auzi ceasul din perete, fard sa fie ceas“**
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Acest ,,ceasornic din perete” se mai numeste in spatiul romanesc §i ,,ceasornicul mortii*,
,tocanitoarea“, ,,ciocdnelele” sau ,ciocanelele casei“. Rolul acestui ceasornic este s le anunte si pe
cele bune, dar si pe cele rele. In unele locuri s-a crezut ¢ este un duh sfant, care prevesteste moartea®.
Fiind in relatie §i cu sarpele casei, este si norocul sau. Este deci bivalent. E rau si cand bate, dar si
cand fsi intrerupe definitiv ,activitatea“. Existd credinta, chiar la Salcia, cd numai anumiti oameni
aud ceasornicul casei: cei mai credinciosi in Dumnezeu.

In concluzie, semnele care prevestesc moartea — resuscitate in special printr-unintermediar zoomorf
sau avimorf — sunt transmise de divinitate. Intermediarul este in relatie cu divinitatea §i transmite
semnul, fie ca este apreciat, iubit de Dumnezeu, fie ca are atribute funerare, adica este psihopomp, ori
cunoaste bine lumea de dincolo. De altfel, puritatea animalelor ,,ajunge la desavarsiri ingeregti‘ =

Sunt zile cand animalele si chiar plantele capata darul vorbirii. Taranul crede ca animalele sunt
in afara binelui §i a raului: ,asa le-a faicut Dumnezeu®. Pacatul originar apartine, de fapt, omului
Animalele n-au suflet (sufletul lor este ca un abur subtire), dar soarta pe care le-a harazit-o Dumnezeu
trebuie acceptata de catre om.

2. Acte-rituale menite sa usureze sau sa preintampine moartea.
Alte practici. Pragul dintre viata si moarte.

In conceptia traditionald romaneasca, moartea este naturali. Ea tine de insasi conditia omului
pe pamant. Asa este judecata si azi de tarani.

In perioada interbelicd si ulterior, s-au starnit discutii aprinse asupra caracterului psihologic pesimist
sau optimist al roménilor. Evident ¢ nu s-a rispuns peremtoriu nici de-o parte nici de cealalti. Impacarea
romanului cu moartea (5i acceptarea ideii de moarte) nu tine neaparat de o structura psihica definitiva
sl imuabild, ci mai ales de un parcurs istoric, cultural si social distinct. Acceptarea mortii ca un dat
natural, atunci cand vine la marea bétranete, §i respingerea mortii intempestive, care dezechilibreaza
ordinea firii, tin de intelegerea exemplard a menirii i rolului omului pe pamant.

,,Bétranii cu credinta lui Dumnezeu aveau, pe vremuri, nelinigtea mortii, dar nu erau obsedati
de teama ei. Manifestau impacarea cu moartea, iar nu groaza fata de ea“*.

Personal, daca-as fi intrebat (cu toate ca sufletul si psihicul unui popor nu sunt date de suma
sufletelor indivizilor ce-l compun) cum este romanul, ag raspunde printr-o butada livresca: romanul
este aga cum este.

Intre oltean si pamant, s-a creat in veacuri o legatura indestructibila. La intrebarea , de unde
esti“? olteanul raspundea si chiar mai raspunde ,sunt de pamant de la...“. Prin urmare, el are
sentimentul unei intimitdti materne cu pamantul“**,

Spatiul, fie el campie, vale sau munte, a fost apropiat romanului, care I-a iubit §i respectat.

Uneori, in cazuri extreme, a apelat la el ca la o unica si miraculoasd salvare. Caci ,,natura i
poate ajuta omului atat de mult, fiindca e invrednicitd si ea cu har Tnaintea Dumnezeirii“*.

Séteanul din Salcia, cu putind vreme inainte, culca muribundul care se chinuia pe pamant,
langd vatra. O altd imagine etnografica (tot de la Salcia) ne-o arata §i pe femeie nascand in coltul
sobei, pe fan. Acolo ramane trei zile pana la ursitori. Abia dupa ursitori trecea in pat®. Deci si
nasterea §i moartea (elementele fundamentale ale unui ciclu) se produceau pe pamant, element
cosmic primordial.

Nagterea pe paie, este confirmata si de Ch. Laugier: , Lehuza sta culcaté pe stratul de paie cu
copil cu tot trei zile, in care timp raméane cu cdmasa cu care a apucat-o facerea“*’.

Legatura salcenilor cu pamantul a fost si este naturala, fireasca; sensurile magico-mitice ale
acestui intimitati au fost uitate intr-un demers istoric de sute de ani. Taranii din Salcia, mai ales
copiii, umbla si azi desculti de la Sanziene §i pana la Sfanta Maria. Pamantul serveste si la construirea
caselor. Cand copilul se raneste, pe rand i se pune, de asemenea, pamant. Cand femeia iese la
plimbare prin sat cu pruncul infasat in brate ,loa di su vadra o tar de pamant si-i dddea pe obraz“*.
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Mircea Eliade intuia preeminenta pamantului in ciclul vital al omului: Viata nu e altceva decat
desprinderea din maruntaiele pamantului, moartea se rezuma la intoarcerea acasa. . .; dorinta atat de
frecventd de a fi ingropat in pamantul patriei nu este decat forma profand a autohtonismului mistic,
a nevoii de intoarcere in propria casa...*

In Muntenia si Oltenia, cind oamenii erau loviti de trisnet sau cideau bolnavi intempestiv, se
proceda la inhumarea lor simbolicd. O asemenea inhumare simbolica, ne spune tot Mircea Eliade,
se practica §i in Scandinavia.

Prin urmare, bolnavul, muribundul este regenerat prin actiunea benefica a pamantului.

In ultima instant, si punerea muribundului pe pamant, este tot un succedaneu (simulacru) de
inhumare: ,,in vechea China, muribundul ca si nou-niscutul sunt pusi pe pimant. Pentru nastere sau
pentru moarte, pentru intrarea in familie sau in viata ancestrala (. ..) exista un prag comun, Pamantul
natal...“3. Si exemplar, in aceeasi ordine de idei: ,,Ingroparea simbolici, partiald sau totald, are
aceeasl valoare magico-religioasa ca §i botezul. Bolnavul este regenerat, se mai naste o data...«'
NASTEREA, MOARTEA, NASTEREA. ..

Pamantul este regenerator pentru ca este asimilat unui pantece enorm, fecund, care poate reda
viata (Terra Matter). In conceptia romaneasca, pamantul este viu, este insufletit. Nu este sterp. El da
viata plantelor, hrineste oamenii si animalele. In legendele cosmogonice, dupa ce Dumnezeu si
Diavolul au facut pimantul, numdi Dumnezeu l-a inzestrat cu toate cele. Brazda este un simbol al
dumnezeiriii pamantului. Ea are atribute magice. Cu ea pe cap se jura pe dreptate. Era sfanta. Cu ea
se invoca belsugul (51 se mai invoca chiar la Salcia) in obiceiurile de primévara (Floriile si Proorul).
Pamantul este ,,rodos* pentru ci este bisexuat. Intr-o legenda culeasa de E. Niculiiti-Veronca se
spune ca partea de deasupra a pamantului este barbat, iar cea , dinlauntru“, femeie. Acest motiv al
dualitatii este universal. Chinezii, spre exemplu, si-l reprezinta prin Yin (negativul, primitorul) si
Yang (pozitivul, determinantul). In cultura greaca, Hasiod poetizeazi pe Geea, pamantul, care are
harul fecunditatii prin coapsele-i largi*?.

Citeva credinte ale romanilor vitupereaza lipsa de respect fata de pamant. Nu e voie sé bati
pamantul cu batul; olarul va fi pedepsit pe lumea cealaltd pentru c@ chinuieste pamantul, ne spune
o legenda culeasa de E. Niculaita Veronca. Tudor Pamfile ni-I preiintﬁ antropomorf (!). Cand omul
are un parcurs imoral, pAmantul nu-l rabda, nu-1 mai suporta, il inghite, il devord — de unde blestemul
invocat si la Salcia. ,,Manca-te-ar pamantul“!

In aceeasi ordine si randuiald naturald cu interferente cosmice, si alte elemente pot ajuta
omul 1n viata sa.

Cand paralizase soacra uneia dintre informatoarele de la Salcia si nu se facea bine, dar nici nu
putea sda moara, nora s-a dus la o baba care a luat apa de la trei fantani. A luat-o dis-de-dimineata,
inaintea tuturor. Si, cand a mers sa ia apd, n-a vorbit cu nimeni. Nici cand s-a intors. Chiar daca era
intrebatd de ceva, n-avea voie sa raspunda. ,Si a venit cu apa aia §i a dat-o femeii“**. Ca apa este
esentiald in mitologia romaneasca pentru puterile ei magice ne-o demonstreaza si informatia ca,
inainte de a pleca la lupta, dacii ficeau baie in Danubius. In urma cufundarii in apa sacra a fluviului,
ei deveneau mai puternici, rendsteau. Un primat cosmologic al apei este denotat si de legendele
romanesti. Dupa cum se stie, la inceput, in illo tempore, pamantul plutea pe apa, iar la inceputul
inceputului a fost numai apa*!. Legendele romanesti releva faptul ca apa este si singele pamantului,
dar este §1 pedeapsa lui Dumnezeu la inrairea oamenilor (Potopul lui Noe). Pentru a nu se crede ca
apa este vindicativa trebuie precizat ca Potopul....“ nu are sens numai ca suprema sanctiune a omului,
el distruge in toate mitologiile, o lume care devenise irationala. .. pentru a o inlocui cu alta rationala“*.
Deci o moarte urmati de epifanie. In exemplarul studiu ,,Sacru si Profan“*, ca si in , Tratatul de
istorie a religiilor, Mircea Eliade conchide ca apa simbolizeaza suma universala a virtualitatilor..
iar imersiunea este, de fapt, o intoarcere in preformal. Contactul cu apa inseamna intotdeauna o
regenerare: disolutia este urmatd de o noud nastere. Apa este pe cit de regenerativd pe atat de
purificatoare si de benefica. Marele istoric al religiillor considerd ca i botezul crestin este tot un
simbol al mortii §i reinvierii acvatice.
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In cultura occidentals, se vorbeste de un plurisemantism al apei. Gaston Bachelard, in studiul
»Apa si visele“?’, dezvaluie faptul cd apa, fie ca este apa limpede, de primdvara, fie cd este apa
,»grea“ sau materna, este Tnainte de toate un element primordial, care prinde si da viatd cu o usurinta
uimitoare. Dar apa, ,substantd de viatd, este §i substantd de moarte“’®. Autorul aminteste si de
ritualul acvatic de inmormantare. Despre un asemenea ritual vorbeste si Ion Ghinoiu, considerandu-
posibil in spatiul proto-romanesc*®.

Apa, ca element primordial regenerativ, purificator, este omniprezenta in obiceiurile romanilor,
iar ca simbol §i in creatia lor spirituald. Amintim apa vie §i apa moarta, prezente simbolice sistematice
in basmul romanesc. Datorita relatillor amintite, apa are si puteri divinatorii: ,,Cand cineva este
grav bolnav, pentru a sti dacd va trai sau nu, se iau 9 paharele cu apa §i se pun intr-un vas sa stea
pani a doua zi in casa bolnavului. In ziua urmitoarea se misoara din nou Daci a crescut apa. ..
bolnavul va trdi. Daci nu... va muri“¥. In acelasi sens, ,,cand cineva din clasa este bolnav. .., se
adund mai multe ramurele de Lemnul Domnului §i se pun intr-o oald cu apa, la foc foarte mic. Daca
a doua zi apa se face rosie, bolnavul va muri, daci va fi albd, inseamna ca va trai“'

Sunt totusi momente in an cand apa poate fi spurcatd datoritd unui dezechilibru cosmic. De
aceea, la Boboteaza se aruncd o cruce in apd. Se stie cd la Boboteaza sdtenii din Oltenia isi turnau
si chiar 151 mai toarnd apd in cap dis-de-dimineatd. Merg la bisericd si iau ,agheasma* pe care 0
pastreaza tot anul pentru puterea ei benefica.

Punctdm in treacat, fara a intra in amanunt, o credinta interesanta intalnitd la Salcia: ,,Cat timp
€ mortu-n casi, nu e voie sd se mature, sa lucreze; nici vecini n-au voie. Numai cei ce sunt dincolo
de parau au voie. Daca trece o apa printre ei, e voie™.

3. Alte practici

Informatoarea Maria Cruceru ne relata ca e bine, atunci cdnd muribundul se chinuie, sa-i pui
sub pernd un cantar sau un topor. Si cd, de asemenea, este bine sa-l muti dintr-un pat in altul, sau
dintr-o camera in alta. E bine,' in aceiasi ordine, sa-i schimbi luméinarea. Asemenea practici le
intalnim citate i de Simion Florea Marian. La Salcia, muribundului i se schimba perna de pene cu
o pernd umpluta cu paie sau fan. Informatoarea Maria Glavan ne-a povestit §i despre o altd practica
menita sd ajute bolnavul:

.Barbatu-meu a zacut doi ani de zile si io, atunci, m-am dus la bisericd de la Cernitesti cu
cdmasa lui §i cu apad ca s-o citeascd popa“. Ne-au fost dezvaluite si altele: ,,Cand am fost io bolnava,
m-am dus la o vrajitoare. Mi-a facut cineva din altu sat, din Cornita, doua papusi. Le-a descantat si
am venit cu ele acasa. Si barbatu-meu a taiata-o pe-a strind. Da sant unii care nu vor, cd zac cd, daca
ea moare (nevasta), eu cu cine ma mai aranesc.““> Baba Maria Glivan ne-a relatat si ea o practica
asemanatoare: ,,Mireasa pune-n san o papusa si-un briceag Papusa o facea dintr-o carpa. O lega cu
ata. Can’ se-mbolnavea, spala briceagu-n apa si bea apa aia, §i-i trecea”. Se pare ca in sat a fost
practicat si descantecul. Multi sateni 1§i amintesc de ultima mare descantatoare, Leana lu’Geica, ea
descanta si de pocitura, si de buba, si de‘dalac, si de deochi, dar se pricepea, zic unii, §i la vraji.

Cand copiii sunt bolnavi (la Salcia), li se d tata pe prag, sau sunt dati de pomana prin fereastra,
ori peste prag. lar dacd sunt multi morti infantili in casa, copiilor, care-au rimas, li se schimba numele.

4. Pragul dintre viata si moarte.

Preotul vine la mort pentru a-l spovedi si griji, cAnd nu mai este nici o sperantd; rudele si vecinii
se perinda in linigte prin camera muribundului. Vin la iertaciune. Se pare ca in sat mai sunt §i oameni
aprigi care refuza sa mearga la iertaciune. Este semn rau daca muribundul moare fara lumanare. Si,
daci se intampla, in noaptea de Pasti, trebuie sa mergi la biserica sa-i dai de pomana un cocos alb*
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,,Cu lumanarile cu care a murit sa duc trei oameni, daca e barbat, sau trei femei, daca e femeie;
doi merg cu galeata sa ia apa, sa-i faca baie, §i celalalt merge cu luminile aprinse cu care-a murit.
Dupe aia el tane luménarea langa mort, pana-l spala, pana-l imbraca si-1 pun pe pat. Dupe ce-l pun
in pat, din lumanarile astea sa aprinde o altd lumanare (faci cruce pe ea), care sa pune in sfegnic si
std langd capu’ mortului“®.

Pentru cele trei lumanari care au dat lumina trebuincioasa mortului pe lumea cealaltd, se fac
imediat dupa moarte trei turtite din faina de grau. Aceste turtite vor fi date de pomana unui baiat (in
fiecare zi cate una), daca mortul este barbat, sau unei fetite, daca mortul este femeie. Cele trei turtite
cu lumanarile respective sunt agezate pe o masutd, in camera mortului. Turtitele sunt puse pe un
stergar (prosop) care si el se va da de pomana in ultima zi.

Mortul are nevoie de lumina, spun informatoarele, pentru ca lumea de dincolo este intunecata.
Cine moare fara lumina, se considera in Salcia, a fost ori pacatos, ori cei ai casei n-au avut grija
suficienta i atunci vor patimi §i mortul, si ai casei. Pe podea, langa ,,ciumag®, pe un prosop, se
ageaza 2 pahare cu apa si unul cu vin. Dupa moarte, in spatele usii unde muribundul si-a dat sufletul,
se pune un ,ciumag”, iar pe ciumag o cdmasa de-a mortului. Se crede ca acolo vine sufletul sa se
ascunda, cand se intoarce din peregrinarile sale. El, sufletul, colinda prin locurile reale, sase saptdmani.
Se remarca in semnele prevestitoare de moarte si in practicile de dupa moarte prezenta obsedanta a
cifrei trei: trei lumandri, trei turtite, trei pahare cu apa, trei fantani. In mitologia greaca, cifra trei
avea semnificatii sacre, evocand triunghiul marilor divinitati — Zeus, Atena, Apollo. Sa amintim si
trinitatea biblica §i avem un numar perfect cu puteri magico-mitice.

FUNERAL CEREMONY - STRUCTURE AND SIGNIFICATIONS

The author analyses, in a well-defined administrative and cultural area, in our
case the Salcia locality, which the death foreboding signs, are, how they are
transmitted and by whom, taking into account the information obtained on del-
egation as well as the information included in the traditional ethnographical
collections and questionaires.

There are revealed. described, interpreted some other ritual acts, meant to fore-
stall death or to make it easier.
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