COLINDATUL iN TARA LOVISTEI*

Cornel BALOSU

Cap. (. Tara Lovigtei, tinut cu o veche atestare istorica

In timpul stipanirii Olteniei de citre austrieci, oberst-leutnats Friedirich Schwantz intocmea o harti a Olteniei
dupa rigorile stiintifice germane, adica exacta §i amanuntitd, un model. Ofiterul austriac plasa Lovistea (atét pe harta
propriu-zisa, cét §i in descrieri) in bazinul Titesti', adica in stanga Oltului. Au existat totusi ipoteze care situau Lovigtea
veche in dreapta Oltului. Enciclopedistul Bogdan Petriceicu Hasdeu localizeaza Lovistea arhaici, cea dinaintea anului
1233, in dreapta Oltului, la nord de Lotru?. Teoria a fost sustinutd gi de Dimitrie Onciul si de Nicolae lorga.

,In sfarsit, un german, un anume Conrad, care foarte adesea purta denumirea de ,,comes*, primi, pe langi altele,
multe localitati de la apus de Olt, in tara Ardealului, inca atdt pamant cat ar putea cuceri la miazazi de raul de la hotar,
Lotru de la trecatoarea Turnu Rogu. Aici isi inaltd el un castel numit lotru (Lothurvar) si ceva mai departe in sus un
altul, Talmaciu (Talmacs)... Investitura cu aceasta loviste — cuvantul de ongine slavond inseamna confluentd — nu avu
nici un viitor*?,

intr-unul din documentele Hurmuzaki, aflam ¢ in anul 1233, principele de coroana, Bela al Ungariei, ofera
contelui Conrad de Talmaciu ,terram... Loysta vocatum, ab aqua vocata, que fluit ad aquam Olth*,

Aceasta ar f1 prima atestare documentara scrisa a Lovistel, atestare completata si de plasare in spatiu. Oricum,
reprezentirile cele mai exacte ale Lovistei le aflam din hartile secolului al XVIII-lea. Ne referim, pentru inceput, la
harta stolnicului Constantin Catancuzino, ,,Tabula geografica a prea inaltatei Domnii a Ungro-Vlahiei impartita in
saptesprezece judete, dupa descrierea si forma foarte exacta, pe care a facut-o prea invatatul si prea inteleptul boier,
stolnicul Constantin Cantacuzino pentru documentarea prea eminentului medic filozof loan Comnen...**. Ne referim
in continuare la ,,Tabula Valachiae Cis-Alutanae per Frieder, Schwantzium Regiminis Heisteriani Capitaneum. A.
1722*; o harta formata din patru foi (58%64) si care cuprindea Oltenia g1 portiuni din regiuni invecinate. ,,Elaborata pe
baza celor mai noi principii cartografice, harta lui Schwantz este de o uimitoare exactitate i bogatie de continut*®.
Harta ofiterului austriac ne prezinta §i cteva elemente etnografice: un tip de locuinta din caAmpie si locuitori ai Olteniei
in costume traditionale. in sfarsit, o alta harta, ce aduce noi detalii despre Lovistea, este alcdtuita tot de un austriac, pe
nume Specht, la 1790. Lucrarea cuprinde, printre altele, reprezentari corecte ale padurilor, cartarea agezérilor in
desfagurarea lor spatiala, drumurile §i potecile etc.

In excelenta monografie , Tara Lovistei “, lon Conea situeaza Lovistea istorica in bazinul Brezoi-Titesti, zona foarte
bine individualizati i tipicd Romaéniei montane, aga-zisa depresiune intracarpatici. Astfel de ,.tari* populate intens de-a
lungul istoriei nu se intdlnesc sus, pe coamele muntilor, ci acolo unde relieful se indulceste, fiind mai propice traiului.

in depresiunea Lovistei, ,,aproape 40 de sate stau risipite in lungul si latul ei, in timp ce muntii inconjuritori sunt
cu desavargire lipsiti de asezdri permanente*”. »

Pentru cine descinde Tara Lovigtei si zaboveste, incercand sd cunoascd oamenii §i locurile si care, din nostalgie,
urca pantele abrupte si sdlbatice ale muntelui, intelege, fara eforturi, ca in cdldarile muntilor romanii s-au retras §i au
supravietuit gratie conditiilor naturale. Bantuiti de vitregiile istoriei, aflati intr-o intersectie a vanturilor §i poftelor
rizboinice, romanii, dupd cum scria gi Mircea Eliade, se pot mandri ,,ca au avut atita nenoroc in istorie‘, in tumultul
aprig al istoriei, depresiunile deveneau oaze ale unui trai mai linigtit si, implicit medii propice pentru conservarea unor
structuri culturale cristalizate.

* Lucrare finantata de Agentia Nationala pentru Stiin{a, Tehnologie si Inovare
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S-ar putea crede cd aceste zone, ascunse ndvilitorilor, protejate natural, si-au alcatuit §i pastrat forme de cultura
de tip autarhic. Dimpotrivi, tarile erau cunoscute vecinilor si erau stribitute de drumuri importante. Se spune si se
confirma cd drumul batranesc, care unea Transilvania cu Oltenia, trecea prin Tara Lovistei, drum diferit de cel construit
de romani si refacut in perioada stapénirii austriece (1718-1739) si care urma cursul Oltului. Drumul bétranesc al
Lovistei era §1 calea turmelor de oi In special dinspre Marginime.

Dar ce inseamna lovigte?!

in documentul lui Bela, loviste are intelesul de confluenti. Miklosich il mentioneazi in bulgara veche cu sensul
venatus. Intr-adevir, sensul general pare a fi acela de loc cu mult vanat si peste. on Conea constata, pornind de la
atestarea cuvantului in scrierea lui Dosoftei ,,Vietile sfintilor, ca8 vocabula poate avea si intelesul de adancitura,
groapd, aga cum il intdlnim gi in limba ceha. Oricum, ambele sensuri semantice ale cuvantului se potrivesc depresiunii
Lovistei. Suntem convingi ca un studiu lingvistic pertinent asupra unor cuvinte cum ar fi lovigte sau preuci, asupra
onomasticii §i toponimelor din regiune, asupra particularitatilor si formelor arhaice de limba, ar decela aspecte foarte
interesante. De altfel, Ion Conea constata, la o privire sumara asupra toponimelor $i onomasticii ¢ ,,elementele... de
origine slava se'tin mereu in pas cu cele romanesti... toponimia Lovistei trideazi o stransa si o indelungata convietuire
romano-slavd‘®. Convietuirea poate fi remarcata si la nivelul unor cuvinte hibride, formate dintr-un radical slav si un
sufix latin sau invers.

Ocupéndu-se de toponimia Valcei, Moses Gaster ajunge la concluzia ci ,,intre 400 de numiri topice... 272 sunt
romanesti, aproape 70%, slavonesti 47; adica 12%, ramdn cel putin 1-8% nerezolvate*'’. Multe din toponimele autohtone
au fost inlocuite intre secolele XIV-XVII cu forme slave, inlocuire datorata folosirii oficiale a limbii slavone in
bisericd §i cancelariile romanesti. Asa s-a intimplat, spre exemplu, cu Manastirea Cozia, care se numea la origine
Nucet sau cu Jiul de Sus si Jiul de Jos, care au capatat formele slave folosite si azi Gorj i Dolj. La concluzii asemanitoare
ajunge si Ovid Densusianu, care 1n ,,Histoire de la langue roumain®, studiaza particularitatile lingvistice ale unei alte
tari, Tara Hategului. $i aici, toponimele cuprind un contigent insemnat de forme slave.

Ce structurd are populatia Lovigtei?

Cercetarile arheologice din Tara Lovistei dovedesc indenegabil ca zona a fost locuitd de geto-daci. La fel de
numeroase sunt gi urinele civilizatiei romane. Vestigiile romane dateaza in special din perioada construirii si fortificirii
de citre soldatii lui Traian a drumului roman, dar si din perioada administratiei romane, ulterioare celui de-al doilea
razboi: castre §i cetati.

Populatia straveche a Lovistei, precum si cea din timpul si de dupa stapanirea romand, s-a ocupat in special cu
cresterea oilor, boilor, cailor. Se pare cé aici a fost §i patria pustnicilor, dar i cea a talharilor si nedreptatilor de pe
ambele versante ale Carpatilor. S nu uitdm ca in limba romana, lotru inseamna i hot $i ca traditia vine §i ea In
sprijinul afirmatiei cd regiunea a fost o ascunzitoare ideald pentru talhari si haiduci.

Situarea Tarii Lovistei ca un tampon intre Oltenia, Muntenia si Transilvania si-a pus amprenta si pe structura
populatiei. Vom intalni aici §1 olteni §i munteni dar si ungureni. lon Conea considera cad populatia Lovistei este in buna
parte de origine transilvaneani. Afirmatia nu poate fi sustinuti decét in urma unui serios studiu antropologic. In ceea
ce ne priveste sustinem doar ca populatia actuala a Lovistei este heterogend; comunitatea ungureneasca din depresiune
nu a fost atat de conservatoare ca in Vaideeni sau Baia de Fier, sau Novaci, unde in secolul XIX, spre exemplu,
ungurenii nu facea cisatorii cu ,,rumanii*. in Lovistea, comunitatea ungureneasci a fost dispersati in cele 30 de
ageziri, ocupandu-se 1n continuare cu cresterea oilor, spre deosebire de autohtoni care practicau in special cresterea
vitelor albe si a cailor, pomicultura §i, acolo unde era posibil, cultivau paméntul pe suprafete mici.

Astizi, Lovistea cuprinde 30 de localitati, dintre care 19 in stinga Oltului, 6 in dreapta, pe firul Oltului, iar 5
(intre care si prasul Brezoi) pe Valea Lotrului. ,,...satele si catunele actualei comune Perisani sub aspectul folclo-
ric-etnografic pot fi impdrtite in doua grupuri mari: primul grup format din Perisani, Mlaceni, Podeni, Spineni, Pripoare,
Surdoiu, Poiana si Baiasu... si cel de-al doilea vechea comuna Titesti cu satele Titesti, Bratovesti si Cucoi*.

Cea mai veche agezare a Lovistei este Boisoara care are doud sate: Boigoara i Gaujani. Din Lovistea mai fac
parte comunele: Céineni, cu satele Greblesti si Robesti, Racovita, cu satele Racovita, Copaceni, Bradu-Clocotici,
Blanoi, Gruiu-Lupului (in stdnga Oltului), Balota, in dreapta Oltului, comuna Brezoi cu satele si catunele Cilinesti,
Proieni, Corbum Driéginesti, Golotreni, Viratica, Malaia cu satele Malaia i Giunget, Voineasa cu catunele Voinesita
s1 Valea Micesului.

Cap. (I. Repere bibliografice ale colindatului din Tara Lovistei

Pana in a doua jumatate a secolului XX, Tara Lovigtei a fost ocolita sistematic de folcloristi. Este, fara indoiala,
o intamplare, dar o intdmplare nefasta pentru cercetatorul de azi al colindei §i colindatului din vechea Tara a Lovistet,
cercetator care constata ca in secolul XIX si inceputul secolului XX, depresiunea a fost ,,terra ignota“ pentru folcloristi
si cd a scapat intereselor culegatorilor ce realizau la sfarsitul secolului XIX corpusurile fundamentale ale folcloristicii
romanegti. Doar Tudor Pamfile avea sé insereze intr-una din lucrarile sale' patru colinde din Lovistea, doud din
Ciineni si doua din Titesti. Constantin Mohanu considera ci textele cuprinse in culegerea Pamfile pot fi usor identificate,
identificare pe care domnia sa a facut-o poate doar pe teren pentru ca, de fapt, un singur text din culegerea Pamfile

‘
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poate fi recunoscut si in culegerile importante din Tara Lovistei. in ceea ce ne priveste, nu am intalnit cele patru texte
transcrise de Tudor Pamfile in teren. Se cuvine sa precizam ca textele nu au fost inregistrate direct de Tudor Pamfile
ci primite de la profesorul de la Seminarul din Curtea de Arges, C. N. Mateescu, si el folclorist, autor al unei culegeri
de balade".

La fel de surprinzitor este faptul cd mai ales folcloristii olteni de la inceputul secolului XX n-au consemnat in
culegerile si studiile lor etnofactul din Tara Lovigtei. De la Stefiinesti (de Valcea), unde s-a semnat Juramdntul
Jolcloristilor olteni (1927), pana in depresiune sunt 50-60 de kilometri. Nici parintele Balagel, ,,care tipirea intre
1919-1926, la Editura craioveand ,,Ramuri, cinci brosuri din culegerea ,, Versuri populare romdne “'*, nu a fost interesat
de colindatul din Tara Lovistei. Brosura I cuprinde folclorul sirbatorilor de iama si incorpora si colmde din Oltenia,
,.dintre care patru texte din Scrindu-Vilcea, unele similare cu cele din Tara Lovistei, unde ele sunt inci vii". Cele mai
multe colinde culese de Teodor Balasel sunt din Muntenia rasaritana si din Moldova.

Alti folclorigti olteni, N. I. Dumitragcu, St. T. Tutescu, N. [onescu, vor publica colinde, dar nu din Lovistea ci
din Ardeal, Muntenia si Oltenia de sud, zona in care colindatul in ceata nu este atestat (cel putin la sfarsitul secolului
al XIX-lea).

Primele informatii despre colindatul din Tara Lovistei sunt consemnate in raspunsurile la chestionarele
Densusianu’. Printre cele 30 de localitati din Vélcea chestionate se afla si satul Calinesti. Aflim din rispunsuri ca
refrenul folosit in timpul colindatului este ,.Ler, Doamne*. Este vorba, fara indoiala, de colindatul ritual de ceati si nu
de o altd forma de colindat, cum ar fi colindatul copiilor, spre exemplu.

Cercetarile de teren in Tara Lovigtei, finalizate in culegeri si studii, se intreprind dup3 1960.

in 1965, folcloristul Ovidiu Barlea si cercetatorul losif Hertea de la Institutul de Etnografie i Folclor, insotiti de
redactorul Editurii Minerva, Constantin Mohanu, lovigtean de origine, descind in depresiune i inregistreaza colinde
din Bumbuiesti, Boisoara, Gaujani, Mlaceni, inregistréri care intra in arhiva institutului si care vor fi folosite ulterior
de Monica Bratulescu in elaborarea indicelui tematic.

In 1970, apare, sub egida Casei Creatiei Populare Valcea, lucrarea ., Folclor din Tara Lovistei *, finalizarea unei
cercetari condusa de profesorul Mihai Pop in anul 1968, dar care nu cuprinde decét texte din Boisoara.

Constantin Mohanu va publica, la rindul sau, in 1975, la Editura Minerva, bogata si valoroasa culegere ,, Fantdna
dorului’, Insotita si de un studiul asupra obiceiurilor calendaristice si familiale, asupra unor specii folclorice: balada,
doina, cantecul, strigatura. Volumul cuprinde si 115 colinde ce acoperi intreaga arie geograficé a Lovistei. Ordinea in
care sunt publicate colindele este hotarata de locul si timpul rostirii: colinde de fereastra (de afard) — 15 texte; colinde
cand se intrd in casd — 2 texte; colinde pentru gazde — 16 texte; colinde de baiat — 33 de texte; colinde de fati — 31 de
texte; colinde pentru sord si frate — 3 texte; urarea colacilor si a banilor — 4 texte; colinde de plecare — 4 texte.

Constantin Mohanu nu intocmeste o clasificare propriu-zisi, ci o impartire empirici, respectand in primul rand
etapele ceremonialului. Prin urmare, autorul incearca sa surprinda o ordine intern-folcloricd, ordine pe care o considera
benefica contextualitatii, inserdnd texte ce apartin unor comunitati diferite, in functie de timpul si locul performdrii.
Apriori, Constantin Mohanu considera cd Tara Lovistei este o entitate culturala care, cel putin la nivelul colindatului,
poate sa dea masura exacta a acestui etnofact. Sa nu uitdm nsa ca Lovistea este o zond etnograficd compusa din alte
30 de nuclee culturale, unde colindatul este cu adevarat o realitate etnofolclorica distinctil. De aceea, din punct de
vedere metodologic alcituirea culegerii ni se pare incorecta. Alegerea textelor, ce alcatuiesc subcategoriile enuntate
mai sus, std sub semnul aleatoriului. Spre exemplu, pentru colindul ,, Cand se intra in casa ™, autorul alege doua texte,
unul din satul Mlaceni si unul din Bratovesti. Realitatea etnografica este alta: colindul semnalat are o arie de raspandire
mai mare $i il consemnam si la Boisoara, Bumbuiesti, Caineni, Clocotici, Gaujani, Malaia, Robesti, Titesti. Autorul
culegerii nu dezviluie principiile selectiei operate $i banuim ca aspectul estetic este hotarator in alegere. Este Tnsa cat
se poate de adevirat ca variantele colindului,, Cdnd se intrd in casd" au similitudini evidente ale naratiei motivelor,
mijloacelor de expresie. Un singur colind din aceasta subcategorie, cel transcris din satul Gaujani (in culegerea Piloiu,
nr. 119, p. 170) Incorporeaza motive nespecifice colindului ,,Cind se intrd in casd*: merii si perii intulpinati i paharul
de aur, cu toate ca functionalitatea lui este aceeasi cu a celorlalte: pregitirea spirituala a gazdelor in vederea ospatului
ritual cu Dumnezeu si a primirii colindatorilor.

O alta observatie, pe care trebuie sa o facem, se referd la numarul mic de colinde cu naratie biblica cuprinse de
culegerea Mohanu. Sigur, la data aparitiei culegerii, motivatiile acestei omisiuni nu sunt de natura stiintifica, cat mai
ales politica, si, totusi, autorul, cu toate cd declard laicizarea aproape totald a colindet lovistene, insereaza texte
cuprinse in indexul tematic Bratulescu in capitolul ,, Biblice §i apocrife .

in realitate, pornind de la culegerea Piloiu si de la cercetari proprii, in Tara Lovistei, ponderea colindei cu
naratie biblica este mare. Aproape 30, 35% din numirul total de colinde sunt sau pot fi lesne incadrate tematic in
categoria colindelor biblice.

Culegerea profesorului [on Piloiu, si el originar din pirtile locului, apare la 20 de ani dupa culegerea Mohanu, §i
tot prin grija pentru valorile folclorului valcean a directorului Centrului Creatiei Populare Vilcea, folcloristul Gheorghe
Deaconu. Autorul mai publicase un prim volum in anul 1981, ,, Folclor muzical din Tara Lovistei ', care cuprinde §i
116 colinde din Boisoara (11), Bumbuiesti (20), Cainenii Mari (10), Cainenii Mici (7), Clocotici (24), Géujani (7),
Gruiu Lupului (9), Malaia (21), Titesti (87). Din totalul colindelor, 36 de piese apareau fara text ,,deoarece in acel
moment nu se puteau publica textele colindelor religioase*'*.

82

https://biblioteca-digitala.ro



Volumul din anul 1996, pe langa cele 116 piese ale primului volum, cuprinde §i 124 de piese inedite, care sunt
clasificate, ,,dupa functionalitate §i tematic*, (criteriile autorului) in mai multe categorii: colinde de fereastri (58),
colinde de intrare in casd (19), colinde de gazda (12), colinde de masa (55), colinde de biat (39), colinde de fati (46),
colinde de frati 1 surori (13), colinde de plecare din casa (5), urdri ale colacului (3)".

Dupa cum remarcam, si lon Piloiu considera ca face clasifican si tipologizari, dar preia, de fapt, categoriile principale
ale colindului dupa timp si spatiu, aga cum facuse mai devreme i C. Mohanu. De altfel, lon Piloiu este redutabil atunci
cand este culegdtor sau etnomuzicolog si nu teoretician. Culegerea este o reusita, gratie unei tenacitati exemplare, dar i
unei orientari stiintifice i metodologice corecte. Structurarea pe comunititi, pe grupuri distincte socio-culurale, a textelor
implica avantaje substantiale in ceea ce priveste interpretarea corectd a simbiozei text-context, a fenomenului colindatului
ca o forma de comunicare multifunctionald, specificd unui anumit grup social. Doar structura pe comunitati poate da
masura exactd a colindatului §i preciza punctele comune, nuantele, influentele extrazonale.

Cum era normal, ponderea colindei ,, Biblice si apocrife “, in culegerea Piloiu, este mult mai mare fatd de culegerea
Mohanu, denotind, de facto, compozitia reald a repertoriului. De altfel, ,,boala‘ laicizarii colindei roméanesti are
semnele incipientei, nu in ultimii 50 de ani, ci in scrierile... inaintagilor. Atanasie Marian Marienescu scria la mijlocul
secolului trecut: ,,Colindele sunt religioase si lumesti. Cele religioase si-au functiile lor in obiect bisericesc crestin
(despre Isus Christos, Maria Preacurata, sfinti etc...). Colindele lumesti isi au functiile lor in obiect lumesc — despre
amoare, eroitate §i nationalitate i seamana mult cu baladele sau sunt chiar traditiuni“®. Si un alt mare folclorist, Gh.
Dem. Teodorescu va face distinctia intre colindele religioase si cele profane, impartire care continud i azi®'. Este insa
indubitabil ca, prin excelentd, colindatul este un fenomen ce nu se raliaza laicului, fie ci el cuprinde elemente mitico
— precrestine, fie crestine. Ritualizarea implica aderarea la sacru. Motivele, personajele, simbolurile mitice, fac parte
dintr-un sistem cultural care, la randul lui, a avut consistenti si coerena religioasa. in studiul etnografic asupra colindatului
in Tara LovisteiZ®, Constantin Mohanu constati , laicizarea* colindei lovistene in ciuda denomindrii caracterului ritualic
al colindatului. Dihotomia este evidenta si atunci cand autorul face constatari cu privire la constituirea cetei. Se afirma
ca ceata are prerogativele rituale, pregateste un spatiu si un timp sacre, in schimb rostirile sunt laice.

in acelasi timp, aflim ca ,.in general se colinda fiecare casa din sat, la rand, fara a se da prioritate cuiva“®.
Informatiile noastre de teren, din anii 1996-1997, ne confirma faptul ca dimpotriva, primele familii colindate sunt
cele ale liderilor comunititii, adica preotul sau primarul, sau directorul scolii. Colindatorii, i ei membri ai aceleiasi
structuri comunitare, stiu mai bine care sunt liderii reali ai satului. (in ultima vreme, printre lideri se numari si...
privatizatii). Studiile importante despre colindatul din Transilvania™, vin si intareascd informatiile noastre: .....in
majoritatea covargitoare a localitatilor, colindatul incepe de la notabilitatile satului**.

Studiul lui Constantin Mohanu, publicat intai in trei numere consecutive ale Revistei de etnografie si folclor si
reluat in volum, este de fapt singurul studiu etnografic cuprinzétor asupra ceremonialului colindatului. El este important
pentru ca umple un gol etnofolcloric, fiind, de cele mai multe ori, cat se poate de aminuntit in descriere; ne sunt
relevate nuantat informatii privind constituirea cetei, rolul, atributiile $1 indatoririle membrilor cetel. tehnica invatarii
textului, structura muzicala a preucii, repertoriul, acte rituale din perioada colindarului, ospéatul comun, continuarea
prerogativelor cetei la Boboteaza, lordinitul etc.

Uneori, studiul lui C. Mohanu se lanseaza in formulari trangante mai ales in ceea ce priveste originea §i
functionalitatea colindatului. ,,Analiza felului in care se desfasoara cele trei momente ale colindatului (cand se intra in
casa, urarea darurilor i colindul de plecare), demonstreaza fard putintd de tdgada ca, daca nu in intregime, cel putin in
cea mai mare parte, ritualul colindatului, din vremuri imemoriale, inainte de suprapunerea unor elemente crestine, se
sdvarsea in vederea fertilitafi si fecunditatii solului®. Reducerea fenomenului colindatului doar la un rit agrar, fapt de
culturi traditionala extrem de complex, a carui sectiune etnologica pe verticala si orizontald, sincronic si diacronic,
demonstreaza poate cel mai bine sincretismul §i caracterul stratificat al culturii traditionale roméanesti limiteaza
considerabil si opacizeazi partial sensurile complexe ale colindatului. in general, ritualurile religioase sau cele
traditionale (familiale si calendaristice) vizeaza si o finalitate initiatica, apotropaici, propitiaticd, iar rostul lor in
comunitatile traditionale este esential. Pornind de aici, §i de la observatia ca populatia Lovistei s-a ocupat de cultivarea
pamantului doar pe spatii minuscule (numai pentru gospodarie; pe harta lui Specht (1791), lovistenii nu se ocupau cu
agricultura), este greu de crezut ca tocmai o asemenea populatie, a crei principald indeletnicire era cresterea vitelor
§i, care procura graul si porumbul la schimb sau prin cumparare, practica sistematic productii spirituale ce vizau
fertilitatea solului. Putine sunt actele rituale sau magice, gesturile sau textele lovistene care si trimita strict la
circumscrierea colindatului unui ritual al fertilitatii i fecunditatii, nu generale, cum ar fi de dorit i de inteles, ci cu
referire la sol. Uneori, folosirea unor cligee stiintifice poate deveni paguboasa, atunci cand se abuzeaza. Caduce sunt
si explicatitle autorului studiului cu privire la relatia dintre colindat i iordanit: ,,Legatura se poate stabili §i tindnd
seama de faptul ci, in general, gazdele, care, din lipsa de timp, n-au fost colindate nu primesc pe feciori la urare in ziua
de lordan“?". Prelungirea prescriptiilor ceremoniale ale cetei de feciori este un argument in favoarea puterii de iradiere
rituald pe care o exercitd ceata asupra comunitatii tocmai intr-un interval de timp considerat sacru atit in mitologiile
anterioare crestinismului ct si de crestinism. in Transilvania, ceata de feciori nu se face simtit in viata comunitatii
doar in perioada dintre Criciun §i Boboteazd, ci pe tot parcursul anului®. Ea organizeaza si petrecerile, horele §i
sezitorile, dar §i alte ceremonialuri ale invocarii belsugului. Ceata de feciori devine pe perioada colindatului autoritate
spirituald §i morala a satului. Ea este cea care reifici plasarea comunitétii intr-o istorie a timpului §i spatiului ideale.
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Tot ea persuadeaza asupra starii de gratie care atrage belsugul, echilibrul, beneficul. Aceasta stare se atinge doar cu
binecuvantarea divinului, odaté cu atragerea numenalului pe padmant (fie ci este vorba de o divinitate precrestini, sau
de Mantuitor). Coborérea sacrului in casa gospodarului, la masa lui, ,materializarea* lui prin intermediul cuvantului,
a invqca;iei, gestului, actului ritual, atrage dupa sine sanatatea, prosperitatea, fertilitatea, fericirea, echilibrul.

In ciuda observatiilor formulate, afirmam cu toata responsabilitatea ca studiul lui Constantin Mohanu este precis,
minutios, cat se poate de util cercetitorului de azi, adica valoros.

De altfel, nici studiul reputatului folclorist Ovidiu Barlea, ,, Colindatul din Transilvania ', nu scapa de capcanele
metodologice si stiintifice ale vremii. Asa ni se par formularile asupra originii mai noi a zioritului sau zduritului, a
carui denumire ,,vine de la faptul ca acest colindat se desfagoara in zorii zilei si colinda cantati e denumiti ,,a zorilor*,
un fel de aubada care poate fiin aceasta functie nu prea veche i probabil influentati de practicile citadine*>. in opinia
noastra, ,, Zorile" sunt colinde la fel de vechi precum cele protocolare cu care au afinititi simbolice: nu credem ci este
vorba de un adaos mai nou, ci mai degraba de o obliterare, datoratd estomparii functionalititii. Precizim ci in Tara
Lovigtei aceasta cantare este indispensabild colindatului si se intalneste in toate satele. Dacé zioritul apartine genului
literar al aubadet, poezie specifica evului mediu, inseamna c gi restul colindelor au aceeasi sorginte, ceea ce folcloristul
nu demonstreaza. Ovidiu Bérlea nu ocoleste nici el termenul de profan in sintagma ,,colinda profani*. Mircea Eliade
sesiza si el folosirea neadecvata, improprie, a notiunii de profan in folcloristica romaneasci. ,,O mai corecti nomenclatura
ar fi ,,crestine® si ,,precrestine’* sau ,,noncrestine” pentru cd colindele au o structurd mitico-rituali“®. Dincolo de
aceasta marunta inadecvare, studiile lui Ovidiu Barlea asupra colindei si colindatului sunt fundamentale. Cunoscitor
profund al permanentelor folclorice romanesti, Ovidiu Barlea opereazi exemplar si emite judeciti de valoare bazate
pe demonstratii solide si pertinente. Spre deosebire de Constantin Mohanu, care consideri colindatul din Lovistea mai
apropiat celui muntean, Ovidiu Barlea afirma ca acest fenomen este o ingeminare a nuantelor muntene cu cele transilvane,
o simbioza normali unei zone tampon cum este Tara Lovigtei. Fara indoiala, ceata lovisteana este similard celei din
zona Marginimii Sibiului, iar repertoriul dupa afirmatia unor folcloristi de renume este preponderent muntenesc.
Entomuzicologii sunt si ei de parare c¢i modul de interpretare si nuantele de stil amintesc de vestul Munteniei. ,.in felul
acesta se vadeste o unitate stilistica din Loviste pana in Valea lalomitei $t Lunca Dunarii*'.

Integrarea intr-o grild stiintificd a fenomenului colindatului din Tara Lovistei, nu se poate face numai din
perspectiva studiilor si cercetarilor cu referintd imediatd la zond, ci parcurgind cu reala atentie toate contributiile
teoretice si practice ale folcloristilor, etnografilor romani, la decelarea originilor si sensurilor colindatului. Unul dintre
aceste studii, printre primele si cit se poate de valoros, este cel al istoricului limbii romane, lingvistului Alexandru
Rosetti, ,,Colindele religioase la romdni*, aparut in anul 1920 pe vremea cind savantul era inca studentul lui 1. A.
Candrea si Ov. Densusianu. Studiul se dovedeste nca functional, 1ar clasificarea propusi este luati in considerare si
azi. Urmarind linia propusa de Moses Gaster”, Alexandru Rosetti sustine, cu argumente, originea cultd, cirturireasca
a colindelor religioase. ,,Diecii s-au inspirat din Noul Testament, din vietile sfintilor i, mai ales, din apocrifele.
pseudoepigrafele si apocalipsurile curente, verificindu-le redactiunea™". Pentru savant, obiceiul colindatului este de
origine romana (din Saturnalii), 1ar refrenul Lerui ler, care in opinia latinizantilor provenea de la numele impératului
Aurelian, se trage din formula crestind Aleluia (cuvént de origine ebraicd cu sensul de: Laudati pe lahveh), opinie
sustinuta pentru inceput de Dumitru V. Dan.

La randul lui, Traian German publica in 1939 o lucrare remarcabila™, atit prin ,,valoarea documentara gi artistica
a textelor folclorice inedite... cit gi prin descrierea de obiceiuri specifice unor arii restranse... sau, dimpotriva specifice
intregului teritoriu transilvan: ,, Tovarayiile de Craciun ale feciorilor romdni din Ardeal ™.

Prin masiva lucrare ,,0brzed Koledovania u Slowian i u Rumonov*, aparuta in 1933 la Krakovia si tradusa in
romaneste abia in 1983 cu titlul ,, Colindatul la romdni, slavi i la alte popoare ', profesorul Petru Caraman contribuie
esential la cercetarea amplului fenomen al colindatului din jumdtatea rasariteand a Europei. Studiul comparat al
etnologului iegean este ,,0 incununare a tuturor incercarilor mai vechi de a detecta elementele pagane transmise in
haina crestina in sarbitorile legate de solstitiul de iarna*“*. Autorul analizeaza cu finete in toald complexitatea ei
datina colindatului, atat trasaturile comune romanilor si slavilor (ucraineni, bulgari, bielorusi etc.), dar i specificititile
firegti etniilor est-europene. Petru Caraman insistd asupra caracterului agrar al colindatului, idee ce a fost preluata
ulterior de majoritatea folclorigtilor si etnografilor romani. Argumentul cel mai plauzibil in sustinerea afirmatiei este,
in opinia lui Petru Caraman, colacul oferit colindatorilor ,pretutindeni i in mod obligatoriu, de aici §1 formele sale
speciale in care se Intrevede cu prisosinta caracterul sau de dar primitial din prima recoltd, menit si asigure bogatia
gospodariei, cét si viitoarea recolta prin seria de practici sortite si cimenteze aceasta eficienta*.

Originea colindatului este romand, sustine Petru Caraman, care porneste in demonstratie de la denumirea obiceiului
ce provine indubitabil din latinescul calendae. La randul lui, slavul koledd este imprumutat din latind, avand ramificatii
in tot teritoriul slav (kaleda la lituanieni, kalada la letoni etc.), ceea ce argumenteaza vechea teorie a lui Bogdan
Petriceicu Hagdeu care afirmase cd la romani colinda nu este un slavism ci, mai degrab4, este un romanism la slavi.
Petru Caraman acorda spatii largi in lucrare ideii ¢ datina colindatului avea loc initial la inceputul primaverii, ca este
vorba de un ritual agrar complex ce se organizeaza acum in plind iarna din cauza unor hotdritoare schimbari de
calendar, ipoteza sustinuta in literatura de specialitate europeana in special de J. G. Frazer. Pentru studiul amintit, din
pacate tradus foarte tirziu in romaneste, motiv pentru care nu a avut impactul meritat in folcloristica si etnografia
romaneasci, dar si pentru ,, Descolindatul in orientul si sud-estul Europei* (lasi, 1997, Editura Universitatii ,,Alexandru
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loan Cuza*). Petru Caramen ,,rdmane in continuare unul din acele repere fundamentale la care multa vreme de acum
inainte se va raporta cercetitorul culturii populare romane i al celei europene‘**.

Un reprezentant de prestigiu al scolii Gusti, istoric, sociolog,-etnolog, folclorist, Traian Herseni, inzestra, in anul
1977, etnofolcloristica roménesca cu una dintre cele mai solide cercetri interdisciplinare, impresionanti prin acribie,
prin informatie §i eruditie. Fie ca esti sau ¢ nu esti de acord cu concluziile savantului, nu poti sa nu recunosti profunzimea
argumentatiel, bogatia faptelor, stilul simplu, dar elegant.

Traian Herseni sustine, pe linia unor mari carturari roméni, cd obiceiul colindatului prezerva unele forme de culturi
arhaici tracica din perioada trecerii de la matriarhat la patriarhat, cu mult anterioara aparitiet §i raspandirii crestinismului in
spatiul romanesc. Tehnica de lucru este cea a arheologiei sociale, iar , taieturile* istorico-etnografico-sociale operate diacronic
au minutie §i adincime; argumentul §i , motivatia mutatiilor socio-culturale reprezintd principiul cauzal, descoperire
fundamentala a omului*, care ,,a fost o adevirata revolutie mintald, cu urmari incalculabile asupra culturii lui spirituale.
Contrar celor care sustin tezele dupa care magia si religia au fecundat tehnica, stiinta si filozofia, precedandu-le §i pregatindu-
le noi credem (T.H.) ca, dimpotrivd, magia si religia constituie o simpla deviere a acestora din urma, din incapacitatea
omului de a pastra in fazele inapoiate ale culturii, pe o linie exclusiv rationald sau experimentalad‘“*. Marxist in teorii, citand
abundent din adeptii materialismului dialectic, in special din V. K. Nikolski, Traian Hersei considera ca religia nu numai ci
este o stiintd gresit construitd dupd legile imaginarului, ci este $i 0 economie eronata datorata unei intrebuintéri abuzive a
unor mijloace socotite ca eficiente, dar, care, in realitate sunt nule si care, cel mult, au efect de ordin mintal strict sufletesc.
Cultura in opinia aceluiagi nu este ,.decit ceea ce creeazi societatea in cursul actiunii pe care o exercitd asupra naturii, in
lupta sa pentru a invinge si a stipani fortele in naturd**'. in unele formuliri studiul lui Traian Herteni sti sub semnul
prezumtivului. Chiar acceptand ideea ca In unele personaje mascate ale cetei de colinditori se poate descifra o ipotetica zeita
primitiva, a padurii sau un posibil fiu al zeitei-muma, nu putem s nu remarcam cé autorul neglijeaza veracitatea suprapunerilor
culturale in timp, eliminarea sau reducerea unor elemente ce devin nefunctionale in procesele socio-culturale.

in ciuda unor enunturi teoretice intolerante, atunci cand face analiza faptelor culturale, autorul schimbi registrul si
abordarea arheologico-antropologic, psihosociologica, istorica sau etnografica (am pastrat tenminologia autorului) se bazeaza
nu pe enunturi ci pe o cernere atenta a elementelor cu o finalitate ce se intrevede a fi de cele mai multe ori benefica.

., Colinda romdneasca “*, lucrarea cercetatoarei Monica Bratulescu, (nascutd la Craiova), conceputi in doua
parti (studiul propriu-zis si indexul tipologic), completeazi fericit seria lucrarilor dedicate colindei si colindatului si
poate fi consideratd o lucrare de sinteza care aduna, selecteaza si trage concluzii, in urma unui indelungat travaliu
metodic §i stiintific. Autoarea are preocupdri multiple: face delimitarile speciei, releva aspectele importante ale
ceremonialului, descinde in substraturile mitologice §i crestine ale colindel, face aprecieri asupra repertoriului, tipologiei,
compozitiei, categoriilor de personaje, formulelor consacrate, elementelor de versificatie. Prin urmare, autoarea are
intentia totalitatii, intentia epuizdrii subiectului §i in parte reuseste. Este poate (dupi informatiile noastre) prima
cercetitoare care rupe cu traditia instaurata in folcloristica roméneasca, a tratarii dihotomice a colindei: colindele
laice si colindele religioase®.

Noutiti substantiale in privinta cercetarii colindei, releva Sabina Ispas in studii In care originalitatea demersului
critic este sustinuta si epistemologic, dar si stiintific.

Studiul ,,Calendae, calendar, colindat*, st cele cuprinse in volumul ,, Sub aripa cerului ** continua demersul
teoretic si practic initiat de B. P. Hagdeu, Moses Gaster si mai ales de Nicolae Cartojan. In ceea ce priveste originea
colindei, autoarea o plaseazi in contextul poeziei medievale roménesti; a existat, afirma cercetdtoarea o inalta cultura
nationald in evul mediu romanesc, ale carei semne se intrevad atét in colinde cét si in alte specii ale ethosului si liricii
populare romanesti. Pentru Sabina Ispas, .,colindatul est legat, la romani, de sarbatorile Craciunului i Anului Nou,
sarbatori care, de cel putin un mileniu §i jumatate sunt exclusiv crestine, indiferent dac data aniversarii a fost schimbata
in timp, din necesititi de calendar sau din ratiuni teologice**®.

in buna traditie deschisa de Alexandru Rosetti, Dan Octavian Cepraga, publici la Editura Clusium, in 1995,
lucrarea ,, Graiurile Domnului®, ce cuprinde un studiu substantial despre colinda crestina traditionala si o antologie de
91 de texte cu naratii biblice selectate din 29 de colectii i publicatii de folclor. Pentru Dan Octavian Cepraga, colinda
este o realitate complexd ,,0 mérturie originald a acestui vast proces de crestinare a datinilor §i traditiilor necrestine, un
exemplu viu §i concret de incrucisare a calendarului crestin cu sistemul popular de organizare a timpului..., un capitol
important din istoria crestinismulur rural la romani, marturii unice §i pretioase ale relatiilor intretinute de religia
crestind cu riturile st credintele comunitatii satesti de-a lungul secolelor*®. Erau necesare un astfel de studiu s1 o
antologie care repun in drepturi colinda ,religioasa*.

Nu putem incheia succinta prezentare a lucrarilor pe care noi le-am considerat obligatorii in sens bibliografic,
fard a aminti si alte nume la fel de importante pentru cercetarea etnofolclorica romaneascé a fenomenului colindatului;
Nicolae Bot", Alexandru I. Amzulescu®, Octavian Buhociu*, Marin Marian si multi altii.

Cap. lll. Prescriptiile rituale ale colindatului

Omul arhaic nu a fost un singuratic, un microcosmos intr-o lume necunoscuta. Dorintele lui de a-si reprezenta
cosmosul, de a comunica si de a se integra in lume erau poate mai mari decét ale omului modern. Cine poate afirma §i
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demonstra cd lumea modernd este o lume integral rationala, ci este lipsita de mistere i de irational?! Asa cum nimeni
nu poate argumenta ideea ca societitile arhaice se bazau doar pe magic si irational. ,,Mitul este incercarea de a releva
un mister cu mijloace de imaginatie**",

in culturile arhaice mitul are functie operanta, el ordoneazi lumea si o face comprehensibila. , Pentru omul
primitiv nu existd doud imagini ale universului, una obiectivi, reala si alta mitici, ci o lecturd unici a peisajului. Omul
se afirma, afirmand o dimensiune noud a realului, o noud ordine manifestata prin aparitia congtiintei2.

Ca o frunza in bitaia vantului, omul creeaza mitul ca o istorie adeviratd, ca o incercare ce vizeazi integrarea
cosmica; un simplu scenariu de agregare, dar care oferd arhaicului sansa supravietuirii. Dorinta de aranjare si ordonare
a haosului se implineste prin intermediul mitulut, ritului. Prin mit, realul si imaginarul fuzioneaza, cici mitul nu este,
dupd cum scria Mircea Eliade in celebrul tratat, o simpla proiectie fantastici a unui eveniment ,,natural*. Pentru arhaic
functia fabulatoare este estompata la maximum, congtiinta mitica imprimandu-si sensul in mod direct realitatii triite.

Aceste concise consideratii asupra mitului au scopul de a crea conditiile propice pentru intelegerea ritului ca un
mit in actiune; ritul implica iminent mitul, este un mod de a nara cu mijloace sincretice aceasti istorie ,,care nu este
istorie, de a se integra in ea pentru a o reintrerupe impreuna pe pamantul oamenilor. Semnul crucii prelungegte si
actualizeaza pentru credincios istoria si sacrificiul lui Cristos‘**,

in ceea ce priveste practica rituala propriu-zisa, ea se integreaza reiterarii mitului in prezent. Prin rit se reia §i se
materializeaza sensul unei actiuni primordiale ce impune pasul urias al transcederii profanului prin sacru; ca forma de
reprezentare dramatica ritualul articuleaza ,,un raport intre un nivel de intelesuri construite simbolic i un sistem de
relatii interpersonale si institutionalizate*. Ritualurile calendaristice si familiale reprezinta sui generis nevoile spirituale
s1 materiale ale comunitatii traditionale, ele impun sau vitupereaza, sau interzic coduri noologice sau sociale prin
intermediul regulilor, normelor si valorilor. Nu trebuie sa se inteleagi cd ritualul, forma practica de cultura primara,
este imuabil: se supune unor circumstante socio-istorice. Transformarile sau obliterarile ce se produc in timp si spatiu
sunt cauzate de mutatiile functionale. ,,Ele se realizeaza prin translarea actelor de pe un plan pe altul, de pilda de pe
planul religios pe cel ceremonial si apoi cel artistic***. In acest proces, multe din sensurile arhaice se pierd sau se
estompeaza, trecand intr-un plan secund. Trecerea din sacru in profan, este, de fapt, drumul invers al nagterii ritului.
Functia rituald isi pierde rolul cognitiv, nu mai are relevanta devenind doar un segment mimat. Fara indoiala ca
desacralizarea este un fenomen normal pe care il percepi fara greutate la comunitatile traditionale. Nici Tara Lovigtei
nu a scapat fenomenului desacralizarii. in decursul istoriei, ritualul se socializeaza, vechile rituri, de fertilitate s
fecunditate, purificare apotropaice, de initiere, agrare, capata alte functii ce se subordoneaza in special auguralului.
Atributele sociale §1 estetice, generate de existenta cotidiand, inlocuiesc structurile magico-rituale. Astfel, colinda prin
refunctionalizare, devine aga cum afirmam, o specie preponderent augurali in care sensurile arhaice sunt ocultate. in
ciuda desacralizirii, resemnatizarii, in Tara Lovigtet, si, in general, in zonele traditionale ale colindatului in ceati,
obiceiul colindatului este acceptat ca un fapt socio-cultural esential, o articulare inca functionald care exprima un
sistem de gindire §1 actiune ce structureaza, alaturi de alte ceremonialuri din ciclul familial: nunta, moartea, nagterea,
relatiile fundamentale dintre existenta si postexistenta relatiile dintre sexe, dintre naturd si cultura. dintre om si divinitate.
Colindatul este 0 experienta unica in viata comunitétii ce decanteaza si conservi valori morale sociale, estetice, juridice etc.

Cercetirile noastre de teren din anii 1996-1997 asupra segmentelor narative, componentelor ceremonialului din
Tara Lovistei, comparate cu cele ale folcloristului Constantin Mohanu intreprinse cu 30 de ani in urma, ne releva
faptul ca datina colindatului este una suficient de conservatoare.

Mutatiile morfologice insignifiante, pastrarea acelorasi norme si normative ceremoniale vin in sprijinul afirmatiei.

In Tara Lovistei ceata se constituie la inceputul lunii decembrie. Nici in informatiile noastre, nici in informatiile
Mohanu nu ne indici o dati fixa cu privire la constituirea cetei; de altfel, si in Transilvania, ceata se alcatuieste
ceremonial intre Lasatul Postului Craciunului gi sirbatorea Dezlegirii la peste (6 decembrie). Elementele definitorii
ale constituirii cetei sunt desemnarea ,,sefului baietilor*, a vatafului sau a vitasei si alegerea colindatorilor in functie
de calititile fizice, dar si morale. In unele localititi, vatafului i se mai spune si primar sau , tartorele* baietilor. ,,Seful*
baietilor 1si arogd, de obicel, §i rolul de casier. Asocierea conducatorului cetei cu functii din structurile militare sau
administrative din evul mediu roménesc, forme de organizare exclusivista sirituala, il fac pe Mircea Eliade sd compare
ceata feciorilor cu acele midnnerbunde, reminiscente ale unui tip de confrerie masculina cu radacini in neolitic*. fotr-
un alt studiu, Mircea Eliade considera ca organizatia moderna a junilor brasoveni este o forma de supravietuire camuflata
a vechilor elemente initiatice; organizatia junilor este aseménatoare cetei feciorilor si in perioada colindatului se
identifica cu ea™. )

[storicul religiilor remarca cu insistenta rolul initiatic al confreriilor de tineri care treceau sau incercau sa treaca
dintr-un statut social in altul.

Traian Herseni catalogheazi si el cetele de feciori drept asociatii juvenile masculine. ,,Cetele de feciori sunt
ramasita unor stravechi rituri de initiere masculini si a unor cluburi de celibatari“®®. Dupa cum se observa, concluziile
sociologului sunt identice cu cele ale lui Mircea Eliade.

Dincolo de discutiile §i ipotezele privind originea cetelor feciorilor, augmentam doar ideea importantei socio-
culturale a cetei in concretizarea spectaculard a ceremonialelor calendaristice ale roménilor i, in special, cele din
ciclul sarbatorilor dintre Criciun i Boboteaza, ce cumuleazi esentiale forme de culturi traditionala.
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Ca si in Transilvania, rolul vitafului in Tara Lovistei este esential. El este autoritate §i spirit, un model. Este
tandr, frumos, intreg la trup si la minte, implinit social®, stie foarte bine colindele si prescriptiile ceremoniale, are
personalitate, nu este ,,legat la cap*, nu este betiv, dar nici abstinent. Alesul isi va prelungi rolul si in restul anului in
organizarea horelor, balurilor de la cdminul cultural sau In organizarea altor manifestari ale comunititii.

Colindele se invata fie acasa la vitaf, fie in grupuri mai mici la colindatori, fie la cdminul cultural (mai nou) sau
(mai rar in ultima vreme) in sezitori. C. Mohanu ne informeaza ci ceata este alcatuita din tineri neinsurati i cd, foarte
rar, mergeau in colindat §i cdsatoritii sau maturii. Structura actuald a cetei, dupa vérsta si stare civild, denoti unele
mutatii. Foarte multi tineri au plecat din sat la scoli sau slujbe, departe de casa si se reintorc sporadic acasa in perioada
sarbatorilor Craciunului. De aceea, cetele cuprind mai multi tineri casatoriti i maturi, stabili pentru comunitate. Ei fac
parte din toate subcategoriile sociale: tirani, ciobani, intelectuali, elevi. In deceniile VIII si IX, cadrele didactice au
avut un rol important in organizarea colindatului. Dupi revolutie, biserica §i slujitorii ei s-au implicat mai mult in
sprijinirea obiceiului. In citeva localitati, Malaia, Ciunget, Voineasa, la colindat participd si batrani®'.

Nu am obtinut informatii asupra ,,cazirii* colindatorilor la o gazda, ,.incartiruirea* cu rol practic, dar si ritual;
nici cei mai batrani dintre informatori nu-§i aduceau aminte de aceasta practica. De asemenea, nu ni s-a atestat licitatia
pentru ocuparea functiei de vataf. Alegerea se face de ceatd printr-o discutie libera. Vitaful isi pastreaza ,,postul”
multd vreme. Inamovibilitatea ,.sefului* este indiscutabila pentru comunitate. De altfel, nu oricine poate fi conducitorul
cetei §i comunitatea cunoaste bine calititile si defectele membrilor ei §i orice alegere nepotrivita ar f1 imediat sanctionata.

In toate satele Tirii Lovistei, ceata poarti numele de preucd. Alte denumiri ar fi: baietii, colinditorii (se foloseste
in spectal pluralul cuvantului; foarte rar se aude si singularul). In ceea ce priveste specia literara propriu-zisa textul se
numegste colind ca in Muntenia §i nu colinda ca in Transilvania, dar $i colindec in satele Perigani, Mliceni, Cucoi,
Titesti, Bratovesti, Clocotici, Bumbuiesti, Gruiul-Lupului, Boisoara, Gaujani, Calinesti, Saliste®. Si in Transilvania
pe langd termenul de colinda se intdlneste in Salistea Sibiului $1 Baia Sibiu, forma colindrd ,,0 exceptie neatestati in
alte parti*®.

C. Mohanu constata ca termenul preucad, cu sensul de ceatd de colindatori, nu este intalnit in culegerile de
colinde mai vechi sau mai noi i nici in dictionare, exceptie facand ., Dictionarul limbii romdnesti , tiparit la lagi in
1939 de A. Scriban. Raspandirea cuvantului in Moldova este pus in legatura cu herghelia de cai, aga cum, de altfe],
este atestat 51 in Muntema. C. Mohanu acrediteaza ideea ca vocabula ar proveni de la un verb din slava veche:
priuciti, care are sensul de a domesticii, a obignui pe cineva, a face ceva, a invita intr-un anumit fel. Termenul a fost
intalnit §i in Tara Lovistei si in formuldri de genul: ,,veneau baietii preucd”, cu referire la ceata de flacai, caldreti
din alaiul ginerelui.

in satele Tarii Lovistei, se alcituiesc doud preuci, ce isi definitiveaza componenta in Ajunul Craciunului. cind
vin in vacanta elevii si studentii. In principiu, preucile se constituie separat, dar se intilnesc tot in Ajun pentru a-si
alege vitaful. Numarul colinditorilor dintr-o preuci nu este mare, dar niciodata mai mic de sase. impartirea in preuci,
sustine C. Mohanu, este motivata de criterii artistice si teritoriale. ,,Pe alocuri constituirea a doui cete a fost determinata
nu de marimea satului §i a numarului feciorilor, ci de apartenenta la o clasa sociala. Oricat de mic ar fi fost numarul
flacdilor, se injghebau doud cete — sau chiar trei — potrivit diferentierii sociale a satului**®. Aceastd impartire in doua
sau trei cete este semnalatd i de Traian German si Traian Herseni. In Scorei (Tara Oltului) se alcituiau ceata
~graniterilor si ceata ,iobagilor. in Dejani, au existat trei cete: cea a ,boierilor”, care colinda la familiile de fosti
boieri, cea a ,,fiscalilor*, ce onora casele colonigtilor si, in sfirgit, cea a feciorilor care colinda restul satului. Sorgintea
acestei ierarhii, ne spune si Ovidiu Bérlea, este feudala si ar fi disparut pana in preajma primului rizboi mondial. Nici
Tara Hategului sau comunitati din Maramures nu au fost striine ierarhizérii sociale a cetelor.

La randul lor, preucile din Tara Lovistei se divid, conform nevoilor cintarii antifonice, in strane, cuvant care de
data asta, are o etimologie clard: provine din slavonescul strana si facea parte din fondul de cuvinte din practica
bisericeasca in limba slavona. in satul Bratovesti se intalneste si termenul strinagi, ce desemneaza conducitorul stranei.
Subliniem ci in depresiunea Lovistei, ca, de altfel, in toata Romania, biserica nu a fost In conflict deschis cu obiceiul
colindatului. Mai mult, colindatul avea protectia morald a institutiei bisericii. De altfel, ceremonialul colindatului
poate f1 considerat o liturghie populara in care apar personaje plasmuite de imaginarul popular dupa textele canonice
sau dupa evangheliile apocrife: Mantuitorul, Fecioara Maria, Sfantul lon, Sfantul Gheorghe etc. Marturiile lui Georg
Heltai din 1522 si cele ale pastorului Andreas Mathesius din Cergaul Mic ,.care in memorialul din 1647 se plange ca
enoriagii sai bulgar trecuti la luteranism practica colindatul lor nelegiuit” nu sunt concludente. ,,Este o lupta
interconfesionala, luptad data Intre pastorii protestanti si populatia roména ortodoxa“*. Pentru pastorul protestant o
asemenea manifestare era ,,dtavoleasca‘, nu pentru c ar fi cuprins acte pagéne, ci pentru ci era o manifestare ortodoxa.
S-a batut multd moneda pe memorialul pastorului pentru a se demonstra paganitatea colindatului la roméani. Cand
folosim paganitate nu ne gandim la originea precrestind a colindatului ci la catalogarea colindatului ca o erezie.
Colindatorii secolelor al XVIII-lea si al XIX-lea is1,,0ficiau prerogativele™ sub semnul crucii, 1ar biserica nu vitupera
decat excesele cauzate de tumultul tineretii si de consumul exagerat de alcool: in special batiile i vatamarile, semnalate
insd si In alte perioade de sarbatoare, cand se consumau mari cantititi de vinars, tuicd sau vin. Sa nu uitim, de
asemenea, ca gi azi in Tara Lovigtei, la Caineni, spre exemplu, prima persoand colindati este preotul. Alti slujitori ai
bisericii, se implica in aranjarea muzicala a celor doud strane. Prin urmare nici nu poate fi vorba de o dihonie in forma
si fond intre biserica si datina colindatului. Ar fi insemnat sa existe, de facto, divergente intre comunitate si institutia
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religioasd, colindatul fiind expresie cultural-traditionald a comunitatii. Dintr-un document care se presupune a fi
semnat de lon Codru Dragusanu, vicecapitan al districtului Fagaras intre 1861-1871, aflam ca ,,vatasia are prepusi
preotii si dregatorii comunali, apoi doi patroni alesi odata cu cantorii bisericii din doi in doi ani de citre comunitate*,
§i presupunerea apartine sociologului Traian Herseni®.

Tehnica folosita pentru invitarea colindului este cea a simultaneititii dintre text si melodie. Colindele trebuie
memorate fara greseald, altminteri gazda penalizeaza, uneori vehement, abaterea. Norma consuetudinari este imuabili,
iar abaterea este consideratd o iesire din normalul impus de traditie. La o repetitie din decembrie 1965, povesteste C.
Mohanu, ,.seful baietilor a intrerupt, spunand: nu e bine, € ca la Boigoara*“®. Deci si incalcarea specificitatii locale,
este considerata ca o deviere, semn al importantei si consistentei socio-culturale si comunitare a datinet.

in ultima vreme, colindele se invata din carti: este mai simplu si mai sigur. Scoala, cadrele didactice, posesoare
ale culegerilor Mohanu sau Piloiu, pun la dispozitia colindatorilor volumele. Un informator ne-a declarat cd inainte se
invitau i alte texte, dar cd in timp s-au uitat®’. Mohanu surprinde si el fenomenul, motivandu-1 prin lipsa cererii: Au
disparut, se pare, multe din colindele specializate, odati cu disparitia meseriilor respective sau unele colinde protocolare.

Conducitorii stranelor au indatoriri artistice, fiind printre cei mai buni colindatori. El incep primul calup de
versuri §i, de aceea, sunt numiti cap de strand (Perisani, Mlaceni, Titesti, Copaceni, Racovita, Cdineni, Robesti, Baloti),
sef de strand (Cucoi), strdnasi (Bratovesti), Inaintagi (Bumbuiesti, Gruiul Lupului, Boigoara, Gaujani, Greblesti,
Cilinesti i Projeni)®*.

O strana cantd, deci, doua versuri din colind, strana urmatoare continua cu alte doua versuri si refrenul. Este
binecunoscuta st tehnica intrarii unei strane pe finalul versului celeilalte strane. Din unele relatari ,,in trecut strana a
doua intra intotdeauna reludnd ultimul vers céntat de strana precedenta.... Astizi repetarea versurilor se face mai rar.
Am intalnit-o in toate satele la colindele intitulate ,, Ziori “®.

Multe din functiile i atributiile cetagilor s-au pierdut. Preuca nu mare are azi casier, stringerea banilor revenindu-i tot
vatafului. ,,Japa* aduna colacii, camea, branza sau tuica (Bratovoiesti, Clocotici, Copiceni, Racovita, Caineni, Cilinesti,
Proieni, Siliste, Milaia, Ciunget. Voineasa). In alte sate cel care aduni produse alimentare se numeste ,,magarul
baietilor** (Cucoi, Bumbuiesti, Boisoara, Gruiul Lupului, Greblesti, Robesti, Balota), ,,desagarul® (Titesti, Gaujani,
sau ,,povolnic*, Perisani-Mlaceni.

Ca si in Transilvania, in Tara Lovigtei ,,terminologia folosita in organizarea cetei este cit se poate de felurita,
pestrita, alcatuitd din elemente venite din epoci i domenii diferite"™. Se intilnesc termeni arhaici imprumutati din
ierarhia feudala administrativa, din ierarhia militard austro-ungara, din cea actuald, neologisme, sau o terminologie
parodiatoare. Date complexe si amanuntite aflam din studiile lui Traian German, Traian Herseni, Ilarion Cocisiu $1
dintr-o pravila a cetei din Carta-Sibiu, unde ceata este apropiata ca alcatuire, prerogative, atributii, cu cele din Tara
Lovistei, apropiere fireasca daca tinem cont de invecinarea geografica si de transferul masiv de ungureni spre Lovistea;
pravila a fost publicata in revista ,,Familia® in 1903 51 cuprinde, printre altele, obligatiile rcligioase ale cetei si
colindatorilor. Chiar daca in Tara Lovistei nu sunt consemnate documente scrise cu privire la drepturile si obligatiile
cetei existd un cod moral care reglementeaza comportamentul, cod inca operant ce interzice excesele: alcoolul este
acceptat doar in masura in care stimuleaza predispozitia catre voie buna; tuica colectata de la gospodarii colindanti nu
este consumata in timpul colindatului, ci la masa comuna, la ospat.

Comunititile depresiunii incep colindatul fara exceptie in seara Ajunului Craciunului. C. Mohanu precizeaza ca
se colindé din casa in casi, la rind, exceptie facand Mliceni i Voineasa. Exceptiile sunt insa mai multe, le-am intalnit
si la Clineni si la Milaia sau Boigoara si, dupa opinia noastrd, obisnuinta de a colinda mai intai personalitétile satului
adica preotul, primarul, invitatorul, profesorii, a fost generala.

Costumul de colindat este cel traditional, dar fari alte insemne fitomorfe sau zoomorfe (iedera, chimgir, pospeang,
pand) ca in Transilvania; doar in unele sate colindatorii igi pun la ciciuld cocarda tricolord, practicd mai noua, se pare.
in schimb, toti poarti bata de cioban lucrata din lemn de corn dupi moda ungureneasci; lemnul este decojit, uscat,
afumat, Intdrit prin ungere cu unt apoi crestat si incizat cu motive geometrice. Astazi, bata, obiect-simbol cu multiple
sensuri magico-rituale este doar un element de recuzitd cu functie pasiva. Suntem de acord cu ideea ca in
formele arhaice ale colindatului foarte multe simboluri obiectuale intregeau caracterul magic al colindatului;
informatiile secolului al XIX-lea ne confinna desacralizarea evidentd, ocultarea structurilor magice, socializarea
i estetizarea ritualului.

Inceperea colindatului impune si comunititii pregatiri casnice si spirituale, circumscrise respectului pentru
ceremonialul care este acceptat in totalitate. Colindatul asimileaza astfel atributele unui model socio-cultural distinct
ce subsumeaz3 si regleaza relatiile comunitare i care pastreazi, elimina sau resusciteaza norme §i esente spirituale
impuse de traditie.

Multe din componentele rituale ale colindatului au intrat intr-o normald latentd sernanticd. Butucul ritual, spre
exemplu, care trebuia sé ardd in permanenta in noptea schimbarii timpului calendaristic, nu s-a mai pastrat decét sub
forma focului continuu.

Butucul din ajunul Craciunuluiafirma unii cercetatori, trebuie pus in legaturd cu ,,focul* care alimenteaza reinnoirea
timpului, fiind unul dintre cele mai interesante relicte etnografice’.

Colindatul incepe de la gospodaria preotului sau primarului, dupa care se iau la rand toate casele, fie de la
marginea satului, fie din centrul satului. Mersul pe ulita se face in linigte, in aga fel incét surpriza sa trezeasca gazdele
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din somnul initiatic. Rolul actantilor este circumscris sacrului, este initiator, cici trezirea simbolici este sinonimi cu
desteptarea rituald din somnul profan, si, totodati, deschiderea spre o noua lume spirituala.

Colindul de afara, care se canta in toate satele Lovistei, se interpreteaza de catre cele doui strane, dintre care una
sté la fereastra si una la usa. Uneori, colindul se intrerupe cind gazdele aprind lumina si deschid usa de la intrare. in
cazuri speciale (deces sau alte necazuri mari), gazda, dupa ce a ascultat colindul de afard, indeamni actantii — colinditori
spre alte case care au mai multe motive de veselie. O asemenea formi mascata de refuz, care nu este insi condamnati
de colindatori, este probabil de data recenta. Informatiile mai vechi confirma faptul ci §i gospodarii care aveau mort
in familie primeau colindatorii. Au fost totusi cazuri cAnd lumina nu s-a aprins $i usa nu s-a deschis. Intr-o comunitate
restransa, se stie sigur dacd gazda este sau nu acasd. Refuzul de a primi colindatorii, fard o motivatie cét se poate de
serioasd, este pedepsit. Aspectele generale de ,,descolindat* se traduc prin acte de sanctionare la adresa gazdei. De
obicei, se intoarce poarta curtii pe dos sau aceeasi poarti este cdrata o bucata buna de drum si aruncata. Existi insi si
reversul medaliei: gospodarii necolindati chiar din motive obiective (lipsa de timp), riposteaza cu amenintdri si reproguri
de naturd morala sau chiar cu imprecatii. Dupa cantarea colindului de afar, colindatorii sunt invitati in casi. Sunt
comunitati unde toate piesele repertoriului se canti afard, la Malaia spre exemplu. La Cineni, preucile intri doar in
casa gospodarului care are fete. Afard, la fereastra, sau in fata usii, se cintd de regula un singur colind, cu toate ci
repertoriul cuprinde o diversitate mai mare.

in Racovita si Caineni, in trecut, colindatorii ficeau deosebire intre gospodarii mai Instariti si cei saraci, cantind
colinde diferite: la fereastra celor bogati colindul ,, D-ale cui-s aceste case* si ., Dormi-s al mare*”, iar in casele
sitenilor de rand cantau ,, Supt d-umbrita “ si ,, Dormi-g al mic*'. In Milaia, diversitatea este i mare mare. Se intoneaza
»Dormu-gi*, ,, Vanatorii ', colind de fereastra specializat pentru vanator, ,, Judele, colind de fereastra la gazda cu oi,
intalnit frecvent, mai ales in repertoriul transilvan si care se canta doar la Malaia, Clocotici, Gruiu Lupului, Voineasa
si,, Cocogii ', tot colind de fereastra. Doua dintre colindele repertoriului din Lovistea sunt intalnite in toate comunitatile:
unul din cele 56 colinde de afari si ,, Ziorile " (adica inceputul si sfargitul ceremonialului, forme esentiale de ritualizare
care augmenteaza sacralizarea spatiului si timpului, a performerilor §i receptorilor, texte ce creeaza premisele desteptarii
gazdelor din somnul profan §i asigura preceptele stirii de gratie divina. Cu alte cuvinte, putem considera c ritualul
colindatului este o forma discursiva complexa de initiere, un etnofact model care presupune si implicd natural
comunicarea, fie implicit, fie explicit™ si care transmite mesaje cu si prin scenariul performirii. Intalnirea motivului
zorilor $1 Tn cdntecul ritual funerar ,, Cantecul Zorilor** denota o anumiti unitate a culturii traditionale romanesti care
.regleaza comportamentul®... i care ,,inseamna practic vitalitatea si functionalitatea unui mod de a fi exprimat cultural.
Desi conservatoare, intr-o foarte mare masurd, cultura populard romneasca traieste un prezent demitizat. Ea poate fi
consideratd o gramatica deterioratd careia i se poate stabili o morfologie, dar careia sintaxa ii functioneaza deficitar™.

Colindatorii, dupa ce sunt invitati in casi cu o formula cotidiana (poftiti, intrati in casa etc.), trec pragul locuintei
gospodarului intonand colindul de intrare prin care gazdele sunt prezentate in continuare intr-un spatiu solemn, la
masa, aldturi de personaje divine ale Craciunului, Anului Nou §i Bobotezei: Dumnezeu, Batranul Craciun, Dalba
Boboteazi, sau in agteptarea lor. Casa este indestulatd, masa este de matase, cu ciucuri de ,,baibafir* (fir de aur).
Intreaga gospodirie, odiile, la fel, gazdele, sunt marcate simbolic de prezenta metalelor pretioase (aur si argint),
apotropaice; ideea fericirii i a implinirii traverseaza textele si miscarile simbolice ale colindatorilor; fetele gospodarului
sunt frumoase, igi agteaptd petitorii cu masa intinsa §i cu vadra plind; intreg spatiul este aureolat de bogatie si de
prezenta benefica a divinului.

Colindul de intrare in casd se cinta inca de la intrare, iar ritmul lui este mai alert decat cel al colindului de
fereastrd, mai vesel mai optimist. Finalul colindului ii gisegte pe actanti, colindatori §i gazde, in jurul mesei in asa fel
incat stranele s poata dialoga cit mai bine. 16 sate din Tara Lovistei au pastrat colindul de intrare, care cu sigurantd,
a fost generalizat. in anul 1975, el se canta la Perisani, Mliceni, Cucoi, Bratovesti, Clocotici, Copiceni, Racoviti,
Bumbuiesti, Gruiu-Lupului, Cdineni, Proieni™. Ion Piloiu transcrie doar zece colinde de intrare in casa din Boisoara,
Bumbuiesti, Bratovesti, Caineni, Clocotici, Gaujani, Milaia, Mliceni, Robesti, Titesti. $1 informatiile celor doi folclorigti
confirma ipoteza ca aceastd subcategorie de colind a fost obligatorie. C. Mohanu sustine tot ca posibil, intr-o forma
arhaici a colindatului, dialogul muzical al colinditorilor cu gazda, ,,interpretarea si raspunsul facand parte din formula
de ceremonial, formula pastrata in esenta §i astazi*’".

Gazda si familia ei se supun normelor impuse de ceremonial. Casa, odiile, trebuie si fie curate, pregatite ca
pentru sdrbatoare cu simboluri fitomorfe (in special brad sau chimgir — merigor), membrii familiei trebuie sd poarte
haine curate, de sarbitoare. Pe masa gazda aranjeaza de cu seard colacul, banii si celelalte ofrande™. La icoand se
schimba peschirul, iar la candeld uletul i fitilul.

Alt colind obligatoriu din osatura ceremonialului este colindul de masa care impune atmosfera solemna. Spre
deosebire de colindele protocolare, enuntiative, cu o structurd narativa stereotipa, colindul de masa are o diversitate
narativi bogata. Intr-o comunitate destul de mici, precum cea a Bumbuiesti, am consemnat 12 colinde din aceast3
subcategorie: Marea lor majoritate dezvolta naratii biblice (Monica Bratulescu le include in categoriile ,, Edificatoare
si moralizatoare “ si ,, Biblice si apocrife ) de genul: ,, Colindul nasterii*, ,, Cand vru Dmnezeu sa nasca*”, ,, Colindul
Precistei”, ,, Colindul lui Sfantu Ion*, ,, Colindu lui Sfantu Gheorghe ", ,, Colea jos, Doamne, mai jos* (sau ,, Colindu
cu paharu"), ,, Colindul de se-mbaie*, , Sus in Poarta Raiului*, ,, Pometul ", , Colindul muncitor"'.
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Colindele de masi, dincolo de rolul lor initiator gi augural, stabilesc si ordinea moralid a lumii. Sunt colinde ,,de
ascultat®, care proiecteazi gazdele intr-un spatiu moral §i purificator, propice indeplinirii uririlor.

Culegerea Mohanu nu cuprinde colinde de masi, cu toate ca in descrierea ritualului autorul precizeazi‘ci ele
urmeaza dupa cele de gazda (pentru stdpanul si stipana casei). lon Piloiu nominalizeaza doar 7 colinde de gazda: in
Ciunget, in Milaia-Robesti, Séliste §i Voineasa. Ambiguitatea folosirii notiunilor ,,de masa“ si ,,de gazdi“ nu este
pagubitoare alcatuirii culegerii. In teren este foarte greu saYaci diferentieri taxonomice; in unele comunitdti vei intdlni
denumirea de colindd de masd, iar in altele acelasi colind este colind de gazda. Asa se face ci in culegerea Mohanu
colindul ,, Roagd-mi-se, roaga*, care se canti in Saliste este colind pentru gazde, in timp ce lon Piloiu il plaseazi in
categoria colindelor de fereastra.

Dupi colindele de masa, urmeazi colindele specializate cantate in functie de componenta familiei, de profesiunile
sau ocupatiile membrilor familiei §i de varsta. Cele mai frecvent intalnite sunt colindele dedicate baietilor si fetelor.
Daca intr-o casd sunt mai multi feciori sau fete, se colinda individual doar flacérii de insurat si fetele de méritat. O
atentie deosebita se acorda copitlor de leagan i motivele sunt lesne de dedus. Culegerile tiparite pina acum si sumarele
noastre cercetdrt de teren releva urmaitoarele subcategorii de colinde cu adresa: pentru un béiat (generalizat), pentru
doi biieti (Boisoara, Ciunget, Clocotici, Gaujani, Mailaia, Saliste, Voineasa), pentru trei baieti (Boisoara), colindi
pentru sora si frate (Bumbuiesti), Bratovesti, Céineni, Ciunget, Clocotici, Milaia, Mlaceni, Siliste, Voineasa, pentru
doua surori (Boisoara), colind de fatd (general). Apar insd sporadic §i colindele dedicate fetei mici si nunei, fetei
logodite sau vaduvei sau... colinda pentru casele mari. Colindele de baiat includ si specializarile profesionale. In Tara
Lovistei, se pastreaza doar colindul de vanator (text normal pentru o zond in care vanatoarea a fost o ocupatie importanta),
colindul de oier, colindul de padurar. Colindele de vanator, altadata rispindite, sunt restranse in prezent i sunt adresate
doar posesorilor de pusci... sau braconierilor, cunoscuti de comunitate gi acceptati. ,,Vaniatorii*, ,,Cerbu runcului* ,
,,Cine sd d-aflare*, ,La fantana lovii* sunt texte menite si aduci noroc la vanat.

Colindele onomastice ,, Colindul lu Gheorghe*, Balota, ,, lesit-a fon la vorba", Robesti, sunt incluse tot in
subcategoria colindelor de biiat, cu toate ci sensul lor initial a fost altul. in general, colindele pentru baieti si fete sunt
destinate initierii eroice sau erotice prin care eroul sau eroina escaladeaza pragul barbatiei printr-o luptd fantastica,
miticd, sau se initiaza in taina casatoriei prin jocul erotic.

Dupa incheierea colindelor cu adresa, colindatorii se ridica in picioare si in momente, cind solemne, cand
vesele, primesc darurile frumos randuite pe masa. Este timpul cand se rosteste urarea darurilor, urare consemnati de
C. Mohanu in satele Bratovesti, Bumbuiesti, Brezoi, Siliste, Malaia, Ciunget, Voineasa, dar $i alegoria ampla si
presarata cu elemente umoristice (asemanatoare plugugorului ca structurd narativa), numitd ,, Urarea colacului® sau
, Minciuna colacului®. ,Oratiile darurilor primite de colindatori sunt sporadic cunoscute, intrucat cei mar multi
colinditori le-au neglijat. Din atestarile de pana acum, ele sunt rispanite pe o arie mult mai restransa decat colindele,
fiind intélnite numai in Transilvania sud-estica, iar, in sud, numai in Tara Lovistei. Pretutindeni raspandita in aria
amintita e urarea colacului, dovadi indirecta a importantei colacului ca ofranda primitiala din ofrandele pamantului*™.
Fara indoiala, gestul oferirii darurilor ce face parte din scenariul ritualului colindatului, este o secventd extrem de
importanta g1 incarcata de semnificatii att mitice cat si crestine. Copturile rituale din grau (la ele ne referim in primul
rand) se intdlnesc (in diverse registre rituale) in majoritatea sarbitorilor romanesti ce stau sub pecetea sacrului. Colacul
(cuvant derivat din slavonescul kolo — roata) este ,,daruit ca ofranda rituala in diferite ocazi preotilor (ca mijlocitor
ai relatiei cu divinitatea sau cu spiritele strimosilor), totodata, daruit saracilor, copiilor, rudelor, vecinilor, in genere.
participantilor la un eveniment“”. Acumuland o simbolici Intru totul pozitivd, colacul este un mijlocitor benefic in
comunicarea traditionala dintre membrii comunitatii, inclusiv in ritualurile funerare, unde colacul inlesneste legitura
dintre existentd si post-existentd sau usureaza cilatoria extramundana. De altfel, in Lovistea am inregistrat gi alte
copturi cu functie rituale specifice spatiului romanesc, in special oltenesc: colacul de botez, colacul de scélditoare,
colacul de dat la grind3, ,,azma* miresei, colacii de mort. Multe din credintele de aici se circumscriu ideii ¢a ,.de
fiecare boabi de griu e Intipdrita fata lui Hristos, credinti ce izvoraste din legendele despre originea graului din trupul
lui Hristos si al lui Dumnezeu**’. Cercetitorii folclorului romanesc sunt de acord ca din structurile culturale arhaice
(chiar fragmentare cum i se prezinta azi) se poate decela §i contura pregnant o divinitate agrard, existenta foarte des
intalnita si la alte popoare vechi.

Este de la sine inteles cd intr-o societate desacralizata, unde ritualul functioneaza mai mult prin determindri
sociale si estetice, darul, in copturi de griu sau in alte produse, devine o prestatie contractuala. ,,Aceasla nu atenueaza
fateta ceremoniald sau ritual3, care conduce inerent la sensul de gratuitate (din punct de vedere material)**.

Masa, in jurul cireia se agaza colinditorii si gazdele, este un spatiu sacru, benefic cu puteri augurale sau propitiatice.
Masa este un simbol al belsugului si al starii de fericire. In cultura traditionald roméneasca, raiul este similar unui spatiu
in care troneazi mese incircate de bunatiti. Un fel de com al abundentei ce veseleste si bucura pe cei buni st drepti.

In secventa rituald a gesturilor oblative, am intalnit si rituri marunte de fertilitate, fecunditate gi apotropaice:
niapa‘ (persoana care aduna darurile alimentare) este lovita peste picioare cu facdletul si sare precum capra in jocul cu
acelagi nume.

Ultimul cantec ritual pe care il intoneazi colindatorii, este colindul de iesire din casé (dupa terminologia Piloiu;
C. Mohanu il numeste colind de plecare) §1 cuprinde sensuri augurale; el se canti tot in jurul mesei si, din informatiile
noastre, este atestat in toatele satele Lovistei. C. Mohanu remarca faptul ca existd o mare asemanare (narativa) a
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discursului poetic intre colindele de intrare in casa si colindele de plecare, ceea ce confera colindatului sansa unui
ritual cat se poate de coerent si de bine structurat; am asemana colindatul cu o piesa antica ce respecté reguli de spatiu,
timp, estetice.

In contextul culturii populare romanesti, colindatul este o creatie sincretica ale crui sensuri initiale s-au opacizat,
dar care i§i pastreaza inca prospetimea §i care inca regleazi comportamente pentru ca reprezinta si este acceptat ca un
model; un model conservator §i bine conservat, un model care implica sensurile primordiale ale vietii: relatia cu
divinitatea, aspiratia catre echilibru. Colindatul s-a pistrat pina astizi tocmai pentru ca are un impact profund asupra
comunitatii fiind, de fapt, o matrice culturala ce regleaza comportamentul social, moral etc.

Colindul de plecare marcheaza incheierea colindatului ,,cu adresd*“ dupa care cele doud preuci se intilnesc si
purced la pregatirea cantarii ,.Ziorilor*, care se intoneazi la marginea sau in centrul satului, pe o iniltime (deal) sau
chiar in clopotnita bisericii. ,,Cu exceptia satelor de pe Valea Lotrului in care ,,Ziorile* constituie numai colind de
fereastrd (Brezoi, Saligte, Malaia, Ciunget, Voineasa), in toate celelalte sate, Ziorile sunt cantate si la terminarea
colindatului**2.

Colindul ,,Ziorile este in opinia noastra un relict. Nu impartagim prin urmare opiniile lui Ovidiu Barlea si Traian
Herteni, conform carora colindul ,, Ziorilor* este de factura recenta*.

Petru Caraman §i partial Octaian Buhociu considerau ,,Ziorile® un element al cultului mortilor; C. Mohanu
afirma cu indreptatire cd acest colind era dedicat tinerilor morti.

Odati invocate zorile, colindatorii se indreapta spre locul comun de campestrare: la casa vatafului, la gospodaria
unde au facut pregitirile; aici i§i evalueaza atat prestatia, cat i darurile primite i fixeaza locul si data ospatului comun,
masa bdietilor. Ulterior vor fi tocmiti lautarii, bucatareasa i magazinerul (chelarul). Rolul ritual al cetei va continua cu
aceeasi intensitate pana la Boboteazi; se vor organiza hore (ca in Marginimea Sibiului) si se va media marea masa a
baietilor. Omogenitatea cetei, rezultat al specializarii membrilor ei, dar si al legéturilor spirituale dintre cetasi, confera
sarbatorilor de iarni dintre Craciun i Boboteaza (12 zile incarcate de simbolismul sacrului, zile care in opinia etnologului
lon Ghinoiu* sintetizeaza simbolic anul calendaristic) un statut aparte egalat poate doar de Ciclul pascal, cand vechile
sensuri ale fertilitatii g1 fecunditatii se impleteau cu cele augurale §i apotropaice sau cu cele initiatice.

Masa bdietilor se organizeazi fie in a doua zi a Craciunului (Titesti, Bratovesti, Gaujani, Greblesti, Robesti,
Cilinesti, Proieni, Brezoi, Saliste), fie a treia zi a Craciunului (Ciineni) fie in ziua Anului Nou (Gruiu Lupului,
Copaceni, Clocotici, Bumbuiesti), fie in ziua Sfantului lon (Perigani, Mlaceni, Cucoi, Racovitd). in unele comunitati,
invitarea la masa se face conform uzantelor din ceremonialul nuntii: un tanar, numit de ceat, va trece cu plosca de
tuica pe la toti cei care urmeaza sa participe la ospat. Precizam cé fetele, care sunt invitate cu o zi Tnainte sau chiar in
ziua petrecerii, vor contribui la ospat cu produse alimentare 1 bauturd.

Repertoriul lautarilor este cel obignuit de nuntd, insistindu-se asupra cantecelor de joc. Fetele care au fost
colindate si care sunt nubile vor petrece aléturi de feciori, dar sub supravegherea parintilor. Am putea spune ca este
vorba de 0 masa rituald a intregii comunitati cu sensuri initiative premaritale. Ofelia Vaduva constata ca astfel de
ospete organizate in intervalul de timp dintre Criciun $i Boboteaza cumuleaza si sensul innoirit simbolice a anului
prin conotatia lor sarbatoreasca™. Totodata, ,,ospatul este o forma specifica de manifestare a relatiilor sociale, a coeziunii
grupului si o formi particulard de consumare a hranei a cérei valoare simbolici, amplificata fata de cotidian, plaseaza
masa in sfera spirituala“*,

Desfagurarea ca atare a actului alimentar ce are loc in timpul sacru, comporta i excesele, adica orgia, in sens
mitologic, explicatd si motivata si de Freud, Jung si, chiar de Mircea Eliade, ca o necesitate a exprimarii fortelor vitale,
o eliberare a limitelor dintre om, societate, zei. ,,Masa de sdrbatoare are o subliniata dimensiune sociala, tradusa printr-o
participare cit mai numeroasa a comunitatii la ea, ocazie a suddrii legiturilor umane si reafinmarii solidaritatii traditionale**”.

Atanasie Marian Marienescu, in urma cu un secol si jumdtate, stabilea legaturile morfologice i sintactice dintre
sarbdtoarea romana a Saturnarilor §i ospatul comun de dupi colindat. Petru Caraman largea si motiva asertiunea,
sugerdnd cd intre Criciun §i Saturnalii sunt uimitoare analogii; argumentatia este sustinutd mai ales de ,.ospetele
imbelsugate (...) de unde zicatoarea ,, Crdciunul sdtulul’, in contrast cu , Pastele fudulul* si in special de ospatul
feciorilor de la sfarsitul colindatului***.

Ovidiu Birlea catalogheazi exemplar rolul si semnificatiile ospatului sau mutatiile rituale ale acestuia, ,,zi care
reprezintd desigur, faza cea mai veche a obiceiului. Prin evolutie, acesta si-a pierdut treptat semnificatia initiala gi
ospitul a devenit mai mult un prilej de petrecere. Ceata colindatorilor flicii ne apare astfel ca o forma de initiere, de
trecere de la copilarie la barbatie si in aceasta ipostaza, flaciii aveau anumite prerogative intre altele, probabil, si cele
de felicitare de inceput de an si de a organiza ospatul comun in cinstea colectivitatii si a inaintasilor*. Sa nu uitam
deci ca ospdtul comun a avut §i rolul de masi a strabunilor. Credintele acumulate in culegerile de specialitate si chiar
memoria comunitatilor si din Tara Lovistei vin in sprijinul afirmatiei. Informatiile cuprinse in chestionarele Hagdeu si
Densugianu releva ca la marile sarbatori religioase ale romanilor, spiritele mortilor vin sa intregeasca lumea. Avem
de-a face, cum sustinea si Mircea Eliade cu o ,,renovatio®, cu o reiterare a cosmogoniei”. Ca imbunarea mortilor i
tratarea lor cu atentia cuvenita erau i in atentia colindatorilor sunt argumentate de cateva practici rituale cét se poate
de sugestive: colindul mortului, care este semnalat in Transilvania, dar care in optnia noastra s-a céntat 1 in Lovistea,
ofranda colacului, alte practici, precum pomenile din ziua Criciunului, de Sdmbiéta mortilor, de Anul Nou, de Boboteaza,
colindele infipte [a morminte de copii §i pomana la mormant etc.
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»Practicile legate de cultul mortilor se efectuau cu mare grija pentru a céstiga, probabil, bunivointa spiritelor
mortilor prin nesférsite acte de divinatie care reumpleau perioada dintre Criciun si Boboteaza*'.

Ultima secventad ceremoniald a scenariului colindatului este aceea a lordanitului pe care am intilnit-o in toate
satele Lovigtei. Obiceiul aminteste in bund mésura de naratia olteneascd: ceata de colindatori (care-si pastreaza impirtirea
in strane) trece pe la casele gospodarilor, unde-i va iordini pe membrii familiilor cu apa sfintitd. Recuzita obiceiului se
compune dintr-o cdldare de arami (arama este un metal cu valente apotropaice), manunchiul de busuioc (si el planta
cu virtuti magice atestate, folosit in oniromancie si divinatie). Sunt stropiti cu apa lustrald §i apotropaici si satenii
intdlniti pe uliti, indiferent de vérsti sau sex. Consistenta actiunilor cetei din ziua Sfantului Ion (obiceiul se practica
in ziua de 7 ianuarie; in noaptea dintre 6 spre 7 ianuarie, in comunitati, lautarii umbla prin sat si cAntd ,,zauritul*, un
cintec lumesc ce aminteste foarte putin de ,, Ziorile™ consacrate) se inscrie in practicile sarbitorii Bobotezei. cand
actele rituale de stropire udare sau spalare (ablutiuni partiale) au sens apotropaic i purificator.

lon Ghinoiu considera ci Boboteaza ,,cuprinde motive specifice tuturor zilelor de renovare a timpului. Totusi
practica specificd zilei de 6 ianuarie se lega de alungarea spiritelor rele in licasurile lor subpamantene, purificarea
vizduhului prin zgomote, stropitul cu aghiazma al vitelor, caselor, constructiilor anexe, incurarea cailor'*.

Prin analiza aménuntitd a componentelor obiceiului (fragmente de ritual, gesturi, semne, simboluri, texte, recuzita
etc.) se poate ajunge la concluzia ca si1 iordanitul este un fragment de cultura traditionald sincretica si stratificati ce
aminteste de botezul initiatic al Mantuitorului, dar si de sensurile mai vechi ale culturii precrestine.

Constantin Mohanu aprecia ci obicetul iorddnitului oferd Lovistei ,,0 autentici originalitate*; autorul include
practicile din ziua Bobotezei i a Sfantului loan Botezatorul pe linia argumentelor cuprinderii colindatului Lovistean
in spatiul cultural al Olteniei. Dupd informatiile noastre insi obiceiul iordanitului se practica §i in Marginimea Sibiului;
Traian Herseni semnala acelasi lucru: ,,in ziua de Sfantul lon se intrunesc amandoua cete de feciori (...). La jugul
boilor se pune cite o ,,haganci de brad*. (...). Dupa ce gati pregatirile, se string cu totii in fata bisericii, cu satul intreg,
dupad slujbd (leturghie) si se duc la rdu (...). Ceilalti feciori din ceatd iau pe rand cate un lon si-1 duc in api, unde il
inmoaie cu picioarele in rau (...)"".

Semnalam, in treacit. in finalul descrierii ceremonialului colindatului din Tara Lovistei ¢ la Céineni. in dimineata
zilei de 8 ianuarie, se organiza o nuntd carnavalesca.

Cap. . Clasificari. Repertoriu

Clasificarile au in general rol didactic. Ele se intocmesc pentru a oferi culegétorilor g1 altor specialigti posibilitatea
de a cuprinde si de a clasa stiintific un gen sau o specie literard. Asemenea clasifican sunt intdlnite si Tn istorie,
filozofie, biologie, stiinte matematice etc.

Ceea ce permite $1 inlesneste clasificarea este structura partilor componente, precum §i a intregului. ,,Structura
este acea desemnare a vizibilului, care, printr-un fel de triere prelingvistica, ii permite sa se transcrie in limbaj*.
Printr-o translare epistemologica, putem considera cd, cel putin in cazul genului epic, .structura narativa §i toate
elementele pe care le incumba gi metoda decodarii elementelor — rare sau numeroase — care vor servi drept caractere*”*
sunt suficiente pentru alcatuirea unei clasificari.

Pornind de la naratie (in sensul de povestire, istorisire), Alexandru Rosetti intocmeste prima clasificare a colindelor
romanesti in colinde religioase, productii epice in versuri, de origine literard, avand subiecte referitoare, de cele mai
multe ori, la Isus Cristos §i ,,colinde sociale cu un profund caracter liric adaptate dupa situatia celor in fata carora se
poate cdnta®. Trecand peste interpretarile autorului asupra originii colindelor religioase, vom preciza ¢ multe din
tipurile propuse sunt valabile §i azi. Sunt identificate astfel, colindele mitologice (cele care cuprind elemente mitice.
Alexandru Rosetti afirma ca tipul colindei ce nareaza nasterea lui Isus din piatra este mitologicd), colinde cu subiecte
luate din Vechiul Testament, colinde care contin teme din Noul Testament, colinde inspirate din vietile sfintilor,
colinde cu subiecte izvorite din cartile populare”. Alexandru Rosetti propune §i o a doua clasificare, fard a denomina
insd criteriile: colinde care povestesc nagterea, viata $i moartea lui Isus Cristos, colinde edificatoare (terminologie
preluatd si de Monica Britulescu), colinde care povestesc intdmplari din vietile sfintilor, colinde cosmogonice §i
colinde in care se rasfrange felul propriu al poporului de a privi §i a judeca viata si cele inconjuratoare, tip pe care il
subdivide in:

a) acelea care reprezinta vechile mituri pagane;

b) elemente imprumutate din literatura scrisa;

c) elemente izvorite din psihologia poporului.

Fin teoretician, Alexandru Rosetti remarca faptul ca aceste tipuri §i subtipuri nu existd in stare pura si c@ in
aceeasi colinda elementele se intrepatrund, intuind mai bine decit predecesorii si contemporanii caracterul cultural
stratificat al colindei. Si totusi, limitele clasificirii intocmite de Alexandru Rosetti sunt surprinse exemplar de Ovidiu
Barlea”. Este vorba despre includerea unor cintece de stea (de genul ,,Adam izgonit din Rai“ si ,,Trei crai de la
rasdrit*) in specia colindei, precum i exagerarea originii culte si semiculte a colindei. Dar, repetim, marele merit al
autorului studiului asupra colindei religioase, este acela de a fi identificat suprapunerile culturale ce atesti colinda ca
o specie arhaicd, dar permeabil la influente spirituale diferite: stratul mitic precrestin, stratul religios i cel popular.

92

https://biblioteca-digitala.ro



Oricum, clasificarea Rosetti este superioara celor ulterioare, care, in marea majoritate clasificau colindele in laice si
religioase. _

Marii specialisti ai colindului §i colindatului (ne referim in special la Petru Caraman, Traian Herseni si Ovidiu

Birlea) nu s-au ocupat propriu-zis de clasificari. Petru Caraman, imparte totusi colindele, in functie de momentul comiterii
ritualului, in doud grupe: I. Colindele cantate afara, de obicei la fereastra, care au mai totdeauna un caracter general; I1.
Colinde céintate induntru, inchinate sau speciale (specializate dupa o terminologie actuald). Din prima categorie, fac
parte, dupi opinia lui Petru Caraman, colindul de fereastrd sau colindul de afara si colindul cel mare, numit colindul
casei, iar din categoria colindelor generale, colindele pentru gospodari, colinde pentru gospodine, flacii, fatd mare,
logoditi, insurdtei, viduva, bitrani, pentru copiii §1 sugari, colinde pentru preot, hangiu, cioban, pescar, negustor, soldat,
voinic strdin, colinde pentru morti. Dupa cum remarcam, nu este vorba de o tipologie propriu-zisa cit mai ales de o
impdrtire (corectd, de altfel), pe care autorul o face doar cu scopul de a demonstra afirmatiile.
) Marea izbanda in realizarea indicelui tipologic al colindei apartine cercetitoarei Monica Britulescu. Si reugita
este incontestabila, chiar daca uneori timpul este necrutétor. Sigur, clasificarii Britulescu i se pot reprosa unele
incongruente sau fortdri, sau omisiuni care sunt inerente §i explicabile intr-o asemenea cuprindere. Asa, de pilda,
multe din colindele protocolare cuprinse in indexul Bratulescu, contin elemente cosmogonice, iar multe din colindele
cosmogonice sunt, de fapt, in opinia noastra, biblice. in acelasi timp, colindele specializate pentru flicau si fati
precum si cele cuprinse in categoria familiald puteau fi incluse in alte subtipuri, considerand ca specializarea nu poate
constitui o argumentatie suficientd pentru o cuprindere tipologicd, cuprindere ce se face in special pe baza motivelor.
Colindele cu subiecte biblice sunt impartite in ,,Edificatoare si moralizatoare* i ,,Biblice si apocrife*, dar, de foarte
multe ori, aceste impartiri sunt aleatorii, nesiguranta ce-si are originea in faptul ci nu exista bariere strict tematice si,
de cele mai multe ori, o colinda poate fi inclusa fira greutate in mai multe categorii. Oricum, asa cum afirmam,
clasificarea Bratulescu este incd operanta si, in acest context, orice observatie este cel putin fastidioasa.

In ceea ce priveste Tara Lovistei, indexul Britulescu are totusi omisiuni, unele dintre ele importante §1, probabil,
asemenea scapiri pot fi intdlnite si in alte zone. Pentru a identifica colindele din Tara Lovistei, cercetitoarea s-a
folosit de inregistrarile aflate in arhtva Institutului de Etnografie si Folclor, precum si de insignifiantele culegeri
apartinind lui N. lonescu gi T. Pamfile. Culegerea C. Mohanu, care apiruse in 1975, nu a intrat in atentia autoare;.

Indexul Bratulescu include 40 de tipuri de colinde din Tara Lovistei, dupd cum urmeaza: I. Colinde protocolare:
tipul 1: Colindatorul §i gazda (consemnat la Bumbuiesti); tipul 10 A: Gazda si porumbeii (Mlaceni, Perig); tipul 16.
Casda mandra (Mlaceni, Gaujani); 11. Colinde cosmogonice: tipul 26 A, 26 Aa. Vesmdiit impodobit cu astre (Mlaceni).
Tipul 28. Ziorile (Bumbuiesti), tipul 30. Mana cdmpului (Mlaceni); I11. Profesionale: tipul 36 F. Miorita (Mlaceni);
tipul 49 B. Vamesouica (atestat de T. Pamfile la Titesti); tipul 52, Dulful, monstrul marin (Bumbuiesti) (Bonisoara);
tipul 53 B. Sarpele (Bumbuiesti); tipul 54. Vinarea, IV. Fldacaul si fata: tipul 80 A, 80 D. Leagdn de matase
(Bumbuiesti); tipul 83. Fata care si-a pierdut salba (Mlaceni); tipul 88. Porumbeii si petitorii (Mlaceni); tipul 97.
Merele si miei (Bumbuiesti, Gaujani, Boisoara); tipul 104. Pefitorului, marul, inelul si cununa (Boigoara, Géaujani);
tipul 109 ‘B. Voinicul rezemat de zid (Mlaceni); tipul 115. Convoiul cu prizonieri §i alegerea miresei (Boisoara,
Gaujani); tipul 116. Tocmirea zestrei (Boisoara, Gaujani); V. Familiale: tipul 124. Fericirea de a avea copii (Bumbuiesti,
Gaujani); tipul 130. Parinte cu trei feciori (atestat de T. Pamfile); tipul 131 a. Copil ca sef al ostirii; (Bumbuiesti);
tipul 134 B. Fratele, sora si petitorii (Mlaceni, Bumbuiesti); tipul 136. Cununa pentru fini (Boisoara, Gaujani); tipul
137. Darul nasului (Mlaceni, Bumbuiesti); V1. Edificatoare si moralizatoare: tipul 139. Doi frati rasplatiti de domni
cu mogii (Mlaceni, Bumbuiesti); tipul 160 B.a. Omul bun in preajma sfintilor (atestat de T. Pamfile la Caineni); tipul
165. Sfdrgitul lumii (Bumbuiesti); VIL. Biblice si apocrife: tipul 167. Vestea mortii (Mlaceni, Boisoara); tipul 168 B
(Maica Domnului, Ostilitatea si bundvointa pomilor si dobitoacelor (Mlaceni); tipul 170 A, 170 B. Nagterea lui Isus
si solii (Mlaceni, Boigoara, Bumbuiesti); tipul 172. Uciderea pruncilor (Bumbuiesti); tipul 173. Botezul (Bumbuiesti);
tipul 175. Sfanta Vineri si cetatea lui frod (Bumbuiesti); tipul 176. Maica Domnului cu pruncul in brate §i slujba la
mandastire (Bumbuiesti); tipul 178. Slujba in mandstire (Mlaceni, Boigoara, Gaujani); tipul 178. Slujba in mdndstire
(Mléceni, Boigoara, Gaujani); tipul 179. Mdnastirea i corabia (Bumbuiesti, Boisoara); tipul 187. Originea graului,
vinului §i mirului (atestat de C. Briiloiu la Bumbuiesti si Gaujani); tipul 190. Isus inchis intr-un bloc de piatra
(Gaujani, Mliceni, Boigoara).

Indexul tipologic Britulescu omite cateva tipuri importante de colinde din Tara Lovigtei. Astfel, tipul 55, Leu/,
care nu este cuprins in index, este atestat de culegerile Piloiu si Mohanu la Saliste i Brezoi. Colinda protocolara este
bogati in Tara Lovigtei. Indexul Bratulescu nu atesta insa tipul 12. Darurile colindatorilor, tipul 17. Lauda belsugului
si tipul 21. Craciun calare. La categoria colinde cosmogonice, o scapare importanta: tipul 23. Facerea lumii, iar la
categoria edificatoare §1 moralizatoare, tipul 154. Disputa dintre sfinti. Fara indoiald, ca omisiunile intr-o asemenea
mare intreprindere sunt inerente. Amploarea scapa uneori nuantele. Poate cd ar fi vremea si se intocmeasca §i indexuri
zonale, chiar dacd o asemenea incercare poate parea nefireasca, dupa intocmirea indexului general.

Asa cum am afirmat deja, repertoriul de colinde din Tara Lovistei este bogat, temele gi motivele majore ale
.colindatului romanesc se regasesc §i aici. Noi nu am proceda neapérat la catalogarea repertoriului ca fiind muntenesc
(asa cum face C. Mohanu), dar nici transilvdnean. Studiul atent al repertoriului denota, dincolo de specificitatea
fireasca (indexul Bratulescu atestd chiar un colind intdlnit numai in Lovigtea; este vorba de tipul 139 — Doi frati
rasplatiti de Domn cu mogii, inregistrat la Mlaceni-Peris, dar si la Boigoara drept colind de baiat, consemnat in
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culegerea Piloiu tot la Boigoara sub titlul , Cine-mi vine, cine-mi vine* $i in culegerea Mohanu sub acelasi titlu; de
remarcat este faptul cd Mohanu culegea textul de la Petre Menchiu, iar Piloiu de la nepotul acestuia), zone comune
repertoriale §i cu repertoriul muntean, dar §i cu cel transilvan. Este totusi evident, cum sublinia §i Monica Bratulescu,
ca stilul muntenesc are un bogat caracter epic, iar lungimile se datoreaza enumerérilor, tautologiilor, repetitiilor, stil
care se regaseste si in discursul lovigtean. $i totusi, nu se poate trasa o granitd imuabila intre cele doua cuprinderi
repertoriale, atét la nivelul naratiilor (teme, motive) cat si stilistic. Tara Lovigtei are un statut aparte, datorat pozitiei
geografice de zona tampon, permeabila ins3, fard indoiala, influentelor i dinspre Transilvania, dar si dinspre Muntenia.
O influenta mai mult intuitd sau dedusa decat demonstratad pentru cd repertoriul lovistean este unul cristalizat, foarte
bine motivat prin ceremonial §i foarte bine structurat in timp si spatiu.

Ceremonialul muntenesc din zona Muscel spre exemplu, cuprinde colinde de casa, de gazda si gospodar, colinde
de tandr insurat, de fatd mare, de fatd logodita de tineri insuritei, de tinari nevasta, colinde frate si sord, de fetitd mica,
de copil, colinde de batrani, de vaduva sau colinde profesionale: colindul preotului si al lui Dumnezeu, colindul
omului bogat s1 mtlostiv, colinde pentru ciobani, colinde de vanitor. Aceeasi diversitate tematica o intadlnim insa si in
Tara Lovistei, dar i in Transilvania. In acest context, orice afirmatie transanti cu privire la repertoriul colinde este
periculoasi. Colindatul in ceatd a avut o rispandire mare in arealul cultural romanesc si, gratie, multitudinii functiilor
si functionalitdtilor sale, poartd amprenta unui ritual cat se poate de conservator.

O analiza atenta a fiecarui text In parte, raportat la indexul Bratulescu ne arata c, din cele 45 de tipuri inregistrate
in Tara Lovistei, 31 de texte sunt comune repertoriului muntenesc §i transilvanean'®, 11 texte sunt specifice numai
Transilvaniei §i doar 4 texte au rdspandire numai in Muntenia. Ni se pare evidenta ideea ca Tara Lovigtei este un spatiu
de interferentd, dar bine conturat cultural, cel putin la nivelul colindatului. Fara indoiala ca schimbul de populatie cu
Mirginimea Sibiului §i, in special, transhumanta si-au lasat amprenta §i asupra productiilor culturale traditionale.
Invocarea stilului ca principiu al diferentierii regionale trebuie folosit, de asemenea, cu prudentd dat fiind faptul ca in
circulatia contemporana s-au produs frecvente intrepatrunderi stilistice. .,Desigur, faptul ci un tip de colindi este
astdzi absent sau sporadic reprezentat intr-o regiune, nu exclude posibilitatea ca in trecut sa 1 L unoscut o mare difuziune.
Argumente mult mai sigure pentru determinarea repertoriilor regionale §i a repertoriului comun celor doua regiuni
(Muntenia, Transilvania) s-au obtinut prin confruntarea datelor deduse din circulatia contemporana a colindei cu
mentiunile din tipariturile mai vechi. Astfel am considerat ca apartindnd unui fond comun, colinde care circula astizi
doar ntr-o singura regiune, dar care, in trecut, au fost semnalate de catre culegatori in alte zone*'"".

Chiar 1 la nivelul colindelor protocolare sau biblice, Tara Lovistei nu poate fi circumscrisd doar Munteniei.
Culegerile muntenesti §i mai vechi §i mai noi atestd un numar mic de colinde din categoria celor numite mai sus, pe
cand Tara Lovistei, dimpotriva, are un mare numar de texte de aceasta factura. La Boisoara, spre exemplu, din 19
texte, inglobate in repertoriul actual, 11 au subiecte, teme, motive, sa le zicem mitologice, dupa terminologia Bratulescu
(in special colindele specializate, inclusiv o parte a colindei protocolare si Ziorile), iar 8 colinde pot fi considerate
biblice (dupa aceeasi terminologie), adica 40% din repertoriu, colinde cu subiecte biblice legate de viata si faptele
Mantuitorului cu trimiteri narative la evangheliile canonice, dar mai ales la evangheliile apocrife; textele mentionate
sunt texte de ascultat, colinde de masa. in aceeasi ordine de idel, din cele 40 de tipuri semnalate de indexul Bratulescu
in Tara Lovistei, 14 sunt biblice, adica o proportie de 30%.

Ceea ce remarcam in repertoriul lovistean este imbinarea armonioasa a textelor care pregdtesc coborarea si
impunerea sacrului ca intoarcere la lumea ideala si a textelor de ascultat in care sunt narate intr-un stil propriu, specific
culturii traditional-orale, episoade biblice. ,,Folclorul viu opereazi cu unitati mobile; contopirea unor elemente,
imprumutul, nu constituie un proces de compozitie minor sau ilicit, ci un proces fundamental, definitoriu. Desigur,
capacitatea poeziei populare de a se prolifera prin variante se realizeaza in_grade i la nivele diferite: prin asamblarea
unor unititi mai mari — serii de motive dotate cu o coeziune interioard — prin asociatia dintre acestea cu unitati mai
mici, ca §i prin orientarea caleidoscopica a motivelor. Chiar §i seriile de motive, agregate relativ stabile in timp, sau
prin trecerea de la un gen la altul, se pot descompune in unitati mai mici care la rindul lor pot intra in combinatie!*.
Exemplare ni se par formulirile autoarei studiului i indexului tematic al colindului 1 ele ne motiveaza s credem ca
determindrile colinda mitologicd sau biblica, nu existd Intr-o purd realitate. Combinatiile sunt atat de surprinzatoare si
atdt de greu de definit, incét scapa oricirei incerciri de strunire tipologica, pentru a servi interesele rituale, dupd cum
afirma Constantin Brailoiu'®,

Cap. V. Colinda, structura culturala sincretica

O istorie a cercetarilor asupra originii colindei, in perimetrul cultural romanesc ar fi in masura sa reifice §i sa
lamureasca suficient, nu adevirul cu privire la aceastd controversati problematicd, cit, mai ales, eforturile stiintifice
pe care generatii intregi de carturari st de etnologi munteni, moldoveni, transilvaneni le-au daruit elucidarii originii i
‘sensurilor colindatului. De la Dimitrie Cantemir, pana la cercetatorii de azi, un timp istoric relativ mare, s-au tiparit
foarte multe pagini, s-au purtat vii §i uneori patimase controverse. Cu toate acestea nu s-a ajuns la formulari peremptorii.
Si azi, originea acestui etnofact tulburdtor §i evolutia lui istoricd implicd divergente de interpretare, nu la nivelul
nuantelor, ci de fond.
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Se pare ci interpretarile maximaliste (acelea care exagerau o sursa sau alta) exclusiviste, aveau §i motivatii
striine de ceea ce defineste, cel putin moral, stiintificul, chiar daca uneori venea ca o formi de apirare si de
autoconservare, fatd de alte teorii false §i, mat grav, riuvoitoare, cu privire la originea i la continuitatea poporului,
istoriei §i a culturii romanilor. D. Cantemir sublinia pentru prima datd importanta substratului cultural dac, dar acorda
colindei caracteristicile §i originea romana, accentuind ideea puritatii latine a culturii.

De la Dimitrie Cantemir, care plasa originea colindei in ,,Calendele romane®, trecand apoi prin ideea purititii
latine a culturii traditionale, initiatd de Scoala Ardeleand, care a ficut carierd vreme de un secol §i mai bine, prin
atitudinea moderatoare a savantului Hagdeu, pana la postularile mitologizante ale sec. XX, este o cale foarte lungi
care, din fericire, a fost insotita i de culegeri masive, fundamentale, fara de care cultura romana ar fi paupera.

In ceea ce ne priveste, ne este cat se pot de greu sd avem o idee personala cu privire la originea colindei si
colindatului. Drumul citre convingeri si formulari personale sau adoptari de pozitii trebuie precedat obligatoriu de
studiul atent i exigent al studiilor anterioare. Cu alte cuvinte incercdm o apropiere pe cét posibila obiectiva asupra
etnofactului, fara infrumusetdri inutile, dar gi fara formulri irefutabile sau contestiri totale. In ultima instanta, cultura
traditionald nu are nevoie nici de panegirice, iar negérile iconoclaste o lasa rece; ea functioneaza prin ea insasi, prin
propria ei oportunitate.

Nu ne propunem de asemenea sa teoretizam asupra conceptelor de structurd i sincretism. Acceptiunea in care le
folosim este preluata in sens didactic, iar motivatia utilizarii lor este argumentata de reusitele unor studii recente'®,
unde sincretismul cultural se dovedeste cat se poate de operant la nivelul limbajelor si in procesul comunicarii. Ne-am
insusit de asemenea, concluziile propuse de Sabina Ispas, care considera ci ,textele de colind, departe de a alcatui un
bloc unitar, pe ansamblul repertoriului, apartin mai multor straturi succesive, a caror ordine de aparitie in timp ar putea
fi stabilitd cu un oarecare grad de comparatie*'®, Acceptam, prin urmare, ideea stratificarii culturale a colindelor; de
altfel, termenul de sincretism (in etnologie) cuprinde o multitudine de sensuri, dintre care amintim contopirea unor
arte diferite (literatura, muzica, dans), dar si fuziunea credintelor i riturilor unor religii diferite sau a atributiilor unor
divinitati diferite in persoana unei singure divinitati '°°. Vom preciza ca stratificarea implicd nu numai repertoriul
propriu-zis, dar i la nivelul nucleului de baza, deci la nivelul motivelor.

Sabina Ispas in lucrarea amintita, preciza ca stratificarile colindei ar cuprinde trei etape distincte. ,,Primul strat,
cel mai vechi, dezvolta o simbolica crestind legatd de credinta din inceputuri, din perioada imediat urmatoare a
apostolatului mergand pana in sec. al IX-lea. O a doua perioada acopera intregul ev mediu si perioada de medievalitate
tarzie de la noi, perioada care detine o doctrina teologicd inchegata, unitara (...), cea de-a treia perioada este ce a
ultimilor 22 de ani, care a produs texte ugor de identificat si analizat“'"’. Autoarea, chiar daca considera colinda o
specie de sorginte crestind, nu neagd semnificatiile pagéne, arhaice, precizand insa ca aceste elemente culturale nu s-
ar fi putut péstra in forma pura, ci ca ele au fost modificate, nuantate de schimbarile de mentalitate ale omului cu
privire la concepte esentiale referitoare la viata, moarte, suflet, creatie etc.

in opinia noastra, nici elementele crestine nu si-au pastrat genuitatea; influenta cea mai puternica asupra cristalizarii
crestinismului romanesc (popular) nu au avut-o textele evanghelice ci mai ales evangheliile apocrife, cartile religioase
de factura si o iconografie bizantini nuantata local'™.

Apreciem, in acest sens ca in istoria culturii traditionale romaénesti, crestinismul popular nu este un concept
aleatoriu. ,,Daci in restul continentului european, unde cadrul institutional, oficial a facut ca numeroase elemente
strdine dogmei (crestine n.n.) sa fie controlate mai usor inlocuite sau adaptate practicilor crestine (...), aici in nordul
Dunairii, unde statul §i institutiile statale s-au cristalizat tarziu, vechile culte au putut rezista mai mdelungat, normele
noii religii au fost adoptate mai liberal, pe cale populari, viata crestina a fost mai simpla. (...). In egald masura,
responsabild de penetratia unor elemente extradoctrinare in crestinism este insisi formarea esafodajului dogmatic al
acesteia. Fundamentarea regulilor de credinta s-a facut treptat fara a cuprinde insa, toate laturile vietii crestine. De
cele mai multe ori, dimensiunea practica a fost neglijata, numeroase norme liturgice, ritualuri religioase, sarbatori etc.
au ramas neformulate sau statutate in vreun document oficial bisericesc sau laic'”. Citatul ni se pare exemplar la fel si
intreaga lucrare a cercetitorului Nelu Zugravu, chiar dacd ea nu ia in discutie textele poetice ci doar actele rituale
propriu-zise. Asa ne putem explica multitudinea de consuetudini, nuantérile de la 0 comunitate la alta. ,,Aparitia unor
abateri, conservarea unor practici mai vechi, preluarea unor aspecte din patrimonii extrareligioase sau contrare dogmei
oficiale §i adaptarea lor serviciului liturghic cregstin, se datoreazi, de asemenea, lipsei preotilor pentru anumite comunitati,
inexistentei bisericilor in unele aseziri, a obiectelor de cult...*"".

Aga cum afirmam si in unul din capitolele precedente, exagerarea importantei unuia sau altui strat al culturii
traditionale poate conduce la risturniri de sens, la elimindri care nu sunt benefice pentru intelegerea simbiozei istorice
a culturii romane. O lucida si impartiald judecare a fondului mitologic sau precrestin, pornind de la documentele
arheologice, literare, istorice, lingvistice, folclorice, ne conduce la o singura concluzie: se poate reconstitui (partial)
mitologia romand, iar principalele surse ale acestei restaurari sunt tocmai ,.textele i manifestarile folclorice, fenomene
culturale caracterizate prin anonimat §i oralitate'"'.

Mitologia romana este la randul ei un produs sincretic, caci structurilor culturale autohtone li s-au adaugat
elemente de mitologie greco-romana orientald, indo-crestine, slave etc. Rezultatul a fost, dupa afirmatia etnologului
Andrei Oigteanu, o mitologie populari vie ale carei straturi sunt astdzi foarte greu de decantat, mitologie supusa de-a
lungul timpului unei evolutii naturale, lente, determinatd de schimbarea fireasca a mentalitatilor colective, dar si o
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evolutie in trepte, accelerata si discontinud, datorata suprapunerilor exogene. Nu putem demonstra prin urmare, puritatea
mitologiei roméne §i nici nu este important pentru ca originalitatea unei culturi nu este data neaparat de fondul exclusiv
autohton, ci de felul cum aceasta culturd asimileaza si inglobeaza elemente exogene. La scari redus3, si colinda, ca un
esantion fundamental, este un rezultat al unui proces indelungat, de asimilari §i finisari, de nuantari. Pentru Caraman
atragea atentia ci in ciuda originii stravechi, colindele nu prezinta nici un interes pentru mitologia pagina, ca cei care
cauta in ea urmele unor zeitati pagane merg pe o cale falsa, chiar daca nu se poate nega legitura colindatului cu sirbatorile
in cinstea lui Saturn. Afirmatia pe care reputatul folclorist o face in capitolul introductiv al lucrérii ,,Colindatul la roméni,
slavi si la alte popoare* este contrazis insa sistematic de studiul propriu-zis, care acorda originii greco-romane a colindei
cea mai mare importanta.

Petru Caraman intuieste caracterul sincretic si stratificat al colindatului, dar riméne la analiza nucleelor culturale
greco-romane si slave, la analiza elementelor de natura magica incorporate in special in cadrul ritualurilor agrare.
Petru Caraman constientizeazi insa ci formele culturale crestine sunt preeminente i denomineazi raporturile, analogiile
dintre Craciun i Satumnalii, dintre Criciun si Calendae lanuariae, Compitalia i Larentalia. Esentiala lucrare a savantului
iesean nu este Insa continuata de studiile ulterioare asupra colindatului. Asa se face c4, studiul lui Traian Herseni ce
apare la 40 de ani dupa tiparirea in limba polona a lucrérii lui P. Caraman, este unilaterald. Nu sincretismul cultural il
intereseaza, ci revelarea unor structuri culturale predacice cum ar fi: muma primitiva a padurii, identificatd cu turca
sau borita si fiul zeitei mame, asimilat in cultura geto-dacilor cu Zalmoxis sau cu Dionisos, zei ai pimantului intre care
nu exista nici o diferenta de origine si nici de esenta. ,,Ei sunt unul si acelagi zeu, dezvoltat de populatii strans inrudite,
dar din zone §i mai ales din etape de dezvoltare diferite*''2. Nu contestam argumentatiile cat se poate de docte ale
reputatului sociolog, facem doar precizarea ca un asemenea mod de lucru ingusteaza si reduce complexitatea etnofactului.

Studiile aparute dupa 1980, si ne gandim la cele semnate de Monica Bratulescu, Sabina Ispas sau Dan Octavian
Cepraga insista asupra structurii multiple a colindei cu diferite niveluri de semnificatie. Pentru Monica Bratulescu
relatia colindei cu mitologia are loc doar intr-un segment al repertoriului, ,,si se elucideaza prin referinta la rituri i
reprezentiri disparute din traditia roméaneasca, dar care au mai putut fi surprinse pe viu in sfera altor culturi populare**,
Principalele naratii simbolice ale colindet trimit in primul rind la cosmogoniile ce prefigureaza incipienta haosului si
degradarii spatio-temporale, urmate de echilibrul cosmic. Alte functionalititi ale colindei se pot recunoaste in riturile
de initiere §i pubertate, in riturile agrare. in ceea ce priveste stratul spiritual crestin, cu deosebire repertoriul cu
caracter de legendi crestina, etiologica, el 1gi are sursa in textele apocrife difuzate la noi prin filiera slavo-bizantina',
iar unele imagini §1 simboluri provin din circulatia in spatiul roménesc a crestinismului primitiv. Monica Bratulescu
identifica in procesul de transformare a colindei sub influenta crestinismului mai multe etape: ,,1. Influenta crestina se
in unul si acelagi exemplar. 3. Cele doua filoane (...) se concureazi i1 se dezmint reciproc. 4. Cele doui filoane
fuzioneaza la nivelul personajelor sau solutiilor dramatice. 5. Elementele apartindnd miraculosului popular se
estompeaza treptat si sunt eliminate. 6. Personajele mitologice populare sunt inlocuite cu sfinti. 7. Interventia eticii
crestine care modifica semnificatia deznodamintelor i comportamentul evreilor'"”. Autoarea considera cé, de facto,
crestinismul nu poate fi considerat un factor constitutiv ci doar o influenta (este adevarat) esentiala. Nu la aceeasi
concluzie insd ajunge Sabina Ispas care afirma ca textele cetelor de feciori care merg cu colindatul isi au sorgintea
intr-o virtuald poezie medievala roméaneasca. Sabina Ispas considera colindatul drept un fenomen cultural care a putut
inmagazina ,,diferite semnificatii, intreaga simbolistica pe care au putut-o acumula de-a lungul sutelor de ani de
circulatie. Diferitele comunitati, in diferite epoci istorice, folosesc unele si aceleasi unititi cu valori si semnificatii
diferite. Unitatile acestea sunt purtitoarele unui evident polisemantism. Daca semnificatiile stravechi ale caror ridacini
merg spre era precrestind au fost i continud sa fie scoase la lumina si analizate, semnificatiile pe care creatorii le-au
putut da acelorasi unitati din perspectiva cresting, ortodoxa in ultimii cca. 1500 de ani, nu par sd-i fi preocupat pe
folcloristi. In cadrul colindatului nu s-a tinut cont de tipul eminamente ritual al speciei care era practicat la data fixa
si detine un foarte bogat si unitar repertoriu de texte in circulatie orala“''®. Cel putin metodologic suntem de acord cu
cercetitoarea Sabina Ispas fiind constienti ci sensurile §i semnificatiile crestine ale colindatului au fost mai putin
studiate. Este ceea ce, de fapt, face Dan Octavian Cepraga intr-un studiu recent''”. Autorul, bine sprijinit pe o bibliografie
selectd, ce-i cuprinde printre altii pe F. A. Isambert, V. Lantemnari, L. Renzi etc., apreciaza colinda drept o realitate
poliedrica, ale cdrei niveluri de semnificatie nu trebuie cautate intr-o singurd dimensiune culturald. Dan Octavian
Cepraga consideri ci ceremonialul colindatului trebuie raportat in primul rdnd ciclului de sarbatori ale Anului Nou si
mai putin Criciunului, ,,cu toate ca formele i modalitatile colindatului sunt la fel de variate, unitatea substantiald a
semnificatiilor mitico-religioase confirmi existenta unui fond comun de credinte, deci obdrsia striveche a obiceiului
de a colinda, legat de ritualurile arhaice practicate de popoarele Europei Orientale in intdmpinarea Anului Nou*'".
Datina colindatului, sustine cercetitorul este gi una crestind, intr-o veritabila traditie crestind, iar argumentele
indenegabile ale afirmatiei se bazeazd pe materialul narativ ce cuprinde segmente importante ale eposului biblic
(evanghelic, apocrif, popular).
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THE CAROL - SINGING IN THE REGION OF LOVISTEA

This carol-singing study is intended to be a sequel to previous research taken in the
region of Lovistea.

We take into consideration the x cultural context and the particularity of this area.

The author tackles this problem from the point of view of the ritual, revealing the basic
transformations and the obvious desacralization, at least in the last century.

Besides the critical approach to the bibliographic material, the author analyses the
ceremonial narration stressing on ritual acts and the relation with the ritual text. The
thematic classification carols, the repertoire represents another important concept if we

agree that the carol-singing phenomenon is a syncretic cultural process.
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