PENTRU O ETNOLOGIE A URBANULUI

Nicolae PANEA

I. Reforma si reformare

Orice reforma vizeaza o restructurare sociala i pleaca de la ideea cd o societate poate fi definita nu doar printr-o
configuratie statica ci §i prin schimbarea, functionalitatea si stdrile de conflict care-i sunt inerente. O societate traieste
prin schimburile generate de gradul siu de deschidere, paralel cu lupta pentru mentinerea identitatii sale, cu alte
cuvinte, organizarea si dezorganizarea merg impreuna intr-o dinamica sociala.

Din aceasta perspectivi, o colectivitate locald se structureaza permanent in raport de procese endogene i exogene,
implicand o pluralitate de unitati de actiune ce definesc §i societatea globala, precum:

-migcari sociale
-clase de varsta
-0 matrice functionala formata din intreprinderi, asociatii, grupuri profesionale, gospodrii.

Fiecare comuna, in functie de pozitia pe care o ocupa in raportul centru /periferie, exprima gi reflecta structura
societdtii care o inglobeazi. Face acest lucru conform unor modalititi culturale care ii sunt specifice, dand nagtere
unei stari conflictuale mai mult sau mai putin violenta.

Ceea ce vrea sa impund un astfel de model descriptiv este importanta functiilor de mediere dintre centru si
periferie. Aceste medieri se desfisoard pe toate palierele sociale: politic, economic, cultural, religios si propaga
schimbarea, reformarea unor configuratii sociale neoperante. Schimbarea este modelata de trei factori:

a)identitatea culturala /felul in care traditia este citita i interpretatd de subiectii culturali/

b)raportul dintre puterea locald si gestionarea resurselor si, mai ales, configurarea acestor raporturi fatd de
interesele regionale §i nationale.

c)gestionarea propriu-zisi / planificarea, luarea deciziilor, retelele de comunicare etc. /

Simpla comparare a diverselor retele de comunicare conchide dureros §i aproape morometian cé timpul nu mai
are rabdare fatd de noi, cici retea de comunicare este §i sistemul national de sosele, dar i cel de telefonie cat si
televiziunea prin cablu sau intemnetul. Ori, in fata unui monitor, navigand pe Internet, constientizezi atat marea singuratate
mondial3, ascunsi in spatele dorintei imense de comunicare, dar, mai ales, dureroasa senzatie in fata accelerarii istoriei.

ll. Colectivitatea in fata schimbarii, a reformarii

a) Memoria colectivd permite grupului o constientizare prin rememorarea istoriei proprii dar, in felul acesta,
genereaza §i o izolare fata de celelalte grupuri, cici memoria colectivi a unei localitati contribuie la elaborarea unei
identitati locale, plecind de la o dezvoltare endogena.

Cum poate fi abordati aceasta endogenie plecind de la individ, de la actorul social?

Acestia nu sunt definiti doar prin pozitia lor in structura/rarea sociald sau doar prin prisma interpretarii memoriei
colective ci §1 printr-un ansamblu de interese care orienteaza constant devenirea comunitatii. Cu alte cuvinte, in dialectica
centru/periferie, colectivititile locale sunt receptacule ale dezvoltarii exogene, dar §i sisteme ce suscita evolutii specifice.

Drept exemplu, stim bine, fara si ne amiigim cu iluzii protocroniste, ca avem azi un alt sat dect cel pe care ni l-au
descris gustienii, cd avem un alt sat decat cel pe care lI-am descris noi la inceputul muncii noastre de teren, un sat
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preocupat, mai curand, de obtinerea creditelor agricole decat de doina si balada. Schimbarea lui este produsa, constant
st din ce in ce mai accelerat, de cel putin doi factori importanti:

1) el este confruntat cu o tripla stare de exces; excesul evenimential, excesul de imagini, excesul de individualism,
care produce un alt tip de educatie si care impune o noud imagine culturala.

2) refluxul demografic este plasma care propaga aceasta stare §i sustine noul tip de educatie. Fenomenul social
al somajului de masa si dislocarea demografica (vezi Valea Jiului ) accelereazi dinamica medierii centru/periferie.

intr-o astfel de situatie este nevoie, evident, de o reformulare a obiectivelor etnologului.

(it. Pentru o etnologie a urbanului sau regandirea referentialului etnologic. Reforma i reformulare.

Prezenta acestui ,,pentru” in subtitlu nu traduce imperativul ci necesitatea desendrii unui nou cimp de interese,
probleme, episteme reflectand o noud imagine a omului §i a societatii romanegti.

in mod concret, credem ci necesitatea amintiti poate fi definita pe doua paliere:

— unul de reflectare / surprinderea polarizirii accentuate a societdtii romanesti, dezvoltarea urbanului cu tot ce
implici el, diferenta de viteze in dezvoltarea urbanului §i a ruralului, si descrierea acestor transformdri.

— altul conceptual / incorporarea in discurs a unei schimbari de paradigme, implicit, de orizont.

Conceptualmente, etnologul romén este obisnuit sa-si defineasca demersul prin restituirea globalitatii micilor
universuri, imaginate ca lumi mai mult sau mai putin inchise, clasificand, interpretind ansamblul de trasaturi culturale
specifice acestor lumi. Este o etnologie de tip patrimonial ce si-a dezvoltat nucleul paradigmatic imbinand traditia
intelectualid autohtona, metodele antropologiei sociale engleze si ale etnografiei franceze.

Dar ma intreb, plecand de la o realitate metodologicd, anchetele de teren, daca, in ultimul timp, $i nu ma refer
restrictiv la demersurile stiintifice ale generatiei mele, dacd nu cumva etnologul nu mai analizeaza culturi ci doar
logici inerente unor situatii concrete.

In astfel de conditii, nu este mai corect sa ne gandim 1) ci etnologul are drept scop si puna in evidenta logici
sociale implicite conform cérora o populatie se comporta intr-o situatie data, 2) ca societatea nu este compusa dintr-o
succesiune de spatii izolate §i 3) ca, implicit, actorul social trece dintr-un spatiu social intr-altul?

Dacé da, aceastd etnologie patrimoniala cu care ne-am obignuit poate fi extinsd §1 in mediul urban, chiar cu
aceleasi metode si finalitati, etnologia urband insemnand, intr-o prima masuré, o extensie de camp.

Nu trebuie confundate, insa, locul cu obiectul cercetarii. In acest sens, Michele de la Pradelle sublinia existenta
a trei orientari' :

— etnologia orasului, a societatii urbane,

— etnologia unui orag, a unei colectivitéti urbane,

— etnologia intr-un oras.

Daca prima orientare trebuie partajata cu sociologia, celelalte doud pot fi practicate de etnolog, incercand sa se
observe trecerea de la cultura traditionala la cea cosmopolita, degradarea, reinventarea traditiilor etc., urmérind sa se
puna in evidenta unicitatea unui oras.

De ce o astfel de pledoarie?

Pentru ci asistim de un deceniu la o accelerare a vietii sociale romanesti care deja contureazid doua fenomene
considerabile ce angajeaza transformari ireversibile in lumea ruralului:

—accentuarea polarizirii rural/urban, sau, mai bine zis, diferenta de viteza a dezvoltarii urbanului faja de rural si

— migrarea inversa/revenirea in sat a valurilor demografice orientate de necesitatile social-politice timp de decenii
spre orag §i care au suportat diverse grade de urbanizare.

Toate aceste realititi nu trebuie vazute ca posibili “virugi sociali” sau germeni ai distrugerii lumii satului romanesc
ci ca obligativitatea descoperirii logicii imanente a acestor situatii complexe pentru a putea studia producerea identitatilor
colective, cici, in cazul satului, trebuie vdzut cum reactioneaza el la un alt tip de cultura, iat in cazul oragului, cum isi
construiegte acesta unicitatea §i, daca nu cumva, asistim la inceputul unui proces de omogenizare a societatii romanesti.

Ori, atunci, etnologul se vede in situatia nu doar de a recerceta diferentele constitutive ale identitatii culturale ci
si de a o face foarte urgent.

Aceasta urgenta este corelativd, dupa noi, cu re-analizarea conceptului de spatiu in etnologie.

Sa incercdm si trecem peste hatisul micilor amanunte, al definitiilor riguros metodologice, peste capcanele pervers
intinse de traditia noastrd stiintifica i sd ne intrebam care este esenta filosofici a acestei stiinte, care este etnologia. Ori,
aceastd stiinta nu studiazi altceva decét raportul dintre a face lumea st a intelege lumea, deci situarea in spatiu §i sensurile
pe care ni le conferim unul altuia. Reducand, putem spune, citindu-1 pe Marc Auge: ,.etnologia s-a preocupat intotdeauna
de doua spatii, locul pe care il studiazd/un sat, o intreprindere/ si un altul mai vast in care acest prim loc se inscrie §i de
unde i parvin/se exercitd asupra lui/ influente §i constringeri care nu sunt fard efect asupra jocului intern al relatiilor
locale. Etnologul este astfel condamnat la un strabism metodologic: el nu trebuie sa piardé din vedere nici locul imediat
al observatiei sale, nici frontierele pertinente ale extensiilor, ale exteriorului observatiei sale.”

122

https://biblioteca-digitala.ro



A reduce, azi, intr-un astfel de context, totul la un singur spatiu, cel al satului asa-zis traditional, ni se pare o
greseald imensd cu consecinte grave asupra imaginii reale a societatii pe care dorim si o conturdm prin studiile
noastre. A unei societiti definibila ca o succesiune de spatii pe care noi le putem ordona taxinomic dupa voia noastra.

Ceea ce este, insa, obligatoriu de relevat este 0 anumita relativizare a metodei de cercetare care scoate in evidenti
importanta obiectului. Regandirea obiectului cercetdrii din perspectiva spatiului etnologic reflectd o evidenti
interpenetrare a spatiilor. Haloul unor non-spatii/scara de bloc/ poate f1 regasit intr-un spatiu traditional/vezi aceeasi
migratie din Valea Jiului/ ca un implant cu tot ce implici acesta din punct de vedere mentalitar. Acest circuit demografic,
interesele s1 jocurile actorilor sociali, felul in care 11 folosesc marja lor de libertate /Michel Crozier/ vor duce, fara
indoiald, la o noua configuratie sociala iar etnologul trebuie pus in garda.

Incercam sa prezentim in continuare doui cazuri concrete de producere a identititii unei comunitati urbane, care
sd sustind, totodata, necesitatea scrierii unei etnologii romanesti a urbanului.

IV. Orasul §i reinventarea traditiei

Un astfel de subiect ne impune, din ratiuni metodologice, o explicatie si crearea a trei grupuri de opozitii.
Explicatia ar consta in aceea cd ne permitem sd privim sintagma “reinventarea traditiei” cu mefientd. Societatea
romaneasca insdsi ne impune o astfel de atitudine. Traditionald pana acum un secol, aceastd societate, chiar daca
trdieste un prezent derutant, uneori ignordndu-si ridécinile, particularitatile, este departe de a permite verificarea unor
astfel de sintagme, specifice antropologului occidental, in contextul fenomenalitatii sale.

Cu toate acestea, nu putem 53 o ignoram. Ea se regiseste din ce in ce mai des in discursul antropologic romanesc,
folosita cu mai multd sau mai putind rigoare, chiar faicandu-se cateodata abstractie de insusi statutul societatii noastre.
Incercam, in continuare, sa expunem punctul nostru de vedere, mai ales ca existenta unei institutii culturale precum
cea a festivalului ne este de un real folos.

Grupurile de opozitii sugereaza complexitatea unei problematici dar §i necesitatea operarii unei resetari a
discursului etnologic in raport de referentialul urban/rural. Aceste antinomii ar fi: 1. festival/festivitate/sarbatoare,
2. Traditie/ artificialitate/festival/politic, 3. Festivalul, obiect de studiu in etnologie/festivalul, industrie a spectacolului.

Legam festivalul de o mentalitate urbana care introduce alaturi de sdrbitoare sfere referentiale in care baza
rituald, scenografia este reglata de cu totul alte nevoi decat cele traditionale sau religioase (nu discutam aici distinctia
religie oficiald/relhigie populara). Din aceste sfere fac parte si festivalul 1 festivitatea.

Asa cum sarbitoarea este o cale de definire a unei comunitéti traditionale, caci ea incorporeaza insasi ideea de
traditie, Vasile Bancila o numea un summum al valorilor traditionale, festivalul si festivitatea sunt elemente care pot
contribui la definirea unei colectivitati urbane. De multe ori, create sau initiate de autoritattle mun.cipale, festivalurile
au menirea sa participe la crearea unicitatii unui oras prin implantarea unor particularitati locale.

Ele au ceva in comun cu sirbatoarea traditionald: manipularea unui cod simbolic §1 comunicarea culturala.

Dupia 1989, asistam la o certa crestere a importantei puterii administrative locale fatd de cea centrala, care se
manifesta prin organizarea unor evenimente, sa le spunem de comunicare culturald: festivaluri sau evenimente puternic
ritualizate, crearea unor locuri emblematice (piata revolutiei, a martirilor, statui, complexe arhitecturale etc. ), toate
productii simbolice foarte agresive. Ele au drept scop crearea unei identitati, deci realizarea unui cod de comunicare
intre cetateni, iar, pe de alta parte, o imagine destinati celuilalt, exteriorului.

Dar aceastd comunicare culturald nu vizeaza exclusiv solidarizarea comunitétii ca in cazul sarbatorii din mediul
traditional, ci crearea unui spatiu simbolic de cétre autoritatile legale in cadrul cdruia sa se stabileasca schimbun (nu
in sensul mercantil) intre cetdteni pentru a legitima puterea locala. Aceste schimburi vizeazd comunicarea §i nu
solidarizarea, imaginea nu esenta, constiinta apartenentei la un spatiu concret, nu la cosmos.

Sarbatoarea traditionald constientizeaza identitatea cosmicd a individului prin nucleizarea timpului §i prin
semantizarea sa specificd, pentru ca, in mod traditional, spatiul satului este sinonim cosmosului.

Celelalte serii de antinomii apar ca o urmare fireasca a acestei prime serii de opozitii. Festivalul apare ca un fapt
arificial fatd de naturalul sarbatorii. Nu este un produs care marcheaza solidarizarea unei comunititi locale in jurul
unei valori, crednd, astfel, bazele unei traditii, ci un joc de interese, culturale si politice, o ecuatie complicata in care
intra orgoliul local, nevoia de legitimare a puterii locale, nevoia de céstig, nevoia de imagine.

Pentru a contracara aceasta lipsa de solidarizare, festivalul exacerbeaza spectacularul, atractivitatea efemera,
creind premisele unei industrii a show-lui. Pe de altd parte, in timp ce sarbatoarea este un produs al identititii, festivalul
creeaza identitate.

Un exemplu concludent, in acest sens, ni se pare parada grupurilor de cilusari ce are loc la Craiova. Festivalul
urban al cdlusului reduce obiceiul atit de bogat in semnificatii la o simpla curiozitate de duminic4, intr-un oras relativ
pustiu, parasit de locuitorii ce prefera iegirile de week-end participirii la o sarbatoare pe care n-o mai inteleg.

Sensurile magice, profilactice, ale dansului se reduc la spectacularul zgomotos al dansului stradal executat de
cete de cilusari, care se simt stingheri intr-un spatiu striin, depersonalizat. Itinerariul lor, stabilit de organizatori, este
insa reprezentativ pentru un nou tip de raporturi care mimeaza solidaritatea locuitorilor urbei. Colindatul casé cu casa
ce are loc n sate este inlocuit cu un traseu simbolic ce pune in valoare centrul orasului, centrul administrativ, primaria
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ca substitut simbolic al uniunii tuturor gospodariilor. Gestul trebuie privit ca o incercare de solidarizare a tuturor in
jurul puterii locale dar i ca o evidenta reactie de legitimare a acesteta.

Itinerariul insusi, intrat deja in obignuinta, mimeaza un ritual, pe care l-am putea numi de intemeiere, ritual ce
poate fi descris ca o reinventare a oragului prin parcurgerea tuturor spatiilor sale reprezentative intr-un moment important
s1 semnificativ al calendarului traditional, cel al renasterii timpului. Ritualul mixeazi doua coduri, cel traditional, -
preluat din simbolistica drumului cilusarilor i cel politic, ce caracterizeazi comunicarea puterii locale cu cei pe care
it reprezinta.

Aceasta nu inseamnd cd festivalul este mai putin atractiv pentru etnolog. Din contra, numai c el trebuie privit
dintr-o perspectiva justi, legat de urban gi abordat in cadrul unui studiu privind producerea identitatii colective urbane.
Reinventarea traditiei, in cazul acesta, iTnseamni practic inventarea orasului.

V. Noile legende ale orasului

Afirmam anterior ca definirea etnologiei este, inainte de toate, o problema filosofica a interpretarii spatiului.
Spatiul urban si spatiul rural nu sunt doar doua concepte geo-demografice, ele sunt imaginea a doud filosofii,
reprezentarea la scard 1/1 a raportarii specifice a individului la cosmos.

in societitile traditionale, spatiul este un continuu dublu vectorializat; orizontal, unde functioneaza normele
convietuirii dintre cei vii §i vertical, unde actioneaza normele convietuirii dintre cei vii g1 cei morti. Satul, in felul
acesta, devine o imagine a cosmosulul, o imago mundi: tot ce este intre limitele lui este benefic, tot ce este extra muros
este malefic. Istoria colectivitatii §i istoriile personale se Intrepatrund, mimand aceleasi scenarii sacre: al intemeierii,
al fecunditatii, al mortii, al renasterii. Obiceturile, ritualurile, siarbdtorile congtientizeaza apartenenta individului la
cosmos, creind baza simbolici a solidaritatii comunitare.

In identificarea cotidianului urban, un rol deosebit il joaci dispersia spatiului. Spatiul urban, vizut ca o succesiune
de spatii, ne permite sa ierarhizam un spatiu intim, un spatiu familial, un spatiu profesional, un spatiu public, toate
contribuind la accentuarea individualismului.

Dispersia spatiului este sinonimd, in cazul acesta, cu decosmicizarea individului, cu limitarea ariei sale de perceptie,
cu Insingurarea sau, mai bine spus, cu un fenomen pe care l-am denum: implozia in propna-i individualitate.

Un rol tmportant in cadrul acestui fenomen il joacd informatia. Ea serveste individului la surpasarea situatiilor
limita, la extinderea perceptiei spatiului, virtualizindu-1, la comuniunea lui cu universul, la solidarizarea lul. Numai ci
totul este o iluzie. Asa cum spatiul devine virtual, comuniunea, solidaritatea devin simple exercitii de imaginatie,
accelerate atat de mult de succesiunea de informatii incét par reale.

Societatea programata, post-industriala, ierarhizeaza individul tocmai in raport de accesul lu informatie si, mai
ales, de rapiditatea cu care se produce aceastd accesare. Opozitia definitorie nu mai functioneazii doar la nivelul
binomului informat/ non-informat ci i la acela initiat/informat, ciici accesarea rapidi a informatiei faciliteaza aparitia
unei superelite informationale care modeleazi istoria. Ea este detindtoarea secretelor. Ea este stipina viitorului.

Toata aceasta abordare teoretica ni se pare necesard pentru ca ea conferd un sens nou unui concept deja invechit
(aparea prin anii 1982), cel al ,spatiului inconjurator informational”?. Acest spatiu era definit drept ,, Tesdtura
informationald de mesaje, semne, mituri $i simboluri care afecteazi perceptia §i comportamentul subiectilor sociali
intr-un spatiu dat**.

Conceptualizarea lui urmérea implementarea unei noi filosofii, unei noi pragmatici, ce s-ar traduce prin aceea ca
integrarea §i chiar supravietuirea nu inseamna doar consum alimentar sau de bunuri, ci i consum mediatic. Acesta
devenea, folosind schema functionalisti a lui Malinowski, din nevoie derivata, nevoie elementara.

Promovarea ideii de consum mediatic, suprema materializare a unei societati superindustrializate gi informatizate,
ca §i centrarea acestel notiuni pe spatiul familial, pe acel acasd, pe care 1l publiciteazd acum $i o binecunoscuti
televiziune comercialda romaneasca sunt sinonime cu o schimbare de pedagogie publicd. Aceasta motiveaza exacerbarea
individualismului i incearca acomodarea noastré cu postulatul urmator: sa invatim sa traim singurt in superficialitatea
informatiei de-a gata.

Acest spatiu informational, conceptul cheie al filosofiei clasei mijlocii, ii ajuta pe indivizi sd-gi construiasca, pe
de o parte, o imagine despre sine si, chiar mai mult, despre sine apartindnd unei clase sociale sau chiar unei societati
si, pe de alta parte, despre lumea inconjuratoare. Exemplele cele mai concludente sunt cele care surprind felul in care
comunitatea mondiali a receptat cele trei evenimente majore care au marcat acest ultim deceniu al secolului: revolutia
romani, razboaiele din Golf si din Balcani, fenomene situate intre show de televiziune si realitate.

Pentru noi, revolutia roména ca show interactiv a insemnat nu doar despértirea de o suma de valori ale unei lumi
care mima norinele societtii traditionale, desi dorea eficienta celei industriale, i intrarea intr-o societate post-moderna,
programata, fara sa fi asimilat etapa fireasca a industrializarii complexe, ci, mai curand, socul psihic al congtientizarii,
pe de o parte, ci timpul a avut alt ritm la numai o mie de kilometri departare de Bucuresti, iar, pe de alta parte, si
aceasta mi se pare cel mai grav, ci nu mai putem sd ne coagulam o imagine despre lume. Ori, tot acest soc este o
urmare normald a cresterii importantei informatiei si a puterii ei modelatoare. Rezultatul este o si mai mare adancire a
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diferentei dintre generatii, a generatiilor intoarse spre valorile traditionale §i a generatiei post-revolutionare orientata
spre globalizare.

Am conceput acest cadru teoretic pentru a justifica, explica si intelege un fenomen urban pe care l-am numit
generic legendele orasului. El ni s-a parut suficient de important in acest proces de producere a identitatii urbane,
complementar, intr-un fel, celui abordat anterior, festivalul. Daca festivalul ni se parea o modalitate administrativa de
producere a identitatii, un construct oarecum artificial, /egendele orasului reprezintd o modalitate naturald prin
spontaneitatea ei 51, mai ales, prin anonimatul §i colectivul, care aminteste de legile produsului folcloric.

Mi-a atras atentia asupra lui proliferarea desenului mural in marile cartiere urbane. Cateva anchete intreprinse in
Craiova mi-au impus o concluzie: desenele murale pot fi vazute ca unitati narative cu o incarcatura psiho-simbolica
redutabild, unitati narative al cror mesaj este in general acelagi, si poate fi descompus, aproape invariabil, in urmétoarele
componente:

- nevoia de teritorializare ca forma de solidarizare §i constructie a identitatii colective,

—sportul, in special. fotbalul, ca forma a cristalizérii ideii de valoare eroici, necesara tot credrii imaginii identitare
si, implicit, sportivul ca succedaneu contemporan al eroului traditional,

— erotismul i violenta, intelese, pe de o parte, ca reactie la viata uniforma si frustranta, iar, pe de alta parte, ca
valori induse de specia care a inlocuit basmul, desenul animat si benzile desenate, in educatia autorilor desenelor
murale.

Trebuie spus cd autorii acestor desene sunt reprezentantii generafiei socului, a schimbérii de paradigme
educationale §i a aparitiei unei noi pragmatici pedagogice.

Maturizata dupa revolutia din decembrie, educatd mai mult prin intermediul media decat prin cel al scolii,
aceasta generatie incearca sa-si giseasca modele competitive in lumea care a educat-o, lumea filmului, a afacerilor, a
internetului.

Traind intr-o societate blocata, careia nici clasa politica, nici intelectualitatea nu sunt capabile sd-1 contureze un
ideal, beneficiare ale unui sistem educational mereu in tranzitie, ce pare rupt total de nevoile societitil, aceasta generatie
pare a reprezenta bresa radicald prin care mentalitatea roméaneasca se va schimba. Pentru ea, dictonul blagian privind
vesnicia nu are nici o relevantd, caci nu vegnicia i intereseaza pe reprezentantii acestei generatii ci prezentul.

De asemenea, nostalgii simédnitoriste fata de satul romanesc, unic pastrator al valorilor traditionale, ei nu par a
manifesta, cdci s-au confruntat cu un sat paralizat de reformele comuniste, care nu mai putea constitui un model,
singura valoare pe care o mai pastra fiind, eventual, saricia.

Provenind din familii fara traditie urbana, locuind in cartiere marginale, care au acumulat de-a lungul vremii
constiinta diferentei si, totodata, a refuzului centrului, reprezentantii acestei generatii incearci sé-si creeze o identitate
a lor in care se amesteca reflexe culturale autohtone si aluviuni transculturale.

Mesajele acestor desene murale sustin legendele orasului, forme moderne ale unor arhetipu.i cunoscute, cum ar
fi; Tara Eldorado, reprezentata de occidentul, pamant al fagaduintei, baiatul de cartier, un amestec de erou de balada,
Picala si de non-conformist al filmelor americane ale anilor ’60, constructia ca intemeiere; spatiul pictat ce confera
personalitate locului anonim, cartierului.

" Ele ne amintesc acea propozitie la care se poate reduce intreaga teorie a lui van Gennep despre esenta legendei:
.....legenda are valoarea unei explicatii si a unei justificari”* si, totodata, ne impune tragica realitate a unei generatii care
vrea sd-si explice lumea §i sa-si justifice existenta intr-un cosmos ciruia nu-1ipercepe legile si ale carui efecte o covarsesc.

L4

VL. Proiect pentru o ethologie a urbanului

Scrierea unei etnologii a urbanului, cerutd de un referential irefutabil, impune o serie de probleme metodologice,
generate, credem noi, de perspectiva etnologului faté de subiectul tratat. Ele pot fi grupate in doud mart arii referentiale:
prima: a necesitatii abordarii diacronice, a stabilirii unei ,,istorii* ca o confirmare a importantei subiectului §i a doua,
ce s-ar impune de la sine, a necesitétii unei abordari sincronice ca urmare a presiunii exercitate de realitatea sociala.

in primul caz, se impune sa discutim despre ce inseamna ,,oras" in istoria §i cultura roméneascd, daca tipul
original de agezare urbana a stabilit relatii cu ruralul §i care sunt trasaturile acestora, care sunt primele preocupari de
cercetare a culturii urbanului, regandirea, din aceasta perspectiva, a momentului primelor culegeri in secolul trecut.

in al doilea caz, o etnologie a urbanului poate urma modelul etnologiei clasice, cu alte cuvinte, sa concretizeze
o forma oarecare de morfologie sau sa propuna abordari punctuale.

Recunoagtem ca nici unul dintre aceste proiecte nu ni se par satisfacatoare, ca, metodologic, scrierea unei astfel
de etnologii este dificila. Drept urmare, eu a§ propune conexiunea a trei semantici in studierea acestei realitati complexe:
a etno-tanaticului, a parentalului, a ludicului.

Formula pe care am adopta-o ar fi cea a unei structuri deschise, dar, care, trasand esafodajul unei unei demonstratii,
ar impune, totusi, un stil distinct constructiei.
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FOR A ROMANIAN URBAN ETHNOLOGY

The author proposes a project of urban ethnology starting from the concrete Romanian

reality of some towns which built their identity revivaling traditional patterns.
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2. Marc Auge, Non-lieux, Paris, Ed. Seuil, 1993, p. 146
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