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Viziunea roméaneasca traditionald asupra lumii
(IID)

Stefan Enache

Prezenta intr-o proportie atit de insemnat3 a principiului fortei in sistemul de credinte al creatorilor
megalitilor din vestul Europei, impune in mod firesc comparatii si clarificini cu privire la fenomenul
indoeuropenizirii si al relatiilor cu ideologia triburilor de pistori rizboinici din estul Europei, considerati ca
purtitorii si creatorii de bazi ai viziuni indoeuropene asupra lumii in care principiul forfei guverneaza
constructia miturilor si riturilor.

Fir3 a intra in detaliile impactului dintre cele doud tipuri de culturi aflate la extremititile continentului
european, credem ci diferentele rezulti din sensul in care a fost valorificati si utilizati forta. In timp ce in spatiul
megalitilor era invocati forta divinitifilor pentru asigurarea regeneririi cosmosului ca fundament al vietii, a
surselor existentei si @ omului impotriva unor forte ostile de naturd extraumani, ca intruchipdn ale unor forte
naturale, in viziunea triburilor de pastori rizboinici indoeuropeni, invocarea forei avea si alt sens, cel de
achizitie a bunurilor necesare existentei, de stdpanire a unor surse abundente pentru hrana animalelor si in final
practicarea fortei, a rizboiului, impotriva fiintei umane ca modalitate de existentd sociald. Convertirea valorilor
cunoagsterii stiintifice, a descoperirilor tehnice cu prioritate in instrumente ale distrugerii, in arme, reprezinti de
asemenea o caracteristici a viziunii indoeuropenilor asupra lumii. Folosirea calului in lupt3, de cétre primii
indoeuropeni, realizarea in primul rind de arme din metal si dupd aceea mult mai tirziu de unelte, folosirea
prafului de puscd descoperit de chinezi la realizarea primelor arme de foc si chiar a energiei nucleare in
construirea armelor de nimicire in masi sunt numai citeva din multele alte exemple care confirmi unele din
sensurile valorificarii si utilizirii fortei dealungul istoriei, de cdtre europeni ca mostenitori ai traditiilor
indoeuropenilor.

Forta zeilor indoeuropeni era mediatd si vizualizati de conducitorul rizboinic. El, ca purtitor al
imaginii divine se transforma in institutie $i sanctuar prin insemnele si simbolurile religioase pe care le afisa si
vehicula in fata comunititilor umane. Costumele si armele de parad3, mormintele si simbolurile specifice se vor
substitui sanctuarelor neolitice, constituind veritabile intruchipiri ale divinititilor indoeuropenilor. Se contureazi
un nou sustem religios cu un nou inventar de simboluri care vor fi cu totul altul decit cel al Europei neolitice a
megalitilor si sanctuarelor din S.E. Europei,dupa cum constatau arheologii.

Cele mai convingitoare argumente privind noua credintd raspanditdi in Europa exemplificatd de
zeititiile masculine, armele si simbolurile solare sunt considerate stelele de piatri din cea de a doua jumaitate a
mileniului al IV-lea I.Ch.,gasite in viile Alpilor, in Bulgaria si in Romania care au analogii strinse cu cele din
nordul Marii Negre si din Caucaz. Spre deosebire de stelele si menhirii din Franta si Italia pe care erau figurate o
zeitate feminind sub forma unei movile, topoare, ochi sau cioc de bufnii3, pe cele ale populatiei kurganelor
(pastori razboinici) sunt redate simboluri solare si animale ca cerbi,tapi, vehicule si un atelaj cu boi, arme ca :
pumnale, halebarde, securi, sigeti, centuri e.t.c.'®

Descrierea nuantelor fondului cultural european al neoliticului in aspectele lui semnificative este extrem
de importanti pentru configuratia spirituald a epoci metalelor si a celei istorice cind se contureazi Europa sub
aspect etnic si religios. Din acest punct de vedere mitologia nordicd una dintre cele mai elaborate ale mitologiei
universale, este un model de sintezd a doud sisteme religioase, cel al creatorilor megalitilor si cel al pistorilor
rizboinici intemeiate pe doud nuante ale aceluiasi principiu al fortei descrise in paginile anterioare.

Revenind la simbolurile gravate pe monumentele megalitice, considerdm pe cele ale apei, arborelui,
bufnitei, sarpelui si ciocanului ca esentiale prin semnificatiile pe care la sugereazi si tangenta pe care o au cu
nucleul viziunii asupra lumii care vizeazi geneza cosmosului si a omului. Aceste simboluri si semnificatiile lor
pot fi puse in relaie cu sensul unor legende sau variante din mitologia nordica care abordeaz3 aceste teme si care
pot completa imaginea si informatiile noastre cu privire la mitologia megalitilor. Lumea in viziunea legendelor
mitologiei nordice s-a niscut din infruntarea a doua lumi opuse Musfellheim (lumea focului locuiti de uriasi cu
pérul de flacdri si corpul de lavé) si Nifellheim (lumea gheturilor nesfarsite). Zona de contact a acestor doui
lumi, a dat nastere la toate fluviile lumii.Din topirea ghetarilor s-a conturat treptat o fipturd imens3 care a fost
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numitd Ymer. Tot din amestecul ghetii cu focul s-a ndscut o vacd uriasi cu al cirei lapte s-a hrinit Ymer. Prin
topirea uriaselor blocuri de gheat3 linse de vaca primordiala Audhalma s-a niscut prima fiintd din urmasi careia
descinde prima generatie de zei, fratii Oden, Vile si Ve care sunt stipanii si paznicii lumii.

Este evidentd la acest nivel personificarea forfelor naturii. Uriasul Ymer si descendentii lui
intruchipeazi fortele naturii, iar Oden si fratii lui zei creatori si protectori ai oamenilor care sunt deocamdati in
relatii care exclud infruntarea de tip rizboinic cu uriasii.'®

Recunoastem in istoria aparitiei lumii descrisi in textele legendelor fenomenele geoclimatice
consumate in nordul Europei la sfarsitul paleoliticului, fenomene legate de topirea imensei calote glaciare de
circa 1,2 km grosime care acoperea Anglia, Germania de Nord, Polonia, nordul Ucrainei, Rusiei si Siberiei,
marcénd si inaugurand climatul actual, holocenul.'®’

Clima, flora, fauna cunoaste modificiri profunde.Are loc o noua distribujie a zonelor de vegetatie.
Temperatura ajungea pana la 17°C in timpul verii, favorizind reaparitia padurilor de conifere, mesteacin, stejar,
ulmi, tei, frasin.'®

Primii oameni au fost creati din dou3 trunchiun de arbori aduse la mal de valurile mirii si gasite de
citre cei trei frati zei Oden, Vile si Ve.Oden a suflat peste unul dintre busteni care era un trunchi de ulm si
treptat a prins viati transformandu-se in femee, celilalt arbore era un frasin, Oden il transforma prin acelas gest
in barbat. Desi aveau viat3, ziceau pe nisip fird si se poati ridica. Vile se apleaca asupra femeii, ii didu simturi
si gandire, iar barbatului ii darui putere, judecati si simfire. Ve le dirui vorbirea. Oden l-a numit pe barbat Ask
(frasin) si pe femeie Embla (ulm)dupa numele copacilor din care au fost creati.'®

Aparitia nopfii si a zilei urmeaz3 acelasi scenariu propriu viziunii neolitice asupra lumii intemeiatd pe
principiul erosului. O entitate prima Natt (noaptea )fiica unui urias cu pielea mai inchisa la culoare si cu ochii ca
amurgul, cu pirul impodobit cu scéantei a dat nastere prin cdsitoria succesivd cu trei barbati diferiti spatiului,
pimantului si zilei.

Pimantul a fost creat prin unirea noptii cu Oden, care a incredintat noptii si copiilor ei sarcina de a
veghea la mersul astrilor.'”

Renasterea omului si regenerarea surselor existentei sunt teme fundamentale ale creatiei mitologice
universale. Principiile care guverneazi cele doud tipuri de existente sunt continute de miturile cosmogonice. De
aceea, cunoasterea lor permite intelegerea sensului riturilor de inmormantare ca si a celor din ciclul calendaristic
deoarece oamenii nu fac decdt si imite gesturile primordiale ale zeilor. Pentru renasterea omului arheologia
megalitilor a permis conturarea in mare a ritului specific, descirmarea cadavrelor si aducerea dup3 aceea a
osemintelor in sanctoare, in pantecul zeifei pentru a se produce o noud nastere. Prezenta zeitei bufnitid in
sanctoare si pe stelele funerare este din aceasta perspectivi de inteles. Prezenta ciocanului sau a toporului in
inventarul de simboluri este mai putin limpede.

Imaginea acestui ritual poate fi completatd cu informatii din legendele zeului Tor(fiul cel mare al lui
Oden)care evoci cilatoriile in Jotunheim (tinutul uriasilor).

In una din calatoriile facute cu carul tras de doi tapi spre {inutul amintit, Tor s-a oprit pentru inoptare la
gospodaria unui localnic si a cerut s3 fie gizduit. Zeul si-a dus tapii in sopron, cum spune legenda, i-a sacrificat
si jupuit. Cu carnea s-a ospitat el si membrii familiei gazda, iar pielea si oasele le-a pus linga foc. Dimineata, a
scos ciocanul Mjolner, 1-a invartit de dou3 ori peste oase si cei doi tapi s-au ridicat pe picioare.'”' Legenda ofer3
si alte informatii importante privind necesitatea pistrani integrititii oaselor animalelor consumate pentru ca
invierea tapilor s3 poatd avea loc a doua zi sau despre natura relatiilor dintre oameni, zei si uriasi. Cunoasterea
acestor relatii este deosebit de importanti pentru plasarea evenimentelor conservate in textele legendei intr-un
spatiu si timp care nu poate fii decét al neoliticului, epoca in care confruntarile dintre oameni, si zei nu existau,
iar cele dintre zei si uriasi aveau cu totul alt caracter decat cel pe care il intalnim in legendele Europei indo-
europenizate, epoca in care violenta, rizboiul devine o componenta a vietii cotidiene.

Aventurile lui Tor in tinutul uriasilor (Jotunheim) insotit de Loke si Tjalfe, fiul tiranului la care
inoptase sunt semnificative pentru cunoasterea relatiilor amintite. Rezumata pe scurt, legenda descrie intalnirea
dintre uriasul Skrymer, care era chiar regele urnasilor si Tor. Desi incomodat de catre Tor si insotitorii lui
(dormiser3 noaptea in manusa uriasului) si ulterior lovit cu ciocanul, uriasul nu devine agresiv ci dinpotriva ii
invitd la mas3 oferindu-le la toti trei hrand din traista lui. Ajunsi in cetatea uriasului Utgardaloke noii veniti
trebuie sa facad dovada unor ispravi sau capacititi, dar nu rizboinice pentru a putea locui in cetate, potrivit unei
legi a uriasilor. Loke care era vestit pentru lacomia lui, iar Tjalfe renumit in alergari, in intrecerea cu uriasii sunt
infranti. Tor se intrece si el cu uriasii in golirea unui corn cu b#uturd, in ridicarea unei pisici de la podea si in
misurare fortei cu bitrana Elle deoarece ceilalti uriasi considerau gestul intrecerii cu Tor mai prejos de statutul
lor.

A doua zi cei trei vizitatori pardsesc cetatea fiind condusi de regele insusi, care le destdinuie secretul
infrangerii lor cu promisiunea de-a nu reveni niciodati in cetatea uriasilor. Aflim astfel cd Loke cel lacom s-a
intrecut de fapt cu focul care mistuie totul, iar Tjalfe cu gandul regelui. Tor a baut dintr-un corn al carui capit era
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pus in mare. Pisica pe care incerca s-o ridice de la podea nu era ceea ce pdrea si fie, ci chiar sarpele lumii, iar
bitrina Elle cu care luptase si din mdinile cireia nu scipase nimeni, era chiar moartea, fapt care i-a ingrozit pe
uriagi.'”

Natura personificati in uriasi, monstrii, detine inci in epoca neoliticd a megalitilor principalele surse ale
existentei, turme de animale silbatice si ape bogate in peste. Transpuse in limbajul omului modem, gesturile
uriasilor sugereazi comportamentul rudelor bogate care nu agreazi si eviti vizitele zeilor si oamenilor care vin
nepoftiti si le soliciti favoruri ca acela cerut de Tor in viziti la uriasul Hymer'” de a pescui in apele din {inutul
lui.

Privite din perspectiva timpului, uriasii se contureazi ca personaje pozitive. Ei triiesc izolat si
singuratici in finutul lor. Au cas3, turme de vite, ape bogate in peste. Se comportd moral si rational in relatiile cu
zeii si oamenii. Nu sunt agresivi. Desi sunt mai puternici decit zeii se tem de forta acestora. Tor ca si ceilalti zei
reprezint3 aspiratiile oamenilor de a patrunde tainele si secretele naturii, de a-si perfectiona instrumentele fortei
pentru a accede la principalele bogitii ale naturii in acea epoci care erau sursele alimentare si pe care le stipaneu
uriasii si monstrii.Uriasii ca personificiri ale tainelor si fortele naturii sunt o categorie distincti a mitologiei
europene. Sfarmd piatrd, Straimbid lemne, Flimanzil,Setild e.t.c din legendele noastre fac parte din aceeasi
familie miticd a neoliticului prin sensul in care isi utilizeazi si valorificd forta. Asupra acestor aspecte vom
reveni in capitolele urmitoare.

Aceastd epoci a neoliticului poate fi identificatd cu epoca de aur a umanititi la care fac referire miturile
antichititii deoarece forta nu era folositd impotriva omului, iar relatiile dintre oameni zei si uriasi erau pasnice,
caracterul intrecerilor dintre ei avind am putea spune un caracter ,,olimpic”.

Acest tip de relatii va dispare odati cu indoeuropenizarea Europei cind omul devine oblect de
vanitoare, iar rizboiul mijloc de existenti sociala. In mod firesc tinta zeilor rizboinici vor fi uriasii ca detinatori
si protectori ai secretelor si bogatiilor naturii.

Aceeasi zei §i aceeasi uriasi ai aceleasi mitologii 1i regisim in ipostaze si in alte variante confruntandu-
se In manier3 rizboinic3, urmand un alt scenariu intemeiat pe principiul rizboiului. Aceasti continuitate istorica
a divinititilor neolitice este posibild datorit istoriei reale si concrete din vestul Europei unde arheologii au
constatat o continuitate culturald fird hiatusuri din paleolitic la mezolitic, neolitic si epoca bronzului,
continuitate demonstrati de instrumentarul litic si simbolic descoperit in asezarile umane.'™

Legenda creatiei lumii, variantd din acelas corpus al mitologiei nordice ofer3 un alt model care apartine
epocii postneolitice, cand procesul sintezei ideologiei neolitice cu cea a pastorilor rizboinici este incheiat.
Lumea din aceast3 perspectivi a luat nastere prin sacrificarea fiintei primordiale care a fost uriasul Ymir de cétre
Oden si fratii s3i. Valul de sange din trupul lui Ymir a inecat pe to{i uriasii cu exceptia unuia singur. Fluviile,
raurile, oceanele si mirile s-au format din sangele gigantului. Cei trei zei Oden,Vile si Ve au luat fiecare céte o
bucata din trupul mort si au friméntat-o ca pe argila. In acest mod s-au facut dealurile, cimpiile, fundul lacurilor
si mérilor care pe misura ce erau aruncate bucitile de carne din trupul ucis se umpleau cu sangele uriasului.

Din oasele maruntite s-au ridicat stancile si muntii, iar din par au crescut pidurile. Din maduva oaselor
s-au niscut piticii, iar din teasta uriasului Ymir inaltati de cei trei frati si sustinutd de patru pitici Nor (nord),
Soder (sud), Oster(est) si Vaster(vest) s-a ficut bolta cereasci.'”’

Dintii uriasului au creat coasta marii iar norii din creierul gigantului. Vantul in noua ordine cosmici era
asigurat de un urias sub formi de vultur care de la una din extremitatile lumii batea mai tare sau mai incet din
aripi.'”

Am insistat mai mult in prezentarea viziuni neolitice asupra lumii datoriti importantei pe care creatia
culturald din aceastd epocd a avut-o in configuratia culturii traditionale europene in ale cirei texte putem
identifica si detasa informatii care completeaz3 sensul unor simboluri si rituri semnificative practicate in diferite
epoci asa cum am incercat s argumentim sumar in paginile anterioare.

Imaginea neoliticului european nu poate fi completd fird cunoasterea creatiei culturale dintre
Nipru,Volga mijlocie si Urali de la extremitatea estic3 a continentului european.

In acest spatiu la inceputurile civilizatiei neolitice s-a dezvoltat o economie pastorald s1 o agriculturd
rudimentar3 in care domesticirea calului si cresterea animalelor in conditiile oferite de stepd au impus note
proprii modelului cultural sau viziunii supra lumii constind din extrapolarea fortei si a tehnicilor utilizate de la
vanitoarea animalelor la fiinta uman3 in scopul obtinerii de bunuri necesare existentei.

Importanta acestei descoperiri a triburilor de pastori seminomazi de a exista prin practicarea fortei la
inceput pentru stipanirea zonelor fertile in vegetatie pentru hrana animalelor, si mai tarziu pe misura
perfectiondri armelor ca modalitate de acces la sursele existentei a avut o importanti imensi in evolutia istoriei
culturii si civilizatiei, constituind totodatd substanta sau miezul fenomenului indoeuropenizirii si substanta
modelului cultural al Europei indoeuropenizate. De aceea sunt necesare preciziri cu privire la limitele temporale,
spatiale si la elementele specifice ale acestei culturi de la est de Nipru, asa cum a fost definiti de citre arheologi.
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In acest mod vom putea si noi etnologii si realizim conexiuni intre semnificatiile simbolurilor existente in
sanctuare, necropole si morminte si cele din traditiile populare europene.

Pentru tradifia culturali(in sens arheologic) dezvoltati la est de Nipru, vom folosi termenul de culturd
,kurgan" (movild), consacrat de arheologi. Este o denumire generic3 care cuprinde creatia culturald dintr-un
imens spatiu de timp, intre 5000-2000 i.Ch..Termenul reuneste dupa cum insasi arheologii il definesc, mai multe
elemente socio-economice, stilistice, religioase care stau la baza afinititilor genetice dintre numeroasele
complexse culturale aparute in acest interval de timp.'”’

,»Cultura kurgan” nu este o entitate unitari si uniformi. Ea cuprinde trei milenii subdivizate in patru
perioade sau faze:

Faza kurgan I, cuprinde mileniul al V-lea si este relativ uniforma . Acest tip de culturi a aparut intre
Nipru si Volga, la est de cultura Cucuteni (Tripolie).

Faza kurgan II -prima jumitate a mileniului al IV-lea i.Ch. In acest timp au loc primele infiltrari ale
purtitorilor culturii ,.kurgan" in arealul culturii vechii Europe. Acestia sunt considerati ca preindoeuropeni. Se
rdspindesc pe valea Dundrii pani in centrul Europei. Ajung in Dobrogea, in Moldova, Bulgaria,Transilvania si
estul Ungariei.'”™ In acest timp vechile culturi neolitice isi continua existenta (cultura Cucuteni), chiar daci unele
asezdri neolitice au fost dislocate, asa cum sa intimplat cu satele apar{inind culturii Karanovo din Bulgaria.
Populatia din fazele I-1I prpvine din stepa Volgai, apartin aceluias madiu cultural. In vechea Europi neolitici
calul nu era cunoscut.

Faza kurgan III (4500-3500 i.Ch.). Este perioada dezintegririi culturii vechii Europe si aparitia in
nordul Peninsulei Balcanice, in Europa central-esticid si centrald a unor culturi noi de sintezd ca urmare a
infruntarii a doud tipuri de structuri economice, sociale si ideologice. Este perioada cea mai fertila si importanta
din istoria procesului indoeuropenizirii. Coincide cu descoperirea bronzului in Zona Caucaziana si aducerea lui
in nordul Mirii Negre unde, se va constitui un nou complex cultural. Va fi punctul de plecare al unui nou val de
razboinici, care va difuza in Europa metalurgia bronzului. Acum apare carul cu boi si plugul.'”

Faza a IV-a 3000-2500 1.Ch. n aceasta perioada se produce o noua deplasare de populatie in Europa
central-r3sariteand si nordicd provocati de cel de al treilea val al populatiei Kurganelor (Yamna) plecat din stepa
Niprului si Volgdi.Acest ultim val a produs modificiri dramatice in configuratia etnicd a Europei datoriti
masivelor deplasin de populatie spre vest, nord, nord-est, spre Grecia si regiunea adriatica.

Se inchie procesul indoeuropenizirii Europei. Acum se constituie complexsul ,,ceramicii decorate cu
snurul-securea de luptd” din centrul si nordul Europei, complexelor mormintelor cu groapid (Yamna )si
mormintelor catacombd din stepa nord ponticd. Este perioada distrugerii oraselor din zona egeeani si
est-mediteranean3. Nordul Europei pani in Suedia, Sudul Finlandei si Grecia au fost indoeuropenizate.'™

Acestea constituie reperele spatiale si temporale generale in care s-a desfisurat procesul
indoeuropenizirii, proces care a condus in final la constituirea identitatii culturale a Europei.

Revenind la inceputurile neoliticului de la est de Nipru, arheologii a relevat importanta domesticirii si
cresterii calului, datoritd multitudini produselor si serviciilor furnizate omului.

Caii asigurau camea si laptele. Erau folositi la transport si cilirie. Cu ajutorul lor erau supravegheate
hergheliile de cai care nu ar fi putut fi supravegheate in alt mod. De asemenea erau supravegheate cirezile de vite
si turmele de oi si capre. Folosirea calului la transport a redus timpul de deplasare de circa cinci ori. Analiza
oaselor de animale consumate descoperite in aseziri de citre arheologi au indicat cd peste 80% din animalele
domestice erau cai.'!

Cilaria a schimbat sensul istoriei Europei dupa cum remarca Marija Gimbutas'* prin ascendentul creat
fatd de comunititile sedentare neolitice cultivatoare de plante si crescitoare de animale in sistem domestic. A
creat posibilitatea strabaterii de mari distante favorizand si incurajind furtul de animale la inceput si terminand
cu constituirea unei clase de rizboinici cu o ideologie specifici a cdror existentd se intemeia pe exercitarea fortei
impotriva altor grupuri sau comuniti{i umane.

Dintre speciile de animale domesticite (cali, vite, oi, capre) la est de Nipru, calul este unic prin calititile
si serviciile pe care le-a oferit omului. A furnizat alimentele de baza (carnea si laptele), materiile prime cum sunt
pieile folosite la confectionarea imbricamintii si acoperirea corturilor si cdrutelor, oasele din care se realizau
unelte ca rizuitoare, figurine cu rol magico-religios, arme ca varfuri de sdgeti si sulite. Vinele de la cai erau
folosite la construirea arcurilor datoritd rezistentei si elasticitatii lor. Forta calului si rapiditatea deplesarii a
revolutionat transportul, la inceputurile civilizatiei fiind utilizat atat la caldrie cat si la tractiunea carelor.

Folosirea calului in lupt3 a creat un ascendent militar triburilor de pastori rizboinici in confruntarea cu
comunititile sedentare neolitice din sudul, centrul si vestul Europei. Aceastd superioritate a calului in viata
economici si razboi a durat pani la aparitia masinismului in Anglia in secolul al XVIII-lea. Calul putere a rimas
pédn3 azi unitatea de masuri a fortei autovehicolelor si instrumen-telor de fora. Este o recunoastere si un omagiu
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adus acestui animal domesticit intre 6000-5000 i.Ch in stepele dintre Nipru si Volga, pentru imensele servicii
aduse umanitaii.

Domesticirea calului, importanta lui in viata comunititilor neolitice de la est de Nipru nu poate fi
inteleas3 in afara conditiilor geografice ale stepei.

] Stepa a limitat tipul de resurse ale existentei accentuind specializarea pastorilor in cresterea unui numar
mic de specii de animale, dar numeroase si decisive pentru a putea satisface nevoile de hran, imbraciminte etc.
Stipanirea terenurilor care asigurau hrana animalelor a devenit esentiald pentru supravietuire. Acesti realitate a
condus la inmultirea conflictelor dintre triburile de pastori seminomazi pentru controlul zonelor fertile in
vegetatie, ca de regula se giseau pe valea raurilor, fluviilor si in mod deosebit in nordul Mirii Negre unde puteu
fi hrinite pe timp de iarna numeroasele turme de animale. Stocarea de furaje pentru animale se va realiza tarziu,
odati cu inventarea coasei in epoca fierului. Aceasti descoperire va permite colonizarea zonelor muntoase.

Spre deosebire de stepd, Europa de la vest de Nipru prezintd o mare diversitate a formelor de relief,
munti, dealuri, cAmpii fertile, fluvii, rauri dispuse intr-o retea relativ densa si proportionald. De asemenea, paduri
populate cu numeroase specii de animale, o bogati flord spontani, fructe silbatice, plante textile ca inul si
cinepa care cresteau si in stare silbaticd. Aceastd mare varietate de resurse a permis via{a sedentari si stabilitatea
asezdrilor neolitice. Timp de citeva milenii crizele de diverse naturi (economice, militare, demografice etc),de la
est de Nistru isi vor gisi rezolvarea prin deplasiri in for{i(prin rizboi)spre centrul, sudul si vestul Europei.

Informatii, cu privire la specificul culturii create de grupurile de populatie de la est de Nipru sunt
furnizate de cimitirele de la Sieezzee de pe malul Samarei din eneoliticul timpuriu, de necropola de la Hvalynsk
aflatd pe malul Volgii si din asezarea de la Nalcik din Caucazul de Nord. Deasemenea perioada eneolitica tirzie
este reprezentatd de cultura Yamna (Jamna) de pe Volga care reprezinti o continuare a culturii Hvalynsk, si
cultura Srednij Stog, din bazinul inferior al Niprului.'”

Creatorii culturii kurganelor sau preindoeuropenii reprezinti treapta neolitic3 si eneolitic3 a civilizatiei
europene de la est de Nipru.

Cimitirul de la Sieezzee era format din dou3 morminte cu un cairn (piatri), sau movild joasi de pimant
in care au fost descoperite figurine din os reprezentand cai si tauri sau bivoli cu dou3 capete, dou# cranii de cal
inconjurate de vase sparte, mirgele din cochilii de ap3 dulce, harpoane, psalii (partea laterali a zibalei ) din os.
Toate obiectele erau presirate cu ocru.

Intr-un mormant de copil, cel mai interesant sub raportul materialului arheologic, sau gisit un pumnal
lung de silex, figurine plate reprezentand tauri cu doul capete confectionate din colt de mistret, trei obiecte in
forma de linguri cu capete de rat3, pandantive si lamele de cochili, dilti, tesle. Mortii erau nasezati pe spate cu
picioarele contractate si genunchii in sus, amintind de pozitia fitului in pantecele mamei. Inmormantarea unui
copil de 1,5-2ani cu un asemenea inventar este neobisnuiti si apartine se pare unei familii regale. Intr-un alt
mormant de copil s-a dat la iveald o lingurd de lemn, dilti din piatr3, pandantivi din colti de mistret."

fn necropola de Hvalynsk datind de la inceputurile mileniului al V-lea, dintre cele 158 de morminte, 12
au fost acoperite cu movile de piatri, ceea ce indica diferentieri intre membri grupului. Importante sunt resturile
de oase de cai, vite si oi gisite in zonele de sacrificiu aliturate gropilor de mormant. Inventarul necropolei este
completat cu circa patruzeci de inele si inele spiralate din arami, pandantive din colti de mistret, mirgele si
bratari din os si cochilii, topor din piatrd perforat, un cap de cal sculptat amintind de sceptrele gasite ulterior in
Europa centrald si de sud, varfuri si pumnale de silex.'*’

Intr-un alt mormént din nordul Caucazului (in asezarea de la Nalcik), cu diametru de 30 m si iniltimea
de 0,67m cadravele erau grupate cate cinci si cite opt in pozitie contractati si asezate pe straturi de ocru
acoperite cu pietre.

In gropile din necropoli au fost gasite varfuri de sigeati, pumnale lungi de silex, varfuri de sulita,
mirgele din cochilii, din piatrd, ori din colti de cerb, lup, urs, mistret etc.'*

Nu se puneau vase de ceramic3 in morminte, cele gasite de arheologi fiind in zona de sacrifi-ciu.Forma
cea mai des intalnitd era a unui ou cu un capit ingust si baza aplatizatd.Tot din aceastd zon de sacrificiu provin
si resturile de animale sacrificate, cai, oi, vite.""

Desi mormintele de la Sieezzee si Hvalynsk erau colective, asemanitoare mormintelor megalitice din
vestul Europei, in complexul cultural de la Srednij Stog dezvoltat in bazinul inferior al Ni-prului isi fac aparitia
mormintele individuale in puf sau in ciste acoperite cu un caim fapt care marcheazi detasarea definitiva a
conducitorului grupului de restul populatiei.'** Inventarul mormintelor cuprinde pumnale de silex, cupe, obiecte
de cupru si aur de provenienta vesticd. De asemenea, in alte morminte pe langa oseminte de cai si cdini s-au gasit
cadrave de femei si copii alaturi de cel al barbatului. Acesta tinea in mana un pumnal de silex de pana la 22cm
lungime, varfuri de sulitd, de sigeti, topoare completau inventarul de arme al mormantului, adaptate la lupta
dusi din pozitia cilare. Remarcim in mormintele barbatilor prezenta unor centuri din piele pe care erau atasate
cochilii care trebuiau s3 stimuleze renasterea omului prin forta germenilor pe care ii contineau. Obiectele din
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cupru erau realizate din arama obtinuti de la minele din centrul Bulgariei, Aibunar, prin intermediul civilizatiei
Cucuteni.

Vom remarca deasemenea prezenta sipiligilor din coarne de cerb, precum si a morilor manuale. Se
documenteazi in acest fel practicarea agriculturii in complexul de la Srednij Stog II.

Riturile de inmormantare si indeosebi inventarul documentelor materiale din necropole si mormintele
individuale sunt de o importan{ad capitald pentru cunoasterea culturilor vechi de tip arheologic, deoarece
obiectele care insoteau defunctii aveau si alt rost decat cel din viata reald de unde provin, si anume, acela de a
imagina prin semnificaiile lor, articulatiile generale si esentiale ale scenariului pe care il urmeaza regenerarea
surselor existentei si a omului. Din acest punct de vedere, al cunoasteri constructiilor religioase ale
preindoeuropenilor, semnificative sunt inhumdrile de la Suvorovo (Republica Moldova) si Casimcea-Dobrogea
(Romania). Aceste morminte apartin fazei I a culturii kurganelor si reprezinti primele documente ale conceptiei
religioase si ale prezentei preindoeuropenilor in arealul cultural al vechii Europe.

Rizboinicul de la Suvorovo a fost ingropat intr-un put adanc rectangular delimitat de pietre, cu un
sceptru din porfir sub formi de cap de cal.Alaturi era depusa in mormant o femie (sotia?).

S-au mai gisit resturi ale unui vesmant acoperit cu lamele de sidef si un colier din cochilii.

Singura ofranda pentru femeie a fost o rizuitoare din silex.'" Mormantul avea un diametru de 13m, era
acoperit de 0 movild de pamant si inconjurat de un cerc de pietre verticale.

In mormantul de la Casimcea a fost ingropat un sceptru in forma de cap de cal, cinci capete de secure
din silex, 15 varfuri de sulite si trei pumnale. Capete de cai scluptate au fost descoperite in Bulgaria, Macedonia,
nord- estul Ungariei, pe intreg spatiul in care si-au ficut simtiti prezenta indoeuropenii.’’

Considerdm ca importante si perechile de cranii de cal si de taur descoperite intr-o necropola de langi
Odesa care pot fi puse in relatie cu figurinele de os sculptate cu doui capete de taur si de cal din cimitirul de la
Sieezzee, simboluri pe care le vom intilni frecvent in epocile urmatoare la sciti, la popoarele mostenitoare aie
traditiilor scitice si in legendele populare ale Europei indoeuropenizate.''

Mormintele si necropolele preindoeuropenilor ca si mormintele megalitice din vestul Europei
cumuleazi si functia de sanctuar , avind aceeasi valoare sub raportul informatiilor conservate ca si sanctuarele
din sudul Europei.

Fazele I-a si a II-a a cultunii ,,Kurgan‘* (preindoeuropenii 5000-3500 i.ch.) cuprinzidnd inventarele
mormintelor apartinind fazelor mai sus amintite descoperite si pe teritoriul Romaniei, Bulgariei si nord-estul
Ungariei reprezinti neoliticul si eneoliticul est European si formeaza cel de al treilea nucleu cultural al Europei
neolitice.

Ceea ce credem c3 este important in analiza neoliticului de la est de Nipru este modelul care a permis
reproducerea si expansiunea eficientd a tipului de societate intemeiat3 pe principiul fortei.

Analiza din aceasti perspectivd a inventarului de obiecte si simboluri din cimitirele si necropolele
amintite devine mult mai convingitoare dacd sensul simbolurilor care articuleaza si d3 sens viziunii asupra lumii
sunt urmirite pe spatii mari de timp, in epocile post-neolitice a bronzului si fierului, inclusiv a scitilor ca
mostenitori ai traditiilor preindoeuropenilor despre care Herodot si scriitorii antici ne-au lasat descrieri
importante din viata lor.Analiza este posibild si mai usor de urmarit deoarece in acest patiu cultural n-au
intervenit schimbari dramatice in sistemul de idei si credinte, asa cum s-a intdmplat in Europa neoliticd de la vest
de Nistru.

In acest spatiu structura modelului rimane aceeasi. Ceea ce se schimba in timp sunt actorii, grupurile de
rizboinici care se infruntd in permanent3, domind efemer zona si la intervale mai mari sau mai mici de timp se
revarsd in valuri spre toate punctele cardinale.

Din aceastd perspectivd cultura nord-pontici Majkop (3500-3400 i.ch.)din nordul Mirii Negre
reprezintd un interes deosebit deoarece configuratia si diversele expresii ale acestei culturi formata la sfarsitul
eneoliticului si inceputul epocii bronzului a marcat un nou sadiu de perfectionare a fortei, fiind totodati centrul
din care s-a declansat al doilea val de rizboinici de o amplitudine si putere de penetrare care s-a dovedit a fi
decisiva pentru indoeuropenizarea Europei.

Acest nou stadiu de amplificare a fortei este vizibil in fortificatiile de pe indltimi cu ziduri ciclopice de
aplirare, asa cum sunt cele de la Mihailovka din bazinul inferior al Niprului, in constructia tumulilor, a
dimensiunilor si inventarul inciperilor mortuare care insotesc defunctul.

Morméntul regal de la Majkop este monumental. Are o inaltime de 10,65m, este inconjurat de o incintd
circulard de pietre infipte in pimant (asemanitoare cu cele de la Suvorovo ). In centrul movilei se afld o incapere
dreptunghiulard (5,33X 3,73m)in care se afld scheletul unui birbat in pozitie chircitd si cu un strat gros de
vopsea rosie.

Bogitia inventarului funerar in podoabe, vase, arme, ca si diademele de aur care impodobiserd tiara pe
care o purta pe cap, situeazi defunctul in categoria sefilor de triburi si a regilor. In celelalte doud compartimente
se afld un schelet de femie (posibil sotia?) si un al treilea schelet care ar putea fi o slugd."”? Scheletul
conducitorului era presarat cu podoabe de aur cusute initial pe vesminte: 68 figuri de Ici, 19 tauri si 38 de inele.
Lang3 ele se aflau deasemenea pirii dintr-un baldachin consténd din 6 baghete din aur, argint, din care 4 treceau
prin figuri de taur confectionate din argint. In mormant au mai fost depuse 17 vase, retorte si cani de aur, argint
si piatra. Opt recipiente erau din lut. Pe dou3 vase din argint erau gravate semne simbolice reprezentand tauri, un
muflon, un mistret, un cal, o pantera, pasari si un copac, munti si un rdu. Arme si unelte din cupru si piatrd
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completau inventarul funerar , o secure transversald, o secure dreaptd si o secure tesld, o lami lati pentru
pumnal, cutite din cupru, dil{i, o piatri de ascutit (arcer) in forma de secer3, varfuri de sageti.'”

Printre documentele semnificative ale culturii Majkop meritd atentie si locuintele din inpletituri si lut cu
extremititile absidale. In centrul fiecareia se afla o vatra rotunda din piatra tencuitd cu lut.'

Deasemenea consideram semnificative gravurile ruprestre de la Kamennaja Mogila de langa Melitopol
la nord de Marea de Azov reprezentind siluete umane si ecvestre, boi injugati precum si boi injugati tragand un
car. Boi injugati tragand plugul se intilnesc si pe peretii unui mormant cu cistd din centrul Germaniei la Zuschen
si pe stincile de la Valcamonica din nordul Italiei.'*

Cel deal treilea val kurgan (circa 3100-2000 i.ch.) reprezentind faza finali a indoeuropeniziri desi a
produs modificari in configuratia etnicd a Europei nu a provocat modificari radicale in structura modelului
cultural sau a viziuni asupra lumi, ci doar o schimbare a grupului de rizboinici care domina zona si a centrului
cultural din care va fi declansat cel de al treilea val de invazie a Europei.

Numeroasele si variatele categorii de obiecte rituale si simboluri care insotesc defunctul capatd sens
daci le raportim la temele si principiile creatiei culturale deoarece, in conceptia epocilor analizate renasterea
omului era conceputi in contextul reanoirii cosmosului fird de care n-ar fi fost posibild regenerarea surselor
existentei si in consecin{a nici viata omului.

Aceastd conexiune dintre destinul omului, codul moral stabilit de zei si cosmos o gisim tradus3 in
expresie verbali in legendele cosmogonice din Romania'*, in care se evoc3 consecintele casitoriei dintre frati
(soare si lund ), inmultirea sorilor si transformarea pamantului in jar si cenusi.

Aceastd degradare a pAmantului n-ar permite regenerarea si existenta vegetatiei, a animalelor etc ca
bazi a vietii omului."’

Inventarul funerar sumar rezumat in paginile anterioare poate fi impértit in mai multe categorii:

a) animale care sunt sacrificate cu prilejul ritualului inmormantirii, tauri,cai, oi, caini etc. In cadrul acestei
categorii sunt situatii in care au fost valorificate ritual doar capetele animalelor sacrificate de tauri si
cai. Capetele sunt grupate cate doud si depuse in aceeasi groapa, spre deosebire de situatia anterioari in
care oasele animalelor erau localizate in zona de sacrificiu si in gropi.Existenta unor diferente de sens
este evidentd,ea marcind planuri sau segmente diferite ale viziuni despre lume.

b) in cea de a doua categorie pot fi grupate obiectele functionale din viata cotidiani din materiale diverse,
ceramici,os, arami,bronz, argint,aur etc.

C) cea de a treia categorie grupeazi figurinele in dubli si tripld dimensiune din materiale diferite
(os,bronz,aramai, argint, aur )al ciror sens ritual este evident.Acestea sunt reproduceri din lumea real3
(animale,pdsari,elemente ale cosmosului cum este soarele care sunt introduse in scenarii pentru a
articula si individualiza temele si principiile proprii viziunii asupra lumii.

Caracteristica acestor simboluri constd in aceea ci sunt desprinse din mediul real in care exista si puse
datorita caracteristicilor lor intrinseci si sugereze si vizualizeze scenariul regenerdrii cosmosului si a omului. Tot
in aceasti categorie pot fi incluse si gravurile din morminte, pesteri, de pe vasele de uz cotidian, a uneltelor sau
armelor, asa cum se intdlnesc pe topoarele de lupti din bronz.

Elementele de podoabi, cercei, pandantive cum sunt colierele formate din figurine de os reprezentind
capete duble de tauri, cai, dinti de lup, de mistret, inele de arama etc, pot fi si ele integrate in aceasti categorie
formala, dar prin gruparea lor intr-un anume context ilustrez3 scenariul regenerarii biologice a defunctului, a
statutului social sugerat de locuinta subterand, de armele si bogitia de obiecte, de copiii, sotiile si vizitii
sacrificati si depusi in morminte. Spada la sciti de plldﬁ intruchipa zeul razboiului dupi cum mentiona
Herodot."* Era infiptd pe o grémadi imensi de vreascuri cirora li se da foc care reprezenta soarele. In ritualul
funerar sabia avea rostul de a asigura prin intermediul forei pe care o incarna conservarea ordini cosmice si
sociale, si a statutului social privilegiat specific al defunctului.

Jertfele de tauri, cai,oi etc din zona de sacrificiu a mormintelor poate fi subsumata ideii de regenerare a
surselor existentei, regenerare care urma scenariul tapilor zeului Tor din mitologia nordica, care erau injunghiati
seara, carnea era consumati la cind, iar dimineata prin agitarea desupra oaselor a ciocanului Mjolner erau inviati
conform procedurilor magice.

Cele doud capete de tauri si cai ingropate ritual, figurinele din os de tauri si cai cu capete duble,
lingurile cu coada in forma de rati si vasele de ceramica in forma de ou reprezintd nucleul prim simbolic din
mitologia preindoeuropenilor.

Taurul si bovinele in general reprezintd in religiile indo-mediteraniene pe zeii ceresti fecundatori ai
furtunii si ploii. Prezenta in acelas context ritual a simbolului taurului si al lingurii cu coada in forma de rata
trimite la cuplul divin cer pdmant reprezentat de ZeulTaur si Zeita Pasire intdlnit si in santuarele din vechea
Europd. Similitudinile sunt insd de forma si nu de continut (sens) pentru c3 gruparea simbolurilor cite doui in
sistemul credintelor si mitologiei neolitice de la est de Nistru (a preindoeuropenilor) introduc in sistemul
constructiilor mitologice dualismul opozitia, conflictul pe care se sprijind ori ce lupta, miscarea, orice progres.
Dualismul este fundamental si actioneaza ca o lege cosmica."”

in orice fiinta existd moarte si viatd, binele si rdul. Orice lucru, are aspectul sidu pozitiv (diurn) si
negativ (nocturn). Opozitia si rivalitatea se gasesc in fiecare fiinta si in relatiile acesteia cu alte fiinte. Cifra doi
este consideratd ca cea mai radicala dintre diviziuni, creatorul si creatia, albul si negrul, masculinul si femininul,
materia §i spiritul, ziua si noaptea etc.
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Dualismul §i opozitia sunt trisituri si ale culturi neolitice de la vest de Nistru. Cuplul divin reprezentat
de Zeul Taur si Zeita Pasire asa cum il intilnim in sud-estul Europei in sanctuarul de la Parta (Romania) are
caracter dual, iar opozitia masculin-feminin, sus-jos (Zeul Taur reprezentind cerul si Zeita Pasare reprezentind
pamantul) nu are caracter conflictual ci de colaborare, de unire mitic3 dup3 principiul erosului, unire care a dat
nastere nu numai oului primordial dar si familiei divine care vor primi eticheta de mongtrii cu care
indoeuropenii si zeititile lor se vor afla in permanent3 confruntare si lupta.

Ceea ce este nou si schimbi radical structura si sensul modelului cultural de la est de Nistru ¢ste
desvoltarea opozifiei in formele sale extreme, antagonice si de aici necesitatea fortei pentru depasirea situatiei
conflictuale. Perfectionarea fortei si a instrumentelor de punere in valoare a acesteia, ndicarea fortei la rangul
de principiu creator si ordonator al lumii formeaza esenta culturii, a sistemului social economic, si al religiei
indoeuropenilor.

Originea dualismului se intemeiaz3 pe cele doua segmente fundamentale ale cosmosului.

Résumé

La présente étude analyse I’nventaire des tombes et des tombes-sanctuaires situés a I’Est de Nipru,
sanctuaires spécifiques pour les populations préindo-européennes. A cette occasion on identifie aussi les nuances
du systéme religieux des préindo-europeennes par rapport a celui des créateurs des mégalithes des sanctuaires
situés au Sud-Est de I’Europe.
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Versurile de plugusor, intre descrierea tehnologiei
agricole si semnificatia rituala

Sabina Ispas

Prezenta vegetalului ca marci specific3 pentru o culturd, cum este cea romaneasci, traditionala devine
evidentd atunci cand aliturim actele culturale cu valori sau functii simbolice si rituale in care acesta este
implicat: crengile de copac puse la inmugurit i graul pus la incoltit in seara de Sf.Andrei, folosite, ulterior, in
ritualurile si ceremoniile din timpul Craciunului, Anului Nou §i Bobotezei; impodobirea cu ramuri verzi sau flori
si prezentarea lor, ca dar, in simbata lui Lazar, Florii, Vinerea Mare, Sf. Gheorghe, Arminden. Rusalii etc.;
prezenta vegetalului, sub diferite forme, ca aliment ritual - colacul, coliva, vinul — precum si obligatia de a
consuma numai alimente vegetale in zilele de miercuri si vineri ale siptdmanii, in timpul posturilor care premerg
marile sdrbitori cum ar fi: Pastele, Criciunul, Sf.Maria, Sf.Apostoli Petru si Pavel, etc. sau in zile deosebite ale
calendarului crestin , care insumeaza cca 200 de zile pe an in traditia cregtinismului rasaritean . Textele, in proza
sau versificate, apartinand ceremonialulut, ritualului sau fara conotatii speciale, in care vegetalul este prezentat in
diferite ipostaze si cu diferite functii, alaturi de un numdr impresionant de expresii specifice in care vegetalul
este amintit ca un substitut pentru fiptura umana sunt numerose §i nu pot fi ignorate, ca §i frecventa cu care, in
basm, nasterea miraculoasi se datoreazd consumului unui anumit vegetal — mir, rodie, liptucd — mai rar a unui
peste. (Nu stim s3 fie consemnat in textele basmului propriu-zis vreun animal sacrificat in acest scop).

Preocuparile noastre pentru delimitarea locului pe care il ocupa simbolica vegetalului in cultura orala
roméaneasci dateazi din perioada cénd, transcriind texte de basm fantastic din judetele Neamt, Olt, Dolj, am
putut observa frecventa cu care eroul naratiunii — Fat Frumos, Praslea, Cenugotci etc. — este hranit cu ,,un colt de
péine” (turtd, prescurd) si un pahar cu vin, in casele modeste in care innopta in timpul lungilor peregriniri in
ciutarea unei eroine de neam inalt, a balaurului ucigas sau a zmeului rizboinic. O atentie speciald am acordat si
acelei “probe imposibile” pe care trebuia s3 o treca acelasi erou pentru a obtine méana printesei care urma si-i
aduca, prin c3sitorie, calitatea de mostenitor al tronului impé#ratesc si un statut social superior si anume: obligatia
de a sadi o livadd cu fructe exotice, o vie sau un lan de grdu care, intr-o singurd noapte sd incolfeasca, sa
infloreasca si si dea rod; pomii, vita de vie sau lanul de grdu ar avea, in aceastd situatie speciald, un timp de
germinare §i rodire redus, concentrat, cum este, indeobste, timpul sacru; din fdina obtinutd 'n urma micinrii,
sfiramarii boabelor, ar urma s fie preparat colacul ritual de nunta.

intr-un studiu publicat in anul 1984 despre ,.chinul plantelor™' am evidentiat rolul protector pe care il
are colacul pregitit din fiina de “grau curat”, o rezultanti a prelucrarii vegetalului acestuia cu un statut aparte in
cadrul ritualurilor din culturile traditionale europene si, cu un caracter particular, in aria culturald a Mediteranei
Orientale. Pentru cultura romaneasci amintim citeva vegetale care sunt purtitoare ale unor mesaje cu implicatii
rituale cu valoare expiatorie §i protectoare pentru oameni §i tot ceea ce le apartine: graul, strugurele, cinepa,
marul, bradul, nucul, usturoiul, leusteanul. In textul studiului amintit am c3utat si argumentim, din perspectiva
gandirii omului religios, procesul prin care colacul de grau dobandeste rolul de protector al tinerilor casatoriti
fata de orice tip de agresiune a diabolicului care, in urma unor greseli pe care unul dintre parteneri le-a savarsit
inainte de cununie, putea deveni stipan al unuia dintre soti. Colacul. péinea rituala, capata aceasta calitate dupa
ce descrie, cu acribie, procesul biologic prin care bobul de grau pus in pimantul proaspat arat ajunge spic de
grau si, din nou, simanta i tehnologia de prelucrare a boabelor de grau pentru obtinerea fdinii si prepararea
colacului. Textul este, in fapt, prezentarea descriptivd a “chinului” progresiv la care este supusi planta. care
creste in intensitate pe masura ce se apropie de prelucrarea finald, cea in care poate fi consumat de om, se poate
incorpora in aceasta, omul devenind *“purtitor™ al pdinii rituale. cosubstantial cu ea si, implicit, cu bobul de grau.
in fata lui strigoii, moroii, balaurii, diavolii nu mai au putere si dispar.

Istorii ale chinului plantelor bine cunoscute in cultura traditionald roméneasca sunt cele ale graului si
ale canepei. prezentate in variante de basme legendare si legende, in textele poetice ale “‘urdirilor colacului” s
colindelor despre rastignirea lui lisus fiind prezentat exclusiv “chinul graului”; ele sunt interpretate cu prilejul
colindatului de Criciun si An Nou, cind se rememoreazi momente importante din istoria mantuirii: nasterea,
existenta pamanteasci si moartea lui Cristos. Acestor texte poetice le-am adiduga noi si pe cele de Plug sau
Plugusor. Chinul plantei este o forma simbolica de expiere, de preluare a vinovitiilor omenesti de catre vegetal.
Ele sunt rascumparate in acest fel, prin puterea cuvantului evocator. Ne aflam in fata unei substituiri a fapturii
umane prin vegetal, in situatia aceasta speciala, prin griu, substanta care intra in compozitia euharistiei. in cursul
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istorisirii procesului natural al incoltirii §i dezvoltirii plantei si al tehnologiei pregatirii aluatului pentru colac se
»sacrificd” graul ca .fiint3” prin dou# acte majore: cel natural, al nasterii plantei si cel cultural, al prelucrarii ei.
Mesajul, incifrat in textul poetic, in gesturile culturale care il insotesc §i in recuzita adiacentd, toate purtatoare ale
unei functii rituale, este prezentat sincretic §i explicitat prin istoria sacra (textul de Plugusor).

Obiceiul umblatului cu Plugul sau Plugusorul este un ritual — intr-un sistem al obiceiurilor
calendaristice neafectat de procesele desacralizatoare §i deritualizatoare caracteristice epocii moderne - care are,
asemeni tuturor acestor manifestari culturale cu functie sacri, o desfisurare dramatica.

Ne-am deprins s3 numim context tot ceea ce nu este text muzical, literar sau coreic §i s3-i acordim un
asa numit ,,Joc de drept” in analizele de tip folcloristic, fird a {ine prea mult seama de faptul c3 nu dispunem de
un studiu teoretic §i de sinteza asupra valorii si functiei componentei dramatice in ritual, in sistemul obiceiurilor
romanesti. Nu avem un index de termeni in care si fie consemnate gesturile, activitatile si recuzita specifice
complexelor rituale, sacre. Dintr-o asemenea perspectivd, Plugul sau Plugusorul face parte dintr-o desfisurare
dramatici ampl3 al clrei scop este pregitirea rituald a Craciunului §i Bobotezei, care incepe in noaptea Sfantului
Andrei §i se incheie in ziua de Sfantul Ion.. De-a lungul acestei perioade se consuma mai multe secvente ale unei
»drame liturgice”, in spatii si timpi marcate de sacralitate, care concentreazi un proces teofanic in cele ,,12 zile
festive™.? Alaturi de mesajul transmis prin mijlocirea cuvantului — textul poetic care in cadrul acestui ritual este
spus §i nu céntat, fir3 a fi o recitare caracteristici spectacolului ludic, fira conotatie sacra — tot atit de importante
sunt: calitdfile actantilor, care, traditional, erau numai barbati, instrumentele muzicale insotitoare, multe
specializate numai pentru acest ritual (buhaiul), recuzita domestica (plugul), animalele implicate in desfisurarea
ritualului (boii) si gestul ritual al tragerii brazdei protectoare, timpul si locul unde se desfisoara obiceiul etc. Din
necesititi impuse de spatiul rezervat unui articol, nu vom analiza decat unele dintre componentele textului literar,
fird si ignorim sau s3 negdm implicarea celorlalte limbaje care actioneazi sincretic. ,,Desi obiceiul este
cunoscut cu denumirea consacratd de Plugugsor, investigatiile generalizate pe intreg teritoriul {arii ilustreazi
existenta locald a unor variate denumiri. Am considerat drept criteriu pertinent pentru analiza expresiei
lingvistice componentele cu caracter etnografic din structura obiceiului. Aceste elemente de confinut
individualizeaza pe plan verbal obiceiul, dovada concludent3 a necesittii abordérii corelate a fenomenelor. /.../
1. Marca recuzitei: Plugul, Plugusorul, Pluguletul, Plugdrelul, Cu buhaiul, Cu clopotele, Cu clopofelul, Cu
brddulepul; 2. Marca actiunii: a) actiuni legate de manipularea recuzitei, reprezentind elemente din scenariul: Cu
aratul, La pocnit. b)Actiuni privind functia obiceiului: Cu wratul, Cu colindatul. 3. Marca textului: Cu wra, Cu
oratia, Cu urdtura”.’ Impartasim intru totul opinia autoarei conform cireia , Plugusorul reprezintd o creatie
culturald originald in domeniul de spiritualitate romaneascd, reunind intr-o sintezd proprie elemente care,
disparat, sunt prezente §i in cultura roméani sau a altor popooare”.* Aceasta sinteza care apartine, in primul rand,
domeniului géndirii rituale, abstracte, modelata de perspectiva teologica crestind, asociazd mai recenta dati a
sarbitorii Anului Nou, de la 1 ianuarie, unui proces de integrare in spatiul ,,cultivat”, prelucrat, riscumpérat i
mantuit de lisus, intr-o Teofanie prelungitd in timpul celor 12 zile dintre Criciun i Boboteaz3, consacrate
exclusiv personalititii lui Cristos si prezentei lui in lume.

Nu trebuie s uitim ci unul dintre textele populare solicitate deosebit de procesele deritualizirii,
desacralizarii i refunctionalizirii, in ultimii 50 de ani, a fost cel al Plugusorului, folosit in spectacole si utilizat
chiar ca mijloc de transmitere a unei ideologii comuniste triumfaliste. Incercarile de alcatuire a unei tipologii,
care s3 se supuni canoanelor gtiintifice, nu a dat rezultatele asteptate. Rezultatul mai multor analize ne face s3
apreciem ci ne aflim in fata unui text care nu manifestd diversitate tipologici; el se exprimi printr-un tip
dominant pe baza ciruia s-au dezvoltat subtipuri, variante locale, de multe ori pielucrate de intelectuali entuziasti
sau de activigti culturali nu totdeauna indeménatici. Motivul central al textului poetic, dar si al intregului ritual,
este tocmai istoria procesului nagterii spicului de griu §i descrierea tehnologiei prelucririi lui. In paginile
urmitoare ne-am propus s3 analizim un text poetic pe care l-am selectat cu destuld usurintd, dat fiind numarul
mare de antologii tiparite pana in prezent §i de variante aflate in Arhiva Institutului de Etnografie si Folclor
,»C.Briiloiu”, rezultate din activititile de culegere ale specialistilor folcloristi. Am ales un text de Plugusor
publicat in revista ,Jon Creangd” in anul 1910 care este originar din Piatra Neamt si a fost spus de ,Mos
Bosolca”.’

Prima dorinti ar fi de a putea piatrunde dincolo de ceea ce am numi mesajul global al textului, cu care ne-
a familiarizat literatura de specialitate, care a rezultat din interpretarile specialistilor: acela ,.de felicitare™. ,.de
urare” sau de calitatea ce se atribuie acestuia de a constitui un “mic tratat de agriculturd”, pentru a intelege
motivul pentru care Plugusorul este spus la inceput de an (Reamintim ca acest An Nou este de data foarte recentd
si ca pand nu demult de | ianuarie se sarbitorea Sdn Visdiul, Anul Nou fiind la 1 septembrie). Am vrea s
explicim altfel decat prin simpla preluare a modelelor oferite de societdtile arhaice, de ce s-a ales ¢a timp specific
pentru urarea cu Plugul tocmai mijlocul perioadei celor 12 zile festive care sunt asociate evenimentelor
importante din viata lui lisus — nasterea, taierea imprejur si botezul — celebrate in timpul iernii, cind muncile
agricole de tipul celei descrise in Plugusor nu sunt actuale. In sfarsit, de ce sunt citate actiuni, sunt folosite cuvinte
si sunt invocati eroi care detin, in contextul cultural traditional, roluri §i functii cu incarcaturd simbolici, etc.

O prima constatare, pe care o putem extinde §i asupra altor texte, rituale sau ceremoniale, prezente in
traditia orala romaneascs, care se interpreteazi cu alte prilejuri, sarbitoresti sau festive, este legatd de prezenta

12

https://biblioteca-digitala.ro



unor puncte de maxima concentrare a actiunilor grave, importante pentru prezentarea unor procese cum ar fi:
seceratul, treieratul, micinatul insotite de urarea finala de sdnitate si belsug care este adresatd gazdei colindate.
Ele sunt urmate, succesiv, de momente destinse, in care textul exprima un umor robust, popular i, nu de putine
ori, 0 autoironie ingaduitoare. Credem ci acestea puncteazd momentele rituale de trecere, riscruci ale sacrului.
Relativul sentiment de relaxare care este indus de textul ritual prin secventele umoristice, ne pregiteste pentru
urmitoarea concentrare a secventei ce este incircatd de sobrietate §i purtitoare de sacru, ne transmite un alt
mesaj si detine altdi pondere functionald. Pe aceste alternante de nuante din textul de Plugusor se sprijind si
prezentarea chinului plantei intr-o succesiune de secvente cu intensitate progresiv crescitoare. Desfisurarea
dramatic3 despre care am amintit anterior, care este ,,mersul cu plugul”, a conservat, uneori sub forma incilrata,
acele valori initiale de expiere, induse de timpul si spatiul sacre.

Dup3 adresarea ,,Buna vremea, buna vremea, boieri mari!” urmeaza o prima secventa rezervata exclusiv
prezentarii plugului ca unealtd. In alcituirea lui intrd numai esente lemnoase care sunt asociate, constant, cu
valori ale sacrului, cu simbolica arborelui vietii vesnice, arbore cosmic, familiar atat Vechiului cit si Noului
Testament:,,De cind sara s-a lasat,/ Plug c-al nostru n-a brizdat,/ Asa mandru, minunat:/ Cu grindei de lemn de
brad,/ Poroncit la Tan%rad / Cu brazdar de lemn de tisa,/ S3-mi tie urde-i clis®/ Si cu roate de smochine,/ Si ne
meargd brazda bine”.” Este un adevirat ,plug vegetal” care se afld ,Pe dealul Garalinului, /Sub poala
Rusalimului, / La marul rotat, / Unde-i cAmpul curat / Si ses bun de arat”.’ Rusalimul, denumire in care
identificim lerusalimul, orasul sfant din textele populare traditionale de colind si balada, se afl4 la ,,marul rotat”,
un alt reper familiar categoriilor de texte romanesti traditionale amintite, in care recunoastem pomul Raiului care
este purtdtor al vietii vesnice Inaintea mortii, Adam a primit o mladitd de mislin din pomii Raiului, semn ca
Dumnezeu l-a iertat. Cu ea i s-a incununat fruntea cénd a fost lngropat si din aceastd mladita, ne invati unele
legende apocrife a crescut arborele din care s-a cioplit cruce a lui lisus.® Gazda impreuna cu plugarii sai, cate doi
la dou3sprezece pluguri care au cite doisprezece boi, se afla in acest spatiu particular, care poate fi perceput si
interpretat ca loc al Raiului terestru de la marginea lumii, loc sfant, in deplind concordanti cu fuictia rituala, de
purificare, expiatoric pe care trebuie sd o indeplineascd, in opinia noastrd, textul. Nu este intdmplitoare
mentionarea, repetatd, in cadrul textului poetic, a locurilor marcate de un mare grad de sfintenie cum ar fi
lerusalimul si, cu deosebire, Tarigradul, Constantinopolul, centrul spiritual al al ecumenismului , al ortodoxiei,
de care este legat de veacuri crestinismul romanesc. In textele poetice ale colindelor si baladelor romanesti este
des invocata cetatea bizantind nu pentru a aminti strdlucirea capitalei sultanilor, ci pentru functia de exceptie pe
care a indeplinea patriarhia ecumenici.

Pregitirea terenului pentru semanatul graului este prezentata ca o adevirata prelucrare a solului intregii
planete care se desfijoari in toate zilele lucritoare ale unei siptdmani: ,,Si chitea din deal in vale/ Cum fii place
dumisale sa are:/Lunile, vaqgauni]e,/ Martele, marginele,/ Miercurile, dimburile,/Joile, vaile,/ Vinerile, grindurile
/ Si sambetele, capetele”.” Dupd opinia noastrd nu este o prezentare hiperbolizatd a muncilor agricole, ci o
parcurgere a intregului spatiu-ce poate fi cultivat pentru a fi integrat actului sacru, in timpul ritual din dimineata
Anului Nou, cind se manifestid Teofania inceputd in Ajunul Criciunului §i incheiatd de Boboteazi. Perioada
celor 12 zile detine trei momente de manifestare plenard a Teofaniei, legate de evenimente din viata pAmanteasci
a lui lisus: Nasterea (Criciunul), Taierea imprejur si Botezul. Munca depusi, aratul si seminatul, isi arata
roadele: ,La o lund §-o sdptimand/.../, grau era frumos/ Cumu-i fata lui Hristos, /Mare-n spic ca vribioiul,/
infratit cu maturoiul,/ La fir ca de margaritar,/ Sa vi deie si dumneavoastra Domnul, boieri mari/.../ De departe
inrosea,/ De aproape ingilbinea,/ Numai bun de secera se facea™.'” Recolta este raspanditd pe toatd suprafa;a
arat3, de la locul marcat de sacru — lerusalim, Constaniinopol — pani la cel locuit §i prelucrat de om, cel in care
triieste gazda. Un alt indiciu al integrarii locului arat in sacrul pozitiv, protector, este chiar prezenfa graului pe
toatd aceastd intindere. Prin “chinul” c3ruia ii va fi supus prin recoltare si prelucrare el va prelua vina posibild a
omului, se va substitui celor ce ar putea fi pedepsiti pentru greselile, omenesti, pe care le-au savarsit, va purifica
si, implicit, va fertiliza tot ce intri in contact cu el.

Operatiunea urmitoare, seceratul, i mobilizeazi pe toti, tinerii si bitranii locului, femei si barbati. toti
prezentati ca membrii unei mari familii, cu roluri si functii bine precizate: ,,Nepotei si nepotele/ Tot copile
tinerele/ $| fetl}e frumusele/ Si neveste rusinoaase./ Care stiu frumos a coase/.../$-0 sutd babe batrine,/ Mestere
la facut pane”." Seceratul incepe din acelasi loc unde se imbina cerul cu pamantul si unde sacrul se manifesta
deplin: ,.$-au inceput din capul lanului/ Unde-i greu dusmanului/ Din marginea pamantului,/ In golistea
véntului,/ Ca-i indemana voinicului”. (Nu ne putem permite s& comentim semnificatia termenului dugsman in
acest context ritual, dat fiind cd ar trebui un spatiu larg pentru a ne argumenta punctul de vedere, dar avem
convingerea ci in textul oral nu este nimic amintit fard o semnificatie precisa i numai lipsa de indemanarc sau
de interes a culegitorilor au ficut ca asemenea repere semantice sa fie ignorate sau considerate prezente
nesemnificative, accidentale, in textul poetic). ,.Si sedeau marunchelele/ Ca stelele,/ Snopii ca nourii,/ $i tot
spicul/ Da merticul,/ $i tot snopul/ Oborocul./ S au durat 12 clai mari lnél a.e/ De toti boierii laudate./ Aria a
fécut-o la buricul pamantului,/ In prévitul vantului/ Cu priboiul de argint™. *in Lontlnuare muncile agricole se
desfasoard cu aceeasi participare conjugatd a omului care prelucreazé si “chwuie” graul si a ammalelor sau
uneltelor. de data aceasta din preajma locuintei lui, acolo unde a fost adus graul recoltat de pe imensa suprafata
arati, care este intreg pamantul. Textul analizat detine si o secventd mai putin prezentd in alte variante de
Plugusor care poate fi invocata in sprijinul ideii noastre referitoare la functia protectoare si expiatorie a acestui
text. Singura aceastd secventd ar necesita o ampld analizd. Ne multumim sa apropiem, functional. motivul pe
care il vom cita in continuare de un act ritual important ce se deruleaza. de aceasta data. in biserica. in ziua de |
ianuarie: citirea, pentru intreaga comunitate, a Molitvelor Sfantului Vasile. rugiciuni de purificare, de exorcizare
a raului si de inducere a unei stari de s3natate, fizica si spirituala, pentru toti credinciosii prezenti la slujba in ziua
de Anul Nou, de Sian Vasdi. Motivul mintit, prezent in varianta de Plugugor analizata de noi, este un text care
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“dubleaza” functional, in planul casnic, molitvele amintite: ,,Jupin gazd3 mai avea/ O sabie incordatsd/ De 99
mesteri lucratd/ $i cand iesea cu dansa afard,/ Slobozea foc §i pard./ Trase-n jos, nu se rupse,/ Trase-n sus, nu se
franse,/ Trase-ntr-o fati de arie,/ Intr-un pélc de porumbei./ Porumbeii au inceput a se impréstia,/ Unu céte unu,/
Doi céte doi,/ Patru cite patru,/ Opt cite opt,/ Pan3-n doisprezece./ Cum s-au imprastiaz acei porumbei,/ Asa s
se risipeasca de la casele dumneavoastrd/ Relele, boalele, farmecele, lipsurile,/ Si ramaneti curati si sanatosi”."
Imaginea porumbeilor care se inalt3 spre cer si aduc apid in ciocuri pentru a-i stropi pe “boierii adormiti” ce
triiesc in casele pe la care trec colinditorii este familiara colindelor de Criciun §i este o prefigurare a botezului
ce urmeazi s3 aiba loc in ultima dintre cele 12 zile festive amintite anterior, consacrate sarbitorilor iemnii. Nici
faptul cd porumbeii sunt in numir de 12 nu este intdmplitor, cifra fiind nu numai un multiplu de trei §i numarul
lunilor anului, ci §i purtitoarea unui mesaj mult mai profund, incifrat in textul poetic al Plugusorului, pe care
sugerdm sd o asociem, in perspectiva speciald din care facem analiza, cu prezenta celor 12 apostoli Amploarea
textului poetic face imposibila o analiz3 detaliata care s3 fie cuprinsa in numai citeva pagini de studiu. Totodat3
se cuvine s3 fie ficutd §i o prezentare a bibliografiei problemei, in care vom regisi unele dintre opiniile
prezentate acum, chiar dac# nu cu aceeasi concretete. Daci vom avea posibilitatea, ne propunem sa dezvoltim
ideile referitoare la componenta crestind a sarbatorilor din ciclul calendaristic si cel al vietii de familie intr-un
volum care sa demonstreze pe de o parte calitatea unor sarbatori de a se fi ordonat intr-un sistem coerent inc3 din
perioada paleo-crestin, dar §i perfecta exprimare a viziunii cregtine ortodoxe in texte poetice sau in prozi care s-
au articulat sistemului vechi crestin al sirbitorilor, in perioada medievala. Subliniem, incé odati, faptul ci poezia
Plugusorului si intreaga desfdsurare dramaticd insotitoare au avut roluri expiatorii, de purificare, de protejare,
alaturi de cele de urare, felicitare care sunt, in opinia noastra, dobandite mai recent. Ritualul functiona cu aceste
valente datoritd prezenfei istoriei ,,chinului grului”, care este purtitoare a unui sens euharistic. Acesta este
prezent, la randul lui, in multe alte texte, rituale §i nerituale, ale culturii traditionale romanesti.

Intreaga strddanie a tuturor membrilor comunitatii care se unesc in acest efort gigantic de recoltare si
prelucrare a graului are un singur scop: pregitirea aluatului pentru colacii ce urmeazi a fi copti in cuptor si
impartiti tuturor. Insircinate cu implinirea acestor acte rituale sunt femeile vérstnice, ,,care §tiu randul la paine”,
pe care noi le-am identifica cu prescuriresele, ,,.babe de capete”, persoane cunoscute i solicitate de comunitatea
traditionald in momente sacre, cu atribufii precise. Colacul este recunoscut ca ,,paine rituald” Despre felul in care
el se pregiteste si despre func;ule pe care le detine atat in cadrul obiceiurilor din ciclul familial, cat i in cele
calendaristice s-a scris mult, mai ales in ultima vreme.' Aprecnem totusl c3 s-a comentat ne_|ust1f icat de putin
rolul acestui aliment ritual ca prefigurare a péinii euharistice si felul in care se face asocierea lui cu trupul (fafa)
lui lisus n viziunea romaneasca.

Piinea rituala este asociat3, in culturile crestme cu ,,pdinea vietii”, ,,painea vie care coboari din cer”,
trupul lui Cristos insusi, descoperit ucenicilor ca péine euharistici. In Biblie, cartea care ne ofers unele dintre
cele mai vechi texte care au circulat si circuld de milenii sub formi scrisi si au, prin aceasta, o mare fixitate,
unitate, mesaj alegoric si, cu deosebire, caracter sacru, procesele agricole si cele referitoar: la pregitirea péinii
sunt des amintite cu functie de parabol3, exemplu sau simbol. In capitolul al 3-lea al Evangheliei lui Matei, care
ne relateazi despre botezul lui lisus §i activitatea Inaintemergatorului loan, venirea lui Cristos, care va separa
dreptii de pacatosl este prezentat3 ca o activitate agncola ,El are lopata in ména §i va curifi aria. $i se va aduna
graul Sau in jintita, iar pleava o va arde cu foc nestins”.'* Cea dintai dintre ispitele cu care incearci Satana sa-
doboare pe lisus, ciutand si-1 stdrneascd trufia, este si-L determine si transforme pietrele in pdini pentru a se
hrani dupa postul de 40 de zile tinut in pustiu. Omul material, care trebuie s supravietuiasca in trupul biologic,
are nevoie de paine. De aceea aceasta trebuie sd poarte pecetea sfinfeniei §i sacrului doband;te prin sacrificiul lui
lisus. Painea capitd un echivalent spiritual: ,,Nu numai cu paine se va hrini omul, ci §i cu tot cuvantul care iese
din gura lui Dumnezeu”.(Matei,4,4) Graul si painea rituald vor deveni purtitoare §i echivalente ale trupului lui
Dumnezeu. Parabola semanitorului din Evanghelie (Matei, 13, 3-8) ne invatid ci boabele seminate gresit, langa
drum, pe loc pietros, intre spini, nu dau roade. Cele care au fost puse in pdmant bun au dat: ,,una o suti, alta
saizeci, alta treizeci”. SAman{a este ,,cel care aude cuvantul si-1 intelege si face rod”. Plugusorul pare a fi, din
aceastd perspectivd, o constructie armonioas3 in care cuvéntul are functie protectoare, expiatorie. La vremea
seceratului se decodeazi sensurile profunde: ,,Cel care seamind siménta cea buna este Fiul Omului. Tarina este
lumea; sadménta cea buni sunt fii Imparitiei ,,iar neghina sunt fii celui rdu. Dusmanul care a seminat-o este
diavolul; seceratul este sfargitul lumii, iar seceritorii sunt ingerii”.'°

Plugusorul ar trebui sa facs, prin puterea cuvantului, in ziua cand se implineste Teofania, Anul Nou sau
Taierea imprejur a Domnului sau San Visai, ca ,,semandtorii” §i ,secerdtorii” sa fie numai ,.fii cei buni”,
prelucrarea intregului pamant locuit de om fiind un act de protejare si integrare in sacrul pozitiv. Batrana care
framanta aluatul nu plamidegste hrana cotidiani pentru oameni oarecare, ci colaci mari i mici, hrand rituala,
pentru toti cei dintr-un neam. Eroul acestui ritual de An Nou este colacul , cel care este ,,inchinat” prin textul de
~multumitd a colacului” la incheierea ritualului de Criciun (Urare la colac), ca o ultimi binecuvantare si
protectie oferitd celor colindati sau cel care, prin puterea sa de expiere, salveazi, in basmele legendare despre
Logodnicul strigoi (Bou Balan, Cu floarea-n drum) suﬂetele tinerilor césatorltl de sub autoritatea diabolicului
din. Plugusorul este ,mitul roménesc al colacului”'’. In sens spiritual, pdinea este hrani si cuvant al lui
Dumnezeu. Puterea divind a lui lisus se exprima i prm miracolul inmultirii pdinilor. Aluatul din care se face
colacul, rezultat al prelucrérii bobului de grau, este un simbol al gratiei divine si al profunzimii spiritului.
,Frimantatura noud” este ,omul nou”, cel care a cunoscut moartea, invierea si iniliarea lui Cristos. In
perspectiva sensurilor simbolice pe care le are colacul (péinea rituald) §i aluatul din care acesta se prepar,
rezultat al ,,chinului” progresiv la care este supus bobul de grau, proces indelung si agonizant §i istoria acestei
torturi, care este textul de Plugugor, avem a face cu un act expiator, toate componentele amintite avand valori
sacre. Colacul, a carei prezentd este obligatorie intr-o suitd de ritualuri, marcheazd o concentrare a acestora
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intr-un moment determinant care este, totodatd, un timp de trecere ce trebuie si se consume sub semnul
purificirii de vinovatie si pacat prin actul istorisirii sau prin prefigurarea torturii plantei a carei suferintd
riscumpara vina umand. Istoria, insotitd de gesturi si acte rituale consacrate, este un echivalent al sacrificiului de
carne i sdnge practicat in comunitatile precrestine, care este inlocuit, la Cina cea de Taina sacrificiul prin cel
vegetal. Din punctul acesta de vedere putem afirma c3 o not3 specifica culturii traditionale romanesti este ceea ce
am numi caracterul ei de ,,cultura care are in centru simbolica vegetalului”.

Tipul de pdine rituald care este colacul este prezent si n structurile altor culturi europene si
extraeuropene, adesea cu functii asemanatoare; iati numai citeva exemple: albanezul kuljakl; aromanul culac
(,aluat copt in spuzi”); istroroménul colac sau covrig; turcescul kulac;maghiarul kalacs; friulanul colazz;
venetianul colacci; calabrezul culaciu; ruteanul korac; bulgirescul kolac etc. Nu detinem informatii care si
ateste prezenfa unui text asemanator celui al Plugugorului romanesc, care sa fie interpretat Tn acelasi timp si in
acelasi cadru ritual cu cel romanesc.

Consideram plasarea acestui ritual complex la Anul Nou ca un mijloc de exprimare a unei alte valente a
timpului prezenti, ca atare, in vechea culturd romaneasci crestind. Noi apreciem ci perceptia traditionald nu era
aceea de fnnoire a timpului; nu ne aflam in fata unei ,,recosmicizari” prin ,,imitarea” actelor creatiei divine
initiale, viziune specifici pentru acele culturi care nu au perspectivd mesianic3, nu au un ,riscumpdrator”,
personalitate care s3 se sacrifice pentru binele tuturor. lisus este pentru crestini ,,axa tlmpulun Péna la nasterea
lui, lumea se indrepta spre El, iar dup aceasta, il urmeazi. Fiecare inceput de an, astronomic, administrativ sau
de alt tip, pentru comunitatea crestind veche, insemna un pas inainte spre Parusie, cea de a doua venire a lui
Cristos. De aceea fiecare etapd calendaristici nu era un finceput, ci o continuare a trdirii spre o treapti
superioard, ascendentd, pentru cunoastere si primirea invatiturii care trebuie s3 aducd mantuirea si, implicit,
viata vesnici. Timpul nu poate fi decit continuu, dup intrupare §i nu discontinuu; daca s-ar innoi la fiecare nou
ciclu calendaristic, ar da, de fiecare data, cercuri inchise, suprapuse. Experienta timpului trebuie sa constituie o
spirald ascendentd, pe care urcd generatiile care nu intrerup niciodati legaturile dintre ele, cei vii si cei ~dormiti,
agteptind, impreund, ,,invierea de obste” si dobandind, cu fiecare An Nou, o treaptéi superioari care ii apropie de
idealul mantuirii. Ritualul Plugusorului sfinteste, purificd si, mai ales, imbogiteste experienta cunoasterii
acumulati in fiecare an, care nu este reorganizat3, reconstruita, recreati periodic intr-un timp inchis, care nu ar
aduce speranta unei impliniri prin perfectiunea dob4ndita in urma acumuldrilor progresive.

,»Timpul este neintrerupt, timpul in generai este neintrerupt §i oamenii, pentru a putea si-l inteleaga, sa-|
stipaneasci si sd-1 organizeze, l-au tiiat in felii/.../ prezentul este un moment in care se mediazi, in care ceea ce
este opus, trecutul §i viitorul, vechiul si noul, cunoscutul si necunoscutul se cauta si fie cumva impicate si sa
putem si trecem peste prag/.../ tot ce se intdmpla in timpul sarbitorilor de Anul Nou nu se intdmpla decit in
acest scop/ ./ .O lecturd a textului ceremonial sau ritual, care este Anul nou, este un mare discurs pe care
comunitatea omeneasci il face asupra trecerii ei din trecut in viitor, in aceasti segmentare a timpului neintrerupt
in perioade recurente, care se repeta”.

Résumé
L’ouvrage analyse et nuance sémantiquement le texte poétique du rituel de Plugusor au dela du message

globale du texte imposé par la littérature de spécialité et aussi des interprétations des spécialistes qui ont attribué
au rituel de Plugusor le sens de ,,voeux”, ,.felicitations” ou bien ,,petit traité d’agriculture”.
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Mercantilizarea mortii

Nicolae Panea

in spatiul urban, omul se giseste singur in fata misterului mortii, instantele comunicationale generatoare de
solidaritate sunt diluate si chiar inlocuite de un context institutional, al cirui scop este mercantilizarea mortii. Acest
context disimuleaza o forma subtild de solidarizare prin crearea unei ramificatii clientelare colaterale, activate de
scenariul funerar tradifional.
a) Functia spatiilor neutre §i depasirea insinguririi (capela, crematoriul, restaurantul). Ernest Bernea
sublinia cu fermitate importanta spatiului in desfisurarea ceremoniei funerare §i sugera existenta a trei locuri ce
uncteazi o linie de dezvoltare ceremoniala: casa, drumul §i morméntul. Functia lor este una de conditionare rituala.
Intr-o altd ordine de idei, aceast linie de dezvoltare ceremoniala simbolizeazi solidaritatea dintre decedat si casa pe
care o pardseste. Aceastd solidaritate este semantizati ritual de o serie de gesturi liminale, care simbolizeaza
separarea irevocabild a decedatului de vechea locuinta. Cum afirmam anterior, un astfel de cod gestual are o dubla
functionalitate, sau, mai bine spus, o functionalitate dublu articulata. El postuleazi grija comunititii pentru integrarea
sufletului celui decedat in lumea de dincolo §i protejarea comunitatii.

JIn legiturd cu casa, o mare insemnitate se da trecerii pragului, cind mortul pirdseste casa, e un asa-zis
spatiu limitd, activ §i in cazul nuntii.-La inmormantare, in afird de trecerea gdinii pe sub tron, se mai produc si alte
acte, cum sunt: risturnarea scaunelor (sau a mesei) pe care mortul a fost agezat, spargerea unei oale, bautul apei si
inchiderea ugii dupé iesirea mortului; toate acestea sunt legate de trecerea pragului si de apdrarea spatiului casei de
puterea Tor;ii; e aici un intreg sistem de acte preventive ca <<s3 se nimiceasci riu’, si nu mai moara cineva din
casi>>.”

in lumea urbani, simplificarea gestual - rituald, siricirea ceremoniali se realizeazi §i prin desemantizarea
funerar3 a spatiului, care se neutralizeazi simbolic. Corpul decedatului este depus, din ce in ce mai frecvent, fie la
biseric3, fie la capela cimitirului, unde se insceneazi priveghiul. O parte din vechile functii ale priveghiului si ale
solidaritatii corp — suflet - casa sunt reorientate de noul context. Depunerea corpului se face in general la biserica
parohiald, exceptiile nu sunt tolerate de preotul paroh. Aceastd jurisdictie parohialdi mimeazid solidaritatea
comunitara, un gest artificial, care nu are continut ritual. In realitate, el este primul pas al unui consecvent proces de
instriinare a mortului. in mod traditional, cortegiul funerar se formeaza conform unei logici necontestate si
functioneazi binar, configurandu-se initial acasi si reconfigurindu-se identic la iesirea din biserici. In mediul urban,
cind trupul decedatului este depus la biseric3, cortegiul nu mai prezintd acea configurare binar3 identicd ci una
inegald, disproportionata si alienantd. Practic, segmentul de drum cas# - biserici este deritualizat. Sunt destul de
frecvente cazurile cand cogciugul este insotit doar de rudele foarte apropiate, iar preotul ii asteapta la biserica. Aici,
nici unul dintre gesturile traditionale de priveghi nu se mai realizeazi. Nu rare sunt cazurile, de asemenea, in care
biserica se inchide peste noapte, lasdnd mortul in grija sfintilor pictati. Metonimia casi - biserica nu este operants,
astfel incat toatd acea semantica a liminalitdtii devine neoperantd, chiar dac3 sceanariul separdrii este, in general,
marcat.

Cortegiul funerar pune i mai bine in valoare, in partea a doua a drumului, cel de la biserica la cimitir, acea
instrainare amintitd anterior. lerarhia alcatuirii cortegiului este destul de laxa. Sensurile vechi de solidarizare sunt
inlocuite cu cele de acompaniere. Aici au loc o serie de gesturi impuse de conditia urbanititii, care produc
inconstient, o separare de mort. in felul acesta, economia simbolici a cortegiului nu genereazi solidaritate ci o
indepirtare. intr-o societate traditionald, “ca §i nunta, inmormaintarea este o manifestare complexd la care
colectivitatea participd [...] actualizeazd un fenomen de largd participare a satului, intemeiat pe vechi traditii si
deprinderi sociale.?

intr-o societate urbana, participarea este redusa, cici moartea nu mai are nici o valenta pedagogica; iluziile
de transparenti si comunicare sunt demontate si inlocuite de false iluzii propagate de media, care, disecind tot ce
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este legat de moarte, induce ideea c2 aceasta poate fi chiar stipaniti. De aceea, un cortegiu funerar pare a fi un lucru
absolut normal, c3ci nici spatiul, nici timpul nu mai sunt resetate in raport de ritual, incercind transcenderea
cotidianului. Moartea este un produs al cotidianului urban, asemenea oricarui altul i, in raport de aceastd productie
de semne si gesturi, ea este §i judecata.

in primul rind, intre sicriu §i cortegiu se interpun obiecte depersonalizante precum masinile. in al doilea
rind, peretele masinii este un simbol obstructor, separator, nesolidarizant. in al treilea rand, gestul de inchidere a
portierei, normal in orice alt context, cap.’ita aici conotatii ale separdrii brutale. Simbolic, este sinonim gestului final
de a arunca bulgirii de pimant peste cosciug. in al patrulea rand, preotul este de doud ori separat de comunitatea
enoriasilor si de mort, de cei care merg in masina si de restul pedestru al cortegiului. in al cincilea rind, ideea de
cortegiu este minata de peripetiile traficului urban, desolidarizant i haotic. in al saselea rind, existi o neconcordanta
tragica intre codul spatiului stradal, pe care il parcurge cortegiul, si codul spatiului funerar: sensul giratoriu,
priorititile, semafoarele, ,,cedeazi trecerea” sunt semne, comune oricirei urbanititi, care bruiazi unidirecfionalitatea
celuilalt spatiu, fird a fi perceput in esenta sa malefica. in al saptelea rand, insotirea este confundati cu participarea,
cici foarte multi evitd plictiseala si inconfortul periplului urban si agteaptid convoiul in poarta cimitirului, parcurgand
un drum care nu mai prezinti nici o incarcitura ritualici. Situatia care se creeazi este una paradoxali: se activeazi
foarte multe cdmpuri reticulare, parentale si clientelare, nu doar in raport de varsti sau rudenie, ca in satele
traditionale, ci si in raport de profesie; clientela directd, colaterali, clienteld a unui membru al familiei, reprezentanti
ai institutiei unde cel decedat a lucrat etc., unicul scop fiind cel emfatic, astfel incdt moartea inseamn3, practic,
separarea de noi ingine, incununarea insingurdrii, desavarsitd, uneori, de gestul, de neconceput altidati, al cremarii,
refuzul de a inapoia trupul {iranii din care a iesit.

Aceste sapte aspecte formeazi un contra-ritual funerar.

Orice moarte, spune Bernea, este o dislocare in planul constiintei: comunitatea de viata se transformi intr-o
comuniune®. Pomana este ultimul gest de amploare rituald care sugereazi acest aspect. In lumea urbani, el este
particularizat altfel. Spatiul ales este total depersonalizat: un restaurant oarecare, al cirui patron a fost mai intelegitor
fatd de cheltuielile trigtilor sai clienti. Aspectul de ofrandi conotat de participarea rudelor la alcituirea §i servirea
mesei i de sacrificarea animalelor din gospoddrie, este inlocuit cu altul, deritualizat, banal, al unui serviciu.
Participarea la poman3 este facultativa, dezordonat3, nu implicd declansarea vreunui cod social, iar mulfi, chiar,
incearci si ofere o ineditéi protectie economica celor care vor plati masa prin absenta lor. Trist3 scend care incheie un
spectacol al insinguririi definitive, un contra-ritual care proclami incapacitatea fiiniei moderne de a se proiecta intr-o
lume de dincolo §i care nu-gi poate insoti mortii mai departe de portile cerului, asa cum o ficeau taranii.

La orag, moartea, ca §i nunta, este, inainte de toate, o problema economic; una efectiv economica, si alta de
imagine. Oricum, amadndoud necesitd cheltuieli si ganduri penibile, disperdri jenante i gesturi umilitoare, care
conferd o altid luminid fluxului si refluxului social. Bernea amintea, la un moment dat, de mecanismele inefabile dar
eficiente ale vechiului sat de “reordonare a organismului social, atunci cind el era zdruncinat“ de moartea cuiva. in
lumea orasului, aceste mecanisme se comporti aleatoriu si surprinzitor, accesind ca pur hazard reticule neprevizute
anterior cu astfel de functii: cineva care cunoagte pe altcineva care gtie un restaurant mai ieftin, cineva este prieten cu
cel de la “starea civila“ §i poate obtine mai lesne certificatul de deces, cineva poate face rost la un pret decent de
coroanele de flori, cineva cunoaste pe cineva la ziar $i di anunturile funerare s.a.m.d. Existid si un revers al
problemei. Toate aceste functii sunt institutionalizate, preluate de un serviciu de pompe funebre care stabileste o
relatie pur economicd, de tipul client-patron, intre rudele decedatului §i institutia numitd sugestiv: ,Eternitatea”,
~Memorial”, ,,Pacea”, ,Pietatea”. Moartea devine un comert profitabil. in schimbul unei sume de bani, tot acel lant
ceremonial, cu gesturile, obiectele, logistica necesare sunt livrate de acesti specialisti competenti ai funebrului. Ei
vénd servicii funerare, de la locuri de veci, pand la organizarea pomenilor, alungind definitiv moartea. Comuniunea,
acea implicare spirituald a comunititii, este rezolvati financiar. Moartea devine instrument de ierarhizare sociald
pentru cei vii. Cu cat recuzita funerari achizifionati este mai fastuoasi, cu atit mostenitorii sunt priviti cu mai mult
respect. Cu cit retelele angajate sunt mai inciircate, cu atit imaginea sociala a celui care gestioneazi reteaua devine
mai profitabili, pe de o parte, iar, pe de alti parte, imaginea patronului comertului cu obiecte funerare are de castigat.
inmormantarea capiti aspect publicitar, iar perna decedatului nu mai este umpluti cu pirul tiiat de-a lungul vremii,
ci cu chitantele achitate de cei care-I conduc la cimitir.

Ecuatia mentala legati de funerar si-a inversat factorii. Lumea satului cunoaste o formi simplad s§i un
continut complicat ale ritualului, in timp ce urbanul dezvoltd forme complicate ce ascund un continut aproape
inexistent. Moartea dispare sub multitudinea formelor. Este o rezolvare impusa de secularizarea mediului urban.
Rezolvarea mentald nu vizeazi ins3 integrarea, ci acomodarea. Cosmosul este departe, haosul este la indeména
tuturor.

b) Cimitirul si cultul amintirilor sau victoria definitivd a formelor. Cu putin inainte de Craciunul anului
2000, pe 19 decembrie, la jumalul de la 19,30 al postului de televiziune PRO TV, se prezinti o stire dorita a fi
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senzationald. Bibina Latea din satul Dobrotegti, judetul Olt, decedatd de curind, béntuie casa in care a triit o viad
anonimi. Toti cei intervievafi sunt convingi de aceasta §i se intrec in a oferi dovezi cit mai concludente. La
intrebarea reporterului cum isi explica un astfel de fenomen, o batrana rispunde cu hotirdre ¢ mostenitorii au scris
pe casd “regrete eterne”. Rispunsul femeii este sugestiv, continind o adeviratd sintezid a schimbirilor de atitudini
mentale din lumea roméaneasci si felul in care ele remodeleazi imaginarul colectiv.

in esenta, stirea surprinde rezultatul firesc al impactului dintre doua conceptii privind moartea, una rural3,

alta urban3, una plind de sens, a doua respectuoasi fati de forme. Mostenitorii, cu o educatie urbani, rupti de
comunitatea siteascd, fac un gest care bruscheazi codul social oficial al comunititii, investind, practic, casa natali cu
sensuri funerare definitive. Intre casd §i mormant se creeazi o omonimie perfectd. Resorturile gestului tin de o
retoricd a confirmirii. Mostenitorii vor, pe de o parte, si& conving3 locuitorii satului c3 apartin sentimental acelei
comunitati, prin respectul pe care il poarti bitranei gi pe care il manifest inscriptioniand peretii casei pe care aceasta
tocmai a parasit-o, iar, pe de altd parte, si impuni social, printr-un gest inedit §i ostentativ, practicat, de obicei, in
cimitirele urbane, gest pe care il consider3 suficient de puternic pentru a crea o distanti identitard. Aceasti retorici a
confirmirii ascunde, ins3, un clar complex al instrdindrii. Inscriptia, asezatid pe casi si nu pe crucea din cimitir,
sugereazi, in acelasi timp, si o posibild obturare a semanticii cimitirului de sat gi, implicit, o rupturd cu traditia.
Comunitatea traditionala siteasca este bipolara spatial: un spatiu al viilor si un spatiu al mortilor, ambele concrete si
interdependente, osmotice. Cimitirul este o replica incremeniti a retelelor sociale dinamice ale satului. Rudenia este
factorul care configureazi toponimia funerari. Asa cum satul traditional este impartit in raport de neamuri, spatiul
funerar utilizeazi pentru ordonare acelasi criteriu parental. Comunitatea urbani, din punct de vedere spatial, este un
puzzle, o dispersie. Aceastd dispersie segmenteazi relatiile sociale. Dar, oricit de segmentate, fragmentate ar fi
campurile reticulare urbane, ele sunt perceptibile. in cimitir, insi, nu se mai regisesc. Cimitirul urban devine un
spatiu neutru, o sumi de monumente, nu de relatii, 0 conjunctie spatiala nu o replicare sociald, asa cum este cel
satesc. Pentru a fi semantizat §i integrat, in jurul lui s-a ridicat un cult al amintirilor. Mogtenitorii din cazul nostru
actioneazi conform acestei din urmi logici sociale, care, dupad cum vedem, are la bazi un cult public sustinitor al
unui anumit tip de sensibilitate urbana. O astfel de sensibilitate a fost alimentata de o pedagogie si o practica funerare
care au in centrul lor o noui atitudine mentala fata de moarte, decedat si spatiul funerar si, anume, refuzul mortii.*
Misterul mortii este sistematic ecranat de o supradimensionati elocventa a gesturilor materiale.

1. Cimitirul urban este o succesiune de proprietdfi. Trupul nu mai este incredintat vesniciei, vazuti ca
vesnicie a neamului, a comunititii, ci inchiriat, cici vesnicia este cumpdrati odati cu locul de veci, care
este personalizat prin arhitecturd, epigrafie, fotografie, declansatoare de semne §i amintiri. Ori, aga cum
observa Ariés, “Le souvenir confére au mort une sorte d’immortalité...*>.

2. Cimitirul urban este o succesiune de monumente care ascund goliciunea criptelor. Afirmatie foarte
exactd pentru occidental, dar care se cere nuantati in cazul realitdtii romanesti. Cum orasul romanesc
are o evolutie specificd, si monumentalitatea funerard dezvoltatd aici are o specificitate anume.
Constructia funerara urbani este rezultatul unei analogii simbolice sau, mai precis, a unei desimbolizari
a elementelor analogice casd-mormant. Cosciugul, imaginat ca o casi simbolica definitiva, in lumea
satului, este reconcretizat, in lumea oragului prin prezenta din ce in ce mai frecventd a cavourilor
funerare, imagine a camerei in care a locuit decedatul. Nu rare sunt cazurile in care gasim in interiorul
acestor cavouri un mobilier foarte concret si funcfional, elemente uzuale de decor interior, fotografii ce-
ti creeaz3 impresia ci stipinul a plecat pentru putin timp. Uneori, acest spatiu destinat amintirii este
chiar locuit, fie de dezmostenitii orasului, fie de rude ale decedatului care si-au pierdut mintile de
durere.

3. Cimitirul urban este 0 mimare a comuniunii. Aceastd mimare se face prin parghii economice. Cimitirul
este o proprietate a primdriei, a administratiei locale. Prin statutul sau, el este, in acelasi timp, o afacere
si un instrument de solidarizare, deci, in cele din urm3, creator de identitate colectivi. Dar, daci in
lumea satului, cimitirul este un creator natural de identitate, in lumea urbani, el este un creator
mecanic. Taxele percepute de municipalititi pentru ingrijirea cimitirelor sunt forme concrete ale
comuniunii simbolice, ale solidarizdrii. Un exemplu concludent de creare mecanica a identititii prin
intermediul cimitirului este cultul eroilor. Cimitirele sitesti traditionale nu cunosc diferentieri de
recuzitd funerard, decit in raport de virstd. Ele sunt, in general, egalitare, cici moartea nu face
deosebiri. Cimitirele urbane, pe langé faptul ca sunt imaginea vie a emfazei sociale, mai sunt si loc al
manipuldrii patriotice. Nu existd cimitir urban fird un monument al eroilor, cizuti in multele razboaie
ale secolului trecut, in revolte si revolutii si nu putem gisi un exemplu mai potrivit decal acesta pentru
sustinerea afirmatiei urmdtoare: “Nos sépultures sont vides mais nos cimetiéres sont devenus
éloquents.“® Corpul, individualitatea si, implicit, moartea sunt sterse sub povara, intii, a grupului
(intotdeauna eroi, nu erou, iar, dacid singularul se impune, eroul este mereu necunoscut!), apoi, a
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festivismului manipulant. Dac nu existd, eroul este inventat. in multe orage romanesti, revolutia de la
*89 nici nu a existat. Cu toate acestea, au apirut peste tot, mediatizate cu promptitudine, troite ale
eroilor revolutiei. Moartea devine, in acest caz, subiectul unei retorici identitare, realizate prin
isterizarea solidaritafii. Oricum, este o identitate mecanica.

4. Cimitirul urban este imaginea diferentierii sociale. Nu toate cimitirele unui oras au aceeasi cotatie.
Unele sunt mai ciutate, altele evitate pur §i simplu. Locul unde ti-ai inmormantat rudele nu ritualizeazi
ci vorbegte despre pozifia ta social3, conform logicii <<spune-mi in ce cimitir ai loc, s3-ti spun cine
esti!’>>, Un cimitir urban are zone cotate asemenea cartierelor urbane. Locurile centrale sunt mai
scumpe si permanent ciutate, cele periferice sunt mai ieftine si alese doar in ultima §i disperata instanta.
Arhitectura mormantului este un alt vector social. Dac3 in lumea satului, mormantul simplu §i crucea
de lemn sunt constantele arhitecturii funerare, nu aceeasi constatare se poate face in cazul cimitirelor
urbane. Grijuliu cu sufletul réticitor al celui decedat, tdranul nu-i impovareazi presupusa post-existenti
cu o piatrd ci cu un lemn ugor, cici crucea, se crede, este dusd pe lumea cealalti de toti in spate,
asemenea lui Cristos pe drumul Golgotei. Cimitirul urban nu este, ins3, imaginea grijii pentru sufletul
celui decedat, ci imaginea pentru cei vii. Monumente impozante sufoc3 spatiul trist: aripile ingerilor de
piatra atdrna peste covoarele de granit al pietrelor tombale, lei fiorogi pazesc intrérile in cripte, colonade
de marmur3 umbresc fotografiile lipite de piatra rece a crucii. Materiale dintre cele mai scumpe si grele
fac s3 pileasca de invidie plopii riticiti pe alei. Marmura alb3, verde, roz, granitul, bazaltul, bronzul si
fierul, faianta si gresia ascund drumul spre lumea de dincolo. Cristos ar fi cdzut sub povara crucii,
riticind pe o intortocheati si somptuoasd via dolorosa si nici un soldat roman nu s-ar fi nimerit prin
preajma, doar statui nepésitoare ridicate pentru slava unui nu stiu cui.

5. Cimitirul urban este piatd a muncii. In lumea satului, orice inmormantare este, aga cum am mai spus, 0
forma de solidarizare comunitard ce angajeazi practic intreaga agezare, dar confectionarea obiectelor
rituale funerare priveste exclusiv familia si rudele mortului §i presupune o grija deosebita. Tronul ca si
crucea sunt confectionate obligatoriu de rude care sunt foarte atente la alegerea esentei si curiteniei
lemnului. Groapa este sdpati tot de rude. Nimic din toate acestea nu se regiseste in practica funerara
urbani, unde inmormaéntarea dezvoltdi o adevarati bursa a locurilor de muncid. Cimitirele sunt
inconjurate de ateliere de crucerit, de pietrari, de zidari, de cioplitori, depozite de materiale, flordrii. Se
fac programiri, se negociazi prefuri, se fac intermedieri. O intreagi refea se dezvoltd in jurul
administratiei cimitirului. Chiar si pietatea se inchiriazi, cici poti gisi oricind contra cost o femeie sa
ingrijeascd mormantul in locul tdu, s3 schimbe florile §i si aprindd candela sau lumandrile. Nu mai
vorbim de mila cregtineasc3, speculati cu himicie de breslele de cergetori. Putem avansa ideea c& prin
fiecare inmormantare, orice ordgean face doud exercifii mentale: respinge moartea, instriinindu-se de
corpul depus in cripti printr-o supraaglomerare arhitecturala si, apoi, o repliere mental, acceptind si
traiascd cu ramdgitele mortilor lui in suflet, ca semn al singurititii absolute. De aceea nici nu mai
consider3 necesar si arunce bentita de doliu in mormént, asa cum au ficut-o cu siguranti bunicii lui, ci
o pistreazii undeva intr-un sertar, alaturi de mitasea motului niscutilor sii sau de fotografia marii,
unicei i adeviratei sale iubiri. X

6. Cimitirul urban este promenadi §i muzeu. Intr-un cimitir de tari, doar vantul sau ploaia deranjeazi
linigtea locului. Oamenii satului vin doar la sirbitori, in multele simbete ale mortilor de peste an, la
pomenile inditinate sau cidnd mai moare vreunul din sat. Altfel, rar intrd cineva printre morminte, iar
strdini de loc. in rest, vesnicia roade in ticere lemnul crucilor. Cimitirele urbane, in special, cele ale
marilor orase, sunt mai tot timpul pline de lume. Indrigostiti care cauta locuri retrase, melancolici care
cauti singuritate propice meditatiei, bolnavi care vor si se acomodeze cu fiorul mortii, elevi care fug
de la ore, profanatori care vor si socheze spiritul burghez sau pur si simplu s3 faci rost de un ban
vanzand fier sau piatr3 sau chiar cruci furate. Toti au ceva in comun. Ei se confrunti cu acelasi dublu
proces mental: realizeazi iluzia transparentei, cici orice plimbare in cimitir este o pedagogie ce-ti
aminteste ci esti o fiintd pentru moarte §i-{i constientizeazi etapele ritualului si, in acelasi timp, refuzi
moartea. O formd speciald a acestui refuz este transformarea mortii in exponat muzeal. Cimitirele
marilor orage sunt incluse in trasee turistice, Pére Lachaise este un muzeu, Bellu asemenea. Turistii
platesc s3 simta gustul straniu al nemuririi §i pasesc gilagiosi printre mormintele anonime, urmérind
indicatoarele care-i conduc in directia doriti. Referentialul este total resemantizat, defuneralizat,
depersonalizat: un labirint in care nu moartea este suportul initierii ci nemurirea.

Moartea si inmormantarea in mediul urban sunt evenimente care proclami fragilitatea fiintei umane,

precaritatea sa, singuritatea sa, cici moartea este relationati cu imaginea concreti a corpului mutilat de accidente, de
boli devastatoare, de interventii chirurgicale dizgratioase, cu imaginea batranetii agonizante, cu spatii ale durerii si
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singuratitii precum spitalul si azilul. Moartea este imaginea concretd a morgii, a etichetei atirnate la incheietura
mainii. Moartea inseamna cheltuieli, inconfort, servicii defectuoase, birocratie, situatii nebanuite, uneori umilitoare.
Moartea inseamnd actiune si nu melancolie. Moartea inseamni dialog social §i nu iluzie a comunicirii. Moartea
fnseamnd constructia sinelui social. Moartea inseamnd toata aceastd succesiune de elemente concrete al céror unic
sens este verificarea integrérii sociale a celui viu §i nu integrarea cosmicl a celui mort, cici orasul este doar al viilor,
mortii sunt uitati sub plicile de marmura sau purtati in sufletele oragenilor anonimi.

Abstract

In the urban space man finds itself alone in front of the death mystery, the communicative instances that
generates solidarity are diluted and even replaced by an institutional context whose purpose is the mercantilization of
death. This context dissembled a subtle form of solidarity through the construction of a collateral clientae
ramification, activated by the traditional funeral scenario. Emest Bernea strongly underlined the importance of space
in the funeral ceremony and suggested the existence of three places which delimits a line of ceremonial development:
the house, the way and the grave. Their function is that of a ritual conditioning.

Note

' E. Bernea - Moartea §i inmorméntarea in Gorjul de nord, Bucuresti, Cartea Romaneasc3, 1997, p. 103.

2 1dem, p. 11.

® Idem, p. 134.

“ Ph. Ariés - Essais sur | histoire de la mort en Occident du Moyen Age a nos jours, Paris, Edition du Seuil, 1975. p. 65

5 Idem, p. 60.
¢ Idem, p. 61.
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Simboluri vegetale si timpul solstitiului de vara

Georgeta Nifu

Configuratia calendarului popular si derularea sdrbatorilor §i ceremonialurilor specifice unui an
calendaristic sunt determinate de cele patru evenimente cosmice importante — solstitiile §i echinoctiile: solstitiul
de iarna (21 sau 22 decembrie), echinoctiul de Prlmévara (20 sau 21 martie), solstitiul de vard (21 sau 22 iunie)
si echinoctiul de toamni (22 sau 23 septembrie) .

Cele mai multe dintre sirbatorile solstitiale §i echinoctiale marcheazi inceputul sau sfargitul unor etape
calendaristice §i sunt percepute ca puncte de reper, temporale, in desfisurarea unor activititi productive
traditionale ale cultivatorilor de cereale, pomicultorilor, viticultorilor si crescitorilor de animale.

Simbolismul solstitiilor nu exprimi insugirile anotimpurilor corespunzitoare. Daci solstifiul de iarna
deschide faza ascendentd a unui an calendaristic, ca o poarta spre lumind §i viata (spre primavara §i spre varz)
solstitiul de vari se prezinta ca o faz3 descendentd, ca o poarta spre intuneric si moarte (spre toamna si spre jarna)”.

Practicile specifice ceremonialurilor care celebrazd aceste evenimente cosmice intr-un microcosmos
specific — cel al gospodiriei {irinesti — evidentiazi intrebuintarea unor vegetale cu valoare de simbol, in dorinta
de a comemora, de fiecare datd, actul primordial al regenerarii. Detasarea acestor exemplare vegetale, cérora
spiritualitatea arhaici tirineasci le-a conferit valori magice, se bazeazi ,pe o intuitie globala a sacrului
biocosmic care se manifest3 la toate nivelurile vietii, sporeste, se epuizeazi i se regenereaza periodic™.

Peste timpul de desfisurare al solstifiului de vari, moment de apogeu in cursa Soarelul pe cer,
crestinismul a introdus sarbitoarea Nasterii Sfantului loan -Botezétorul (24 iunie), zi cunoscutd in limbaj popular
§i sub alte denumiri: Ziua florilor, Zi imparéteascd, Sdrbdtoarea leacurilor, Sarbdtoarea femeilor, Ursing,
Drdgaicd, Sdnziene. Plasticitatea §i varietatea acestor denumiri dovedesc perpetuarea §i preluarea de citre
sarbitoarea cregtind a unor practici pagane.

Sdrbiatoarea se inscrie sub insemnul florilor de sinziene a cdror perioadd de inflorire se suprapune
timpului solstitiului de vara. Inflorescentele globulare, alcituite din floricele mici galbene, amintesc de forma
astrului solar, aflat acum la apogeu. La fel cu Soarele, care, din momentul producerii solstitiului de vari incepe
s coboare pe orbitd, lumea vegetald este in regresie, ,,d4 Inapoi”, de unde i expresia in limbajul popular ,dai
inapoi ca sanziana”.

Ziua de Sdnziene devme hotar intre cele doua anotimpuri principale din calendarul popular (vari si
iarnd), ,,injumatateste anul” marcand mceputul toamnei’.

Noaptea Sanz:enelor cea mai scurtd noapte din an, era timpul cel mai indicat culegerii plantelor cu
valente magice multiple. Culesul ritual se ficea dupd miezul noptii si, inainte de risiritul Soarelui, intr-o tinuta
vestimentari speciali (dezbricate §i despletite). Florile culese (sinziana, sunitoare, avrimeas3, coada soricelului,
papédie, poala Maicii Precista, lemnie, dumbravnic, codita mielului, sulfing, etc.) si spicele de grau se ficeau
manunchiuri sau legéturi si se pﬁstrau undeva, afari, sub grinda vreunui patul, sau sub streasina casei®, linga ele
asezindu-se si o funie de usturoi’. Ni se pare interesant de remarcat ci plantele culese la Sanznene deveneau
eficiente din punct de vedere magic doar prin aliturarea lor, in buchete. Ele aveau rol apotropaic, de aparare 2
rodului cAmpurilor si semanaturilor, intr-un moment important cind graul trebuia si fi fost pe jumatate secerat®,
iar porumbul ,,copicit™”.

In ziua de Sdnziene, femeile duceau ramurile de arin printre semanituri, in credin{3 ci plantele vor
prinde rod si ca vor avea belsug in toate™.

Solstitiul de vard aminteste de apropierea toamnei, de inceputul perioadei rutului la unele animale si a
fatatului, la altele Plantele culese la Sanziene aveau functii magice fertilizatoare. De aceea, ele trebuiau date in
hrana ammalelor in nordul Olteniei, la sarbatoarea Sdzienelor, nevestele si fetele tinere impleteau cununi din
flori pe care le asezau la gura strungii, prin ele trebuind sa treaca oile la muls. Acelasi lucru il ficeau si cind
duceau oile la pascut, cununa ﬁmd apoi ascunsa la vreun izvor din apropiere. Dac3 ciobanii o gaseau, fetele si
nevestele trebuiau sa se lase udate'>. Cu flori de sinziene se descéntau vitele ca sa »prindd” vitel si sd aiba lapte
mai mult: ,,Papidie-die,/ Laptele sa vie/ De la ce adie,/ Lapte de la septe/ $i unt de la nous”. La fel se descantau 3;1
stupii: ,,Papidie-die,/ Mierea ca si vie/ De la ce adie,/ Din flori de izvoare,/ Ceara de la flori/ ca ploaia din nori”

Credintela populare pun in relatie srbitoarea Sdzienelor §i fertilitatea oamenilor. Se spune céi,
aceastd zi, mai cu seamd, dup# amiaza, cind Soarele apune, tinerii trebuie s3 joace in hord §i s faca dragoste”
Femeile se incing cu impleitur din flori de sinziene sau de cicoare'®, practica surprinsa si in cantecele populare:
»-./Eu dam vitele la apd,/ El ma cauta prin iarbd /Adunam flori de cicoare,/ Le puneam la cingitoare/ $i Ia brau,
si la curea/ Si la cingitoarea mea”

Florile culese la Sdnziene erau bune fie ca bauturi, fie pentru afumatul si scaldatul femeilor care nu
puteau face copii'’. Preparate sub forma de fierturi, se utilizau ca leacuri intr-o serie de boli care, potrivit
credintelor populare sunt provocate de Sdnziene, spirite rizbunitoare pe cei care nu le respecti ziua: ,,pocituri”,

LHovituri” i ,»din di vantul” etc. sau in alte boli atribuite de aceleasi credinte, Soarelui: ,,gilbinare”, ,,soare sec”,
,,fngurl”
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Ziua Sdnzienelor este timpul sacru propice practicilor oraculare, premaritale. Sanzienele culese la ,,ziua
lor”, purtate la cingitoare sau in cosite, ajutau fetele sa-si viseze ursita', Cu flori de sanziene se ficea ~pe
scrisd™?°. Pentru a fi remarcate si placute de baieti, la hora, fetele se rostogoleau prin tarinile pline de roui zﬁl |§|
descantau: ,, Apucai/ Pe potecd necilcati,/ Pe roud nescuturats, / Dragoste adunand; / Pe mine aruncand”
acelasi scop, fetele de imbaiau cu florile culese din care nu trebuia si lipseasca risura”

in nordul Olteniei, la Sdnziene, fetele si nevestele tinere se duceau la un izvor; acolo faceau cununi din
florile culese pe care le prmdeau la gétul pnmllor iesiti in cale”.

Pentru pronosticarea duratei vietii, fiecirui membru al unei familii i se lmpletea cite o cununa din
sulfina galbend; aruncate pe cas3 sau agatate pe la ferestre gi porn ele erau examinate a doua zi. Daci se géseau
ofilite se credea c3 cei cirora le-au fost menite vor muri in curand"‘

Rusaliile, sirbitoare crestind inchinatd Pogorarii Sfintului Duh, au data de desfasurare calculatd in
functie de sarbatorile pascale, la 50 zile dupa Pasti §i dureaza sapte zile. In substratul sarbatorii sunt depozitate
practici pigane, cele mai multe inchinate cultului stramosilor.

Sarbatoarea de mai sus este precedatd de o alta, cunoscutd sub diverse denumiri: Strat de Rusalii,
Strodul Rusaliilor, Strdtunul, Sfredelul Rusaliilor, Stodorusele, Todorusaliile, Strodorusale, Istodorusele si se
tine intr-o zi de miercuri, in a patra s3ptdmana dupi Pasti, impartind simetric timpul intre Pasti si Rusalii. Acum
se ce]ebggazﬁ nasterea simbolicd a Cdlusului, divinitate care in credintele populare protejeazé caii §i sezonul
cilduros

Ambele sdrbatori sunt circumscrise, ca timp de desfasurare, solstitiul de var3d desi, intr-o etapa
anterioard, precresting, ele se grupau, undeva, in jurul echinoctiului de primavari si celebrau nasterea $i moartea
divinitafilor vegetationale. Ulterior, crestinismul le-a impins mult in afara ciclului pascal.

In creditele populare, sdrbatoarea este patronatd de Rusalii, Cele Sfinte, Ddnsele, lele, Frumoasele,
spirite rdzbunitoare, responsabile de producerea unor afectiuni de naturd reumaticd si neuroleptici. Pentru
anihilarea lor, credintele populare au detasat o serie de vegetale cu puteri miraculoase: pelin, avrameasa,
cristineass, odolean, Ieustean dumbravnic. Dintre toate, cea mai mare cdutare o avea pelinul, a carui maturizare
biologica atingea maximum fn penoada solstitiului de vara®.

In Sdptdmdna Rusaliilor si in Strat de Rusalii, femeile puneau pelin la capul albiei, cdnd spalau i la
cingatoare, barbatii il asezau n ciciula §i la cheotoarea gulerului camagsii. Pelinul verde se agata la porti, usi,
ferestre, in grajduri si in coarnele vitelor. Cu un amestec de untur, usturoi si pelin se ungeau coarnele, botul si
burta vitelor pentru a le fi protejatd ,,mana”. Cei ,,pociti” sau ,,luati din cilug” ‘sl gaseau leacul daci erau jucafi in
Cilus, in zilele Rusaliilor. Bolnavul se frectiona cu pelinul cules de célusari in ziua de Strat de Rusalii $i se
ageza pe un agternut din pelin. Un rol magic deosebit il aveau pelinul cules la Strat de Rusalii si cel purtat de
célugari, asupra lor in zilele de Rusalii. Cei suferinzi de boli provocate de Rusalii se treceau prin cercuri impletite
din pelin, cules la ,,ziua lui”? $l se afumau.

Istodorusele se inscriu ca un timp prlelmc practicilor oraculare, de ghicire a viitorului. in acest scop,
dis-de-dimineat3, femei ,,iertate” sau ,,curate” culegeau dumbravnic. Din plantele adunate se alegeau atétea fire
cati membri erau in familie. Ele se agezau pe acoperisul caselor sau pe gard si sorteau fiecaruia, in parte. Daca3 a
doua zi se géseau fire vestejite se spunea despre cei cdrora le-au fost menite ca vor muri

Trebuie s3 amintim si de simbolistica exprimat, in contextul celor dou sarbatori (Strar de Rusalii i
Rusalii) de ramurile verzi ale unor arbori (tei, salcie, nuc, plop, stejar) sau ale unor arbusti (jales, ruja, rosmarin,
soc, mur). Avand rol apotropaic, ramurile verzi ,incoronau” casele, agezdndu-se la cosoroabe, usi, porti,
ferestre?”, locuri considerate de trecere, intre o lume ,,din afara”, bantuitd de forte malefice si, o alta, ,,dinauntru”
care se dorea punf icatd. Ramurile verzi, asezate prm gradml §i prin vii, le apdrau de grindina si trasnete,
facandu-le fertile’®. Tot pentru asigurarea fertilitatii, in Joia Verde din Saptamana Rusaliilor se punea tufa de
arin, printre semanaturi®' i ramuri de tei in coarnele vitelor™.

Circovii Marinii — un ciclu de trei zile (17-20 iulie sau 16-18 |ul|e) marcheazi calendaristic miezul
verii pastorale, asa cum Circovii de iarnd, reprezintd miezul iernii pastorale®, fiind §i cumpana intre vara si
iarnd. La fel cu Rusaliile, Circovii sunt un timp al nelinigtilor, bantuit de /ele, Circovi, Strigoi, diavoli, spirite
care, potrivit credintelor populare sunt producitoare de suferinte (,,pocituri”, ,lovituri”, ,izbituri”, ,luat din
Iele”, ,luat din Circovi”, etc.) si de fenomene naturale cu forme violente (grindind, trisnete, etc.) cauzatoare de
distrugeri in seménitun in specnal cele de grau si cinepa™. Tot ele pot periclita viata animalelor, indreptand
fiarele silbatice spre gospodirii §i stane. in calendarul crestin, prima zi din ciclul celor trei este inchinati
Mucenitei Marina.

Circovii se inscriu sub emblema vegetalului, acelasi ca la Strat de Rusalii si Rusalii, pelinul. Cules
ritual de femei dezbricate si desp]etlte pelinul se intrebuinta pentru confectionarea de maturi. O parte din ele,
impreund cu un pui de gdini si porumbl verzi, buni pentru fiert, se dideau de pomand pentru copiii morti’6,
Circovii avand si semnificatii funerare; cealaltd parte se péstra peste an si se folosea la maturatul casei, al curtii
si al ulitei, in credinta c astfel se vor indepdrta spiritele riuvoitoare §i se vor proteja cele protectoare, apéritoare
ale comunitatii. Maturile se pastrau in podul casei, sub streasina’

. La Circovi, femeile lmpleteau cercuri din pelin prin care i§i treceau copiii. pentru a nu ,.zeleti” din
somn®® si pe cei suferinzi de epilepsie™.

Zilele Circovilor se constituie ntr-un timp favorabil culesului plantelor de leac, in special al celor bune
pentru tratarea ,.cuiului de striciciune”. Dintre toate, dafinul (salcamul) era cel ma| inzestrat cu puteri magice"’
Si acum se agezau ramuri de arin printre semanturi, pentru indepartarea insectelor''.

Obrejenia, Pobrejenia §i Probrejenia sunt denumirile populare ale sarbatorii crestine. Schimbarea la
fata (6 august) se constituie ca hotar intre vara §i toamni, in calendarul popular. De acum, ricirea vremii §i
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apropierea toamnei sunt evidente. Se spune c3, in aceast zi, ,,pldng copacii”, lastarii nu mai cresc, frunzele incep
sa se ingalbeneasca®’.

Ziva este rezervati culesului ritual al unor fructe din padure (coarne si alune) si al unor plante
(avrimeasd, impariteas3, buruiana moagtelor, usturoi de samlastra, cicoare, flori de tigva, Ieustean)43 folosite ca
antidot impotriva relelor provocate de /ele (,lovituri”, ,,izbituri”, ,,albeatd”, ,,umflitura”, ,brancad”, etc.).

Din cele prezentate se observa ci, in practicile rituale specifice obiceiurilor suprapuse timpului de
desfagurare a solstitiului de vard, numirul vegetalelor cu valoare de simbol este mult redus fa{id de cel care
insumeazi vegetalele intrebuintate in practicile rituale din obiceiurile corespunzitoare timpului de desfagurare al
solstifiului de iarna §i echinoctiului de primavar3 i aceasta ca urmare a stagnirii dezvoltirii vegetationale, etapi
care marcheaza sfargitul unui an calendaristic.

Alegerea vegetalelor cu valoare de simbol, in credinfele si practicile traditionale nu s-a facut intr-un
mod aleatoriu, selectia lor dovedind, dimpotrivd, o cunoastere aprofundati a insusirilor i bioritmurile fiecdrei
specii in parte, in asa fel incat vegetalele consacrate si se confunde cu o etapi calendaristica sau cu alta.

Résumé

L’étude présente d’'une maniére détaillée les principals pétes, les acties magiques et les rites, pendant le
solstice d’été: Sanzienele, Rusaliile, Circovii, Obrejenia.
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Denumiri monetare atestate in folclor
in vorbirea populara

Ion Pétrascu

O cét de sumard cercetare a terminologiei monetare in limba romand demonstreazi, cu preciziune,
bogitia de cuvinte referitoare la denumirea diferitelor monede care au circulat pe teritoriul patriei noastre.

Circulatia unui mare numir de monede diferite, de-a lungul secolelor, se explici prin agezarea
geografica a {arii, la intretdierea unor drumuri comerciale, cat §i prin incercarile, permanente si stiruitoare, ale
vecinilor, de a-§i impune dominatia economica asupra acestor teritorii bogate in resurse naturale. (,,Catastihurile
aratitoare de monezi” sunt edificatoare in aceast3 privinta).

Trebuie si recunoagtem, ins3, ca terminologia monetarad roméneascd nu corespunde numdrului real de
tipuri monetare, care au circulat in provinciile din spatiul carpato-dunirean, intrucét, uneori, acelasi cuvant
denumeste mai multe tipuri monetare, de origini diferite si de cronologie diversd, iar alte denumiri nu ni s-au
pastrat in documente sau in texte literare. Ele au intrat si au iesit din limb3 o datd cu moneda respectiva. Unele
dintre denumirile de monede, neatestate documentar, ni s-au pastrat, totusi, prin folclor, adiugind o nota
stilisticd de arhaism si element local, mult apreciate de scriitori. Permanenta lor, depasind criteriul cronologic, se
explica prin viabilitatea §i proliferarea literaturii noastre orale.

Circulatia paralel3 a unor monede, emise, in antichitate, la Histria, Callatis, Tomis, in monetiriile traco-
getice i scitice din Dobrogea ori in cele ale geto-dacilor din Transilvania i din celelalte provincii, sau, ulterior,
de citre monetariile de la Arges, Severin, Targoviste, Snagov, Sighisoara, Suceava, Chilia, §.a., impreun3 cu alte
monede de tip roman, republican si imperial, bizantine ori macedonene, demonstreazi, adesea, independenta,
autohtonismul §i continuitatea noastrd pe aceste meleaguri, din cele mai vechi timpuri. Marturii ale acestor stiri
de fapt istorice se intdlnesc in folclorul romanesc din toate regiunile irii.

Provenienta etimologica a denumirilor de monede in limba romén3 este, si ea, foarte variatd, incepand
de la elementele latine (sau formate, pe aceastd bazi, in cadrul limbii noastre), grecesti, slave, germane,
maghiare §i, mai ales turco-arabe.

Ne vom referi, in cele ce urmeazi, numai la unele dintre denumirile de monede din ultimele secole,
enumerate in ordinea alfabeticd §i ignordnd, in mod voit, criteriul cronologic (care, de altfel, este aproape
inoperant in acest domeniu).

Accea este denumirea unei monede, de argint sau bronz, care a circulat, in toati Peninsula Balcanic3,
intre 1326 si 1819. in limba turca, termenul insemneazi ,»albisor”. La noi a circulat in vremea lui Ioan Voda cel
Viteaz, avand valoarea unui ,,aspru”. Hagdeu consider# c# acest cuvént este de origine turanica, probabil — crede
el . cumani. Termenul a fost rar identificat in folclor.

Altinul, de la turcescul ,,aur”, a circulat intre 1477 si 1687. Nu a fost intalnit in productiile literare
populare, dar, in Moldova, ,,altdngic” este denumirea pentru o plant3, numita si ,,aurel” sau ,,condurul doamnei”.

Argint, mai ales cu forma de plural ,,arginti”, este intdlnit, adesea, in colindele roménesti, cu referire
mai ales la cei 30 de arginti ai lui fuda. in latina »argentum?”,

Asprul a fost o moneda de argint, la inceput bizantin, apoi titirasc3, cu putere circulatorie intre 1233
si 1446. Denumirea provine din latind, unde ,nummus asper” insemna o monedd neuzati, inci ,,alba” si
»lucitoare”, ca in limba greaca, de unde a fost preluati de latind. Pe vremea lui Mircea cel Batrén, la noi, asprul
era cea mai micd moneda divizionara turceasca. Hagdeu o citeaz in documentele publicate de el, iar Odobescu o
mentioneaz3 in repetate randuri. in folclor se intilneste numai in colindele din Transilvania, sub denumirea de
»asprisor”, in greacd, ,,ispros” insemneaza ,,alb”.

Ban, 5i forma de plural ,bani”, a reprezentat, in trecut, o jumitate dintr-o ,,para” sau a fost folosit ca
denumire genericid pentru moneda. Originea cuvantului este incerti. Persanul ,ban” insemna ,stdpan”, iar in
slava, prin turc3, se referea la un guvernator provincial. Este intalnit, de asemenea, in maghiard, in croata si in
alte limbi slave. in nr. 6 al revistei ,,Arhivele Olteniei”, din 1923, se mentioneaza ci ,,denari banales™ au fost
emisi de citre ,,Banul” Stefan, la Zagreb, in 1255. in documentele redactate ulterior in latind, se consemneazi
numai adjectivul ,,banales”, insemnand fara importants, miruntis, substantivizat.
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in folclorul romanesc, denumirea este intilnitd foarte frecvent, in ambele acceptiuni, de moneda si de
moneda in general, ca si sub forma unor denumiri pentru mai multe plante, ,bdnuti”, ,banutele”, ,banutei”.
Caiteva citate, luate la intimplare, dovedesc frecventa acestui termen in folclor:

Pani cheile scotea,

tofi cu traistele venea

si de bani c3 le umplea...”;
sau

,»Cu bani mari s-a daruifi,

doi, trei galbeni infloriti...”; alaturi de versuri ca cele de mai jos, extrase din ,,Doina Oltului”

,»Ca de prindeam cate-un turc,

nu puteam banii sé-i duc...”

Barbutul (si varianta barbut#), valorand doi lei §i 10 parale vechi romanesti, a circulat in vremea lui
Caragea. Desi nu a intrat n folclor, barbutul (denumire de origine turceasc#) este cunoscut, i astizi, drept un joc
de noroc, cu zaruri, pe bani. Toate dictionarele limbii roméne il mentioneazi, ca atare.

Beslicul, cu valoarea de 5 parale, provine din turcescul ,beslik”, fiind intdlnit in poezia noastrd
populard, in versuri ca: ,,Si niste beslici, tot de cate cinci”. Soldafii turci de cavalerie erau denumiti si ,beslii”,
dupa felul in care erau plititi. In roméan3, termenul este intdlnit i in onomastici i toponimie.

Criitarul (si varianta sa creitar) a fost o moneda austriacd, de argint sau de arami, provenind din
germanul ,kreutzer”, ban imparitesc, cu sens mai general de bani mirunti, neinsemnati ca valoare. La noi, a
circulat pani la sfarsitul secolului al XIX-lea, mai ales in Transilvania si Bucovina. Este frecvent intalnit in
vorbirea populard, desi nu apétruns in folclor.

Copeica, banutul rusesc de mici valoare, desi a circulat in tara noastr, nu a patruns in folclor.

Coroana a fost 0 moned3 austriaca (dar si englez) care a circulat la noi. Termenul respectiv este creat
intelectual si a devenit familiar vechilor nostri scriitori, mai ales prin celelalte acceptiuni diferite de cele
numismatice.

Dinarul a circulat in Moldova, fiind intdlnit in folclor: ,,Cu dinari moldovenesti si cu grivne
muntenegti”. Termenul este de origine greceascd §i a ciipatat infelesul de ,,bani, in general”. Relatirile biblice au
contribuit la incetitenirea termenului in vorbirea curenta.

Direclia, o moneda de argint in valoare de 12 lei vechi, care — dupa atestdrile literare ale lui Filimon —
a circulat in timpul domniei lui Caragea, mai era numit, atunci, §i ,,sgripsor”. In limba turca termenul ,,direkli”
insemneazi ,,cu stalpi”, aluzie la imaginile de pe moneda.

Dodecarii au circulat in timpul aceluiagi domnitor §i au avut aceeasi valoare. Tot Filimon este cel care
citeazi aceastd monedi: ,Numirad cele 50 de pungi de bani, in mahmudele, dodecari, funduci §i rubiele”.
Desigur, termenul este grecesc, dar moneda este turceasc3, de aur.

Ducatul, moned3 italiani, mai intdi de argint, apoi de aur, a circulat, la noi, in secolele 14-17, fira si
fie, ins, inregistrat de poezia populard sau de vorbirea curenta.

Firfiric(#) este o moned3 austriaci de argint, in valoare de 15 parale, atestatd de Alecsandri: ,,D3 bacsis
un firfiric”. Denumirea este cunoscutd si in varianta ,feferic”, din ,fifer”, reprezentand germanul , funfer”.
Ulterior a c@patat si sensul de ,,bani marunti”.

Florintele, denumirea populara roméneascd pentru ,.florin” de aur §i de argint. Primii ,,florini” au fost
batuti la Florenta (Firenze), de unde si numele lor. in literatura noastra este citat de Bilcescu: ,,Vestmant prefuit
la 15.000 florinti”. in tara noastr au circulat pana in secolul al XIX-lea.

Francul, unitate monetar3 franceza, belgiani si elvetiani, constituind, multd vreme, punctul de referinti
al sistemului monetar european. Cu forma sa de plural, ,,franci”, a dobandit intelesul de ,,bani”, in limba roména
populari.

Funducul a fost 0 moneda turceasca de aur, egal, in trecut cu 23 de lei vechi romanesti. A circulat, in
fara noastr3, tot in timpul lui Caragea (1812-1818), domnitor care-se pare-a rimas celebru, printre altele, si prin
multimea de monede striine acceptate pe piaja economicd. A fost cunoscut §i sub denumirea de ,,funducliu”.

Galbenul (5i Galbanul) isi trage numele de la culoarea sa, fiind confectionat din aur. Pentru acest
motiv, moneda respectiva a fost folositd — gi mai este incd — drept podoabd, la confectionarea celebrelor salbe de
galbeni. Valoarea acestei monede valora, in trecut, 11 lei si 75 de bani. Denumirea veche era insofitd de
apelativul ,,galbeni imparatesti”, pentru ca erau batuti in Austria. Alecsandri a introdus termenul in literatura,
prin lucrarea sa ,,Istoria unui galban §i a unei parale”. Au existat gi galbeni turcesti ori unguresti. Termenul este
de origine latina.

Gologanul a fost, in general, denumirea pentru bani marunti, de valoare redusi. Denumirea se explica
prin metatezi, din ,,gologan” (rotund), din aceeasi familie cu ,gogolet” si ,,gogonet”. Este des mentionat in
folclor, mai ales cu forma sa de plural.

Grivina avea valoarea de 10 copeici. Originea era poloni sau ruseascid. Denumirea este intdlnitd in
poezia populari: ,,Grivne muntenesti”, dovedind circulatia sa chiar §i in aceasta provincie istorici romaneasca.

Grosii (cu varianta ,,groasele™) au fost monede de argint, emise, in evul mediu de mai multe state
europene. Provenienta termenului este germand. A circulat, mai ales in Moldova, incepand cu domnia lui Petru I.
Musat. Termenul a intrat in folclor: ,,Cu groase lipovenesti”, dovedind si prezenta unui termen slav, ,.gros”,
alaturi de cel german ,,Groschen”.

Grosita este o variani a termenului precedent, provenind din Austria. Confectionatid din argint, a
circulat, la noi, in secolul al XVIll-lea. O monedd similard, ca denumire, de provenientd polonezi, si
confectionatd din arami, a circulat, in tara noastrd, in secolul al XV1I-lea.
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Icosar - veche monedi turceasc3, de argint, in valoare de 20 lei vechi romanesti. Termenul provine din
greacd, ,,Eikosi”, insemnand douzizeci. Este rar intdlnit in folclor.

Irmilicul, veche moneda turceasca, era echivalenta cu icosarul, fiind confectionatd din aur. La noi a
circulat in prima jumitate a secolului al XIX-lea. Este mentionat de poezia populara: ,,Paftale mici, tot de
irmilici”. Termenul de irmilic provine din ,,irmilik”, ,,irmi” insemnand, in turca, douazeci.

Tuzlucul, o veche moneda turceasc3, avea o valoare de o sutd de parale (din ,,Y{iz”, o sutd, in turc).
Este mentionati in poezia populari: ,,Vin colea, 13ng# zabrea, sa-{i dau iuzluci cit fi vrea”.

Leita a fost o moneda de o jumitate de leu vechi roméanesc. Nu este mentionata in poezia populara.

Lira fsi trage numele de la o pasire australiani. In tara noastrd au circulat, in trecut, lirele turcesti, de
aur, cu paritatea 22 franci i 70 bani, sau 100 de piastri, dar i alte unititi banesti apartindnd altor state europene,
britanice, italiene, .a. Denumirea nu a fost receptionati de folclor.

Mahmudeaua, monedi turceasca de aur, batuti de sultanul Mahmud al Il-lea (1808-1839), de unde isi
trage §i numele, a circulat, la noi in prima jumitate a secolului al XIX-lea. Este mentionat in folclor: ,,Cu dasogi
cu buzdugele, pline cu mahmudele”.

Misirul (masarul) a fost o monedd de aur turceasci, batuts la Cairo (Misir este denumirea turceasci a
Egiptului). A circulat, 1a noi in secolul al XVIII-lea si in prima jumatate a secolului al XIX-lea. Fiind considerata
foarte valoroasd, moneda a dat, in roméini o denumire comuna pentru caii de rasa (,,misir” §i ,,misirliu™).

Nesfea (si nisfea) este numele unei monede turcesti de argint, cunoscuti in secolele XVII-XIX, la noi,
§i sub denumirea de ,,nesfie”, atunci cand era confectionati din aur. Valoarea ei era de 4 lei vechi romanesti. A
lasat urme in folclor: ,,Icusari si cu nesfele...”

Obolul, veche monedd greceasc3, cu valoarea de aproximativ 15 centime, s-a inscris, in roméana
comuni, cu sensul de bani miarunti , dar si cu cel de contributie modesta in bani. Termenul este latin, preluat la
noi prin francezi. Obolul a devenit ,,celebru”, prin zicala: ,,A da ortul popii”.

Paraua, o veche monedi turceasci, a ciipitat, repede, sensul de bani, in general, ca in poezia populara:
»Nojita si leifa, cureaua gi paraua”, sau ca in expresia ,,para chioari”. In vorbirea familiala, se noteaza expresiile:
,»Pand intr-o para”, sau ,,Pini la o para”, indicdnd modul riguros de a incheia o socoteala baneasc3. ,,A face de
doul parale”, cu sensul de a face pe cineva de ras, sau ,,A lua la trei parale”, cu sensul de a lua pe cineva din
scurt, sunt, de asemenea, expresii intrate demult in limba noastra. ,,Face parale”, sau ,,Nu face parale” se spune
despre valoarea sau calitatea unei persoane sau a unui lucru. A fi edificat asupra cuiva, se spune, §i astizi, a sti
,»Céte parale face”. Moneda respectiva a circulat, 1a noi, in secolul al XVIII-lea §i inceputul secolului al XIX-lea.

Piastrul turcesc (dar nu si cel spaniol) era evaluat cu un leu vechi roménesc §i a circulat in secolele
XVII-XIX. Termenul este preluat prin franceza. Nu a lasat urme in folclor.

Rubiaua era a patra parte dintr-un irmilic, valordnd 5 lei vechi romanesti. Moneda de aur turceasca
circulats, la noi, in secolul al XIX-lea, provenind, ca denumire, din turcescul ,,rubiye”, a patra parte. In poezia
populara este citat3, alaturi de alte monede: ,,Cu rubinele ardpesti, cu grose lipovenesti”.

Rubla veche ruseasc avea, la noi, o valoare de 4 lei vechi. Nu a lasat urme in folclor.

Sfantul de argint avea paritatea de 20 creitari sau 90 de parale, provenind in secolul al XIX-la din
Austria. Era ,,alintat” §i cu diminutivul de ,,fantisor”. Céteva expresii, legate de aceastd moneda, s-au incetatenit
in roménd. ,,A nu avea nici un sfan{”, a nu avea bani, de exemplu; Pann il citeaza, preluandu-l din poezia
popular3, ,,Umpluse de sfanti chimiragul”. ,,A sfanfui” era sinonim cu a mitui, era ,,sfanfuiald” era fapta cuiva de
a da mita.

Sorcovitul, din ucrainean3, era sinonim cu ,,sfanful” (din germanul ,,zwanzig(er)”).

Solidul (din latinZ) a fost o mica moneda de argint sau de bronz, emisa §i in tarile romane, in secolul al
XVII-lea. Nu este atestat in folclor.

Talerul de argint avea o valoare de 52 bani; a fost batut in Boemia; a circulat si in tirile roméne, l3sand
urme in vorbirea popular, prin expresii precum ar fi ,taler cu doui fefe” (ca si banul respectiv).

Techinul (din italianul ,,zecchino”) este un alt nume dat ,.ducatului” de aur venefian. Reprezenta
punctul de referin{3 pentru aprecierea purititii aurului.

Venetic, insemnéand ,,venetian”, cu referire la bani, ca la Odobescu, ori ca in poezia populara: ,,Ci l-oi
cumpdra de trei ori cu venetici”; ,,Veneticul de céte cinci”. Sensul s-a largit, apoi, insemnand ,.strdin”, asa cum
erau considerati banii venetieni, in comparatie cu cei turcesti. In vechea limba romana, ,,venetic” era considerat
,venetian”, dupa cum atestd Neculce: ,,Tara Moreii, ce o tineau veneticii”’. Moneda venetiana cu acest nume era
de aur si a circulat, la noi, pani in secolul al XIX-lea.

Zlotul a fost o moned3 de aur egald cu un florin venetian (,,venetic”). A mai circulat §i un zlot
unguresc, de argint. Zlotul polonez (,,Zloty”) era de aur; in poezia populari este atestat adesea: ,,add-mi vin de-
un zlot”. Zlotul polonez, ca si cel turcesc, au circulat, in tarile roméne, in secolele XV-XVIIL. Unele cantece
populare, ajunse pana la noi, il citeaz, de asemenea.

Consideram ca scurta enumerare de mai sus se poate constitui, totusi, intr-un util instrument de lucru
stiinfific, urménd ca, in numerele urmatoare ale publicatiei noastre, sa addugam alte detalii privitoare la subiect.

Résumé

L’auteur se propose de présenter, dans une suite des articles, les dénominations des monnaies circulées
sur le territoire de la Roumanie.

Dans le premier article — aprés une introduction historique - sont examinées quelques denominations de
telles monnaies, avec leurs écho folclorique et de langage populaire.
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“Povestindu-l” pe Celalalt
sau despre constructia simbolica a pietii

Mihai Fifor

“- Cum ziceti la vasul acela?
“- Ciorbaldc, cum sd-i zicem ?!" (fragment din interviul cu unul dintre megterii ceramisti din Horezu, Vilcea)

“- Dumneavoastrd cum zicefi la vasul acesta?
“- No, supierd, cum altfel, domnule dragd?!*(fragment din interviul cu unul dintre megterii ceramisti din
Corund, Harghita)

Motivatie: Mesterii ceramisti din Horezu reclami organizatorilor, amenintand cu plecarea din targ,
prezen{a negutdtorilor corundeni, accentuand diferenfa intre megter (a produce si a valorifica) §i comerciant (a
valorifica numai). Ei consider# acest fapt drept principalul motiv pentru care lumea nu cumpiri produsele lor.
“Nu e corect!”, spun ei.

Devenit in ultimii ani marc# de identificare pentru Zilele Craiovei, “Targul Mesterilor Populari®, editia
a XXIII-a, constituie, fird dubii, cel mai colorat si mai unitar proiect, in toatd diversitatea lui, din agenda
manifestarilor dedicate sidrbatoririi Cetitii Baniei. Soare, lume multd si pestriti, mesteri din cele mai
reprezentative centre de ceramici din tard. Marfa bogati, de toate soiurile, de la pantecoasele oale de sarmale,
lafaindu-se in soare, ale megsterului Cornel Sitar din Baia Mare, pana la furcile filigranate de tors lina ale
profesorului, redevenit mester, Constantin Manoli din Rdmnicu Vilcea. Printre ei, bine reprezentati, mesterii din
Horezu, Oboga, Romana, Vlidesti si, mai numerosi ca niciodats, ceramistii din Corund, Harghita. Atmosfera
calda si primitoare, osciland intre imaginea “targului de altidata“ si cea de old curiosity shop unde clientul vine,
fie manat de tentatia rafinati de a tdrgui elegantele si decorativele farfurii de Horezu, fie de plicerea gurmanda
de a-si vedea bucatele in vasele strilucitoare ale biimirenilor. Ca s3 nu mai vorbim de numirul mare de
cumpdratori tineri pentru care vasele tradifionale precum si tot soiul de amulete §i podoabe din lut fac parte dintr-
o modi culturala cu rezonante discrete de flower power.

Dincolo de toate acestea insi, se afla targul ca locatie fizica §i metaforic3, spatiu liminal construit, de
mixturd sociala si culturald, care pozifioneazi dintr-o dat3 actantii, fie ei producatori sau cumparitori, intr-o zona
a negocierii, a schimbului investit, el Tnsugi, cu functii sociale si culturale ireductibile la aspectul lor material si
utilitar. Dac3, la prima vedere, tirgul nu pare a fi altceva decat locul in care, dupd o ecuatie extrem de simpla,
cineva vinde si altcineva cumpird, o analizi atentil a acestui spatiu ne situeazi in faa unui discurs cumulativ, a
unei naratiuni totalizatoare a pietei construitd pe un sir de opozitii cum ar fi: structurd / strategie, proprietiti
obiective / experiente subiective, ordine sociald / schimbare sociald, inchidere / deschidere, retele fixe /
mobilitate individuala, constrangere / libertate de miscare. (Roy Dilley. 1992, p. 20) Discutam aici despre un
discurs care opune si tipuri diferite de reprezentdri ale spatiului: familiar / nefamiliar, public / privat, pozitiv /
emotional, masculin / feminin, cu toate tensiunile pe care acest tip de opozitii le provoaci si le intretin. Privat sau
public, trecut si prezent, dezvoltarea mentalului sau a socialului construieste o intimitate permanent interstitiala.
Este o intimitate care pune sub semnul intrebdrii divizarea binara prin care astfel de sfere de experienta sociala
sunt deseori opuse. Aceste sfere de viafi sunt conectate printr-o temporalitate interstitiald care

Implicatiile discursului piefii asupra teoriilor antropologiei sociale sunt deosebit de importante.
Reprezentdrile dominante ale acestui summum social se construiesc pe diverse imagini §i metafore ale pietii,
precum si ale notiunii de schimb. Vorbim aici despre un spatiu tranzactional in care unica realitate este o
realitate contractuald, aceea care face relatiile impersonale posibile, neutralizand relevanta celorlalte roluri ale
participantilor, cum ar fi relatiile de rudenie si alte relatii personale care guverneazi schimburile intr-un context
diferit de cel al pieii. Intr-un asemenea context notiunea de schimb este inlocuiti de aceea mult mai abstracta de
tranzactie, termenul accentudnd ideea de contract, de negociere, de parti implicate, de agenti situati pe pozitii
diferite in spatiul social, de diferentd, in ultimi instantd, pastrand astfel permanenta dubla referentialitate fata de
realitate. “Notiunea de spafiu cuprinde prin sine principiul unei intelegeri relafionale a lumii sociale: ea afirma,
intr-adevar, cj toati ‘realitatea’ pe care o desemneazi constd in exterioritatea mutuald a elementelor care o
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compun. Fiintele aparente, direct vizibile, cd este vorba de indivizi sau de grupuri, existd si subzista in si prin
diferentd, adicd in masura in care ocupi pozitii relative intr-un spatiu al relatiilor care, desi invizibil i
intotdeauna dificil de exprimat empiric, este realitatea cea mai reala ( /’ens realissimum, cum spunea scolastica)
si principiul real al comportamentului indivizilor si grupurilor”.(Bourdieu, 1999:37) Piata se contureaz ca factor
extern modului de organizare a subiectilor sdi, constituindu-se in agent al dezintegrarii morale si interferentei
exterioare. Pe de alti parte, tot parte a dublei sale articulari, piata ca structura totalizatoare genereaza si un model
social totalizator. Ea este astfel constituitd de rezultatul cumulativ al actiunilor atomizate ale indivizilor si
totodatd este un agent transcendent activ la care actorii individuali raspund.

Astfel, decupand o imagine din filmul unei zile de piata, indiferent de reperul orar arbitrar ales pe o axa
a timpului real exprimat, descoperim piata ca fiind un sistem complex de actiuni §i interactiuni economice,
culturale, sociale §i mai ales politice. Elemente definitorii pentru acest tip de spatiu, actiunea si interactiunea
indivizilor constituie practic motorul functionarii organismului hibrid care este piata. Sanda Golopentia
lamureste conceptele remarcand c3 “actiunile vizeazi modificarea relatiilor dintre un individ cu rol de agent (sau
un grup de indivizi agenti) si mediu. Ele se opun inactiunii. Interactiunile vizeaza modificarea relatiilor dintre
doi sau mai mulfi indivizi (dintre doua grupuri de indivizi, un individ §i un grup etc.) care preiau alternativ
rolurile de agent si anti-agent. Folosim termenul de anti-agent (5i nu de partener sau co-participant) pentru a
marca explicit rezistenta pe care, in aceastd calitate, fiecare dintre indivizii participanti la o interactiune opune
celui care este momentan agent, caracterul permanent negociat, emergent al unei interactiuni.” (Gabenita,
2001:10) Nu vom face acum o teorie a ideii de agent social. Vom atrage atentia numai asupra finei nuantarii
intre actor §i agent social, diferen{i care trebuie avuti in vedere in orice analizi a pietei ca spatiu de interferen{a
sociala,

Neindoielnic, piata riméine un loc al schimbului, un schimb care ins3 trebuie citit in profunzimea sa,
atit ca act economic de valorificare §i valorizare a unui produs, cat si ca act social prin excelenta datorita tipului
special de relatii interumane pe care il genereaza. Insa mai mult decit toate acestea, schimbul trebuie inteles ca
act cultural prin decodificarea mozaicului de sisteme culturale care interactioneaz si se influenteazi reciproc in
limitele acestei locatii deschise care este piata. “Accentul pus pe dimensiunea culturald si simbolic3 a vietii
economice privilegiaza studiul cererii si al consumului in defavoarea ofertei: productia este ea insisi purtitoarea
unei intentii culturale, iar schimbul este investit cu functii sociale si culturale ireductibile la aspectul lor material
si utilitar: nu produsul de valori este cel care ii preexista, ci locul insusi al genczei sociale a valorii.” (Dict. etn.
1999:210). Cici individul care pleaca la piata, fie el cumparitor, precupef sau negustor, comite un act cultural
simbolic prin participarea sa la o realitate complex3, imediata, devenind, chiar §i numai prin simpla incursiune,
ca observator, in acest spatiu, partener la scrierea a ceea ce numim noi narafiunea pietii. Citirea acestui tip
special de naratiune ne pune in faa unui discurs care are o permanenti dubli referentialitate. Naratia penduleaza
constant intre doua tipuri de repere spatio-temporale: cel de dincolo de limitele arenei de performare, spatiul si
timpul cotidian, familiar, care traseazi un anume mod de raportare la lume si cel imediat, al pietii, in care
reprezentirile sunt alerte, diforme de cele mai multe ori, ele construindu-se cu precadere prin raportarea la
Celdlalr, client sau potential concurent. Putem vorbi despre o “naratie in naratie”, in care realitatea obiectiva se
dilueaza in cadrele unei realitd{i subiective, discursul acesta construindu-se cu precddere pe stereotipii, pe
opozifii simbolice transante, pe metafore dislocate dintr-un referential concret pentru a putea construi nivelul
moralizator si politic al reprezentirilor pietii.(mesterul harghitean este vrand-nevrand bozgor, cel din Horezu este
oltean tigan, nivelul peiorativ fiind oricum mult prea explicit pentru a clarificare suplimentara). La urma urmei
stereotipul trebuie acceptat ca mod ambivalent de cunoastere §i putere care necesitd o abordare teoreticé care s3
constituie o provocare pentru modurile deterministe sau functionaliste de concepere a relatiilor dintre discurs §i
politici. Ambivalenta acestor reprezentari produce acel efect al adevarului probabil si al predicabilitatii care, in
cazul stereotipiilor, trebuie s3 fie intotdeauna in exces fata de ceea ce poate fi dovedit empiric sau logic construit.
Cit privegte funcfia ambivalentei ca cea mai importanta strategie discursiva §i fizica a puterii discriminatorii in
relatiile din piat3, ea urmeaz3 a fi discutati ceva mai tarziu.

Important de retinut este faptul ca discursul pietei este, cum altfel, inca tributar unui mental derivat din
ideologia autarhiei faranesti, a sistemului inchis, auto-suficient, in care moralitatea schimbului este calitativ
determinata de canoane traditionale, delimitandu-se abrupt de neclarele si, prin urmare, periculoasele forte ale
comertului deschis. Ne situam astfel in cel mai curat spirit aristotelian care distingea intre gospoddrie
(oikonomia) si comert (kapelike), opozitie ce va domina decenii la randul existenta oricdrei comunitatii
traditionale. Sa nu intelegem, insa ci notiunea valorii nu functiona in acest tip de societati. Dimpotriva! insa
toatd aceastd economie era inc3 plina de elemente religioase: moneda mai pastra puterea sa magica, legat3 fiind
de un dar sau individ; diferitele activitdti economice, cum ar fi de pilda piata, erau impregnate cu un intreg
sistem de mituri si rituri.(Mauss, 1997:208) Este. prin urmare, firesc ca naratiunea pietii sa fie dominati de girul
de opozitii amintit mai sus si, evident, de tensiunile derivate de aici. La urma urmei, saltul de la complicatiile pe
care le presupunea simpla parasire a hotarului satului, spatiu familiar, la participarea in sistemul de relatii de
negociere a puterii pe care il presupune noua politicd economic3 a pietei libere, impune, cu siguranti, o presiune
imensa asupra mentalului {iranesc aflat abia in faza incipientd de adaptare la noua realitate economica. Cateva
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decenii de productie pentru piati nu inseamni nimic in comparatie cu timpul pe care-1 necesitd o astfel de
adaptare. Piata nu asteaptd, insd. Dinamica sa este sufocantd, iar povestile firincilor-precupete sau cele ale
mesterilor o demonstreazi cu prisosinti.

Delimitarea calitativ-morala a tranzactiei este o replic fireascd a agentilor din piati la o potentiala
rupere a echilibrului puterii in relatiile de schimb, dezechilibru care duce la tensiuni §i evident la degradarea
economicd a schimbului. “Relatia dintre moralitate si comert nu poate fi simplu derivatd din structura unei
ideologi tirdnesti. Evaludrile morale care imbraca intotdeauna o formd culturald rezultd din procesul de
contestare care apare in cadrul relatiilor de schimb. in mainile partenerilor implicati in schimb (...) moralitatea
este o armi in incercarea de aborda dezechilibrul relatiilor de putere care apare din si este articulat prin extensia
si dezvoltarea relatiilor de piata” (Mauss, 1997:6) in discursul pietii individul isi pierde contururile, el este un
individ “far3 fata”. Reperele se reduc la delimitiri categoriale limitate, care construiesc un limbaj specializat al
tranzactiei. Astfel indivizii sunt ori clienti, ori negutitori, ori romani-bun, ori {igani-rau. Evaludrile sunt de ordin
moral/economic si sunt o consecingi a contestatiei puterii impuse de noua politici a schimbului. O atentie
speciala trebuie acordata granitelor imaginare care forteaz3 in piati delimitarea spatiului individual §i care il
defineste foarte precis pe vecin ca fiind cel mai apropiat striin. Aceste delimitiri sparg discursul pietii, il
construiesc §i-1 de-construiesc, segmentarea acestuia urmand regulile oricarui spatiu social global, pe care
Bourdieu il intelegea ca pe un cdmp al puterii, spatiu al raporturilor de forta dintre diferitele feluri de capital sau,
mai precis, dintre agenti suficient de dotati cu una din diferitele feluri de capital pentru a fi in masura sa domine
cdmpul corespunzitor.

Prin urmare spatiul si discursul se construiesc reciproc, spatiul fiind “supus si el acestui regim cu dublu
sens, pozitiv §i emotional, dupd cum experienta imediatd a mediului sau nevoia de explicatie poate influenta.(...)
Spatiul devine o categorie si o form# de explicatie, cadru fundamental pe care se ridici o viziune de viata. in
aceastd etapd spatiul devine o reprezentare colectivd, cu forme §i functiuni specifice unui grup social etnic.”
(Bernea, 1997:18).

De aici §i imaginea dubli a targului in care actiunile individului constituie piata, aceasta, la randul ei,
fiind mai mult decat un simplu context al acestor actiuni, fiind un mecanism care se auto-regleazi, situat undeva
deasupra individului si a actiunilor sale. Astfel, imaginii concrete, spatiale a pietei i se juxtapune imaginea, mult
mai abstracta, a relatiilor care guverneazi acesta zon3, respectiv principiile pietei. Aceste principii sunt, de fapt,
pérghiile reglator-normative ale unei realitai sociale, manifestatd in planul concret prin tensiuni datorate unei
distributii inegale a puterii, element care transforma piafa intr-un spatiu al contestatiei aflat intr-o permanenta
migcare/schimbare. Aceste tensiuni, spuneam, se regisesc in nivelul narativ al discursului pietei, discurs care
delimiteazi dimensiunile culturald si simbolica a proceselor sociale, economice si, de ce nu, politice.

Revenind la cazul special al targului mesterilor populari - §i facem precizarea ci analiza noastrd se
refers, in aceastd etapi, strict la acest caz - spunem c#, in aceste conditii, individul/mesterul, agent implicat in
procesul schimbului economic, isi vede identitatea estompatd in dinamica spatiului de interferentad culturala,
datorita liminalitatii care complicd efortul de a construi o identitate spatiala (Zukin. 1996:222). El se
reconstruieste insd prin produsul comercializat care preia identitatea sistemului cultural-social de provenienta,
urmand ca producitorul sa fie identificat prin intermediul artefactului-semn in cadrul unui limbaj specific unui
asemenea context, form3 de meta-comunicare pentru realitatea indus3 a tdrgului. Asa cum preciza §i Arjun
Appadurai “lucrurile au biografii complexe iar statutul lor se modificd protrivit contextului social”. Daci
acceptam teoriile lui McCraken potrivit cirora cultura este inteleas3 atat ca filtru pentru intelegerea lumii, cat si
ca proiect pentru actiunea individului asupra lumii, atunci trei ar putea fi locatiile sensului in zona culturii si a
consumului. Acestea sunt lumea cultural constituitd, produsul insusi §i consumatorul individual. Mai mult, am
putea urmdri §i procesele de transfer de sens. Potrivit aceluiagi McCraken, transferul poate avea loc dinspre lume
citre produs i dinspre produs citre individ. Sensurile/intelesurile sunt intr-un proces continuu- de tranzit §i sunt
permanent reconstituite. Participarea la un astfel de targ este, prin urmare, un mijloc prin care sensurile sunt
transferate de la o sferd culturala la alta.

Nu puteam trece mai departe in analiza noastri inainte de a puncta specificul cu totul aparte al acestui
tip de piayd care este targul mesterilor populari. Dincolo de faptul ca legile care guverneazi functionarea sa sunt
aceleasi ca pentru orice alt3 piati, tirgul se caracterizeaza printr-o dubld referentialitate normativa: principiile
pietei ca referent functional imediat §i traditia ca background ierarhizant valoric. Sub presiunea aceasta dublu
controlat3, elemente din ceea ce sociologul german Georg Simmel numea culturd obiectivd, respectiv lumea
formelor culturale si a artefactelor care definesc §i contureaza viata omeneasci, elemente esentiale in producerea
si reproducerea indivizilor culturali si a relatiilor sociale articuleazi si valorificd, in plan simbolic, palierul
narativ al pietei.

O lecturd a sa dezviluie o lume complicatd si complexd, punctatd de centre cumulative de tensiuni
sociale care se estompeazi ins3 in virtutea auto-reglirii pietei de care aminteam mai sus. Modelul pietei mediaza
astfel intre experienta si realitate, oferind o nou schema interpretativ3 care devine, la timpul cuvenit, o forma
rutinatd de intelegere a noastrd ingine §i a celorlalti, oferind totodatd o posibilitate de aparare impotriva
nesigurantei si ambiguitatii caracteristice lumii imediate. (Roy Dilley, 1992:22)
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Structurd sociald extrem de dinamic2 datoritd mobilititii relatiilor sociale pe care le guverneaza, targul
consum §i este consumat n acelasi timp prin actiunea agentilor care il constituie. El comprima in procesul
schimbului forme economice si simbolice totodatd, actionind ca interfatd intre sisteme culturale concentrate in
artefactul pus in circulatie in interiorul unui spatiu simbolic. Pe de altd parte, targul ca esentd a proceselor
economice poate actiona ca un agent transistoric, acultural, dislocat, agent care firdmiteaza, individualizeaz3 gi
demoralizeazi alte culturi. Spatiu simbolic construit, ca un imens mozaic, din fragmente identitar-mentalitare,
fiecare dintre ele semne culturale in cadrul unui limbaj specific discursului pietei/targului.

Cum ins3 nu ne-am propus sa realizim decét un scurt preambul la un studiu mai vast de antropologie a
pietei, aflat in lucru, ne vom opri aici, nu inainte insa de a ne referi putin la fragmentele de interviu cu care am
deschis materialul nostru. Ele au fost folosite pentru a clarifica reperele teoretice ulterioare si trebuie citite ca

atare. Altminteri,... supiera si ciorbaldcul nu sunt decét niste simple vase de lut din care ne indestulim zilnic.

Abstract

Our study focuses on the analysis of the market as both physical and metaphorical location, liminal
constructed space, a cultural and social mixture, that place all of a sudden the performers, both sellers and buyers
in a negotiation zone, a zone of exchange invested itself with social and cultural functions irreducible to their
material and utilitarian aspect. If, at first sight, the market does not seem to be anything else but the place where,
according to a very simple equation, someone sells and someone lese buys, a closer analysis of this space points
out a cumulative discourse, a summing-up narration of the market which is built up on a string of oppositions as
follows: structure/strategy, objective features/subjective experiences, social order/social change, fixed
networks/individual mobility.
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Vesmantul mohoréat impodobit cu astre.
Circulatie si semnificatie”

Cornel Balosu

A. Ipostaze ale vesmantului mohorat in colind.

in textele traditionale romanesti si, in special, in colind, aparitiile sacre ale lui Dumnezeu se produc sub
aura simbolici a unor insemne care autentifici si consfintesc epifania. Mantuitorul sau Batranul Criciun se arata
colindatorilor gi gazdei ca mesager divin intr-un vesmant regesc, lung pani-n padmant, mohorat, adicd purpuriu,
decorat cu simboluri astrale: soarele pe piept, luna pe spate, iar luceferii pe umeri. in balada, simbolurile astrale
sunt insotite si de alte semne dintre care cele mai frecvente sunt spicul de grau si sabia'.

Vegmintul asigurd personajului epifanic autoritatea, omniscienta i puterea, adica il innobileazi cu toate
prerogativele sacrului necesare indeplinirii rosturilor ritualice.

Isus imbricat in purpuri este impdrat si invatator al adevarurilor crestine, justitiar, deci pantocrator,
Stipanul cerului si Domnul PAmantului. invesmantat astfel si coborand pe scara de ceari * ce face legatura intre
cele doua lumi, intre cer si pamant, Isus sacralizeazi prin prezen{a aureolata spatiul si timpul, intregul cosmos.

in colind, patru ar fi ipostazele secventional-narative ale vesmantului mohorit:

1. in epifaniile mesagerului divin care descinde din cer in vesmantul mohordt (...)/Jur-prejurul
poalelor/Duce-mi stele maruntele, /Mai in sus mai mdruntele./Dar in piept §i in spinare:/Luce luna cu
lumina;/Soarele cu razele.?

Tipul 26 A. in indexul Bratulescu.

2. [n naratiile eroice in care un tinir carismatic este predestinat intru vitejie ca erou salvator si caruia
intreaga comunitate ii croieste un vegmant ca semn al carismei §i recunostintei, dar si apotropaic.

Vezi tipul 131 in indexul Bratulescu sau colindul Colindd de tdndr, anume fon din culegerea Ghe. Dem.
Teodorescu.

3. In structurile narative de cautare si identificare a fiului pierdut, in care cel instrdinat este chiar Isus,
iar mama este Fecioara Maria.

Tipurile 133, 181 si subtipul 181 a n indexul Bratulescu.

Ipostazele 2 si 3 au similitudini §i in balade §i in basm, unde insemnele astrale sunt de asemenea
premisele predestinarii eroice si ale succesiunii la domnie, cum se intampld in baladele Mircea Ciobanul,
Dobrisan, Dediu Vistiernicul.

4. Un tip special de colinde surprinde translarea vesmantului sacru citre gazdi, care, in timp ce-si
asteaptd oaspetii divini, se impodobegte cu al lui luminos vesmént,/Lungu-i lung pdnd-n pamant (...)/Si-ntre ai
doi umeri/ Lucesc doi luceferei/ Cam din spate si din piept/ Spate-i luna cu lumina/ in piept, soar’le cu caldura®.
Translarea se face ins3 numai dupa savarsirea unor acte initiatice de devotiune §i moralitate, slujirea intru Hristos
timp de noui ani sau slujirea in ,,direptate” noua ani si jumaitate ca in basm. in colindele din Tara Lovistei,
vesmantul este pastrat de gazdi in celar si ulterior imbricat in fata personajelor dumnezeiesti.

Transferul insemnelor sacre citre gazdd se circumscrie rolului augural al colindei, unde demersurile
narative, actele rituale, cuvintele magice, au ca scop plasarea gazdei intr-un spatiu i timp benefice, propice
belsugului, fertilitatii, gratiei. Acest transfer este de fapt o reorganizare narativa functionala ce se finalizeazi prin
reglarea mentalitatilor intr-un sistem educational conservator, dar nu inamovibil in care patternurile, ele insele
rezista prin remodelare .

Alte notatii ale vesmantului sunt succinte si au o functionalitate redus3; de obicei acest vesmant este de
culoare alba. Isus imbraci dupi botez un fel de anteriu, iar in tipul 151 din indexul Briatulescu ,,Disputa dintre
vin, mir gi grau”, Isus se primeneste in vesmant ,,dalb” etc.

Sunt rar intlnite cazurile cind vesmantul dalb este §i el ornat cu simbolurile astrale. $i Fecioara Maria
este purtitoarea unor vesminte sacre, ,mintie de argint/care reazima-n pamant® si care este impodobita cu stele.
vegmant ce aminteste de maforionul reprezentirilor plastice bizantine.

" Un rezumat al acestei lucrari a aparut in rev ista ..Datini”, nr. 4/1999.
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B. Vesmiantul mohorit, vesmant sacru. Origini si afiliatii.

Epifania Domnului in perioada colindatului este una dintre ideile fundamentale ale ceremonialului.
»Una dintre acele idei (...) care strabat o zona largd a repertoriului §i reprezintd un punct de iradiere a
semnificatiilor crestine in interiorul poeziei ceremoniale” ”.intr-un timp sacru, cand cerul se deschide permitind
comunicarea ®, Dumnezeu cel revelat coboara scara °, pe care apoi vor urca sufletele spre méntuire, pentru a
aduce binecuvéntarea, belsugul fericirea, echilibrul. Epifania are loc fastuos sub insemnele sacre ale
vesmantului, ,,devenind astfel nu doar un simplu simbol al divinitd{ii spirituale ci perspectiva concretd asupra
imparatiei ceresti, punand in scena continutul sacru al epifaniei crestine” '°.

Alexandru Rosetti considera ca originea vesmantului este evanghelicd. Sublinia, totodata, c3 una din
primele mentiondri ale sintagmei apare in ,, Tetraevanghelierul romanesc” tiparit de Coresi, care traducea ,.et
pallio purpureo indurerunt eum” cu ,,si in vesmant mohorét imbricara el” ''. Rosetti concluziona ci motivul este
de origine populara si c3 ,,descriptii” aseman&toare apar frecvent in spatiul balcanic, in Grecia, Serbia, Albania,
concluzie dezvoltatd ulterior cu acribie de Petru Caraman intr-un excelent studiu asupra tatuajului la romani.
Formuldrile lui Alexandru Rosetti au fost preluate intocmai, desi cateva nuante ale lor ridicd semne de intrebare.
Dictionarele spun ci vocabula mohorat este de origine maghiara si ca ar avea sensul de rosu-inchis, stacojiu care
prin extensie (fird a se explica de ce) capitd sensul de inchis la culoare sau, figurativ necdjit, supdrat; putem
accepta ideea unor specialisti care sustin c3 adjectivul a fost supus unor profunde transformiri semantice
pierzandu-si semnificatia originald, ca si cum ar fi existat una, ,,devenind asemenea cuvantului dalb, un epitet
lipsit de specificatie care marcheaza esenta sacri a unie realitati materiale 2

Este totusi greu de crezut ci sintagma folosita de Coresi intr-o carte llturglca cuo c1rculat|e sa-i zicem
mare, a intrat atit de profund si de repede in circulafia populard, chiar dacd acceptim ideea ca ,,0datd cu
adoptarea liturghiei in limba slavona s-a dezvoltat in paralel un sistem de informare religioas3 in limba romana,
cu circulatie orala care s-a imbogatit de-a lungul secolelor, folosind o simbolica si o semnatica de eruditi...” .

Evangheliile canonice, cele ale lui Matei §i loan comunicd lapidar informatii despre vesmantul
purpuriu. Ele apar in episodul narativ al judecarii lui Hristos, cand, dup2 eliberarea lui Barabas, dezbricandu-1 de
hainele lui, i-au pus hlamida rosie” (Matei) sau matie purpurie (loan) '*. Hlamida purpurie cu care este imbracat
Isus in batjocura §i coroana de spini sunt in acord cu inscriptia Isus Nazarineanul, regele Iudeilor, pe care soldatii
romani o tinuiau si pe ea in lemnul crucii. in imperiul roman, toga purpurie, ampla imbraciminte de lana drapata
peste tunic3, putea fi purtatd numai de impéarat sau de consuli, iar in imperiul bizantin, hlamida rosie tivitd cu
blanuri era hdrizitd doar imparatului §i bazileilor.

De fapt, nu evangheliile canonice sunt cele mai importante izvoare privind episodul in cauzi ci, mai
ales, evangheliile apocrife. ,,Dupa aceea, scrie evanghelia lui Pseudo-Petru l-au imbricat in purpuri §i l-au agezat
in scaunul judecatorului zicAndu-i ,,s3 judeci cu dreptate, rege al Israelului!”'’. Autorul evangheliei, ce-si
redactase textul in anii 70 in Siria, introduce in plus, fata de naratia canonic3, asezarea lui Isus pe scaunul lui
Pilat din Pont, imagine picturala sistematica in iconografia bizantini sub denumirea de Isus judecator. Istoria
afirma ci aceastd practic3 a oferirii scaunului judecatorului condamnatului era specificd lumii antice in special
persilor, in timpul sarbatorii Saceelor '°. Un alt izvor apocrif relevant in privinta asimilarii iconografice i literare
a lui Isus impdrat sau judecitor este Evanghelia apocrifa a lui Nicodim. Povesteste evanghelia c3 Ana si Caiafa,
,Semes Dataaes §i Gamaliel (...), s-au dus la Pilat si l-au acuzat pe Isus” '’ de vrajitorie cerandu-i acestuia sa-1
judece. ,,Dar, cum pot eu, un simplu guvernator, s iau la rost un rege”. Pilat cheam& un mesager §i-i porunci s&-1
aduca pe Isus cu toati cinstirea cuveniti; ,,mesagerul plec3 indata §i recunoscandu-l pe Isus cdzu la padmant si i se
inchin3, apoi luindu-si mantia, o intinse pe jos, zicind; Doamne, calcd pe aceasta §i intrd, cici te cheami
guvernatorul (...). Si cind Isus a intrat, vérfurile stindardelor s-au plecat si i s-au inchinat” '8 fntr-un alt
fragment, Evanghelia lui Nicodim aminteste ci Mantuitorul, odatd ajuns la locul numit al Cap#atanii, a fost
dezbricat de haine dup3 care a fost invegsmantat intr-o hlamida rogie.

Alte izvoare care trebuie reconsiderate sunt erminiile in special erminia de la Athos §i Erminia lui
Dionisie din Furna, precum si prosografiile lui Hristos §i cea a Fecioarei Maria sau Comentariile lui loan Gura de
Aur. Canonul lui Dionisie stabilea Tn ceea ce priveste scena batjocoririi lui Isus c& Mantuitorul va fi zugravit
»invesmantat numai in hlamida rosie purtind pe cap o cununa de spini §i {findnd in méana dreapt o trestie 1

Numit in textele sacre si in comentarii ,,arhiereu dupi randuiala lui Melchisedec, rege al Salemului si
profet, Isus justitiarul are calitdtile de invagitor, imparat si arhiereu” 0

Iconografia cregtina inteleasd de noi in sensul fomularilor lui Erwin Panofski’' ca o ramuri a istoriei
artei care se preocupd de tematica sau sensul operelor artistice ni-i prezinta pe Isus, mai ales in reprezentirile
timpurii, invesmantat in mantie siriand, colobium, sau hlamida drapata antic. Pirecizim ca vesmantul de purpur3

32

https://biblioteca-digitala.ro



este specific doar scenelor ,,Isus pe drumul Golgotei” si ,,Rastignirea” si se leagd semantic de investirea, chiar in
batjocora, a lui Isus ca imparat al evreilor, asimilare ce va lasa urme profunde in cultura crestina ulterioara.

in lumea sacerdotati antic3, vesmantul avea functie sacra, fiind un simbol al transcendentei §i emanator
al harului. Hainele preotilor evrei de rang fnalt inlesneau corespondenta micro-macro cosmos, la fel in China,
unde chimonoul impératului era rotund in partea de sus si pdtrat spre poale, semnificatie simbolicad decriptata
prin combinatia arhitecturala (cercul simbolizind cerul, iar patratul pamantul) %.

in ceea ce priveste culorile, doua dintre ele erau consacrate. Albul ca semn al puritatii si luminii: in
»~Schimbarea la fatd”, reprezentare iconografici des intalnita in spatiul cultural roméanesc, Isus, care urca muntele
Taborului, este invegmantat in alb strilucitor, supranatural, intr-o mandorla tivitd cu raze. Textele erminilor
considera ci Isus pe muntele Taborului este un soare de adevar i dreptate.

Rosul, cealalti culoare sacri a antichitdtii, este simbolul puterii supreme. Stofele de purpura, dupa cum
afirmam, erau imbricate doar de imparati i regi. Codul lui lustinian condamna la moarte pe cel care ar fi vandut
sau cumpirat o stofa de purpuri. in evul mediu european si in cel roménesc, haina capata un profund sens ,,social
de identificare, de clasare, un simbol exterior al activittii spirituale, forma vizibila a omului interior "3

Jacques Le Goff, intr-un studiu exemplar 2, inventariazi si reprezinta functiile codului vestimentar din
perspectiva vestimentara a convenientelor epocii cavaleresti de curte, pornind de la un fragment din romanul lui
Crétien de Troyes, ,,Erec et Enide”.

Trebuie sa precizim ci toate trimiterile noastre §i cautrile intr-o istoria a vestimentatiei n-au fost ficute
pentru identificarea intr-o haina sau alta, dintr-un spatiu sau altul, a vesmantului mohorat, vegmant ce reprezinti
cel putin pentru spatiul cultural romanesc un sumum cultural sincretic, un nucleu simbolic cizelat intr-un parcurs
cultural, istoric §i social definit. Este adevidrat ci haina, in special in evul mediu, are o utilizare ce
taxonomizeaz, semnificand utilizarea, exclude §i separd sub precepte cind morale, cind sociale, cind estetice,
fiind in ultim3 instant3 o chitesentd culturald de istorie, de civilizatie, de mentalitate dupa cum afirma si Maria
Carpov. O descindere in istoria vestimentatiei romanesti, fie ea de curte sau tradifional-firaneasca »°, este in
misurd doar si sprijine demersul nostru prin afiliatii §i nu sd hotérasca. Cum afirmam, motivul vesmantului este
o esenti culturala functionald doar prin perceptie sacra, simbolica. Sigur ci la inchegarea semantica i esteticd a
motivului concurd fapte istorice sau sociale. Relevantd pentru noi, in ceea ce priveste originea vesmantului
mobhorit, dincolo de izvoarele literare amintite, este iconografia. De aceea, §i desele trimiteri ficute la ea. Relatia
literaturd traditionald-iconografie este una cat se poate de profundd in cultura romaneasc3, din pacate putin
studiatd. Crestinismul roméanesc, si-i zicem popular, dupd o terminologie impusa de istorici sau cosmic, dupa
formuldri ale unor istorici ai religiilor, s-a cristalizat prin texte apocrife cu circulatie populari, prin legende,
colinde, céntece de stea, dar si prin zugrivelile §i picturile bisericesti. Un cercetitor contemporan considera ci
colindul are valoare catehumenici. Am putea extrapola considerand ca §i iconografia are rol catehumenic. .,Nu
intdmplator, crestinismul, care apare §i se propaga intr-un mediu eteroglot si se adreseaza cu precadere paturilor
de jos ale populatiei, tinde si instituie un limbaj simbolic §i alegoric de tip pictural, obiectual sau gestual care sa
inlesneasci intelegerea abstractiunilor din dogma crestina”.

Precizia descrierii vegmantului mohorat, din colindele romanesti, hipotiososis, dupd manualele de
poeticd, poate avea origine literard dar continuitate iconograficd. De altfel, relatia literaturd traditionala
-iconografie’ este una biunivoc. S3 nu uitdm ci uneori Isus sau sfintii poarta in mani filactere cu texte litarare
canonice sau apocrife, pilde, texte patristice etc. De asemenea, de multe ori unele icoane sunt insotite de texte
literare traditionale. Iconografia se supune ca si literatura traditional-orald acelorasi transformiri prin
refunctionalizare, transsimbolizare, resemantizare. Maforionul Fecioarei din reprezentarile romanesti timpurii,
Panaghia si Hodighitria, este inlocuit cu mantia domneasca fastuoas4, iar legitura de cap bizantina cu o caciulita
cochet de catifea precum purtau doamnele de la curte. in secolele XVIII, XIX, vesmantul sacru purpuriu din
primele reprezentiri iconografice este inlocuit in reprezentirile iconografice pe lemn sau pe sticla cu vesmantul
arhieresc. Sacosul ia locul tunicii antice, mantia episcopald inlocuieste hlamida purpurie. Apar omoforul,
himationurile §i alte insemne sacre care certificd rangul bisericesc: mitra, cirja episcopala, engolpionul,
bedernita. Isus pantocrator isi pastreaza puterea, este in continuare impérat, dar isi adauga si calititile de arhiereu
si invigitor. Explicatiile transformarilor de nuanti ale functiilor sacre ale Mantuitorului se circumscriu unor
motivatii de ordin cultural, social, istoric.

C. Aparitia insemnelor astrale pe vegmant. Simbioza semantica.

Dupé opinia noastrd aparitia insemnelor astrale pe veymantul mohorat se datoreazi unei afinitati de
sens, o simbiozA semantica bazati pe asimilare culturala. in cultura romaneasca soarele si luna sunt identificate
ca insemne ale permanentei, dar §i ca simboluri ale puterii domnesti sau semne ale ..predestinirii eroului la
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succesiunea tronului, semne ce apartin unui sistem heraldic legat indisolubil de traditia comunitatii la nivelul
cireia se manifesta” %,

in heraldica roméneasc3, soarele si luna sunt prezente simbolice, sistematice, atat in Tara Romaneasci,
in Moldova, cit si in Transilvania. Le intdlnim, spre exemplu, pe o pecete din timpul lui Mircea cel Bitran de la
1390, pe o pecete din timpul lui Mircea Voda Turcitul din 1587, pe o stema a Moldavei din anul 1535 sau pe o
stema a Transilvaniei din 1580 ?°. Le regasim si pe pietrele funerare ale lui Matei Basarab sau Mihnea cel Rau.
Le regdsim ins3 §i in mediile firanesti pe icoanele pe lemn sau sticld, incadrandu-I pe Isus, in special in scena
rastignirii, pe lazile de zestre, furcile de tors, porti si usi, feséturi, cruci de piatrd sau lemn etc. Este indubitabil,
spun specialistii, ci in spatiul romanesc a existat un cult al astrelor. Cult autohton, peste care s-au suprapus alte
culte importante orientale, in special cultul lui Mitra 3 Aceste vestigii mitice, soarele §i luna, au devenit cu
timpul elemente ale unui sistem educational specific civilizatiei populare roménesti activ si astizi *'. Romulus
Vulcidnescu ficea apropieri intre cuplul mitic, Fat Frumos si Ileana Cosinzeana §i elemente arhaice precrestine
de cult solar si lunar. Prin procesul de transsimbolizare, cuplul mitic, Fit Frumos si lleana Cosanzeana, era
transformat §i transsimbolizat sub raport religios pentru profundul lor caracter autohton, adeziune populara si
valoare epic3.

intr-o carte recenti Nicolae Panea, pornind de la un motiv legendar din partea de nord a Olteniei, care il
prezintd pe Tudor invesmantat cu simbolurile astrale, ajunge la concluzii pertinente referitoare la remanierele
functionale pe care le suporti astrosimbolurile in cadrul sistemului educational popular. Pierderea caracterului
solar, refunctionalizarea, in sensul de identificare a eroului si cele apotropaiece, sunt motivate printr-un concept
al functionalitdtii pe care autorul il numeste reglare mentalitard. Si Petru Caraman in studiul deja amintit,
analizind baladele Dobrisan, Mircea Ciobanu §i Dediu Vistiernicul, retinea rolul identificator §i carismatic al
astrosimbolurilor. Folcloristul iesean considera ci imaginile astrale zugrivite pe costum sau descoperite pe trup
se prezinta ca un fenomen de transfer al desenului de tatuaj de pe corpul uman pe vesminte *2. Si Romulus
Vulcanescu i Petru Caraman considera ci la romani a existat un mit al domniei. Precizim si noi ca domnii Tarii
Romaénesti si ai Moldovei i§i arogau prerogativele de judecitor suprem, detinand, totodata, §i puterea spirituala.
Simbolurile astrale sunt insemne ale domnului sau ale viitorului domn.

Vesmantul mohorat impodobit cu astre este prin urmare un product cultural cu o functionalitate
multipla reglat3 de-a lungul secolelor, product determinat de actiunea conjugati a tradiiei istorico-legendare si a
celei mitico-fantastice. Este in opinia noastrd o sintezi simbolic3 sincreticd refunctionalizatd sistematic prin
adaosuri, obliterdri, asimilari, un nucleu cultural specific dinamicii tradifie-inovatie, adecvat fiecirui context
integrator. Asa se face ca in balada si in basm rolul astrosimbolurilor este acela de identificare carismatic i
apotropaic, iar in colind, in special de autentificare a epifaniei sacre. Existd desigur si interferente evidente
marcate de circulatia si migratia motivelor dintr-un gen sau specie in alta. Vesméantul mohorat este deci semnul
lui Isus Pantocrator care coboari pe pdmint pentru a sacraliza, pentru a aduce méntuirea, dar §i belsugul.
insemnele astrale cum afirmam sunt simboluri ale puterii domnesti, ale eroismului, semne monarhice §i eroice,
cum le numeste Petru Caraman. O asimilare a celor doud motive semantice este cit se poate de normala intr-un
sistem de semne care se autoregleaza.

Asimilarea insemnelor astrale pe vesmantul mohorat poate fi motivat si de o altd coordonatd majora a
culturii crestine si anume de solarizarea lui Isus Hristos — proces cunoscut in Europa Medieval, dar i in spatiul
romdnesc. Isus cu soarele pe piept sau pe fa3 certifici o simbiozi spirituala prin care Isus triumfi; de altfel
biserica crestina tolerase victoria lui Sol Justitiae (Cristos) asupra lui Sol Invictus. Victoria era justificatd in
primul rind moral. Soarele dreptatii lua locul soarelui razboinic **.

Experienta religioasd a antichitatii tirzii era atat de strans legatd de misticismul astral si atat de
strabitutd de credinta in atotputernicia zeului Soare incat nici o altd nou# idee religioasd nu putea castiga teren
daci nu era investit3 de 1a bun inceput cu conotatii solare.

Un pattern atat de bine conturat, ne referim la cultele solare, nu putea fi anihilat din mentalitatile
traditionale, in nici un caz invins definitiv, ci doar asimilat, cu alte cuvinte o substituire in locul unei eliminari
totale. Helios pantocrator de pe monezile din cetatea Aezanis (Frigia) este inlocuit cu un Isus insoleiat cu capul
inconjurat de raze, cum apare intr-o xilogravuri de Albrecht-Direr. Chiar in Biblie, in Evanghelia lui Matei, spre
exemplu, Isus ,,s-a schimbat la fata inaintea lor, si a stralucit faga lui ca soarele, iar vegmintele lui s-au ficut albe
ca lumina”, imagine pe care o intilnim aidoma in colind §i reprezentarile iconografice. Epoca renasterii
occidentale ce consemneazi cel putin in iconografie o intoarcere la clasicism se bazeazi §i pe canoane literare i
ne referim in special la un dictionar al lui Petrus Berchonius ,,Repertorium morale” ce face o prezentare destul de
elaborati a apropierii dintre Crist si Soare **. Intr-un text de Sabin Dragoi, aflam, ci ,.pe fata Fiului/scrisi-i raza
soarelui”, iar intr-o pictura mural3 din pronaosul manastirii Sucevita il aflam pe Isus 1n straie tirinesti si cu capul
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inconjurat nu de nimbul cruciger ci incadrat de raze solare ca in xilogravura lui Direr. De altfel, chiar nimbul
cruciger, considerau Gilbert Durand 35 si Gaston Bachlard, 3¢ sau Jean Chevalier, ar fi de origine solara.

Citeva concluzii

Atractia simbolicd dintre vesméntul mohorat §i astrosimboluri este motivati in opinia noastrd prin
urmitoarele:

1. Ambele simboluri se definesc ca insemne ale puterii fie divine, fie domnesti.

2. in cultura traditionala crestina, Isus a preluat elemente dintr-un vechi cult al soarelui.

3. Existenta unui mit al domniei in spatiul roméanesc.

Résumé
A partir de I'image ,,vétement pourpré”, tel qu’il apparait dans les cantiques de No&l, I’auteur se

propose d’élucider I’origine de cette image symbolique et dynamique, de méme que son réfunctionnement dans
I’espace et le temps.
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Sensibilitatea religioasa in Oltenia
(a doua jumatate a secolului al XVII- lea -
prima jumatate a secolului al XIX- lea).
Repere metodologice.

Nicolae Mihat

O istorie interesata de restituirea a tot ceea ce tine de om, a experientelor care 11 definesc pe acesta ca
individ sau ca membru al unei comunititi, fara fndoiald nu va neglija un asemenea domeniu, mai ales daci tinem
cont de faptul cd mentalitatea religioasa a fost si rdimane incd o dominantd majora a sensibilitatii colective, ea
stind la baza conturdrii unei viziuni specifice asupra lumii. :

Curiozitatea celui atras de o astfel de problematicd se va indrepta spre_restituirea rolului pe care
ansamblul acestor emotii, trairi, convingeri, gesturi si atitudini care alcituiesc domeniul sensibilitatii religioase 1-
a jucat in viata comunititilor umane. Istoricul va trebui sa evite formularea unor judecati transante intr-un
teritoriu care se prezintd extrem de mobil si s3 incerce mai mult sa infeleagd modurile specifice de exprimare a
unor trdiri religioase, si urmireascid formele acestora de obiectivare, chiar pe cele mai neobignuite. Aceasta
presupune multa atentie din partea cercetdtorului care va trebui s&-si extinda orizontul, s& accepte o abordare
pluridisciplinara, apeland si la sprijinul psihologiei, sociologiei, antropologiei, etqologiei si, in egald masura, sa-
si delimiteze precis cdmpul de cercetare §i sa-ii defineascd instrumentele de lucru.

Sigur, dup3 cum s-a remarcat deja,” important3 va fi aici oferirea unei perspective istorice adecvate
acestor fenomene §i evitarea alunecirii in cercul unor dispute confesionale, care riscd s3 ingusteze orizontul
oricdrei cercetiri de acest gen, mai ales in cazul in care astfe?de analize vizeaza zone pluriconfesionale.

Istoricul care abordeazi un asemenea domeniu nu are deloc o sarcind ugoard. In ciuda dificultailor
legate de gasirea celor mai reprezentative surse sau a celor mai potrivite metodologii de lucru, asemenea anchete
asupra sensibilitafii religioase merita incercate, fara restituirea acestui fenomen riscand s3 rimanem cu o imagine
incompletd asupra trecutului istoric si cu atit mai puin s& intelegem realitdtile prezente”.

Acest subiect nu putem spune ci a stat in centrul atentiei istoricilor care s-au ardtat mai degraba
interesati de istoria bi§erici1 ca institutie, este adevdrat, unele lucrari continand si referiri la viata si sensibilitatea
religioasd de altadatd®. De abia in perioada postdecembristd sensibilitatea religioasd a inceput sd devina si in
istoriografia roméaneasca un domeniu de studiu prin prisma unor metodologii noi, mai adecvate, precum cele ale
istoriel mentalititilor i imaginarului.

Un prim merit in acest sens fi revine lui Alexandru Dutu care, intr-o serie de contributii, a incercat si
ofere repere pentru o cercetare asupra acestui subiect”’. De asemenea, se cuvin men]ionate si cele trei conferinte
organizate de Instifutul de Studii Central Europene din Cluj-Napoca in 1993, 1995, 1997 ale caror comunicari au
fost deja publicate”.

goader Nicoar3, in analiza pe care o consacrd mentalitagilor colective din lumea rurala transilvineana de
la inceputul modemitatii, rezerva un capitol special sensibilitatilor religioase din perspectiva raportului dintre
religia prescrisd si cea traitd’. Sunt avute in vedere in acest sens ,.gradul de instruire a preotilor, fundamentele
credinei, nivelul de instruire religioasd a maselor, practicile religioase individuale ii cglectlve, abaterile de la
norma, ca si prezenta mirabilului §i a «superstitiei» in practica religioas a credinciosilor’™”.

O carte dedicatd exclusiv acestui subiect este cea semnatd de Doru Radosav care incearcd s ofere o
perspectiva istorici asupra sentimentului religios la romani, pe parcursul a trei secole (XVII- XX). Spre
deosebire de colegul sdu, istoricul clujean adopti un alt unghi de abordare, ocupandu-se de literatura
sentimentului religios (capitolul respectiv insistand pe cele mai reprezentative tipuri de cérti, raportul dintre carte
si cititori), de formele pietatii individuale (ca rugaciunea si practica sacramentelor), perceptia si reprezentarea
mortii, precum si de forme ale pietdtii colective, fiind incluse aici imaginea bisericii ca spatiu sacru, analiza
procesiunilor si a pelerinajelor, cultul sfintilor ii al moastelor, al icoanelor si al crucii, hagiotgponimie, mergand
péna la analiza unor fenomene ce tin de miraculos si magic: minuni, vedenii, eresuri, blesteme”.

Aceste contributii se cuvin continuate de demersuri similare §i pentru alte regiuni roméneiti, tocmai
entru a evidentia notele comune sau diferentele specifice in ceea ce priveste aceste forme de religiozitate.
esigur, pentru zone pluriconfesionale precum Transilvania, unde influentele reciproce sau rezistentele opuse

fac si maj interesante asemenea anchete, rezultatele pot fi chiar spectaculoase.

In ceea ce priveste Oltenia, 0 zona cu o bogatd si yeche viata religioas3, dacé ar fi s pomenim doar
numﬁ{u]l mare de manastiri, schituri, biserici rurale si urbane'®, demersuri de acest gen lipsesc §i nu din lipsa de
material.

Ceea ce ne propunem fin acest articol este doar schitarea catorva repere in analiza sensibilitétii religioase
din Oltenia, in perioada de sfarsit a Evului Mediu si inceput a modernitétii, mai precis 1680-1840, cu alte cuvinte
intr-un lung secol al XVIIl-lea. Am ales acest segment cronologic in primul rand pentru c, in ceea ce priveste
ancheta noastra, tranzitia de la medieval la modern ne poate oferi descoperiri interesante iar, in al doilea rand,
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din motive metodologice, analizele sensibilitatii religioase devenind relevante doar din perspectiva duratei
lungi' ', avand de a face cu un sentiment durabil ale carui forme de manifestare nu rdimén imobile, dar nici nu se
schimbi prea usor.

Astfel, ne putem intreba §i pentru Oltenia in ce mdsurd modemitatea este prefatatd saw/ si insofitd de
multiplicarea atitudinilor §i comportamentelor care vorbesc despre o anumiti desacralizare sau mai bine spus de
formalism in practica religioasa cotidiana '* cand, in paralel, se constatd o consolidare a pietitii religioase prin
difuzarea unor modele prestigioase precum cel paisian sau cel cernican.

Care sunt mijloacele si sursele cele mai potrivite pentru a restitui sensibilitatea religioasa din Oltenia in
intervalul amintit? Sunt intrebari legitime pentru istoricul care se lanseazi intr-o asemenea intreprindere.

Un prim pas in acest sens ar putea fi ficut prin evidentierea modelelor propuse credinciogilor in cadrul
discursului oficial al Bisericii §i al ina ];ilor prelati ai acesteia, utilizind diferite mijloace: carti, predici, circulare,
reprezentdri iconografice. Care erau elementele principale ale acestui discurs, ce teme ii preocupau pe ierarhii
olteni in legaturi cu nivelul de instruire al credinciosilor, care era pregitirea preotilor de care depindea in ultima
instan{3 prezenta Bisericii intr-o comunitate?

De exemplu, in lumina surselor existente, se pare ci inceputul secolului al XVIII-lea coincide si in
Oltenia cu un efort recuperator din partea ierarhilor in ceea ce privegte instruirea preotilor inte%ati mai curand
unui orizont popular. Cel putin asa ni prezinta enciclica episcopului Climent al R&mnicului din 25 iunie 1747,
Ingrijorat de unele carenfe ale serviciului religios, mai precis de nerespectarea citirii pomelnicelor ctitorilor,
Dionisie Eclesiarhul socotea necesar sd adauge cateva sfaturi calugirilor la inceputul Pomelnicului mandstirii
Téntareni, pe care il copia la 1816, Exigentele cresc si simpla necunoagtere a sarbatorilor crestipe conform
calendarului Bisericii $i nu celui popular, este de naturi si provoace caterisirea celui gisit vinovat'"”. Lucrurile
evolueazi ins3 lent, de abia din secolul XIX progresele devenind vizibile. o

Nu mai putina atentie manifesti elita ecleziastici fati de instruirea credinciogilor'®, Nu este vorba
numai de analiza tipului de mesaj vehiculat cétre ﬂ:estia prin intermediul cirtii religioase, dar §i de observarea
unui proces de clericalizare a practicilor cotidiene ’, deci §i a mentalitatilor, care se traduce in prescrierea unor
norme ce delimiteazi comportamentul bunului crestin. Se cer analizate aici in special enciclicele episcopale,
vi]z_itc;le plgstorale, instructiunile date preotilor in privinta educatiei credinciosilor sau prefetele cartilor
religioase .

& Receptarea acestui mesaj religios vehiculat de elita ecleziastici ne trimite inevitabil citre altd problema,
cea referitoare la nivelele de culturd ale diferitelor categorii sociale: clerici, boieri, negustori, meseriagi,
functionari, militari, tirani. Trebuie acordati atenfie raportului clerici/laici, elite/mase, rural/urban,
savant/popular, scris/oral, tinindu-se cont de prog{gsele alfabetizirii, de presiunea culturii scrise asupra celei
orale, dar si de rezistentele opuse de cea din urma °. Se pune intrebarea cit de semnificative sunt consecintele
acestor procese i in Oltenia, la inceputul modemnititii i daci ele aduc sau nu noutifi in ceea ce priveste formele
de manifgstare a sensibilitafii religioase.

In egald masyrd putem surprinde prezenta sentimentului religios, analizind formele de devetiune
individuall si colectiva™. Este vorba la un prim nivel de prezenta la liturg ii, sarbatori, respectarea posturilor. Se
cuvin analizate §i practicile sacramentale: botezul, euharistia, cisitoria®’, ultima impirta anie care marcheazi
etapele importante din biografia oricarui crestin. Dac3 respectivele taine ,,privesc individul in relatiile personale
cu Dumnezeu [...] ceremoniile care le inso}gzsc exprima propria lui apartenentd la comunitatea parohiala si la
comunitatea invizibila a Bisericii universale” . Totodati trebuie avuti in vedere atit dimensiunea ritualic3, cat si
perceptia acestor taine in mentalitatea colectivi, ceea ce explicd un anumit mod de raportare la ele ce ne poate
vorbi despre sensibilitatea religioasd a oamenilor din perioacﬁl analizata.

ai greu este si analizim una dintre formele de pietate cele mai reprezentative: rugiciunea. O

reconstituire tipologica se poate face din perspectiva cdrtii religioase, Ceaslovul, de pilda, contindnd repertoriul
de rugiciuni, repartizat pe fiecare zi a saptdmanii. Exista insa si alte tipuri de rugciuni (5i avem editii tiparite
chiar in Oltenia), precum cele de g'ebuinta, care ,,vin dinspre o presiune a religiei populare, dinspre un sistem
devotional si de pietate informal”>, marcat de rugaciuni pentru rizboi, boala, ciuma, etc. S luim ca exemplu
»~Rugdciuni pentru dobitoacele bolnave”, edifie apiruti la Ramnic la 1774. Este evident3 increderea in puterea
salvatoare a rugiciunii, conditionata insi de respectarea unor norme care {in de o anumiti igiend spirituald a
celui care se roaga: »oamenii ai cdrora vor fi dobitoacele bolnave intdiu sa se ispovideascd curatu dintru toata
inima sa””".
In ceea ce priveste modurile in care se rugau boierii, clericii, negustorii sau faranii olteni este Qiﬁcil de
schitat un raspuns complet, informatiile in acest sens fiind foarte sdrace sau chiar lipsind cu desavérsire™. Foarte
probabil ci atitudinile variau, in functie de nivelul de instructie religioasa (inci insuficient), de la rugiciunile in
spatii consacrate (biserici, mandstiri), folosirea unor carti de rugiciuni (pe care nu si le pot permite prea multi)
pani la o gestica simbolici, definitorie pentru lumea rurald. Nu trebuie uitat insi c3 rugdciunea se manifestd si in
spatiul privat, un univers care, cel mai adesea, ramane greu accesibil privirii istoriculu1™.

Dar sentimentul religios poate fi surprins si la un al doilea nivel, al practicilor devotionale colective,
legate de exprimarea g;éirii religioase in comunitate. Ne gdndim in primul rand la frecventarea bisericilor, foarte
numeroase in Oltenia“’. Este suficient s3 amintim faptul c3 numirul lor era in crestere, atit in mediul urban, cét
si In cel rural, mai ales incepand cu secolul al XIX-lea. Astfel, Dionisie Fotino, probabil la curent cu rezultatele
catagrafiei de la sfargitul secolului XVIII, men}iona la 1818 o refea de 8 ministiri, 5 biserici de piatra si 33 de
biserici de lemn care structurau spatiul sacru al Craiovei™. In nordul Olteniei o catagrafie de la 1p834 fnregistra
doar pentru judetul Vilcea 93 de biserici in 42 de sate, este drept repartizate inegal”. Importanta este aceasta
crestere a numirului de edificii religioase, inclusiv in mediul rural, un indice totogata a pietitii populare fati de
locul sacru care ritmeaza prin excelen{a viata credinciosilor.

Cum este perceput acest spatiu sacru? Cum se raporteazd oamenii fai de el? [ata cateva intrebari la care
trebuie s rés(s)undem pentru a surprinde alte dimensiuni ale sensibilitatii religioase. Investigarea pisaniilor, a
insemndrilor de pe cartile vechi, a scrisorilor, a actelor de danie, a pomelnicelor §i a testamentelor ne pot fi in
acest sens de folos.

Se poate constata cd perceptia bisericii sau a manistirii in sensibilitatea religioasd romaneasci la
inceputul modernititii se traduce prin utilizarea unor termeni precum ,.sfdnta biserici”, ,,sfanta si dumnezeiasca
mandstire”, desi apare si denumirea simpld de ,bisericd” ce poate fi privitd ca un semn al unei modificari de
viziune. Raportandu-se la bisericd, comunitatea se poate defini la nivelul conotatiilor confesionale,
pravoslavnici crestini” sau in calitate de ctitori, ceea ce presupune un raport special cu biserica sau manastirea,
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aga cum reiese dintr-o insemnare de la 1774: ,,aceasta sfanta Liturghie este cumpdrata de ctitorii sfintei biserici
din Copiceni, preofi, diaconi i)l alfi ctitori cﬁg s3 trag din neamul nostru”. Pentru un membru al elitei, precum
boieroaica Maria Britdsanu, biserica este ,Sfinta Casid”, locul unde se tin ,sfintele liturghii” care asiguri
mantuirea credinciosului, aceast perceptie sporind venerafia fata de ,,sfintele lui Dumnezeu lacaguri” , dupa cum
reiese din diata intocmit3 la 1746.

Actul ctitorial, discursul §i gestica aferente meritd o atentie aparte deoarece ele ne oferd o imagine
relevantd asupra percepsiei bisericli sau manistirii in mentalitatea individului §i a comunititii. Doru Radosav
considerd actul ctitorial ca ,expresia unei acute constiinte si sensibilitati religioase, in care dobandirea
redemptiunii prin gesturi §d fapte caritabile, izvoréte dintr-o deliberare in planul propriei constiinte, este asociata
cu proslavirea divinititii””.

Gestul ctitorial se poate datora §i unor momente-limiti: imbolnaviri, persecutii care, odatd depasite,
determina gratitudinea celor salvafi. S& exemplificim pentru ultimul caz, nu neaparat legat de Oltenia. Este
vorba de biserica Adormirii Maicii Domnului din Driginesti, ziditd de vel vornicul Badea Stirbei. Potrivit
marturiei sotiei sale, Luxandra, acesta ,.cizuse in vremea marii sale Stefan voievod [Racovifad 1764- 1765] supt
mare urgie si inchisoare”. Dupa ce s-a rugat Maicii Domnului ,,de I-au izbavit din primejdie si spre a arata de
Bu;tt%mlre_ pentru sciparea din inchisoarea cea ndpraznica au inalfat o sfantd biserici de zidu pe mogia

raginesti”™ .

Potrivit schemei utilizate de Doru Radosav, mecanismul actului ctitorial cuprinde in acest caz cateva
elemente care contribuie la conturarea unui comportament crestin relevant: 1) situatia- limita, respectiv
persecutia din partea domnitorului care determind o concentrare in plan religios a celui persecutat, apoi 2)
rugiciunea adresati Maicii Domnului pentru a fi salvat §i 3) ctitoria ca expresie a gratitudinii. Un rol important
in sensibilitatea religioas3 evidentiatid de acest moment il joacd Maica Domnului, ca intercesor care salveazi pe
viitorul ctitor. Are loc ceea ce s-ar putea numi ,,un schimb de ._presta;ii intre om si puterea supranaturaﬁi,
reprezentat de raportul vindecare (in cazul nostru salvare)- ctitorie””.

Un alt aspect important al mecanismului actului ctitorial priveste conditiile dobandirii calitatii de ctitor
care presupune anumite faze: reparatia bisericii, zugravirea ei, dotarea ei cu obiectele de cult necesare (inclusiv
cartile religioase aferente, al ciror pref le face incad greu accesibile), dotarea bisericii cu proprietati, chiar
obtinerea unui loc de térg in favoarea sa (in special pentru manistiri) . De un real folos in descoperirea acestor
aspecte pot fi considerate pomelnicele, pisaniile, insemndrile de pe cartile vechi. O figura reprezentativa pentru
imaginea de ctitor este negustorul Mihai Potdrcan. Acelasi pomelnic al méanastirii Tantareni il surprinde intr-o
ipostazd definitorie: ,,cu ravnd dumnezeiascd”, ,,acest cinstit negutitor a oferit 500 de taleri pentru zugrivirea
bisericii, 65 de taleri pentru ,,zugrivirea sfintelor icoane”. De asemenea, a mai daruit 5 candele de metal, un
Apostol si o Liturghie, precum si o vaca de lapte. Tot el obfine pentru ménéstire dreptul de a avea un loc de térg,
ridicand §i prima pravilie in spasiul respectiv. Gestul sdu a fost urmat si de alti comercianti, astfel ci ,,s-au
incheiat targul cuvenit spre folosul sfintel case”. Toate acestea ,,$i alte ajutorinte” confirma negustorului mai sus
amintit calitatea de ,,nou ctitor”>*,

Devotiunea colectivd se manifestd si prin forme specifice: procesiuni, pelerinaje, cultul sfintilor si al
relicvelor sacre. Sa ne gandim la procesiunile colective care au avut loc cu ocazia unor evenimente iesite din
comun, rizboaie, epidemii, foame care si-au pus amprenta asupra sensibilitafii colective si care fac dovada unui
sentiment religios mai activ_si mai profund, greu sesizabil in situatii obignuite. Desfagurate cu mare pompd,
procesiunile impresionau prin numdrul participantilor care se adunau pentru a implora sprijinul §i protectia
divinitatij, cel mai adesea apeland la intercesiunea unui sfant.

In Oltenia, cel putin incepind cu secolul al XVlll-lea, au devenit frecvente procesiunile cu moastele
Sfantului Grigorie Decapolitul. La 1765, cu prilejul unei mari epidemii de ciuma, acestea sunt aduse la Bucuresti
in cadrul unel deosebite procesiuni. Cum se desfagura o procesiune la roméni la inceputul modernitatii, care erau
ﬁestica, ceremonialul si, mai ales, semnificatia acestei manifestari 3isn mentalitatea colectivd aflam din hrisovul

omnesc emis de domnitorul $tefan Mihai Racovita la 23 mai 17657, Procesiuni cu aceleasi moaste au mai avut
loc in Oltenia in anii 1779, 1795, 1813, incepand din 1831 impotriva ciumei, la fel in 1848 sj 1873, impotriva
secetei la 1859, 1863, 1866(5), 1867(2), 1875(2), 1877, 1882, 1883(2), 1890, 1894(7), 1896°. Se observi cu
usurint3 ci aceste procesiuni devin mai numeroase in a doua jumatate a secolului al XIX-lea, ceea ce nu se poate
explica decéat prin importanta pe care o joacd acest sfant in pietatea colectivd a zonei. Nu trebuie neglijate nici
procesiunile mai simple, cele care se desfasurau cu prilejul sarbatoririi hramului unei manastiri sau biserici.

O_atentie aparte meritd pelerinajele care au fost incd din Evul Mediu practici devotionale foarte
populare. Ele pot fi ?rivite prin excelentd ca ,momente exemplare ale devotiunii” care atribuie ,,identitatii
individuale sporite valente de pietate”’. Cele efectuate la Locurile Sfinte se bucurad de departe de o apreciere
deosebitd in mentalitatea colectiv, dar Muntele Sinai sau Athos-ul reprezintd in egald masurd repere intr-o
ﬁeograﬁe sacrd a pelerinajului in lumea ortodoxa. Desigur, nu oricine isi dpoate permite si calitoreasci att de

eparte. Siguranta drumurilor lasa inca de dorit, iar pelerinii traverseazi de multe ori spatii ostile. Riscurile pe
care acestia i le asumd, ca si sacrificiile materiale inerente limiteazi numarul doritorilor.

Informatiile pe care le avem cu privire la pelerini originari din Oltenia, care au aiuns la lerusalim, sunt
foarte sdrace. Acegtia pot fi identificati daci facem o analizd onomastic, stiut fiind faptul ca cei care au vizitat
Sfantul Mormant au dobandit calitatea de hagiu, respectiv de imbundtatit in sﬁngqgie. Documentele vremii
pomenesc de un Hagi Jianul care spunea singur ca in 1759 vizitase Locurile Sfinte”, de Hagi Enus, bogatul
negustor craiovean de la inceputul secolului al XIX-lea.

Cum se desfasura un astfel de pelerinaj, care erau etapele sale 3e;ﬂam din insemndrile de la 1834 (este
drept partiale) ale altui negustor craiovean, Marin Abagiu (Hagi Nicolau)’".

Se poate insd merge in pelerinaj mult mai aproape, la o biserica sau la o manastire din regiune care se
bucura de o faimd speciala sau cu ocazia sdrbatoririi unui hram. Locuri de pelerinaj des vizitate sunt si cele care
contin relicve pretioase. Ar fi utild o reconstituire a traseelor pelerinilor. a locurilor cele mai vizitate, o analiza a
marturiilor lasate de pelerini care sa ne poata ajuta in decelarea motivatiilor care 7i anima pe acestia.

Moastele detin un loc important in universul sensibilitatii religioase, beneficiind de o mare veneratie din
partea clerului si a credinciosilor. De o deosebita prefuire s-au bucurat in Moldova moastele Sfintei Paraschiva,
aduse la lasi de cétre Vasile Lugu, iar in Tara Romaneascé cele ale sfantului Grigorie Decapolitul ‘?e care le
éasim mentionate la manastirea Bistrita incepand cu anul 1501, moastele Sfintei Filofteia si ale Sfintilor Nifon,

erghie, Vah 5i Tatiana de la Curtea de Arges, de asemenea moagtele Sfantului Mihail al Synnadelor si ale
Sfantului Visarion, fost episcop al Larissei, aduse nu de putine ori la nord de Dunare, mai ales cu ocazia

38
https://biblioteca-digitala.ro



calamititilor, precum si moagtele Sfantului Dimitrie Basarabov, transportate in 1774 la Bucuresti, orag al cirei
viitor patron va deveni. Considergte ,semne vii §i palpabile ale prezentei lui Dumnezeu”, relicvele sfinte mai au
o calitate: sévérsirea miracolelor™. Ori miraculosul pare a exercita o fascinatie deosebita la nivelul popular al
sensibilitatii religioase™ .

um se explicd veneratia deosebitd a moagtelor? Care este mecanismul psihologic care ne poate explica
atitudinile populare fati de ele, persistenta lor? lata intrebdri la care nu este ugor de gasit un raspuns. Studiind
spiritualitatea Evului Mediu occidental André Vauchez oferea o explicajie care poate fi acceptatd §i pentru alte
perioade si zone. Analizind devotiunea colectiva fati de moaste, el preciza ci ,,a le atinge sau pur si simplu a te
apropia de mormantul sau racla care le contine constituia pentru credinciosi o ocazie privilegiati de a intra in
contact cu cealaltid lume si, mai ales, de 3 capta in folosul lor dinamismul benefic pe care moastele il emani, in
vederea unei reugite sau a unei vindecari”™".

Nu altfel credea in Oltenia secolului al XVIIl-lea nici Hagi Stan Jianu, mare demnitar in administratia
locala, care isi trimitea in 1791 fiul suferind de friguri la manastirea Bist[j;a, pentru ,,citdva vreme, fiind §i alte
sfinte moaste si Sfantul Grigorie... doar va face Dumnezeu vreo minune™"". Contactul cu moastele, proximitatea
comunicirii se desfasoar3 potrivit unui ceremonial care pune in valoare corpul sacru al sfantului, iar atingerea
acestuia ca ,,tentatie a miraculosului” poate fi privitd ca un gest exemplar pentru pietatea populard. Si-1 ascultam
pe Paul de Alep care se afla in 1656 la Bistrita si care asista la momentul inchindrii i sdrutdrii sfintelor moaste:
»La deschiderea sicriului slujitorii stiteau de jur imprejur cu ficlii i cddelnite. Noi furdm incéantai l%vedcrea
acestuia i de mirosul sau parfumat; la sfargit, am sdrutat §i am luat binecuvéntare de la mana Sfantului”™.

De regula fiecare comunitate manifestd o grija deosebita fagi de propriile relicve, lucru vizibil atét prin
frumusetea raclelor si a relicvarelor care le adipostesc™, cit si4 eorin eforturile ficute pentru protejarea sau
recuperarea lor in cazul instriinarii, mai ales in urma rizboaiclor". Un document interesant in acest sens este
ancheta inifiatd la 1836 de Episcopia Ramnicului referitoare la moastele sfantului loan Milostivul care
apartinusera bisericii din Cioroiu-DoH4 . Potrivit raportului prezentat de proto?(opul Ioan Castrisia, cu privire la
istoria respectivei biserici, aflim c3, dupa ripirea moagtelor de citre turcli lui Kara-Mustafa in cursul expeditiei
din 1800 care s-a soldat printre altele si cu incendierea Craiovei, o parte dintre preoti, impreund cu parcilabii
satului si ctiva locuitori s-au deplasat la ags, reusind si-1 convingd pe acesia sa le retrocedeze relicvele, este
drept cu %:rele sacrificii binesti pentru o comunitate rurala.

ultul sfingilor se cuvine de asemenea analizat pentru a surprinde alti latur3 a sensibilitatii religioase.
Rolul pe care acestia il joacd in pietatea colectiva se expﬁca Brin nevoia credinciosilor de a apela la intercesori,
socotindu-se probabil ,,nepregititi” s apara direct in fata lui Dumnezeu™". Este dificil de apreciat dacd modul in
care se formeaza figura stantului in sensibilitatea porulara se datoreazi identificdrii sale cv un model cregtin de
viatd, capacititii acestuia de a face minuni, posibiliti{ii de a avea un protector individual sau comunitar in
aceasta viatd, dar mai ales dincolo, sau tuturor acestor motive la un loc. Cert este ci i in Oltenia exista sfinti
cétre care se indreaptd in mod specig] pietatea populard, precum Sf. Nicolae si Sf. Paraschiva, situatie vizibild
?)t'iit din analiza hramului bisericilor™, cat si al crucilor ridicate in acest interval de timp, mai ales in nordul

teniei .

O biseric3, un orag, o breasld poate invoca patronajul unui sfant. De exemplu, breasla pescarilor din
Craiova nu solicitd intimplator la 1802 s3 aib3 in grfi‘ja hiserica Sf. Nicolae din Craiova. Dincolo de devotiunea
f(l):i.rtlgzlarga pe care o inspira la romani respectivul sfint’', acesta este invocat prin excelenti de pescari ca patron
al lor™.

O analizi onomastica, eventual chiar pe categorii sociale, ne-ar putea fi utild in acelasi sens. Ar fi
interesant de urmarit daci la inceputul modernititii regiuni precum nordul Olteniei sau nordul Munteniei, ,,zone
incadrate mult mai bine din punct de vedere religios, aici aflandu-se episcopiile si cele mai mu! e dintre
manastiri”™", isi pAstreaz3 un procent ridicat de nume de factur3 religioasa, la fel ca in Evul Mediu™ si dacd
frecventa anumitor nume religioase se datoreazi traditiei sau unei devofiuni speciale fatd de anumiti sfingi.

In pietatea populard anumigj sfinti pot juca rolul de intercesori privilegiafi In anumite situatii-limita,
fiecare avand chiar specialitatea sa”. De exemplu, epidemiile de ciuma care insotesc conflictele armate din
secolul al XVIlI-lea §i inceputul secolului al XFX-Iea marcheazi si in Oltenia inceputul sucesului unor sfinti
taumaturgi precum Sf§. Haral aglbie sau Sf. Gheorghe Decapolitul spre care se indreapts speranta celor atinsi, dar
si a celor amenintati de flagel™. Nu este exclus ca, uneori, pentru marea masi a credinciosilor, sfantul vindecator
si apard nu cg un simplu intercesor ci, mai degrab3, ca ,,un veritabil terapeut, inzestrat personal cu puteri
taumaturgice™’.

restanta de care se bucur3 in pietatea populard sfintii consacrati ca ficitori de minuni credem ca nu-si
are o simpla corespondenta la nivel cult in aparitia a numeroase miscelanee manuscrise in care gasim incluse nu
de putine ori minuni ale sfinfilor: Minunile Sf. Nicolae, Minunile Sf. Grigorie Decapolitul, Minunile Sf. Vasile
etc”. Aceste scrieri sunt mai frecvente in Tara Romaneasci §i Moldova, ceea ce demonstreazi, in viziunea unui
specialist, 0 anumité apetentd pentru ,,spectacularul taumaturgic din perspectiva hagiografici... aspect ce conferd
note specifice pietitii §i sentimentului religios din spatiul romanesc™”".

Cultul marial pare de departe cel mai important in Tarile Roméne in perioada secolelor XVII- XVIII®,
Este §i parerea unor cilitori striini. Preferinta pentru scrieri apocrife de genul Visul Maicii Domnului,
Apocalipsa Maicii Domnului’’ sau interesul Eentru sdrbitori mariale precum Adormirea sau Nasterea Maicii
Domnuﬁli care sunt §i hramul a numeroase biserici, inclusiv din Oltenia, sunt in mod clar cateva indicii in
privinta locului pe care Maica Domnului il detine in pietatea populara. .

Ne putem intreba in egald masura ce rol joacd icoana ca forma de cult marial. In tot spatiul Europei
risaritene in care se mentine tradifia bizantind, cultul icoanelor §i devotiunea fati de ele este foarte raspandit.
Gratie puterii sale protectoare icoana pare s3 fie intalnité §i in cele mai sarace case, potrivit marturiilor calatorilor
striini care strabat spatiul romanesc. De o atentie aparte se bucurd icoanele Maicii Domnului, cunoscute pentru
virtutile lor taumaturgice, cum este cea de la Manéstirea Dintr-un Lemn (,,care pare a dpolariza intreaga devotiune
% rltegiugz;i” “) sau cea de la Craiova pentru care va fi construit biserica Madona Dudu cu chilii pentru pelerinii

olnavi™.

Definitorii pentru un autentic comportament religios sunt operele de caritate, actele de milostenie® si de
binefaceri. Ne gandim la cei care suportau cheltuielile unei liturghii, ale refacerii unei biserici sau mandstiri, ale
ridicarii unei gcoli sau adapost pentru bolnavi, pelerini etc, dorind astfel sa participe la rugiciunile Bisericii sau
s-0 ajute la opera de apostolat a acesteia. Nu de putine ori acestia consinl eau la sacrificii financiare importante,

cel mai adesea postume, majoritatea donatiilor fiind lasate prin testament™. Un exemplu ilustrativ pentru Oltenia
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este cunoscuta Fundatie Obedeanu care nu a fost analizata din aceasta perspectiva. Inscriptia funerard a fostului
mare paharnic Constantin Obedeanu, decedat la 1755, ni-1 prezinta ca pe o figurd exemplara pentru comunitate,
»numit si cinstit foarte a fost numele Dumnealui”, imprepna cu sotia sa, Stanca ridicand ,,din temelie acest sfé&t
locag (biserica Obedeanu. n.n) f;i acest spital de siraci” la care se adauga ,,5i alte multe si vrednice lucruri™”.
De remarcat totugi cum semnificatia religioasd a gesturilor sale de caritate pare si fie acoperitd de o anumita
vanitate social3, circumscrisa unei anumite pozitii ierarhice prestigioase in cadrul comunitatii.

Urméand modelul parintilor sii, llinca Obedeanu ridica o fintani la 1787, pe locul unui fost elesteu din
Craiova, oferind cu acest prilej o splendida motivatie a gestului sdu, dominat de un autentic sentiment de carjtate:
»Am ridicat o fantdna cu apa, cici apa e de la Dumnezeu, de ricoreste pe om si-i alini oboseala si durerea” 8

Cele cateva exemple oferite ne permit si sesizim existenta unui puternic sentiment religios, cel putin la
nivelul elitei, dar avem motive si credem ca si alte categorii sociale, negustori, funcfionari sau militari, mai ales
din secolul al XIX-lea, pot fi aflai implicindu-se in asemenea opere de binefacere.

O sursd importantd privind donatiile caritabile o reprezintd testamentele care ne ofera informatii
interesante §i asupra altor aspecte privind relatia omului cu divinitatea, dispozitiile privind conditia sufletului
dup# moarte, precum si salvarea acestuia”. Practica intocmirii testamentelor devine %ai frecventd si in Oltenia
secolelor al XVlll-lea si inceputul secolului al X1X-lea, inclusiv in lumea rurala™. Acest fenomen pare
demonstra o preocupare crescanda fatd de problema salvirii, inteleasd si sub latura responsabilitatii individuale
care il determina pe cel aflat pe patul mortii si-si reglementeze raporturile cu cei vii, dar i si-si asigure sprijinul
acestora in vederea influentarii soartei sufletului in lumea de dincolo.

Foarte interesant3d pentru tema noastra se poate dovedi o analizi a diferitelor sectiuni ale discursului
testamentar care se referd la incertitudinea momentului mortii, obtinerea iertdrii din partea semenilor,
reglementarea serviciilor funerare si postfunerare ce trebuie indeplinite pentru odihna celui decedat (pogribanie,
comandare, sarindare). Trebuie observat cd, de reguld, prescriptiile pentru salvarea sufletelor defin un' loc
important in diate, ele fiind un indice Eentru intensitatea trdirii religioase. [atd, de exemplu, testamentul unui
brutar craiovean, Hagi Gheorghe Anghel, intocmit la 29 aprilie 1823. Dupa ce inventariazi bunurile sale,
insdrcineaza pe fratele sdu, Dafin §i pe sotia sa, Tudora s3-i poarte de grija pentru sufletul sau, ,.cu toate cele
trebuincioase... pana la implinirea de ani trei si cat vor trii dansii, dupa pravila”. Mai precis dispune sa-i fie date
,ﬂfgatru sdrindare la Maica Precesta Mantuleasa si trei sdrindare la Sfantul Dumitru §i doud sérindare la Sfantu

icolae ot Dorobantie. Precum si la Sfantul llie doud sirindare si la Sfanta Episcopie un sarindar. Tal(eri) 300
adica trei sute la nepoata mea Angelica ce este fatd mare s3 i se dea. 300 adica trei sute la nepoata mea Iovana
ipac sé i se dea 100 adica o suta la linca, fata riposatului $tefan Brutaru la maritisu ei s i sa dea. Ipac si la doi
nepoti ai friti-mieu adicd doua sute lei. Q fantand curdtoare sa mi se facd, un pod asemine i pogri[s)ania si
pomenirile sa sa faca cu bun orandueala””.

Dar problema practicilor religioase populare se dovedeste cu sigurantd mult mai dificila cand ne referim
la identificarea unui set intreg de credinte, atitudini, gesturi cu valente magice care detin un loc deloc neglijabil
in mentalitatea populara. Este evident ci existd o diferenta intre prescriptiile canonice, oficiale, ale ierarhilor
Bisericii, $i o serie de practici relativ tolerate. Ne gandim, de exemplu, la credinta in strigoi™, la importanta
acordatd farmecelor, descantecelor, actelor de vréjitorie. In privina ultimului aspect se impune o deosebita
atentie, pentru cd, de exemplu, atunci cand la Craiova, spre sfarsitul primei jumatiti a secolului XIX, existau
judecati in care figura acuza de vrdjitorie, nu trebuie sa credem ca erau inregistrate cazuri tarzii ale celebrei
Lepidemii de vrajitoare” care afectase Europa Occidentald si Centrala in secolele XVI-XVII™. Ar trebui si ne
intrebdm dacd nu avem de-a face cu interventia statului, mai bine organizat in perioada regulamentari, de a
controla natalitatea, prin eliminarea unor forme de medicind populara §i a celor care le practicau. Interesanti
pentru aceastd perioada de tranzitie ni se pare justificarea introducerii unor practici moderne de igiend sanitara
sub acoperirea unor procese de vrdjitorie, prin indepirtarea tocmai a acelora care ar fi putut opune rezistenta cea
mai mare.

Merita amintita si importanta blestemelor’> care nu lipsesc aproape de pe nici un act cu valoare majora,
de la contractele de cumparare-vanzare, diate, pand la insemnarile de pe car{i vechi care marcheazi interdicpia de
instrainare in afara familiei sau a comunititii. De altfel avem motive sa credem c3 aceast intruziune si fixare in
aria scrisului miarturiseste prestigiul de care se bucuri si in lumea oralitatii.

indnd cont de numarul de cruci care au fost identificate in special in nordul Olteniei, ar fi interesant de
discutat despre semnificatia crucii in mentalitatea populard. Desigur, se poate yé)rbi mai curand de existenta la
nivel popular a unor reprezentiri mentale aparte legate de sacralizarea spatiului > si nu de practici superstitioase
pe care unii calatori strdini le asociazi cu mijloacele de aparare impotriva strigoilor.

Devierile de la practica religiosa, actele de ireverentiozitate sunt aspru condamnate. Mitropolitul Neofit
(1738-1753), intr-o Pastoralé nedatat3, criticd faptul ca atat reogii cat si mirenii nu erau strdini de anumite
»diavolesti obiceiuri” §i inaltul prelat ortodox dadea ca exemple ,, bordcenii” ce sa imbraca in haine mueresti si
cilugari ce joaca pre la Rusalii §i Drdgaica ce s imbraca cu haine barbitesti si Iioacé la nagterea Mergatorului
inainte $i Botezatorului loan, tiind si sabia in mana si brezaia ce pune pa obrazul lui o fatd de ocara cu peri, chip
de mascara si de batjocura ce joacd la nasterea Domnului Hristos si devla ce iaste capatana de ramatoriu si umbla
figanii cu dénsa, in ziua ajunului Sfantului marelui ierarh Vasile §i pdpdruda ce iaste infasurati cu bozii i joaca
Joi atreilea siptdmand dupd Paste si cite altele asemenea ™",

Aceste manifestdri, intalnite cu precidere in lumea rurald, nu exclud faptul ca tdranii traiesc intr-un timp
crestin, marcat de sarbitori crestine precum Criciunul, Boboteaza, Pagstele, patronat de diferiti sfinf,
reprezentanti ai panteonului crestin. ,,Continutul acestui timp crestin-remarca Daniel Barbu-nu are insa prea mult
de-a face cu credinta Bisericii, cu liturghia §i cu sacramentele ei. Obiectele si ritualurile magice (pasti, masti,
travestiuri, sabii, frunze, capete de porc, dansuri etc.) au adoptat uneori un nomenclator crestin s-au insinuat
adesea intr-o cronologie crestind, au imitat sau doar imprumut% limbajul, simbolurile §i valorile vietii crestin,
fara insé-a se lasa cu adevirat modelate de credinta evanghelicd” ™.

Respectiva religiozitate popular3, semnalatd la nivel rural n-a reprezentat in secolul XVIil produsul
unei mutatii, rezultatul secularizarii si al descrestinarii, ea nefiind deloc o noutate decat pentru un ierarh foarte
zelos care este adeptul unui proces de clericalizare a mentalitatilor. De altfel, nici nu se poate vorbi de
descrestinare pentru ca atunci ar trebui si admitem postulatul unei crestinari absolute. ceea ce contrazice
rezultatele ancﬁetelor istorice recente. Aceste sdrbatori care tin de dimensiunea festiva a timpului pot fi insa foate
bine vizute ca reprezentand un loc de infruntare intre cultura folcjgricé si institutia ecleziastica, cu precizarea ca
interventia statului nu este atit de brutal3 si directd ca in Occident .
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Condamnirile unor astfel de manifestri, specifice culturii populare de altfel, sunt lipsite de luarea unor
misuri severe de eradicare a lor. Abia cu inceputul secolului XIX, mai precis din perioada regulamentard, statul
se implicd mai serios in sprijinirea Bisericii in stabilirea normelor care definesc pe ,,bunul crestin”, dar si pe
cetiteanul moral.

Demersul nostru sumar a incercat si inventarieze citeva dintre elementele care compun un dosar mult
mai consistent al unei problematici specifice. Din perspectiva unei istorii a mentalitailor, inca putin cunoscuti la
noi, am avut in vedere schitarea cdtorva jaloane, deschizand posibilitatea unei incursiuni sistematice in acest
univers complex al sentimentelor, atitudinilor i credintelor religioase care animi la un moment dat o comunitate
si fird restituirea cdruia riscim sa riminem cu o perspectivd incompleta asupra istoriei.

THE RELIGIOUS FEELING IN OL TENIA (LATE XVIIth -EARLY XIXth CENTURIES).
METHODOLOGICAL ISSUES

Abstract

The present paper is a part of a research focused on the study of religious feeling in Oltenia during the
transition from the medieval to the modern period. The study reconstructs the main issues ( historiografical
precedents within the Romanian historiografic area, methods, sources etc) and, at the same time, tries to open the
way for similary investigation in the Oltenia county.

The author tries to underline the principal aspects which can be taken into account in a such research:
the religious discourse of the eclesiastical hierarch{', the popular practices of devotion, with special survey on the
complexe interaction between ,,le prescript ” and ,,le vecu” after Jean Delumeau words.
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Structuri artistice traditionale in epoca episcopului
Grigore Socoteanu (1749-1764)

Ioana Ene

La mijlocul secolului al XVIII-lea, miscarea culturala de la Episcopia Ramnicului se concentreazi intr-
un eficient efort sub patronajul lui Grigore Socoteanu, epoci in care se valorificd intens traditii de arta figurativi
cantacuzine si brancovenesti, se reactualizeazi simboluri §i metafore vizuale din care rizbate o mentalitate
carturdreascd, dirijatd congtient de fnalt ierarh, dar si o atitudine aristocraticd prin care, aga cum s-a remarcat
~evul mediu intirzia adesea in plini epoc modemna™'.

Grigore Socoteanu, descendent al unei familii de mari boieri pimanteni, ocupase in viata sa civild
functii administrative, iar in viata monahald fusese egumen al Coziei §i eclesiarh al centrului eparhial. El s-a
adaptat unui model de atitudine traditionalistd in care un loc important il ocupa consecven{a care opereazi la
nivelul relatiilor umane, de tipul invatitor-ucenic’. Astfel, el a urmat indeaproape programul cultural al
predecesorului sau, Climent, care fusese un sarguincios ctitor si editor, cel care il recomandase drept ,,un iubit
ucenic”.

Intentiile ambitioase de ctitorire ale acestui inalt ierarh, de la care orasul Rm Vailcea pastreazi trei
frumoase monumente: paraclisul Episcopiei, bisericile Buna Vestire gi Toti Sfintii, s-au finalizat cu dificultate,
prin ajutorul ,,sponsorilor” in limitele unui fenomen de ,,democratism” muntenesc’.

in ansamblul arhitectonic al episcopiei ( a carei refacere a inceput in 1735) elegantul Paraclis, ctitorie a
lui Grigore Socoteanu din 1751-1753, se inaltd pe latura nordica. El este dedicat sfantului eponim, patron i
ocrotitor, Grigore Bogloslovul, infitisat' deasupra intrarii, asezind coroana investiturii de origine divina pe capul
episcopului, un act de legitimare care ne intoarce in timp, spre pictura secolului al XVI-lea, de la bolnita
Coziei.Sistemul constructiv aminteste inca prin arcurile sprijinite pe picioare verticale, de cel sarbesc, utilizat la
biserica mare a Manistirii Cozia®, dar edificiul este actualizat prin existenta pridvorului deschis, la origine, si
prin pictura exterioara cu filozofi si sibile, de pe fatada sudic3, motiv de inspiratie livresci, a cirui origine se
regaseste intr-un program inifiat de ,,printi” ai bisericii’, caracteristic pentru atmosfera social-politica impregnata
de ecouri eshatologice a vremii".

Zece scene din Apocalips sunt reprezentate in pridvor, aceeasi tema regisindu-se in pridvorul bisericii
Buna Vestire, licag refacut ,,din temelie”, dupd cum informeazi pisania, intre 1747-1751, 7(care reia un tip, mult
utilizat in epoca, de trefld cu o turla si clopotnit3 pe pronaos) intr-o inlinfuire simbolicd alaturata fiind Judecatii
de apoi si celor sapte sinoade ecumenice®.

Desi ctitorul refacerii a fost Climent, lucririle au continuat sub supravegherea lui Grigore Socoteanu,
asa cum s-a intdmplat si la Toti Sfin{ii, unde succesorul Partenie a avut aceastd calitate, rdvna lui gasindu-si
intruchiparea in figura episcopului omonim, care deschide teoria acestora din pictura murala din altar.

De remarcat este faptul ca pictura bisericii amintite (ale cirei forme arhitectonice copiazi stdngaci pe
cele ale bisericii lui Neagoe de la Curtea de Arges, efectul obtinut fiind deosebit de pitoresc) a rimas neterminata
o data cu moartea principalului sustinator financiar’.

Pentru a reveni la pictura din pridvorul bisericii Buna Vestire, trebuie precizat ci Judecata de apoi
urmeazi tipul consacrat la catholiconul Minastirii Hurezi, reprezentare complexd, care a servit drept model
pentru un lung sir de monumente din sec. al XVIlI-lea, din Oltenia. Ea a fost urmata fari abatere: tronul
Hetimasiei se afld deasupra intrérii despértind ,.dreptul Rai” de iad, unde se zbat bogatul nemilostiv, femeia
adultera, carciumareasa ingelatoare, dar si cei care iau mita aldturi de o bogata galerie de ierarhi eretici, iImp3rati
tirani; are loc cantirirea sufletelor, iar dedesubt apar cele cinci trepte ale chinurilor care vor fi indurate in
»intunericul de nepdtruns™.

Aliturarea de sinoadele ecumenice, de fapt marturisiri ale credintei §i batalii victorioase ale luptei
impotriva ereziilor, este o solutie care pare sa fi corespuns unor intentii politice, fiind in legiturd cu lupta
impotriva prozelitismului catolic, dar si cu ambitiile boierilor pamanteni din ,,mica Valahie”, care nutreau, in
lupta impotriva dominatiei straine, idealuri marete'’.

Zugravi diferiti au realizat cele doud reprezentiri ale Apocalipsului: Dimitrie ereu, in 1751, s-a semnat
la proscomidie, la biserica Buna Vestire, iar Grigore Ranite a pictat paraclisul fn 1753. Datorita programului de
comanda si instructiei in limitele tradifionale ale megtesugului, cei doi au realizat lucrari destul de aemanatoare.
Ele pastreazi calitatea expresiei, geometria compozitiei §i simful cromatic. Culorile sunt dense, teroase, saturate.
Prevaleazi un efect decorativ, agreabil.
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Activitatea zugravului Grigore Ranite, care era din Craiova, iar apoi s-a stabilit la Sebes'' se situeazi in
imediata descendenta brincoveneasca.

in 1732, el restaura (cu Gligorie si Gheorghe, fratele siu) naosul Manastirii Tismana, in 1738 picta
capela de nord a bisericii Sf. Nicolae din Scheii Brasovului (cu Gheorghe, loan, Mihail); in 1758, echipa
Grigore, Pan#, Gheorghe, Radu, si-a l3sat semnatura la proscomidia bisericii din Gura Vaiii, Bujoreni, Valcea,
unde episcopul Grigore Socoteanu e infatigat in stdnga usii de intrare in pronaos, pe vest.

1758, Gura Viii, Bujoreni.
Episcopul Grigore Sococteanu,
pronaos, vest.

Din initiativa aceluiasi episcop, Grigore impreuna cu fiul sdu lon, a pictat, in 1757-1759 schitul Crasna,
ramas neterminat din timpul lui Matei Basarab, care era metoh al episcopiei Ramnicului.

Zugravul Dimitrie a lucrat dupa jumatatea secolului al XVIll-lea. in 1752, in echipa (cu Gligorie, Ion,
Mihail) a pictat ctitoria episcopului Climent de la Colnic, Francesti; 1753, a pictat ctitoria egumenului de la
Hurezi, Dionisie Biliceanu, Tofi Sfintii, din Baia de Fier (in echipad cu fratii Teodor §i Pan3, Ion, Preda,
Constantin, Nicolae). Tot la comanda egumenului, Dimitrie va mai picta, in 1757, biserica Sf. Mihail din
Romanii de Jos (0 mai veche ctitorie a primului egumen al manastirii Hurezi, Ioan). in 1766, zugravul a reficut
pictura din pronaosul si pridvorul Mianastirii Tismana'2. In 1759, el s-a semnat in naosul bisericii Toti Sfintii din
Rm Vilcea.

in 1755 cand episcopul Grigore Socoteanu, retras la Manastirea Govora, repara incinta, Dimitrie,
impreund cu loan, a realizat o icoand impariteascd infajisand pe loan Botezitorul si pe Sf. Nicolae, intr-o
manier3 care se apropie de modalititile e exprimare ale picturii pe lemn brancovenesti.

Tipurile §i asamblajele din pictura murald, care se inspird din modelele puse in circulafie in epoca
brancoveneasci, au, la jumitatea secolului al XVIlI-lea unitate si coerentd, exprimand, prin apelul permanent la
traditie, constanta spirituala a epocii profund ancorati in istorie. Intre programatorii vremii trebuie s3-1 socotim si
pe episcopul Grigore Socoteanu, cunoscitor al sensurilor morale si dogmatice, caruia ,,datoria cea crestineascd”
ii impunea castigarea ,sufletelor crestinilor” si revizuirea, in numele unor idei iluministe, atitudinii fa{a de
educatia tinerei generatii, care se putea face §i pe aceasti cale.

Pictura din altar este prevalent liturgica: la nivelul turlei, s-a reprezentat, atat la Buna Vestire cat si la
Toti Sfintii, figura lui Hristos Pantocrator §i Liturghia ingereasca.

Sunt multiplicate scenele de la proscomidie, unde alaturi de Viziunea lui Petru din Alexandria si Vir
Dolorem, mai apar Mironosifele la mormant si figuri de arhidiaconi.

Se multiplic3, de asemenea scenele de pe dosul timplei, unde se reprezinta Jertfa lui Avraam, de obicei
in trei episoade, Cei trei evrei in cuptorul de foc, tema cu rezonanfe apocaliptice, i intdlnirea Iui Aron cu
Melhisedec.

Reapare, in altar scena Cortul Mirturiei, verigi de legatur3 intre Vechea Lege si Noua Lege, simbol al
Bisericii insdsi, a carei compozitie aminteste pe aceea de la biserica lui Neagoe din Curtea de Arges, dovedind o
dati in plus, formatia de atelier a zugravilor epocii si vehicularea tipurilor prin circulatia caietelor de modele.

in ambele biserici impartasania apostolilor il prezinta pe luda intors, scuipind, atitudine pe care arta
brancoveneasca a preluat-o din pictura secolului al XVI-lea.

in teoria episcopilor din altar, pe lang cele consacrate, apare cea a lui loan Milostivul, patriarh al
Alexandriei, ale clirui virtuti erau mult pretuite in epoca brancoveneasca.

Pictura naosului se refera la Sarbatori, Pilde, Minuni, ciclul invierii si Patimi foarte dezvoltate, realizate
in spirit realist §i narativ.
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Naratiunea Patimilor se desfiyoard pe peretele de vest al naosului, la biserica Toti Sfintii, ca §i pe
timpanul de vest deasupra Adormirii, un asamblaj obisnuite nu doar la inceputul secolului al XVIli-lea, la
Fedelsoiu sau Govora, ci si dupi aceea, in deceniile urmitoare ale epocii postbrincovenesti, la Bodesti, Intrarea
in biseric3, de exemplu, ctitorie din 1732 a episcopului Inochentie, pe care urmasii acestuia, Climent si grigore
Socoteanu, o refac in 1749.

Ciclul Patimilor cuprinde scene ca: Rugiciunea de pe munte, Cina de tain3, Renegarea lui Petru, lisus la
Ana si Caiafa, lisus in fata lui Pillat, Banchetul lui Irod, Flagerarea, Rastignirea, cu episodul impartirii hainelor,
Drumul crucii, Coborirea de pe cruce, ingroparea, Spanzurarea lui Iuda, etc.

Cilul Minunilor cuprinde scene ca Vindecarea celor doi indriciti, prezentd in naosul bisericii mari a
ministirii Hurezi, inmultirea pdinilor, Nunta din Canoa, Pescuitul miraculos, Blestemul smochinului neroditor,
Cina din casa lui Levi.

Dezvoltarea pe care acest ciclu o capitid in arta brincoveneascd a fost pusi in legiturd cu influente
iconografice ale picturii athonite si cretane din sec. al XVII-lea, dar §i cu dezvoltarea cultului Maicii Domnului
in acest veac".

Marile sarbatori cuprind scenele: Nagsterea, Intimpinarea, Botezul, Duminica Floriilor, inaltarea,
Schimbarea la fata, Sfinta Treime vetero-testamntars, Cincizecimea, Adormirea Maicii Domnului, reprezentata
la Buna Vestire in trei episoade; la acestea se adaugi invierea lui Lazar, injumatatirea praznicului, duminici.

La nagsterea arcului triumfal in naos, la Buna Vestire, s-au reprezentat scenele Intrarea in biserici a
Maicii Domnului (la sud) si Nasterea Maicii Domnului (la nord), scene in evidentd legiturd cu hramul, care
insuma conotatii social-politice fiind mult raspandit in epoca.

Teoria sfintilor din primul registru al naosului este putin individualizata, iar in absida sudic3, la Buna
Vestire, apare Deisis, sceni unde s-a folosit o decoratie modelatd in stuc cu elemente vegetale, utilizatd in
ctitoriile cantacuzine de la inceputul secolului.

Trecerile dintre naos si pronaos cuprind pe Zosima si pe Maria Egipteanca, reprezentind sacrificiul
pentru riscumpdrarea picatelor.

in ambele monumente, pictura din pronaos a rimas neterminaia; partial, la Toti Sfintii este reprezentat
Imnul Acatist.

Fird a deveni o aplicare dogmaticd a unor teme iconografice preluate din arta brancoveneasca,
programele, incércate de sensuri i conotatii eshatologice, intrevad speranta in desavdrsire spirituald prin unitatea
in jurul Bisericii traditionale, prin credinta in simbolul Sfintei Treimi si in intrupare.

Caracteristicid pentru monumentele ridicate la jumatatea secolului al XVIlI-lea este dispozitia scenelor
din timpanele naosului, care, de asemenea a fost preluati de la catholiconul mandstirii Hurezi. Este vorba de
aliturarea la nord a Invierii, in varianta bizantini, Anastasis si la sud, a Duminicii tuturor sfin{ilor, tema rar
intalnitd, derivand dintr-o iconografie de tip triumfal, care a intruchipat idealurile unor mari conducitori
spirituali, intre care trebuie amintit Stefan I, mitropolitul Ungrovlahiei (1648-1653; 1656-1668) si Antim
Ivireanul, care dedica in 1715, ctitoria sa din Bucuresti Tuturor Sfintilor'*.

Timpanul de vest cuprinde, ca in varianta de la Hurezi, Adormirea, in mai multe episoade (trei la Buna
Vestire), alte scene din Patimi, cel mai adesea Rastignirea15 .

incercand sa surprindem trasaturi ale epocii de la jumitatea secolului al XVIII-lea trebuie s ne referim
si la bogata decoratie in piatra, care la biserica Toti Sfintii apar{ine mesterului loan, pietrar, care s-a semnat (asa
cum inainte cu un deceniu semna si losif, autorul foisorului lui Dionisie de la Hurezi) pe portal. Lucrérile lor
sunt o mirturie a dezvoltirii mestesugului, dar si a gustului epocii, care prefuia elementele florale, inlantuite intr-
un relief putin inalt, in care descoperim apetenta pentru stilul ,,ornatus”, pentru rafinamentele de perceptie,
specific epocii brincovenegsti. Este remarcabil efortul, care s-a facut in al treilea sfert al veacului al XVIII-lea, de
a varia repertoriul morfologic, de a obtine plasticitatea volumelor, prin utilizarea, cu vioiciune, a unor simboluri
si embleme subsumate unor intentii care s-au estompat prin trecera vremii.

Aplecarea citre o heraldicd imperial3, reprezentatd prin motivul pajurei cantacuzine, care apare si la
exteriorul Paraclisului sau, realizati in stuc, la baza tdmplei de la Toti Sfintii, se asocia cu grija pe care episcopii
Ramnicului, incluzdnd, deci, pe Grigore Socoteanu, au aritat-o roménilor ortodocsi din Transilvania, aflatd sub
pastorirea lor dupi ocupatia austriaca.

Moda alcatuirii blazoanelor §i emblemelor ecleziastice cunoaste o mare dezvoltare, o asemenea
reprezntare pastrandu-se, partial, pe portalul de la Toti Sfintii, rezistand vremii doar insignele arhieresti.

Acest mediu eclectic, in ciutarea propriei identitdti, cultivd o imagisticd proprie in care o tipologie
preferntiala il infatiseaza pa lisus ca arhiereu incoronat, explicdnd credinciosului ca puterea sacerdotald a Noului
Testament i are inceputul in EL. La fel, incoronat3, apare Maica Domnului, protectoare §i ocrotitoare a
umanitdtii, este prezentati cel mai adesea incoronati, fie de Sf. Treime sau in scena denumita Deisis regal, dar
chiar in variantele frecvente, cu Pruncul.

incercarea de armonizare a incarcatului repertoriu de forme traditionale cu elemente decorative de
factura si influente diverse, orientale sau occidentale, baroce, rococo, renascentiste, creeazi impresia de pitoresc
si exuberantd, desi spiritul epocii este grav, concentrat, nostalgic.

45

https://biblioteca-digitala.ro



A rimas viu, datoritd dezvoltirii economice ale unor categorii sociale, simful valorificarii edificiului in
peisaj cu sugestii venite din arhitectura rezidentiala de traditie brancoveneasca, §i moda preocupdrilor jardiniere,
care il indeamni pe episcopul Grigore Socoteanu si oragnizeze spatiul ambiental, si creeze gridini folosindu-se
de serviciile unor specialisti adusi in acest scop din Transilvania'.

in epoca sa putem situa si un interes pentru sistematizare urbana, daca ne gandim la amplasarea, astazi
denaturati, a clopotnitei de la biserica Toti Sfintii.

Voin{a de reinnoire §i selectia operati la nivelul temelor si modalitatilor de exprimare a fost
stimulatoare pentru zonele artei de tradifie bizantind, care reactualizind elemente formale ale perioadei
cantacuzine §i brancovenegti, s-a dezvoltat, luind aspecte uneori spectaculoase, in Oltenia, timp de inci un secol.

La cumpina dintre traditie, inteleascd ca permanenti spirituald, i noutate, a unor configuratii artistice,
aceastd epoci, de care se leagi personalitatea episcopului Grigore Socoteanu, se definegte prin trasituri specifice,
care, la fel ca in epoca brincoveneasca, decurg din congtiinta lucida a unor carturari.

Résumé
L’ouvrage se propose d’analyser les nuances artistiques (particuliérement iconografique) & lépoque de

P’évéque Grigore Socoteanu. On nous présente ainsi les monuments d’arhitecture de Vilcea et leur peinture:
L’oratoire de I’Evéché, les eglises ,,Buna Vestire” et ,,Toti Sfintii”.
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Céateva consideratii asupra proprietatilor viticole si
pomicole ale manastirilor din Valcea, in trecut.

Eugen Deca

In timpul evului mediu roméanesc, pe lingd proprietatea devdlmaga, s-au creat in (irile romane marile
domenii feuale laic si ecleziastic. Domeniurmﬁnastiresc s-a format sj extins dupi constituirea statelor feudale
romdnesti §i asezarea domniei in pozifie centrald a puterii politice. In Tara Romaéneascd, primele documente
emise de cancelaria domnescd §i pastrate pand astizi, pomenesc de primele danii ficute de domnitori
manastirilor’, iar ultima parte a secolului al X] -lea a insemnat §i inceputul alcétuirii domeniului manastiresc in
Oltenia pentru Tismana, Glavacioc, Cozia, etc”.

Din domeniul domnesc, prin donatii si schimburi, méanastirile din Tara Romaneascd ajunseserd in
secolele al XIV-XVI-lea s& detin in proprietatea lor 349 sate’. In perioada imediat urmatoare, dupa ce Severinul
(Banatul de Severin) a revenit in a ministrareaJérii Romanesti, teritoriul din jurul lui, posedat cu caracter

articular de banii de Severin, a fost donat de Vladislav Vlaicu I si Mircea cel Bitran mandstirilor Vodita,

ismana §i Cozia din Vilcea. La inceputul secolului al XVII-lea, deja era constituit domeniul man3stiresc al
Coziei, delimitat intre RM. Vilcea si padurea Cozia, cuprinzind satele Ulifa, Bogddnesti, Bujoreni, Olteni,
Lugiani (Lunca), Seaca, Briditeni, Ciciulata si Calimanesti, precum si o parte din orasul Ramnic, 4 mori si 2
vii". Documentele cancelariei domnesti din timpul lu'g Mircea cel Bitran, atestd pe langa o serie de proprietdti
viticole si acordarea de citre domnitor a ,,vinariciului’™, ctitoriei sale — manastirea Cozia.

Un alt asezimant monahal din Valcea care detinea mari proprietiti era cel al mandstirii Govora, ctitorie
a lui Vlad Dracul, reficutd de Vlad Cﬁlufgérul si Radu cel Mare. Documentele vremii sub formi de hrisoave,
porunci domnesti, cirti de judecats, anaforale, zapise de vanzare si cumpdrare, contracte de arendare, jalbe,
sentinte judecatoresti se referd in special la proprietdtile acestei manastiri, care detinea la sfarsitul secolului al
XV-lea: 10 sate, 2 bilti, un munte f] 8 vii". Dintre aceste proprietiti viticole, la 1495, domnitorul Radu cc,l Mare
daruieste Manistirii Govora, o vie la Dragisani si alta in Dealul Ocnei (n.n. Ocnele Mari) numit ,,Licura”’. Peste
cétiva ani, la 10 noiembrie 1497, egumenul Dorotei primeste un mertic anual de 200 vedre de vin din vindriciul
domnesc de la Rdmnic §i cumpird o vie de la popg Buncea, iar domnitorul Radu cel Mare, ii daruiegte !a 5 aprilie
1498, o livada de pomi cumpdrati cu 1500 aspri . Peste cdtiva ani, la 3 mai 1502, tot Radu cel Mare intare;te
manastirii Govora, pe 1dnga o moar3 in- Rdmnic si o vie la Copicel, vindriciul din Titireciu si Ramnic. De altfel
efortul financiar al voievodului Radu cel Mare de a inzestra manastirea cu noi proprietdti, se cifra in jurul sumei
de 37.20Q aspri, a sumi foarte mare pentru vremea aceea.

In prima jumitate a secolului al XVII-lea, puterea economica a Mandstirii Govora era suficient de mare,
dovadi fiind ci in cursul anului 1639, egumenul Meletie cumpira de la cifiva locuitori dil‘b satul Bunesti (vecin
cu man3stirea) mai multe razoare de vie din ,,via de la Bunesti cu tot pometul in varful viei™.

Preocupat pentru_sporirea averii Manistirii Govora, efumenul Paisie (1683-1715) s-a straduit si
cumpere noi ocine, sate, vii $i pometuri. Astfel, la 27 mai 1705, el cumpari de la Mih%'! Fialcoianu via acestuia
din dealul Dragasanilor, aflatd pe mogia Episcopiei Rdmnicului, la preful de 45 de taleri .

La 2 aprilie 1728, Manistirea Govora cumpira o noui vie in Dealul Drigasanilor cu 80 de taleri''.

Manistirea Bistrita, ctitorie boiereascd a Craiovestilor, a fost inzestratd de-alungul secolelor cu
numeroase sate, munti, livezi si vii, apoi i s-au diruit mori, helesteie, vami si obiecte cultice de mare valoare.

De-a lungul timpului, man3stirea a fost inzestratd cu numeroase vii §i livezi, avand suprafete mai mari
sau mai mici, rispandite in judetele Valcea, Gorj, Olt, Dol{'.

Din Vilcea, documentele de la finele secolului al XV-lea si inceputul celui urmator, pomenesc de viile
de la Plaviceni pe Soag, donate de fratii Craiovesti manistirii Govora §i mentionate in Cartea banului Barbu'-,
ele fiind confirmate ulterior de domnitorii Vlad Calugarul, Mihnea cel Riu si Mircea Ciobanu.

Din secolul al XVlI-lea sunt pomenite viile si livezile de la Ramnic, care au fost cumpdrate de la Sasca
parcalabul pentru suma de 4000 aspri de boierii Craiovesti si donate mandsticii, aga cum reiese dintr-un zapis,
emis la 16 august 1506 chiar la Bistrita de ,,mult prea p#catosul numit Stepan™ .

Din apropierea Ramnicului, orasul de resedintd al judetului sunt mentionate la sfarsitul secolului al
XVIl-lea, viile de la Cazanesti, Barzesti, Bibeni, cele de la Troianu, avind o suprafafi de 9 razoare si o pivgi(a
de piatr _, viile de la Titireciu, Ocnele Mari, precum si viile din ,,Dealul Oltenilor” sau ,,Dealul Bujoranilor”"”.

In partea de sud a judetului Vilcea, Manistirea Bistrita stipanea in secolele al XVll-XVlfl-lea, viile de
la Ramegti, cy o suprafati de 9 razoare, pe care le cumpard egumenul Gherasim la data de 29 martie 1671 de la

ranii din sat'®. Tot in aceeasi arie geografica sunt amintite de documentele vremii, viile de la Zatreni si viile de
a Dragasani, care ocupau suprafete de zeci de razoare cu vitd de vie (amintim c un rizor de vie=30x60 stinjeni;
1 stdnjen=2,08m).

Pe langa proprietatile viticole, Maniastirea Bistrita detinea terenuri intinse (livezi) cultivate cu pomi
fructiferi in toatd Oltenia §i in mod deosebit in judetele Valcea si Gorj.

In {'udeful Viicea sunt mentionate citeva mari Hvezi de la Rdmnic, cumpdrati de fratii Craiovesti de la
Sasca parcilabul §i donatd manastirii la 16 august 1506, apoi livada de la Soas, din apropiere de Ocnefe Mari,
amintitd in documentele din timpul domniilor lui Serban Cantacuzino §i Constantin Brancoveanu, livezile de la
Cacova, Titireciu §i Babeni, ocupate in mod deosebit cu mari suprafete de pruni.

Marile domnii din secolul al XVII-lea ale lui Matei Basarab si Constantin Brancoveanu, au insemnat nu
numai ctitorirea unui mare numar de mandstiri, schituri, dar si realizarea unor domenii importante pentru acestea.
in special pentru manastirile Arnota §i Hurez. Mandstirea Hurez a fost inzestratd de domnitorul Constantin
Brancoveanu cu numeroase mosii, dar si cu vii, acordandu-i si dreptul de vinariciu asupra mai multor sate, dare
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pe care o sporeste mereu ajungénd pe la anul 1700 la 40 bani/vadra, creind o serie de nemultumiri in randurile
rdnimii. Aceeasi mandstire detinea in rrq/prietatea sa o mare suprafatd viticold in satul Sutesti (vecin cu
rigdsaniul) din moment ce plitea En anul 1796, pentru lucrérile viticole si intretinerea ei, 525 de taleri, o suma
foarte mare R:ntru vremea aceea'’. Tot din zona viticola Dragailani, documentele secolului al XVlll-lea,
pomenesc ci Manistirea Hurez, stipinea o mare vie daruitd de monahul Gherasim din Magureni, localitate unde
e(aular_nenajate linuri §i teascuri pentru prelucrarea strugurilor, precum §i crame pentru depozitarea §i pistrarea
vinului .

Pentru prima jumatate a secolului al XIX-lea, cel mai valoros document in conturarea proprietitilor
manastiresti, rimane Catagrafia Obsteasca din 1831, acest izvor statistic fiind singurul pana la acea data, care
gﬁstreaza o informatie la nivelul intregii T4ri Romanesti. Aceast4 catagrafie ne permite si reconstituim pe o larga

azi documentard, structura domeniului méandstiresc in ultima lui faza de existent in contextul marilor prefaceri
economico-sociale din epoca moderna.

Dintr-o urmitoare catagrafie obsteasci realizati in anul 1838, reiese clar ci manistirile excelau din
averea lor prin pIantagile de vii”, (ajungind la acea datd la aproximativ 72 de pogoane de mandstire), livezi de
pruni (intre 1000-4000), cirezi de boi, vaci, turme de oi §i prisici.

Similar rolului politic, administrativ, militar si cultural al marii b3nii a Olteniei, pe plan religios a fost
cel al Mitropoliei de la Craiova si al Episcopiei Ramnicului si Noului Severin de la Rm Valcea, care gi-au
constituit mari domenii din sate, parti de sate, mori, case, pravalii, vii si livezi~. Din consemnirile
memorialistice ale unor calitori strdini (Franco Sivori, Botero, Evlia Celobi, Paul de Alep) in trecere in secolele
al XVI-XVII-lea prin Valahia si Vélcea avem informatii complete nu numai despre o sserie de localitati si
manastiri, dar si despre viile si livezile lor, aprecieri despre calitatea vinurilor din acest colt de tara.

Pe baza informatiilor de arhiva si a unor consemnari memorialistice ale unor ?ersonalitati istorice ale
vremii, putem afirma ci Episcopia Rdmnicului avea in stipanirea sa numeroase vii si livezi, localizate atat in
satele din preajma resedinfei sale, dar mai ales in zona podgoriei Dragasani, proprietati care {i aduceau mari
venituri.

Pe langd marile ménastiri valcene, ctitorite de domnitori sau de marile familii boieresti, au existat si
manistiri mici §1 biserici, care au fost si ele inzestrate cu delnite, vii si livezi de citre boierii ctitori ai acestora.

In urma cercetirii gi investigarii documentelor de arhivi, referitoare la problema pusd in dezbatere se
pot trage o serie de concluzii. Astfel, de-a lungul secolelor, proprietitile viticole si pomicole ale manastirilor
vélcene s-au bucurat de privilegii speciale acordate de ctitori §i voievozi prin hrisoave si zapise de intarire. In
general, proprietitile erau confirmate (,,intirite’? de voievozi, in mo?tenire deplina ?i neatinse de nimeni.

Totodata putem considera, cd, in secolul al XVI-lea, marile proprietdti ale manastirilor erau pe deplin
formate cu drepturi §i privilegii precise asupra bunurilor, totusi ele au continuat s creasci in intindere §i sd-si
sporeasci influenta in viata economici si politica.

Prin structura sa divizata si dispersata pe tot teritoriul Olteniei, domeniul manistiresc din Valcea se
integreaza specificului roméanesc. Remarcabila este asemanarea domeniului manistiresc cu cel boieresc, acestea
se intrepatrund atét in intinderea lor, cdt si in timp. Numeroase au fost cazurile cand sate (mosii) treceau de la
boieri la manastiri §i invers, de 1a mandstiri citre ctitorii-donatori.

Domeniul ménistiresc, cu o organizatie interna proprie, nu s-a adaptat schimbdrilor de structurd din
societatea romaneasci, intrind astfel Intr-o permanenta contragic;ie cu ideea de progres.

Formarea domeniului ménistiresc a fost un proces specific evului mediu, iar evolufia lui s-a incheiat in
anul 1863, in urma legii secularizirii averilor manistiresti. De aceea, reformele de modemizare ale domniei lui
Alexandru loan Cuza au dus la dizolvarea domeniului méanistiresc, ramanand in proprietatea lui doar mici
suprafete de vii §i livezi pentru hrana comunitatilor monahale.

Sfargitul secolului trecut si inceputul secolului al XX-lea, marcheazi pentru plantatiile viticole ale
méndstirilor, un puternic moment de crizi, datorita invaziei filoxerei care a dus la distrugerea viilor, urméand apoi
o perioada dificila de plantare si adaptare de noi soiuri, aduse din import.

Résumé

_ L’article identifie quelque propriétés qui se rapportent a la viticulture des monasteres de Valcea dans
une periodes qui s’etend sur 3 ou 4 siécle. 11 s’agit des monasteres Cozia, Govora, Bistrita, Hurez.
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Mircea Eliade

Fenomenologia Sacrului’

Constantin Mihai

Fenomenologia sacrului apare la MIRCEA ELIADE ca o retranscriere in linie cronologicd a
dimensiunii simbolice a sacrului, in vederea identificirii TRANSCENDENTEI in constiinta umani. Studiul
asupra unei fenomenologii a sacrului ne oferd posibilitatea unei viziuni mai ample a istoriei religiilor, a gandirii
simbolice a societifii traditionale, arhaice, ciutitoare de semne ale sacralitiitii in lumea profanului.

»Disparitia religiilor nu implica disparitia religiozitatii; secularizarea unei valori religioase constituie
doar un fenomen religios, ce ilustreazi, in cele din urmi, legea transformarii universale a valorilor umane;
caracterul ,,profan” al unui comportament ce era inainte ,sacru” nu presupune o solutie de continuitate:
»profanul” nu este decit o nous manifestare a aceleiasi structuri constitutive a omului care, inainte se manifesta
prin expresii sacre”'.

Imaginile simbolice sunt pregnante pentru acel homo religiosus care poate sd valorizeze existenta,
congtient fiind de faptul ca tot ce se intdmpl3 in jurul siu trebuie si aibad un sens. Aventura initierii in lumea
sacrului trece, indubitabil, prin lumea profanului ce se vrea a fi re-interpretati, re-transformaté in propria lume,
neexcluzind deloc religiosul manifestat la diverse trepte ale existentei sale. Comportamentele religioase
camuflate urmeaza drumul unei initieri aparte, inifiere ce tinde si repete un scenariu illo tempore, o revenire la
starea originard. Criza existentiald repune in discutie importanta prezentei fiintei umane in lume, precum si
realitatea acesteia.

Manifestdrile religioase §i chiar ,experieniele primare” presupun existen{a unui spatiu al sacralititii
unde se produce o incercare de re-orientare a sensului lumii intr-o ,,omogenitate haotica”, in scopul obtinerii unui
»punct fix”. Ruptura sau, altfel spus, deviatia de nivelul profanului este provocat3 tocmai de existenta spatiului
sacru.

»Manifestarea sacrului fondeazi, ontologic, Lumea. in intinderea omogeni i nesfarsiti, in care nici un
punct de reper nu este posibil, in care nici o orientare nu se poate efectua, hierofania dezviluie un punct fix,
absolut, un Centru™’.

Descoperirea ,,Centrului” este echivalent cu o re-constructie, cu o ,,noud creatie a Lumii” pe fondul de
agitatie haotic3; pentru omul religios, totul capiti o valoare simbolic3, cici nimic nu se poate naste fard Alfa si
Omega. Pozitionarea prealabila poate fi pentru homo religiosus esentiald, intrucat plasarea sa in ,,Centrul Lumii”
Ti conferd un sens existential specific pentru lumea profanului.

Trebuie si facem o distinctie intre spatiul sacru care permite obtinerea unui ,,punct fix”, revelarea unui
alt tip de simbol §i spatiul profan care implicid dimensiunea relativizirii acestei lumi.

Dupi Rudolf Otto (vezi lucrarea ,,Das Heilige” — studiu despre elementele irationale in ideea divinului
si raportul lor cu realul, rafionalul) sacrul este o categorie care nu existd decat in domeniul religiosului. El
propune termenul de ,,numinos” care derivi din ,,numen”, termen care poate fi utilizat in sfera religiozititii.
Sentimentul religios este reglat, la R. Otto, de aparitia a doud tipuri de mistere: ,,mysterium tremendum” si
»~mysterium fascinas”. Acestea presupun o formuld de contrast existentd in toat istoria religiilor. Tremendul i
fascinantul formeaza caracterul dublu contrastant al numinosului, al sacrului.

»Divinul, ca si demonicul, este pentru suflet obiect de teroare si de oroare, ca si de vraja si de atractie.
Deosebirea este de acord. Creatura care, in fata numinosului, tremur3, se umileste, isi pierde curajul, incearca
totusi impulsul de a se intoarce spre el, si de a si-l insugi sub o formi oarecare. Numinosul nu e numai
surprinzitor, straniu, ci i minunat. Elementul dionisiac tulburitor care apare in numen este fascinantul™. O
functie rituald de ,,neomogenizare” a spatiului sacru este indeplinitd de Biseric3, vazuta ca un loc de comunicare
cu divinul. Pentru homo religiosus, biserica are o simbolici deosebita: ea oferd o deschidere spre transcendents,
deschidere mediata in practica culturilor paleoorientale (Egipt, Babilon, Israel) de prag, usi sau poarta.

,Orice spatiu sacru implici o hierofanie, o irupere a sacrului care are drept efect deschiderea unui
teritoriu din mediul cosmic inconjuritor, pentru a- face sa difere calitativ™™®.

Poarta Cerului” vazutd in vis de lacob contine un nucleu simbolic revelatoriu; teofania propune
revelarea unui loc sacru, determinindu-l pe lacob si dialogheze cu Divinitatea. Sacralitatea unui loc poate fi
dezvaluitd fird o teofanie sau hierofanie; existenta unui singur semn este suficientd pentru a evidentia acest
lucru: ,Potrivit legendei, ascetul musulman care a fundat El-Hemel, la sfarsitul secolului al XVI-lea, s-a oprit
pentru a petrece noaptea aproape de izvor si a infipt un toiag in pdmént. A doua zi, vrand sa-l ia din nou pentru a-
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si continua drumul, a observat ci prinsese radicini si-i crescuserad muguri. A vazut in asta semnul vointei lui
Dumnezeu si si-a fixat locuinta in acel loc™’.

Societatea arhaicd este marcatd de o dubld congtiingd a spatiului: una dominanta de spatiul in care
oamenii locuiau, spafiu identificabil cu Lumea, Cosmosul §i o altd congtiintd a spatiului nelocuibil, Haosul.
Spatiul acesta cosmicizat este un spatiu n care sacrul isi face resimfitd prezenta in mentalul colectiv, in timp ce
spatiul ne-locuibil este perceput ca un loc de-sacralizat, in care ,larvarul haosului” modeleaza acest spatiu-tip.
Printr-o ,,repetare a Cosmogoniei”, omul este cel care transform3 spatiul ocupat in propriul sau Cosmos.

Aceastd metanoia, aceasti transformare a haosului in Cosmos permite reiterarea unui ,,Act Primordial”;
efortul uman de a schimba Haosul cu normele, legititile si formele sale, prin actul divin, in Creatie certifici un
ciclu al repetabilitatii cosmogonice®.

»lruptia sacrului in profan” nu este echivalent cu proiectia Centrului in haos, ci provoaca o ruptura de
nivele intre cosmic §i ontologic; cele doua palnuri: Transcendentul si Imanentul comunicénd intre ele.

Crearea unui centru in ,omogenitatea spatiului profan” oferd oportunitatea unei legituri cu
transcendenta, intrucat Centrul este cel care ,,fundeazi Lumea”, dandu-i o orientatio. Valoarea cosmologica a
manifestirii Sacrului in lume este evidenta prin tendinte de re-sacralizare a profanului.

»Lumea se las3 descoperiti ca lume, deci Cosmos, in misura in care se dezviluie ca lume sacry”’.

Omul religios a simtit nevoia de a se plasa intr-un spativ al sacralititii, fiind constient de faptul ci
Lumea este in Centru. Plasarea sa in Centru ii permite refacerea unor punti ab initio ale sacralitatii, locuintele lor
reiterand structuri ale TOPOSULUI DIVIN. Tehnicile terapeutice impotriva bolii constau, de pild3, la indieni, in
trasarea unui cerc ce avea o functie securizantd si care ingiduia doar celor initiai oarecum in acest ritual,
interzicand, totodat3, ,,demonilor bolii” sa pitrundi in acest cerc®.

Axis Mundi ordoneazi Weltanschauung-ul mentalului colectiv al populatiilor care identifica locuinta fie
cu ,,Coloana cosmici”, fie cu ,,Arborele lumii”, paradigme ale dialogului celest/teluric.

Dorinta omului de real nu in acceptie hegeliani de ,tot ce este real i rational”, de sacru il determina pe
acesta si-gi construiasci locuinta in apropierea unui AXIS MUNDI. Cerul este perceput ca o boltd imens3, ca un
Cort (vezi simbolul biblic din Vechiul Testament, privitor la casa lui Dumnezeu)sustinut de un stalp principal,
tarusul cortului fiind asimilat cu ,,Coloanele Lumii”. Functia mitico-ritualici a stalpului — de exemplu, la asiatici,
iurta fnlocuieste casele in formi conicé — este acordatd deschiderii superioare pentru eliminarea fumului.

Existenta construirii pe temple, bazilici, catedrale nu sunt dovezi suficiente pentru a clarifica
dimensiunea simbolicd a centrului Lumii, ci prezenta unui cort al vandtorului, iurta sau casa cultivatorului
sedentar.

Omul religios a trait ,,nostalgia originilor”, acea aspiratie de a vietui intr-o lume cosmicizati, asemenea
casei lui DUMNEZEU. Asumandu-§i responsabilitatea de a transforma haoticul intr-un spatiu cosmicizat — prin
acest gest simbolic, reiterand actul cosmogonic — in propriul s3u unives, omul religios n-a facut altceva decét s3-
si indeplineascd o dorint3 spirituald profundd, triirea in universul sacral ab origine.

Timpul SACRU este cel care ii permite re-descoperirea ,,Cosmosului Sfant”, probabil din perioada
creatiei prime.

MIRCEA ELIADE vorbeste de mai multe acceptii ale notiunii de timp, existente in mentalul omului
religios: ,,Timp Sacru”; ,,Timp mitic primordial”; ,,Timp Liturgic”; ,,Timp Ontologic parmenidian”, toate aceste
tipuri de perceptie ale timpului apartinand dimensiunii Sacrului.

Existd si un ,timp profan” §i o durati temporali obignuita, in care se inscriu momentele si actele lipsite
de semnificatie religioasa.

intre diversele momente care marcheazi intrarea in sfera religiosului, al timpului sarbatorilor, exista si
»Timpul Liturgic”, timpul de reactualizare a unui eveniment illo tempore. Se cuvine s amintim perspectiva
ineditd deschisi de cercetatorul Costin Nicolescu, care, pe urmele lui Mircea Eliade, traseaza liniile propedeutice
»3pre o culturd Liturgici”, acesta fiind titlul unei lucrari a Domniei sale, publicati la Ed. Anastasia, 1998.

Participarea la o sdrbatoare religioasa implica iegirea din durata obignuita si re-integrarea intr-un ,.timp
mitic primordial”. Interesant este §i punctul de vedere al lui VASILE BaNCILA care, spre deosebire de colegul si
prietenul s3u de generatie Mircea Eliade, fundeazi o teorie originala a ,,duhului sirbatorii”, constituindu-se intr-o
argumentatie solidd pentru o ,filosofie a sdrbatorii”, o metafizicd a festivului religios, unde sacrul este reveat
doar printr-o practicA continuid a religiozititii, 1a nivelul s3rbatorii. Viziunea lui V. Biancild trideazi o
redescoperire a metafizicii risaritene, a acelui fior ontologic primar care declaseazi mecanismul sui-generis de
functionare al sdrbatorii religioase.

Asadar, ,Timpul Sacru” este recuperabil si repetabil sine die. in schimb, ,timpul ontologic
premenidian” nu suferd nici o transformare.

Omul religios stie c&, in cazul opririi duratei temporale profane, triieste intr-un timp an-istoric; este
vorba de dimensiunea temporala sacralizatd de Intruparea lui Isus Hristos. Timpul originar, mitic este prezent in
mentalul colectiv la fiecare An Nou, cand Lumea se regeneraz3 in vederea unei noi creatii.
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»Mitul cosmogonic” constituie un pre-text de reiterare a Creatiei, fiind folosit ca mijloc soteriologic.
Evenimetialul religios presupune re-aducerea in prim plan a unui scenariu in care rolul primordial este detinut de
»fiintele semidivine™, ca actanti ai unei ,,istorii sacre”.

Astfel, ,istoria sacrd” devine incdrcati de mituri, adevirate modele sapientiale si purtitoare de valori
exemplare. Prin recuperarea §i chiar re-actualizarea miturilor, omul religios se apropie de Fiinta Suprema,
participa la EA, astfel incét imitatio DEI exprimi ,,nostalgia sfinteniei”, precum si pe cea ontologica.

Elitele religioase si filosofice resimteau pericolul ,.timpului ciclic™, timp repetabil neincetat. La indieni,
timpul era identificabil cu maya, iluzia cosmicl, iar ,eterna reintoarcere” nu reugea decat si prelugeasca
suferinta. Singura salvare era abolirea Karmei, eliberarea definitivd — moksha — implicand transcendenta.

Eposul grecesc a cunoscut si el mitul eternei reintoarceri, unde timpul are mai multe nivele de
manifestare. MIRCEA ELIADE citeazi in acest sens un rezumat al lui H. CH. PUECH: ,,Potrivit celebrei
definitii platoniciene, timpul, care determind i misoard migcarea circulard a sferelor ceresti, este imaginea
mobila a eternitatii imobile, pe care o imiti, derulandu-se in cerc. In consecinti, devenirea cosmici in intregime,
ca si durata acestei lumi de creatie §i coruptie, care este lumea noastrd, se vor dezvolta in cerc sau potrivit unei
succesiuni nesfarsite de ciluri, in cursul carora aceeasi realitate se face, se desface, se reface, conform unei legi si
alternative imuabile’.

Pentru iudaism, spre deosebire de mentalul religiilor arhaice §i paleoorientale, Timpul este Alfa si
Omega. Ciclicitatea timpului dispare, timpul fiind substituit celui istoric. Manifestarea lui lahve in istorie
implica un suport personal, nedezviluind sensul decat pentru neamul sau. Evenimentialul capati valoarea unici a
unei teofanii.

Perspectiva crestind modifica perceptia timpului sacru; istoria dobandeste o dimensiune a sacralitatii in
momentul intrupdrii lui lisus Hristos. Crestinismul pune bazele unei teologii a istoriei, ci nu o filosofie,
intruparea dumneiezeiasca in ipostaza istoric# a lui lisus are o valoare trans-mundand, mantuirea.

MIRCEA ELIADE subliniaza si functia curativi a naturii, ca mod de re-sacralizare a LUMII, oferind
posibilitatea unei ,religii cosmice”.

Simbolurile unor elemente precum: experienta vietii religioase, pdmantul si fecunditaiea, femeia
sugereazi ideea cd lumea cotidiani pastreaza in latentele sale urme peremptorii ale sacralitatii.

Comportamnetul omului religios, precum si universul sdu mentalitar constituie o permanenta provocare
pentru istoricul religiilor.

De altfel, pentru homo religiosus al sociatitii arhaice, Cosmosul este perceput ca o creatie a zeilor; el
regasind in interiorul siu aura de sfintenie pe care o deceleazd in Cosmos. ,,Sanctificarea vietii” devine o
conditie sine qua non pentru integrarea omului religios in ritmul cosmic. Viata este triitd pe doua paliere
esentiale: in primul rand, aceasta se deruleazi ca existentd ontologica, umana si in al doilea rdnd, ea ia parte la
,»viata transumana”, adici la cea cosmica.

Putem recunoagte in teoria elidiand a fenomenologiei sacrului influenta gindirii naeionesciene din
perioada Cursului de istorie a metafizicii (1930-1931), aceea referitoare la jalonarea cadrului teoretic al istoriei
religiilor, pe care Profesorul de Logicd i Metafizicd il concepea din perspectiva metafizicii ,,primitive”,
intelegdnd, aici, o propedeuticd la o morfologie a istoriei religiilor. Tratind despre metafizica primitiva ir.
ipostazele ei esentiale: Metafizica indian3, Metafizica persana (cu varianta sa: sufismul ca modalitate de a intra
in comuniune cu Dumnezeu) si metafizica greacd, cu problematicile sale diverse, NAE IONESCU propunea o
abordare a acestui tip de metafizica, in forma sa de viata religioas3, ca o posibilitate de ,,dep#sire a concretului si
participare la o lume a zeitatilor, a esentelor mai puternice si mai existente decit noi"'’, idee preluati si
dezvoltata de discipolul si fostul sdu asistent de metafizica de la Universitatea Bucuresti, MIRCEA ELIADE.

MIRCEA ELIADE vorbeste despre o fenomenologie a ,,initierii” axati pe o tripl revelatie: a sacrului, a
mortii §i a sexualitatii, existind, pentru omul religios, sansa de a participa, prin actul initiatic al mortii, la cea de-
a doua nastere, cea de naturd spirituald, in lumea sacrd, cea a zeitdfilor. Cu alte cuvinte, reiterarea la alte
coordonate a tezei naeionesciene a transgresdrii actualului prin virtual sau al planului sensibil prin cel supra-
sensibil. ’

in eseul ,,Antropologii si religia™, Teodor Baconsky atrigea pe buna dreptate atentia asupra pericolului
de a ,;salva” religiosul doar ca o posibila logica sociald, lucru intreprins de numerosi istorici ai religiilor si
antropologi ai sacrului din secolul XX. Categoric, Mircea Eliade nu se inscrie in aceastd tendintd paguboasa
subliniatid de tanidrul intelectual crestin Teodor Baconsky, in ultima sa carte de eseuri .,Puterea Schismei”. Un
Portret al crestinismului European, Bucuresti, Ed. Anastasia, 2001, istoricul roman al religiilor fundamentand o
autentica fenomenologie si morfologie a sacrului.

Pentru a vedea aceastd neta diferentd dintre Mircea Eliade si ceilalti cercetdtori ai sacrului care practici
o tendinta contra-productiva, oferim un citat din lucrarea mai sus mentionata: ..in rest, el — (e vorba despre
religios, n.m. C.M.) - le apidrea ca o absurditate per se, ca un fel de inexplicabilid sminteald colectivd specifica
mileniilor si raselor, dar nu mai putin respingatoare™"".

Pentru MIRCEA ELIADE, identificarea, la nivel arhaic, a fiintei cu sacrul implica o omologie a crizei
ontologice cu cea religioasd: experienta sacrului este cea care modeleaza existenta umani. dandu-i o “aloare
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gnoseologica si metafizicd. Omul modern §i poate chiar omul post-modern — in cazul celui din urm3, miza este
foarte mare —, parcurgind o criz3 a religiozititii, incearcd s refaca traseul iniiatic prin revelarea sacrului, prin
acea hierofanie sui-generis. Psihanaliza modernd cautd sid deceleze structuri arhetipale prin sondarea
incongtientului colectiv, dar mecanismul de declansare a unor situatii imemoriale nu poate decat semnala o aura
de religiozitate insuficientd pentru ceea ce MIRCEA ELIADE numea ,,coincidentia oppositorum”.

Revelarea Sacrului nu se poate realiza decét printr-un sistem de simboluri readus la suprafata eului,
printr-o practic2 continu# de valorizare a ,,expresiilor sacre” ce stau ascunse in fiinta umana.

Fenomenologia sacrului constituie un posibil demers de depasire a crizei ontologice i religioase, prin
transgresarea fiintei umane spre valoarea si potentialitatea unei lumi deschise, Lumea Transcendentei.

Résumé

L’étude sur une phénoménologie du Sacré nous offre la possibilité d’envisager une conception plus
ample sur I’histoire des religions, sur la pensée symbolique des sociétés traditionnelles, archaiques qui cherchént
les signes du Sacré dans le Monde du Profane. La phénoménologie du sacré appara]t chey Mircea Eliade comme
une sorte de re-écriture, dans les paradigmes chronologiques, de la dimension symbolique du Sacré eu vue
d’identifier la Transcendance.

On essaie de décrypter le fonctionnement de la phenoménologie du sacré par la relation dialectique
Espace (vs) Temps comme coordonnées essentielles du Noyan du Sacré.

L’Identification, au niveau archaique, de I’étre aves le Sacré, implique une homologie, de la crise
ontologique avec celle religieuse: 1’experience du Sacré modéle I’existence humaine, tout en lui conférant une
valeur gnoséologique et métaphysique.

La Révélation du Sacré ne peut se réaliser que par une pratique incessante de la valorisation des
»~expressions sacrées” qui se sout cachées dans I’étre humain.

Note

" O prima versiune a acestui material ,,Citeva consideratii privitoare la o fenomenologie 2 sacrului” a aparut in revista Institutului de istorie i
teorie literard ,,G. Calinescu”, , Jumalul Literar”, Bucuresti, iunie-iulie-august, 2001, p. 9-10.

; Mircea Eliade, Cuvdnt inainte la Editia francezd a lucrdrii ,, Sacrul §i Profanul”, Bucuresti, Ed. Humanitas, 1992, p. 9.
Ibidem, p. 22.

* Lucian Blaga, Curs de Filosofia Religiei, Alba lulia — Paris, Ed. Fronde, 1994, p. 228.

* Mircea Eliade, Op. cit., p. 26.

3 Ibidem, p. 27.

¢ Mircea Eliade, Le Mythe de L "Eternel Retour, Paris, Ed. Gallimard, 1949, p. 27.

7 Mircea Eliade, Sacrul §i Profanul, p. 61.

® Mircea Eliade, Traité D 'Histoire des religions, Paris, Ed. Gallimard, 1949, p. 318.

® H. Ch. Puech, ,, La Gnose et le Temps ", Eranos-Jahrbuch, XX, 1951, pp. 60-61, in M. Eliade, Sacrul si Profanul, p. 103.

1° Nae lonescu, Curs de Istorie a Metafizicii, Bucuresti, Ed. Anastasia, 1996, p.166.

" Teodor Baconsky, Puterea Schismei. Un Portret al Cregtinismului European, Bucuresti, Ed. Anastasia, 2001, p. 103.
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Documente inedite aflate in colectia Muzeului
Olteniei referitoare la viticultura

Dr. Toma Ridulescu

Urmand pilda lui Nicolae lorga care cu 100 de ani in urma afirma avand ca model calea deschisi la
Leipzig de Carl Lamprecht, istoric european ci: ,,nu catastifuri de domni §i boieri, pomelnice de razboaie i
anecdote din trecut, cusute bine sau rau intre dansele, ci icoana, cat se poate mai imbelsugati si apropiatd de
adevir a vietii poporului romanesc din toate partile si de la un capit al duratei lui pana la celalalt”' ne propunem
sd redam si s3 comentdm pe cat este posibil toate documentele si condicele manastiresti care se pistreazi in
colectia Muzeului Olteniei. Pentru inceput in studiul de fat3 ne-am propus si redam din condica sfintei manastiri
a Marelui Mucenic i Tamaduitor Pantelimon, ministire care se afld langd Bucuresti in imediata vecinatate a
minastirii Cemica, 6 documente §i un catastif transcrise la filele 209 si 282-290 si care dateazi din anii 1751,
1752 si 1795. in sumarul condicii aceste transcrieri poartd urmdtoarea titulatura: ,,Viile ot Schiai sud Saac
afieroma Sandului biv vel vames” pentru f. 209 si ,,Anaforele intirite de domnu si alte scrisori pentru vinarici ot
sud Slam Riamnic. Catastih de toate dealurile §i popoarile ot tam” la filele 282-290. Judetele Saac si Slam
Ramnic in prezent nu mai existd, primul dispirand incé din secolul al XIX-lea, iar cel de-al doilea dupa 1968 si
se aflau intre judetele Buz3u si Vrancea.

Condica Pantelimonului apartine colectiei de manuscrise vechi a Muezului Olteniei si a fost inregistrata
de-a lungul timpului la diferite numere de inventar — 56, 389, 15. Azi poartd numarul de inventar | 538. Condica
a aprtinut bogatei colectii de manuscrise si documente Mihail N. Saulescu (1861 — 1929), absolvent al Facultatii
de drept din Paris, membru al baroului avocatilor din Dolj din anul 1884, fruntas conservator, deputat si senator,
profesor de finante si statistica la Facultatea de drept din Bucuresti, descendent al unei vechi familii boieresti Jin
Gorj’. Condica Pantelimonului a fost achizitionata de dr. C.S. Nicoliescu Plopsor, pe atunci director al Muzeului
Olteniei. Primul istoric care s-a aplecat asupra sa a fost Nicolae Iorga, care in capitolul XII al volumului V din
seria ,,Studii §i documente cu privire la istoria roménilor, partea I, sub numele ,Extrase dintr-o condici a
manistirii Sf. Pantelimon comunicata de rap. colonel Mihail Ghica™ (p. 474-507, cu nota explicativa a
documentelor de la p.706-713) reda in regest, uneori amplu, alteori numai o simpla semnalare, dar si acestea cu
unele omisiuni sau chiar cu mici gregeli legate de diverse nume de oameni si locuri, in ordine strict cronologica,
97 documente cuprinse intre anii 1513-1514 si 1793. Din condica in perioada interbelicd a mai publicat §i C. S.
Nicolaescu-Plopsor.

Pani in prezent documentele pe care le prezentim sunt inedite, cu exceptia unei simple mentionari a
catastifului din anii 1794-1795'. Pana azi condica a rimas intr-o nedreapta uitare §i ca atare este necesara
publicarea sa integrala.

Zapisele sunt ale marelui logofit Constantin Brancoveanu din 18 martie 1751 prin care inchini
manastirii Sfantul Pantelimon ,,zece pogoane de vie lucrata si temeinici in dealul ce se numeste Schei ot sud
Saac cu piamandul de suptu iale, care sdntu diprd Tohani §i cu mosie la vale™ si care au fost ale bunicului s3u
sfantul martir Brancoveanu; pe acelasi deal la 28 februarie 1752 Sandu vamesul doneaza aceleiagi manistiri sase
pogoane si jumitate de vie care se afld ,,ddspre ministirea a riposatei doamnei Neagii, insd cu padmantul de supt
iale si cu pometul ce iaste in obrazie vii den jos desprea apa ce s chiam3 Puturoasa” si in care se reda faptul ca
la vii se gisea un gsopron acoperit cu sindrild in 12 furci si uneltele specifice prelucririi vinului: lin, storcitoare
mare, curatoare, trei buti de stejar, obiecte care se géseau in acelasi timp in toate zonele viticole ale irii.

Urmatoarele patru documente, toate datate din anul 1794, sunt un raport al marelui vomnic §i al marelui
logofit cu privire la jalba epitropului Dumitrache fost mare sluger in legéturd cu viniriciul domnesc al judetului
Réamnic care fusese inchinat pe jumitate (cate doi bani de vadra) de la o serie de dealuri de podgorii si pe care
Barog, cumparatorul vindriciului din judetul RAmnic il opregste abuziv sub motiv ci nu sunt incluse in hrisoave.
Conform raportului lui Alexandru al doilea logofat, fiul clucerului Dumitrache, epitropul spitalului Sfantul
Pantelimon vindriciul de la toate popoarile ,.cum cuprinde toate viile” iar arendasul pe anul 1793 afirmi ci
,-acele nume de popoara nu s& intind §i peste acele vii unde are epitropul s3 ia vindrici”. De aceia marele logo!at
si marele vornic solicitd domnului sa s fac3 cercetare pe teren pentru aflarea adevarului. Rezolutia din 16 aprilie
1794 a voievodului Tarii Romanesti Alexandru Constandin Moruzi (1793-1796, 1799-1801) obliga la executarea
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unor cercetiri la fata locului. Urmiatoarele dous documente din 28 §i 30 mai 1794 aratd cum s-a dus la indeplinire
porunca domneascd de citre ispravnicii de judet Petrache paharnic §i lon Breaz care au desemnat patru boernagi
ai locului anume Nicolae Cotescu, ceaus Tudorache Paraschivescu, Dumitrache Boranescu §i ceaus lordache
Paraschivescu, care dupi propria marturisire §i a altor locuitori se aflau ,,cu licuinta printre aceste popoard”. Cei
patru boemnasi stabilesc care sunt popoardle ce-si dau partea de vindrici la minastirea Sfantul Pnatelimon si
anume: Cotestii, Oltenii, Brostenii, Virtescoiu, Dalhdutul, Carligile, Curiturile.

Hristovul domnesc din 22 august 1794 precizeazii care sunt zonele viticole din judetul Ramnic care vor
plati ménastirii Sfantul Pantelimon cate doi bani de vadra.

Catastihul care a fost ficut de epitropul minastirii Pantelimon impreuna cu vindriceii domnesti ai
locului in toamna anului 1794 sau la inceputul anului 1795 are deosebitd important3 istoric3 prin datele pe care
ni le pune la dispozitie pentru zona dealurilor judetului Ramnic. Demografia, genealogia, onomastica, starea
civila, originea etnici, profesiunile se regasesc din plin intr-o zona viticola subcarpatica. in total sunt 850
posesori de vii conform catastifului din care unii prin mosteniri sau cumpiriri se regisesc in doui locuri,
majoritatea avand vii numai intr-un deal. Poporul Cotesti este cel mai numeros avand in total 399 de posesori §i
se intinde pe dealurile Calicul, Slutii, Golestii da Sus, Cotesti, poporul Oltenii are 41 de posesori, poporul
Brostenii-37, poporul Virtescoiu-233 pe dealurile Vartescoiu, Pitulisa Faraoanele, poporul Dilhutul cu 56
posesii, poporul Cirligile cu 84 de nume.

O serie de apelative ne permit s3 cunoastem anumite infirmititi legate de starea generald de sinitate
(Radul beteagul, Constantin slutul, Vasile chior fratele popei Vasile, Nicula gchiop, Sandu Spédnu). Ne
impresioneazi imaginatia populard in atribuirea unor porecle consatenilor ca spre exemplu: Basina, Albin3,
Casamandra, Uluitul, Juribitd, Malaiumare, Casalarg, Joaciap3, Faindbun3, Mereacre, Barbalatid, Capumare,
Curjos, Tarasbune, Gilalide, Capririti, Pupilapte, Fat Frumos, Cerguta, Besaproape, Troscot, Curverde, Ursrece,
Ursuleas3,, Buzitoacd, Turbureald etc. Dac3 analizdm originea etnicd observdm ca majoritatea sunt romani pe
care-i recunoagtem dup locul de bastind: Golestean pentru Golesti, Gridistean pentru Gridiste, Cimpean pentru
Campu, Beregean pentru Brebeni, Rasaian pentru Rasa, Brailean pentru Briila, Bordeian pentru Bordeiu, Oltean
pentru Olteni, Silcian pentru Salcia etc. sau din Transilvania (Ungurean) si Moldova (Moldovan).

Numarul striinilor ar putea fi mai mare, dar investigatia noastrd se opreste numai asupra celor a caror
origine este strict desemnat3 astfel: pentru slavii sud dundreni se foloseste apelativul sarbul (Calina, Ivan,
Ienciul, Gheorghi), grecul (Zasul, Maria, Lascdr, Anita, Nica), titar (Nistase), armeanu (Stefei Brebinos, Manea
Popescu, Malcan) tigan (Sitoei) rusul (Serghe, Toe, lordache sin Toe, Ivan).

Cele mai importante informatii le primim asupra unor meserii fapt care aratd cd mestesugurile §i
comertul se impleteau cu practicarea agriculturii. Astfel intdlnim: abagii (Anghel, Vasile), arabagiu (Ion),
argintar (Nicolae), blanar (Grigore, Dumitru, Neagul, Ion, Mihai) bacani (Mihai, Vasile, Chivul, Oprea zet
bicanita, Petre sin Vasile bican), barbieri (Toader, lordache), bogasieri (Ivancea), breslasi (Simeon), birjar
(Stoian), buciucas (Voico Sitoae), cilddrari (Tanase, Dumitru), ciobotari (Dumitru sin Brat, Dima, Lazar, Iane,
lon, Minea), closcari (Panait), croitori (Tanase, Toader, Petre, Ion, Lupul Mihail, Alexandru, Mirit4, lane, Radu,
Niculae), cérciumari (Vasilache), fantinari (Dumitrasco, Stan), cirdusi (Panait), lemnar (Stefan, Chirita),
grijdari (Gheorghe, Tudorache, Desco), ladari (Stan, Irimie, Valcul, Sarban), micelari (Pascul, Manta, Dan,
Anghelutd, Mihai), cojocari (Aldea, Constantin), morari (Nicolae, Ianache, Tudose, Nedelea, Stras, Sanvasilie,
Sandu), matisari (lon), gridinar (Nedelco), plicintari (Andrian), pieptinasi (Nae, loni3), porcari (Tinase),
s3punari (Constandin), olari (lon), padurari (Mateiu, Dumitru), postivari (Niti, Duduti), rachieri (Dedul,
Nistase), salahori (Ionitd), salari (Cornel, Anita, Silarita), postasi (Stan), tibicari (Dumitru, Racovit3, Neagu,
Grozea, Dan), rotar (Dedul, Stefan, Radul), pastramagiu (Simion), torcatori (Drighici, Dragan), zidari (Petre),
volintiri (lon), vieri (Apostol). O alti categorie o constituie slujitorii cu atribufii militare §i civile. Astfel
intdlnim: ciausi (Mihalache), capitani (Toma), dorobanti (Ivan, Gheorghe), stegari (Costea, Dobre), slujitori
(Radu, Miul, Dedul, llieg, Costadin, Voico, Conde, Lepadat, Dobre), parcilabi (Minea, Butoiu, Solomon,
Mihalcea, Bancila, Zaharie, Neacsul, lon, Stoian, Adamache), puscasi (Costea, Dobre, Manea), vitafi (Grigore,
lane), vornici (Stefan, Conde), sarolari (Drumea), pitari (Arsenie), panduri (Avraam, Moise), caminari (Ion). O
alt3 categorie sunt gramaticii (Vasile), dascalii (Andrian, Manea), pisari (lacov) care alaturi de preoti i calugiri
erau cunoscétori de carte §i scriau zapise §i pisanii. Preotii (Caloeni, Bancila, Ion fost protopopu, Avraam,
Gherghe, Mateiu, Vasile, lane, Dumitrache, protopop Vlad, Vlad fiul protopopului Vlad, lon nepot protopopului
Vlad, lon Bratui, Grigore, Apostol, lordache, Nicolae, Tudorache, Dobre Carligean, Dumitrache Radul, Oprea,
Gavrild), calugidri (Gheorghe, Stan, Carstea) se ocupau de péastrarea credintei ortodoxe in cadrul acestor
comunitati.

Documentele prezentate aduc noi contributii la cunoasterea unei zone viticole importante care in
conditiile lipsei unor alte izvoare atdt de necesare pentru cercetatorii acestei perioade, se constituie intr-un reper
ce nu poate fi ignorat pentru zona subcarpaticé a intregii Tari Romanegti.
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Résumé

Dans I’étude suivante on présente 6 documents et un répertoire concernant la practique de la viticulture
dans la seconde moitié¢ du 18-éme siécle dans les anciens département de montagne Ramnicu Sirat et Saac,
situés dans la yone des collines sous-carpatiques. Les 6 documents et le repertoire mentionnes font partie du
registre du monastére du Saint Pantelimon, qui se trouve prés de Bucarest et se gardent dans la collection du
Musée de I’Oltenie. Le documents et surtout le repertoire preséntes dans cette étude nous donnent une image
exacte de la structure sociale des possesseurs de vignobles des zones sous carpatiques des instruments employés
et apportant de nouvelles contributions dans les domaines de I’onomastique et de la généalogie.

Note:

"'N. lorga, prefata la Studii §i documente cu privire la istoria romdnilor, V, Cérti domnegti. =apise §i révage, partea I, Buc. 1903, p.1II. Legat
de acest subiect vezi §i Gr. Musceleanu, Mdndstirile romdnegsti administrate de (ard, 1862, Prima fundatiune a ospiciului Sfantului
Pantelimon i modificarea lui; Al. G3lasescu, Eforia spitalelor civile din Bucuregti, Buc., 1899; Eforia spitalelor civile, 1832-1932, p.15-18
unde se pomenesc viile §i vindriciul din judefele Saac §i Slam Rdmnic ale Manastirii Sfintul Pantelimon.

1 G. Mil. Demetrescu, Istoria baroului Dolj de la 1864-1928, Craiova, 1928, p.111, 323; Gh. Adamescu, Cuvintare ....rostita la
inmormantarea lui M. Seulescu la 1 decembrie 1929, , Anuarul Ateneului Roman”, Buc., 1929-1930, V, P.36-37. Asupra vechimii colectiei
S. F1. Marianu, N. Ionescu, T. Maiorescu, J. Negruzzi, Manunchiu din manuscrisele fui Saulescu (raportul despre ele, de domnii...), Buc.,
Tip. Acad. Rom., 1863, extras din AAR, s. II, t. VII, setc. Il

Y C.S. Nicolaescu Plopsor, Fumdritul Craiovei la 1752, ,Oltenia”, I, 1940, si Documente privitoare la schitul Serbanegti-Vdlcea, p. 22-26.
*N. lorga, op. cit., p. 506, nr. 90.

Anex3i

F. 209

Zapisul pentru viile de la Schiei, zeace pogoane ce le-a inchinat danie la sfinta ministire dumnealui
riposatul Costandin Brincovean vel logofit.

1751 martie 18 . Nu iaste altu lucru mai laudat si plicut inaintea lui Dumnezeu decat cind nestine din
fierbinte rdvnd s3 porneste cu evlavie spre ajutorul si folosul sfintelor lui Dumnezeu licasu, mai ales unde si
sdracii bolnavi se hrinesc si si chivernisescu. Drept aceea dar si eu din ravni dumnezeiasci indemnindu-mai iata
dintr-aceastd a mea incredintati carte din ceale ce mi-au fost prin putintd inchin danie si afierosesc la sfanta
ministire a Sfantului Marelui Mucenic si Tamaduitorului Panteleimon unde si spitaluri cu saraci bolnavi sa afl3
asezate si intemeiate, care mindstiri cu spitaluri este zidit3 si inaltatd de maria sa preadnaltatul si blagocestivul
domnu nostru Io Grigorie Ghica voievod, ins zeace pogoane de vie lucrati si temeinicd in dealul ce s3 numeste
Schei ot sud Saac cu pimaéntul de suptu iale, care sintu despre Tohani si cu mosie la vale precum mergu
obragiile acestor zeace pogoane insi in lat stinjeni (loc gol )si in lungul la vale stinjeni (loc gol) care vii imi
sintu si mie de bastini si de mostenire de la riposatul mosu mieu Io Constandin Basarab Brincoveanu voevod.
Si din buni vointa mea le-am inchinat danie la mai sus zisa minastire ca si fie sfintei manastiri de intirire si
sdracilor bolnavi de hrani si de chivernisire, iar sufletelor noastre si ale parintilor, mosilor si strimosilor nostri
vecinicd pomenire . Deci dar pentru buna incredintare si neclitita statornicie a acestii danii si afierosiri am dat
aceastd carte intirita cu iscilitura noastrd si cu iscéliturile a muitor boeri mari marturii cart mai jos s vor iscili .
Martie 18 dni, leat 1751. Constandin Brincovean vel logofat adeverez, Constandin Dudesc vel spitar martor,
Constandin Nisturel vel dvornec martor, Barbul Vicaresc vel vistier martor, Constandin Crefulescul biv vel
spétar martor, Stefan Vacarescul vel clucer martor, Radul Vicarescu vel sardar martor .

II
F.209 v.

Zapisul Sandului vamesul pentru 6 pol pogoane de vie in dealul Scheilor ce au inchinat la sfinta
manistire.

1752 febroarie 28. Nu este alt lucru mai laudat si plicut inaintea lui Dumnezeu de cat nestine din
fierbinte rivna si porneste cu evlavie spre ajutoriul si folosul sfintelor lui Dumnezeu licasuri mai ales unde si
siraci bolnavi si hrinescu si si chivernisescu. Drept aceea dar si eu Sandul biv vel vames din rivni
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dumnezeeasc3 indemnandu-ma iard printr-aceasti a mea incredintati carte din ceale ce le-au fost prin putint3
inchin danie si afierosescu la sfanta manistire a Sfatului Marelui Mucenic si TAimaduitoriul Panteleimon unde si
spitaluri de sdraci bolnavi si afld agezate si intemeiate, care minastire cu spitaluri iaste inal{atd si ziditi din
temelie de maria sa prea iniltatul si blagocestivu domnu nostru Io Grigorie Ghica voevod, ins3 sase si jumatate
pogoane de vie lucratd si temeinic3 in dealu ce s3 numeste Schei ot sud Saac despre ministirea a riposatei
doamnei Neagii, insi cu piméntul de supt iale si cu pometul ce iaste in obrazia vii din jos despre apa ce s3
cheam3 Puturoasa si cu pimantul de supt pomet si cu sopronu sindrilit in 12 furci si cu un lin cu o storcitoare
mare i o curdtoare si cu trei buii de stejar, care aceste scule toate s3 fie de treaba culesului acestor numite vii.
Deci aceste vii fiindu-mi si mie de bastini si de mostenire de la parintii miei eu de bund vointa mia le-am
inchinat danie la mai sus zisa man3stire ca s fie sfitei manistiri de intdrire si siracilor bolnavi de hrana si de
chivernisire, iar sufletele noastre si ale parintilor, mogsilor si strimosilor nostri vecinici pomenire. Deci dar
pentru buni incredintare §i neclitita statornicie a acestii danii i afierosenii am dat aceasti carte intiriti cu
iscilitura noastrd si cu isciliturile altor boiari de cinste mdrturii cari mai jos s3 vor iscili. Fevroarie 28 dni, leat
1752. Sandul Tohineanul biv vel vames adeverez, Barbul Vicarescul vel ban martor, Constandin vel vornec
martor, Constandin Brincovean vel logofit martor .

I

F.282.
1794 febroarie 11. Prea iniltate doamne,

Dumnealui biv vel clucer Dumitrache epitropul spitalurilor ot Sfantul Pantelimon a jiluit marii sale
zicind ci numitele spitalun au mila di vindrici la sud Slam Rimnic cu hrisoave domnesti, care sint intirite si de
inalfimea ta, in care hrisoave sint puse numai numele popoarelor iar numele viilor ce sint inlduntru acestor
popoard numite la hrisoave, si pentru aceea nici cei din vremi vinariceri domnesti n-au luat de la acele vii acei
cati doi bani mila spitalurilor, iar acum un Barogii ce au fost cumpiritor vindriciului dintr-acel judet pa anul
trecut popreste analagoi al vindriciului spitalurilor de la citeva vii din unele popoard de unde totdeauna
spitalurile si-au luat necontenit mila cu pricinuire ci nu si coprinde numele a celor vii in hrisoavele gospodine.
$i cere dumnealui clucer epitrop dreptatea a nu rimane spitalurile isterisini di mila lor zicind ci toate acele vii
sant coprinse inlduntrul popoarilor ce sint afierosite intru a cirei jalbid cu japcii vitafi da divan ni s3 porunceste
de in3l{imea sa ca si cercetim pricina cu amiruntu si si aritim mirii tale prin anafora. Dupi luminata porunca
mirii tale zapciul cel orinduit au adus naintea noastrd pd Alexandru vtorii logofit fiul si vechilul dumnealui
clucerul Dumitrache epitrop fatd cu Barogii ce au fost in toamna trecuti vindricer la sud Slam Riamnic, carele
rispunse ci cite numiri de popoard sint aritate in coprinderea luminatului hrisov al inal{imii tale ca si ia
spitalurile ot Sfantul Panteleimon mild de viniriciu din toate acele locuri care au acele numiri au dat mila
spitalurilor daplin. Jar cite locuni sint cu deosebit nume care nu sint in coprinderea hrisovului acelea fiind
domnesti neafierosite la spitaluri au luat viniricerii pA sama domnii. Inpotriva cirura iarisi rispunse fiul si
vechilul epitropului ca fiescare popor isi are nurnirea sa si in toate popoarile fiind vii acele vdi isi au numirile
sale deosebite si in hrisoavele gospodini fiind afierosite popoarele si intelege cu toate viile ce si aibi intrinsele,
di la care vii au si luat spitalurile mila vindriciului in toti anii necontenit pAn3 acum, fir de nici un fel de
supdrare di cdtre vinericerii domnesti. lar Barogi s3 inpotrivi zicind ci acele nume di popoari nu si intindu
peste acele vii unde cere epitropul s3 ia mild di vindrici, ci are fiestecare loc numirea sa deosebit si unde il
numeste hrisoavul i-au dat mila di'vinarici, iar unde nu s3 numeste nu i-au dat; deci fiinc3 in hrisovul spitalurilor
vizurdm copinzindu-se popoarele anume si fiincd acum toati prigonirea Intre vinericerul domnesc cu epitropul
spitalurilor iaste pentru coprinderea acelor nume di popoard adec# vinericerul zice c3 acele nume de popoar3 nu
sa intind si peste acele vii unde cere epitropul si ia vindricii, iar vechilul epitropului zice ca acele vii micar desi
sant cu numele lor deosebit, dar sint coprinse in liuntrul numirii poporului, adecd de unde si incepe numele
unui popor si pind unde s sfirsaste de sd incepe alt nume de popor sint acele vii si afieroma domneasci ii este
pd nume de popoari iar nu pd nume de vii, pentru descoperirea adevirului la aceastd trebuinta iaste a s3 face
cercetare chiar in faa locului si gdsim cu cale si fie luminatd porunca mdrii tale catre dumnaelor boierii
ispravnicii judetului ca s3 cerceteze acele nume di popoard care s coprind la hrisovul spitalurilor de unde si
pina unde {in, si di si intinde numele poporului si peste acele vii unde zice Barogii c3 nu si intinde . Si fiinca
poporul nu sa poate socoti dupd vii de vreme ce intru-n popor poate si fie multe vii sd vazd numele acelor
popoar din hrisov de unde si pina unde tin. $i de vor fi acele vai inlduntru tinute numelui acelor popoara atunci
far3 dreptate au poprit Barogii viniriceru mila spitalurilor dintr-acele vii si si cuvine sa inplinesci la epitropul
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analogon al milei spitalurilor pAni la un ban; iar de nu vor fi acele vii in coprinsul numeleor popoarilor ce sint
aritate la hrisov atunci riu cere epitropul a lua mila din locuri care nu sint in numele popoarilor din hrisov si s3
cuvine a rimanea Barogi vindriceriu in pace si ne supdrat; si micar de va fi si loat epitropul mili de la acele
locuri in alti ani pin3 acum rdu au loat cici unde zice si cuvine s ia mild numai de unde si pin3 unde tine
numele acelui popor iar nu si dupi alte locuri care nu sint intrate in coprinsul acelor nume de popoari. Iar
hotirarea desivirsit rimane a sd face de citre inil{imea sa care aceasti cercetare ce aritim mdirii tale mai sus si
urmeze dumnealor isprivnicel ar face prin carte de blestem. 1794 fevroarie 11 . Vel vomec ,Vel vomnec, Vel
logofat, Vel logofat .

F.282

Pentru vinaricul ot sud Slam Rimnic.

Io Alexandru Costandin Muruz voevod gospodin zemle Vlahscoe.

Citindu-se inaintea domnii mele aceasti anafora a dumnealor velitilor boeri prin care gisesc cu cale a s3
face cercetare la fata locului in urma ciireia nearitindu-se nici o parte cu vre-o apelatie in soroc de si-au zice de
zile intirim domnia mea si poruncim dumnealor ispravnicilor ai judetului s3 faceti cercetare cu urmare intocmi
precum si cuprinde mai jos si s3 instintati domnii mele. 1794 aprilie 16. Pecetea gospdin, vel logofat .

v

F. 283
1794 mai 28. Cu plecicine ne inchinim dumnitale ,

Primind pitac dumnavoastrd intru care i si porunceste ca si cercetim pentru popoarile ce are mild
spital Sfintului Panteleimon intr-acest judet Slam Rimnic pentru tinutu fisteciruia popor dintr-acelea si ce
nume de vii are fistecare popor in {inutul siu, urmind la toatd intocma dupi coprinderea luminatelor porunci ale
mirii sale si ori in ce chip vom sti si ne vom adeveri si ardtim dumneavoastra dreptul adevir dupi care pitac al
dumneavoastrd urmind mai intiiu am cercetat cu intelegere anaforaua dumnealor cinstitilor velitilor boieri cu
luminati porunca si intdrirea marii tale ce ni s-au trimis de la dumneavoastrd. $i pentru bund descoperirea
adevirului ne-am adunat cu totii la fata locului unde am ficut cercetare pentru coprinsul fisteciruia popor
dintr-acele afierosiri la zisul spital de unde si pAna unde tine si si intinde fistecare popor si ce alte nume de v3i sa
cuprinde inliuntru in fiestecare popor, si atit dupa stiinta ce am avut noi aflindu-ne cu licuinta printr-aceste
popoari cit si dupa mirturisirea altor licuitori; insemnarim mai jos toatd popoarile numitului spital cu viile ce
coprind de intrinsele precum si vor vedea, insd popor Cotestii s3 incepe din valea Circeiului unde s3 hotireste
cu Urichestii pin3 in Blidaria in drum s3 hotireste cu Boigestii intru care s3 coprinde Golestii de Sus, Calicul,
Valea Circei si Slutii; poporul Cirligele sd incepe din hotarul Cotestilor pind in hotaru Boicestilor si al
Dilhautulut, poporul Dilh3utul s3 incepe den hotar Carligile al Boicestilor pin3 in hotar Donii in care popor sa
coprind3 si malul Corbului, poporul Craturile, poporul Putiiu, poporu Vai de Ei, iar poporul Putiu, poporul
Oltenii s3 incepe din Panticesti si merge pand in hotar Virtiscoilor, popor Virtiscoilor s3 incepe din Olteni si
tine pand in Brosteni, popor Brostenii si incepe din Virtoscoiu pani in apa Milcovului intru care s3 coprinde si
Pitulusa si Faraoanele, de care ne lipsim a instiinta dumneavoastra si sanitate.

94 mai 28. A dumnitale plecate slugi Nicolae Cotesc, Tudorache Paraschivesc, Dumitrache Borinescu ,
Iordache Paraschivescu .

A\

F. 283
994 mai 30. Prea iniltate doamne ,

Viind cu anaforaoa dumnealor veltilor boeri intiritd cu luminati pecetea marii tale dumnealui vtorii
logofit Alexandru fiul si vechilul dumnealui clucerul lui Dumitrache, epitrop spitalului Sfintului Panteleimon in
care anafora s3 coprinde si ni si porunceste ca si facem cercetare aici la fata locului pentru popoarile ce sint
date mila cu hrisov domnesc la spitalu Sfantului Panteleimon de unde si pana unde {in acele popora si citre vai
sdnt in fiestecare popor ca si facd hotirdrea la pricina vindriciului ce are cu dumnealui Barotii care s-au aflat
vindricerii in anul trecut leat 93. Ficind urmare luminatei porunci am orinduit patru boernasi pimanteni pa
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nume Nicolae Cotesc i pd Dumitrache Borinesc i pi ciaus Tudorasco i pd ceaus Iordache Paraschivesti si faca
cercetare cu amirunt in frica lui Dumnezeu spre descoperirea adevarului. $i ficind cuvincioasa cercetare deterd
in scris supt iscilituri aritand toate popoarile de unde si incepe si unde s sfarsaste cite viii sint cu numele in
fiestecare popor, a cirora aritare inpreuni si cu aceastd prea plecati instiintare trecusi la iniltimea ta ca s3 fac3
luminata hotéirire. $i anii indl{imii tale de la Dumnezeu si fericiti !

1794 mai 30. Ai mirii tale prea plecate slugi. Petrache pahamic, Ioan Breaz.

VI

F. 284

1794 august 22. Milostdiiu Bojdiiu Io Alexandru Constandin Muruz voievod i gospodin zemle
Vlahscoe fiinci spitalu ot m3nistirea Sfantului Panteleimon prin hrisoave domnesti in note §i de citre domnia
mea are mila da vindrici in sud Slam Rimnic cite doi bani de vadra din poporul Vaideestii, Curaturile, Cotestii,
Oltenii, Virtiscoiul, Dalhdutul, Cirligile, Brostenii in care hrisoave fiind puse numai in numele popoarilor, iar
pumele viilor ce sint in liuntru acelor popoari ne fiind numit au fost pricind intre viniricerii domnesti ai anului
trecut cu epitrop spitalului si al man3stirii Sfintului Panteleimon. Dup3 anaforaoa dumnealor veletilor boieri de
la 14 ale anului fevroarie trecut intiriti si de citre domnia mea s-a facut cercetare si de cétre ispravnicii judefului
cu boiernasii ordnduiti la fata locului prin carte de blestem si s-au dovedit ci aceste numite popoard inpreuni cu
viile lor sint manastiresti, adecd poporul Cotestii care si incepe de in valea Circeiului unde si hotireste
Urechestii pdni in Blidatiia in drum unde s3 hotireste cu Boicestii intru-care s3 coprinde Golestii di sus, Calinul,
Valea Circei si, Slutii, poporul Cirligiile care si incepe din hotaru Cotestilor pin3 in hotaru Boicestilor si al
Dilh3utului, poporul Dilhautul s incepe din hotaru Carligile si al Boicestilor pin3 in hotarul domnesc in care
popor si coprinde si malul Corbului, poporul Oltenii si incepe din Ponticesti si merge pinid in hotarul
Virtescoilor, popor Vartiscoi si incepe din Oltenii §i tine pini in Brosteni, poporul Brostenii si incepe din
Virtescoi pina in apa Milcovului intru care si coprindi si Pitulisa si Faraoanile. Deci pentru ca si nu mai fie
pricind si intr-acest an cu vinaricerii dim aceasti domneascd a noastrd carte arititoare pa larg denumitele
popoari cu viile lor precun s3 arati mai sus la mina omului ce-l va orindui epitrop ca s umble cu vindricerii
domnesti si si scrie tot vindriciul dintr-aceste popoard si vii. $i ficdnd catastih dupid obicein din banii
vindriciului ce sant datori de plitesc dajnice si aibd a lua orinduitu epitrop mili cite doi bani de vadra dupa
coprinderea hrisoavelor la care intru nimic si nu s3 amestece vindricerii domnesti nici cu pricind de zeciuiali,
nici de cheltuial3, ci toti banii deplini si se dea in mina otinduitului. I saam recehgosposvami. 1794 avgust 22.
Gheorghe vel logofat.

VII

File 284 v

Aicea s3 insimnard popoarele cu dealurile lor i numele celor ce au vii deschise intr-aceste desliri pina
acurn la leat (17)95 si au platit vindriciul la manéstire cum in gios arati:

Poporu Cotestii insi:

Cei din dealul Calicul adici: Radul Beteagul, Mihai Bacanul, Vlaico Fuginasu, Ilie Fuginasu, Toader
zet Doldur.

Cei din dealul Golestii d3 sus adica : Stanciu Tabanasu, Simion Ziam3, Vasile Toba, Cilina sirba
viduva, Chiri{i Bogros, Stoica viduva a lui Bogros, Stan brat Stoica, Constandin Sipunaru, Stefan Mitea, Dobra
vidana, Constandin slujitor Dragomir zet Ciocarlie, Nicula Chivu, Anca Tarilungi, Chivul Bican, Popa
Gheorghe Torghes, Constantin slujitoru, Ion Scociorea, Popa Dobre Carligean, Popa Ion biv protopopu.

Cei din dealul Slutii ins3: Popa Iordache ot Marci, Popa Dinul zet popa Toader, Ion sin Lupul, Gavrila
Pand, Dumitrasco Chelbasoiu, Florea cojocar, Mihalache ciaus, Dumitru Dréghici, Visan Bicinasi, Costandin sin
Visa, Dumitru sin Brat ciobotar, Ion Pricd, Manta Bolbocean, Stefan Ranen, Dumitru Doncioiu, Vintild
Golestean, Stoica Macroiu, Stan sin Lefter, Miron sin Androne, Binea Bosat, Stan Bofa{i, Nae Pieptanaru, Toma
Ursul, Zota sin Negoitd, Miclea sin Ileana, Vasile Gaurd, Alexandru sin Gaur3, Ghinea Golestean, Florea sin
Stan, Nicolae sin Rob, Ion Purcirea, Alexandru sin Bunea, Radul Tugoi .

Fila 285

Tot dealul Slutii insi: Marin Golesteanul sin Dinc3 Radul pargaru, Stefan sin Nichita, Badea sin Carlan,
Toderasco Carlan, Nicolae Carlan, Lefter Fuzila, Dragomir Ciolpan, Constandin Papa, Costea Puscas, Minea
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parcilab Butoiu, Ionitdi Mezghini, Dobre Paliala, Nicola sin Ion Matei logofit, Voicu slujitor, Gherghina
Roscaleasa, Tudorache Acoiu, $arban Danciul, Stoei tiganul, Musa vidana Slutoei, Apostol zet Slutoei, Nicolae
Bolocan, Iane sin Dragomir Cimpoias, Stoica Morcov, Ditul Milurean, Andronache Rimnicean, Vasile Cotasu,
Gheorghie Lefter, Gheorghie Drumea, Andreiu Morcov, Alexandru croitor zet Lupu, Tinase Gradistean, Ion
monahu, Stanciu Buciunasi, Ilsul Buciunasi, Ioane zet Poscas, Dima ciobotar, Draghici sin cilugir, Neagul brat
ego.

Tot dealul Slutii insi: Dobre Puscas, Manea Puscas, Radu brat Dobre, Dobre vitaf, Stanciu brat ego,
Voico buciucas si Sitoase , Miritd croitoru, Sandul sin Jon Mateiu, Drighina viddana, Dragomir grdjdar, Radu
Carbanu, Constandin Slutul, Anton Saizu, Dumitru Pitruiu, Stoian barjar, Vintili bajinaru, Gheorghiti
Seferdache de la Ursul, Mihalache Chiosu, Necula Bisini, Tudor Bisini, Safta Oproi, Preda Cildaresc, Oprea
Lungu, Nicolae brat ego, Ion brat Oprea, Ivan sirbul Dicien, Mincul Golestean, Grigore Tihan, Miron Drighina,
Vasile chior brat popa Vasile, Dincul unchias, Ilie zet ego, Constandin Cirlan, Nicula Carlan, Grama zet
Dinconete, lon VI1idila.

Fila 285 v

Cei din dealul Carcee insi :Safta Costinoe, Dinul Goe, Toader Blindea, Sirbu zet Blendea, Stanca
vidana, Ianche zet Izunea, Ioniti Balaban, Vasile Borcan, Chiriti Borcan, Gheorghe grijdar, Tudorache grijdar,
Toader Danceasc, Gheorghina Miroe, Dobre stegaru, Gheorghe zet pop Vlad, Vasile Mogos , Lazir Mogos,
Gheorghe Albina, Radu Savoe, Neasca Savoe, Constandin Costird, Dumitrasco putinar, Marin rotaru, Nicolae
Ciobote, Toader unuc, pop Vlad, $tefei Armean, grebinos, Toader Bogdan, Ioan Dascs, Costea Iordacheoe,
Dragomir zet Danceaiasa, Nicolae Danciul, Ioniti Casimindri, Neaga mitusa, Negoitd sin Cirstina, Tainase
Bilan, Ion Cirlean, Oprea Dasche, Simion Butoiu.

Tot din Circee insa : Micul mocan, Nifu parcilab, popa Avraam, Chiriec Juribitd, Dumitrasco Juribit3,
Ion Cioriscu, Stroe Paraipan, Ivan Steful, Ion Uluitul, Criciul Ciocinel, Ionitd cumnatul Uluitului, Dumitrasco
Uluitul, Ion Uluit, Grigorasco zet Ulmit, Stan Fitas, Slav Fitas, pop Ion Griuros, Griuros, Ion nuc Caraiman,
Stoica Grama, Maria vidana Desco grijdar, Drigan brat, pop Vlad, Mihai cojocar, Ion unuc, pop Vlad, Toma
cipitan, Solomon parcilab, Tinase caldirar, popa Gherghe, Nicolae Paraipan, Doma Paraipan, Vlad zet Dincos,
Duduti postivar, Grama bicinel, pop Anton Milaiumare, Ancuta Maliiesa, Toader Giteji, Nitd postivar
Gheorghe, Catrina Vlidaei.

Fila 286

Tot Circee ins3: loana Vlidae, Baica Socarecioae, Gregore blinar, Voinea cojocar, Ioniti Ranet, Vasile
Movila, Rad Drigoescu, Dragulin Gheonoiu, Dumitrache Burdus, Gregorasco Mogildea, Bogdan armen,
Gheoghe Dobiz, Lixandra Ursuleasa, Gregore zet Ursuleasa, Mariuta sin Rosca, Tatul olaru, Mihalcea parcilab
zet Piliutd, Domnita preoteasa Stan zet Dirlea, Iordache Rosca, Jdpa Mortasin, Gheorghe Babilea, Ilie Barbece,
Gregorasco sin Ionasco, Maria Cioldnoe, Ion Margros, Marin Odobesc, Iane croitor zet Capmare.

Cei din dealu Cotestii ins3: Iordache Beseaproape, Bincild parcilabu, Stana bacinita, Oprea zet
bicinita, Constandin Modrotul, Radul Frangulea, Ivan Cirligean, Negoitd Cirligean, Andreiu pitar, Vlad
Cirligean.

Tot deal Cotestii Insa: Sirbu Campean, Radu Negru, Manea Popescu armean, Miriuta Pidoroe, pop
Caloeni, pop Bincila, Necula brat Paduroiu, Nica Grecu, Stoica sin Ancuta, Vasile Pileald, Dumineci Drigoiu
Bordeiu, Ienciul Sirbul, Petre Botocan, Iane croitor, Dumitru Bordeiu, Moisi sin Rotar, Ivan Mereacre, Anghel
abagiul, Vasile Costea, $tefan vornicul, Andreiu plicintar, Radu Lazu, Stan Cazan, Cazan unchias, Radu sin pop
Cirstea, Constandin Brebean, Stefan Brebean, Vasile Tasar, Adamache Rasaian, Pavel Ciomagd, Mihai Gagie,
Ilinca vidana, $tefan Rotar, Cozma Gebea, Constandin Casilargd, Ivan zet Gavrili, Dobrita Postoe, Marie
Pidroe.

Fila 286 v

Tot Cotestii insd: Petre sin Vasile bican, Vasile Gilca, Stan Bileascd, Rad Vrabie, Sandu Spanu,
Frangolea Potop, Stras Sinvasile morar, Costandin Despa, Safta Domirita, Necula Druc3, pop Mateiu, Neaga sin
pop Mateiu, pop Vasilie, Sanda cumnata popii, Voinea Spanu, Dumitru tib3caru, Panait Lovin Apostol, Ion
Balan, Ion zet Mereacre, Iane Turas, diaconu Caloeni, Zasul Grecu, Petre Chirci, Alexandra biceasa, Rad
Volintiru, Ioniti salahor, Tifran Gechit3, Dragul breslasul, Ancuta Sivoe, Valsie Usurel, Oprea Sdvoiu, Vasile
bicanu, loana vidana, Sandu P#piliti, lon Mintean, Ivan Titdlache, Racoviti tibicar, Stan postas, Stan
Joacidiapa.

Tot Cotestii insd : Dobrisan Chenu, Sirban Migurean, Pitrasco Migurean, Criciun Baba Rada,
Drigoiu Albind, lordache barbier, Carstian Albina, Radu Popescu, Sandu moraru, Serban Birzan, Manolache sin
Draghici, Dinul ciobotar, Tudor Melintean, Dumitru Moga, Pascul zet S3voiu, Enache zet Pascu, Gheorghe
Fainibuni, Pascul micelaru, Radul rotar, Dumitru Cildarar, Stritulat Micelaru, Popa lane, Anghel Cojocar,
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Gheorghe sin Drighici, Toe Rusul, Iordache sin Toe, Dumitru sin Drighici, Stan Budescan, Draghici torcitor,
Minco cavaf, Sanda preoteasa, Hristea Mongui, Lipa al Radului Leu, Dumitru Mereacre, Petre Hristoma, $tefi
Hristoma, Gheorghe Hristome, Cilin Bocescu, Ilie zet Troscot, Nedelco gridinar.

Fila 287

Tot Cotestii insd: Dedul rachierul, Bardan Bihniti, lorguritd, Stoica Miul, Miriuta Stoic3i, Stefan zet
Moga, Radu croitoru, Dumitrache sin Iane barbieru, Nistase rachieru, Manta Micelaru, Simeon breslas, Vasile
zet Dragomir, Ivancea bogasieru, Anghelutd micelaru, Maria Surduleasa, Vlad sin Ghinea pircilab, Stan
Movild, Aftimia viduva, Petre dil margine, Serghie Rusul, Safta Bontos, Ion Gogean, Girgea Goleasca,
Dragomir vicaru, Marin vicaru, Serban Gorgan, D#nild Potdmichie, $tefan Mandrul, diaconu Tiginus, Dumitru
Tiginus, Panait closcar.

Poporul Oltenii insi: Toader birbieru, Neculae Pastrami, Ionasco Grigore, Trifan cojocar, Vasile
Ghelci, Necula Ghelgu, Axandra viidana, Ioniti cojocar, Stefa Ranei, Simeon Ranei, Nilea Ranei, Petre Marjir,
pop Dumitrache, Sandu Giloiu, Vasile zet Giloiu, Conde slujitor, Mandila sin Negoiti, Negoitd Scopos, Ioniti
cavaf, Mihai sin Misa, Milea cavafu, Stoe cavaf, pop Stoean, Vasile Buzat, popa Adam, Andreiu zet Pop Stoian,
Hristea Brise, Dumitrache zet pop Adam, Ion Arabagiu, Marin sin Mirasco, Stefan brat Solomon, Mateiu
padurar, Marita v3dana, Ivancea bogasieru, Sandu Bidean, Nicula croitor, Antonie vnuc Ananie, pop lon vnuc
protopop Vlad, pop Ion Britui, Gheorghe Curverde, Pand Mata .

Fila 287 v

Poporul Brostenii insa:

Simion Barbalat, Ion $irban, Coman Socior, Robea, popa Grigore, Avraam Cas,Toma Furnic3, Stanca Vidana,
Voico Barbilati, Sirban Grebeno, Gherghe sarbul, Lazir Ciobotaru, Gheorghe parcalab, Necula schiop, Rad
unchias, Necula Gherlan, Gregoras Ochian, Alexandru Urocioiu, Marin Barbilati, Vasilache circiumar, Iane
Togos, Cilita, Ilie Togos, Florea parcilab, Ion Capmare, Vasile Curjos, Radu sin Dumitru, Nicolae morar,
Ianache morar, Nicola Grebidnoi, Gherghe Mintea, Ion Neagoe, Panait cir3us, Nastase Tatar, Teoader Pupizi,
Ionita olar, Costandin {iran, Marie greaca.

Poporul Virtescoiu insd: Dragu Bordeian, Ion olar, Dedul Boloc, Lupul croitor, Costandin Crasta, Ivan
rusul, Lupul pircilab, Sandul briilean, Brat sin Tudorache, Marin Dud3u, Gheorghe Hertu, Petre Budac,
Dumitrache Virtan, Manea Garilae, Voica Primioaica, Todidras Tarisbune, Tudorache Talpa, popa Apostol,
Toader Mintean, lanache Mirtea, Voica Jacovae, Criciun Helciu, Lupul vitaf, Dobre pircilab, Toader Duclegi,
Ion Marchitan, Gherghe Capririta, Toma Botgrosu, Rad Botgros, Tudora vidana, Ioni{ad Gililae, Nistase Chelar,
Sima Toma, Tudor Adam, Avraam Adam, Necula Adam, Spiridon Adam.

Fila 288

Tot poporul Virtescoiului insi: Gherghie Adam, Toader Bocioacea, Nicolae argintar, Conde vornic,
diaconu Gherghe, Alexandru Neagoe, Marie Neagului, Mateiu Neagului, Dumitru blinar, Lascar grecu, Toader
Fic3n3, Avraam Chelaru, Iacov pisar, Aldea cojocar, Dragul Aldea, Neacsul parcilab, Dumitru Toader, pop
Simion, Nicolea Sima, Manea Sima, Apostolache Sima, Marie Minoae, Ionitd Giurgea, Gheorghe Andronic ,
Miron Temelie, Mihai macelar, Vladu Frincu, Ion Andronic, Costache sin popa, Simeon Ionasco, Udrea
Raclean, Jon Coman, Conde Pupilapte, Matei padurar, Iane vitaf, Ion Papic, Ion Bocioacei.

Tot Virtescoiu insa: Cernat Bocioaced, Sava Bocioaced, Tudosie Baba, Mateiu Neagoe, Ilie Chelaru,
Fit Frumos, David Ungurean, Lepadat Bacilat, Vasile grimatic, Parvaul Stancu, Stano Bagdaz, Vasile Chitoiu,
Nedelceasca, Triful, Radu Nedelco, Nicolae Dobre, Dobre Chelaru, Gheorghe Silcien, Vasile Giloiu, Tudose
Nedulii moraru, Gheroghe Ciocanel, V1idici, Costandin Pantea, Antohie Curverde, Costandin cojocar, Stefan
Moldovean, Toader Apostol, Mihalcea Apostol, Stoian parcialab, Manole Cancea, Rad Rosca, Ion pircilab,
Andreiu Budistean, loana vidana, Apostol Cirstea, Radu slujitor, Ioni{d pieptdnasu, Vlad sin protopop Vlad,
Petre Chelar .

File 288 v.

Tot poporul Vartescoiul insd: Dragomir Negrea, Dumitru piadurar, Miul slujitor, Savin Moldovean,
Radu Oltean, Bojan, Gherghe Bijan, Toader mocan, Dumitrache Ursuleasa, Apostol Vier, Neagul Olban,
Nistase Buzitoae, Ilie Gatej, Ionitd Stefan, pop lordache, Dobrita métusa, Dedul slujitor, Radul slujitor, Ilie
slyjitor, popa Nicolae.
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Dealul Pitulisa din popor Virtiscoiu ins3: Soare unchias, Nastase Potop, Ion Alexandru, Gheorghe
Negoitd, Profil Chilopan, Sandul Pofreiu, Anita s3ldrita, Ursul silar, Ion, Grigore Nitoforean, Ion Matisar,
Stefan Georghiliti, Matei Onofrei, Conde Cerguta .

Tot Pitulusa insi: Costandin Mirgea, $tefan zet Ursoi, Vasile Ursoi, loana vidana, Gheorghe
cilugiras, Radu Cerneatd, Alexandru Dragolea, Ion Dinild, Vasile Pantea, Ion Dagolea, Apostu Capri, Iane sin
popa, Ion Celar, Nicolae Celar, Mihdild Rad, Gheorghe Anghel, Toader Coman, Ionitd Lipie, Ionitd sin ego,
Grigore Gain3, Mihail croitoru, Eftenie Stefan, Toader Spindea, Zaharie parcalab, Ion Boghean, Ion cércimar,
Stafan Ochian Lipie, Ion Bornoiu, papa Stancul, Ionitd olar, Sandu Bernoiu, Nitran Ursreche, Ioana vaduva,
Lipie Dingi, Vasile Cergut3, Lupasco, Gheorghiti Onoffii.

Fila 289

Dealul Faraoanele din popor Virtescoi ins3: Calotd Vasilache, Radu lanole, Avraam Pantiru, Radu
Rucilean, lon Pantiru, lon Butic, $tefan Sarpe, Dedul rotar, Ion Pietroi, Ion Potcoavi, Lepidat parcilab, mitusa
Sanda, Stoica Stroe, Moisi Pantir, Tatul olar, Carstea mocan, Bicur sin Cirstea, Mincul sin Carstea, Ion
Strechie, Stan lidar, Radu sin Stilcie, Constandin brat Rad, Ioniti sin Dobre, Dumitru cumnat lui Stroe, Rad
Botros, Stefan Stroe, Sarban Manea, Irimie ladar, Vilcul lidar, Sarban lidar, lon sin Miul, Petre zidar, Simion
pastramagiu, Stoica Ilias, Vlad Ilias, Nicola poscas, Dumitrasco Nicolae.

Tot Faraoanele - insd: Anton Codrean, Grigore Streche, Stoica Seigos, Petre croitor, Ionitd Boltoc,
Andreiu dascilu, Mihai Bilic, Copician, lon Dobre.

Poporul Dilhditul insé: Iane ciobotar, Tudorasco sin popa, popa Tudorache, Vasile sin Dumitrasco, Ion
Mina ciobotar, Vasile Iepure, Cilin holteiu, Grozea tibicar, Piuna preoteasa, Constandin Mixinoi, Petre brat
Manda, Constandin Mititea, Constandin Dima, Eftimie Miciuinesc, Adam zet Manolache, Lixandra, Manda
vidana, pop Mateiu, Dobre pircilab, Tanase croitor, Chiritd lemnar, Dan tabicar, Manea dascilu, Sandu Stan.

Fila 289 v.

Tot Dalhiuul insi: Ivan Stef, Neagu zet Chiritoe, Stan monah, Ivan dorobant, Gheorghe dorobant,
Coste stegar, Dragomir Dilheutean, Iordache Dilheutean, Savva Dilheutean, Preda Codrea, Vasile Secar3,
Cirstea monah, Draghia lui Marin, Drigan torcitor, Dobre pircilab, Necolae chelaru, Vasile brat Ion, Ivan
Maxinoiu, Nistase Maxinoiu, Nicolae Bogdalici, Vasile Bogdalici, Anita greaca, Malcau armean, Constandin
Buzat, Constandin Dina, Ivan unuc Manea, Rada Chiriceasa, Nicolae Maxinoiu, Neagul Chiriceasa, Preda
unchias, Sandul Mintean, pop Dumitrache.

Poporul Cirligile insi: Nicula Lupul, Andreiu Pogacea, Neagul blinar, Cilin Giteji, Ilie Raccea,
Toader croitor, popa Radul, Iordache dascilul, Toader Giteji, Ion Carligean, Giurgea unchias, Sava Giurgea,
Manea Gogol, Radu Gogancea, Neagul Gogancea, Radul Gogancea, Toader Gogancea, Ilie Gogancea, Apostol
zet Gogancea, Mihai blinar, Rad Ianulea, popa Oprea, Dumitrasco Frunzi, Ion Frunzi, Rismiriti, protopop
Vlad, Lazir sin pop Stoen, Vsile Gitej, popa Gavrild, Costache lotru, Dan micelar, Zaharie Bolonean, Radu
Oltean, Vasile mocan, Drumea sirdar, Gheorghe Parvana, Stan Parvana.

Fila 290.

Tot Cirligele insi: pop Stratulat, Gheorghe Puic3, Panait Bilicean, Musa vidana, Slav sin Rad vornic,
Stefan lemnar, Sandu spinu, Costandin Visan, Radu Ciocoitel, Gheorghe Sanbotin, Ion croitor, Grigore vitaf,
Ionitd zet Dragomir, lon Maindrilid, Tinase armean, Adamache pircilab, Ceacir Ovanes armean, Neaga
Condomicioe, Dumitru cildirar, Mihai Cirstea armean, lordache Strimbu, Tanase porcar, Gheorghe Bostan,
Dumitrasco Bicicas, Ine Lazar ciobotar, Constandin sin Voina, Toader Voinea, Lazir ciobotar, Stefan
Moldovean, Toma Cotrofelnicer, Gheorghe Damaschin, Neagul tibacar, Sandul Neacsa, Costandin vnuc Neacsa,
Nicolae ciobotar, Ioniti Rosca, Grigore Cernica.

Tot Carligile: Ton blanar, Costandin Cernica, Ion volintir, Ghinea ciobotar, Gheorghe Cioconel, Stan
fintinar, Toader Vlasoe, Rad Pervana, Iordache Turbureali.

Ed. Mentiune sumari, N. Iorga , St si doc., v, p. 506, nr. 90.
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Consideratii asupra satului Cornetu, comuna Izvoru
- Dolj dupa o carte de hotarnicie inedita de la 1841

Ana-Maria Radulescu

La 1 septembrie 2001 s-au implinit 90 de ani de la infiintarea la Craiova a Scolii de muzici Elefterie si

Elena Cornetti, actuala gcoald populard ce le poartd numele si care a avut §i are un rol deosebit in pastrarea
autenticelor valori ale culturii noastre nationale, in special in culegerea si conservarea céntecului popular
romanesc, care de multe ori a servit ca izvor nesecat de inspiratie pentru numerosi compozitori si interpreti care
s-au perindat de-a lungul timpului Tn aceastd scoald, ca spre exemplu Grigorie Gabrielescu, George Fotino, lon
Vasilescu, lon Soloviu, Jan Bobescu, Constantin Bobescu, Constantin I. Baciu, Mihai Birca.
Elefterie Cornetti s-a nascut in anul 1831, la Craiova, si a decedat la Viena, in anul 1910. El era fiul vestitului
negutitor craiovean §i epitrop al bisericilor Sfantul Ilie, Sfintii Apostoli, Madona Dudu, aromdn niscut la
Tetovo, in Macedonia'. Sotia sa Elena (1849 - 1907), niscutd Marcu Zisu in comuna Vilcanesti (Olari-
Romanati) provenea dintr-o familie de proprietari cu buna educatie muzicald, casitorindu-se la 22 ianuarie 1870
la Craiova’.

Conform arhivei personale care se pastreaza in colectiile Muzeului Olteniei Elefterie Cornetti a fost un
sustindtor al partidei nationale participand la sedintele divanului Ad-hoc al Tarii Romanesti din anul 1857, a fost
apoi casier al Consiliului Municipal Craiova pan3 in anul 1861, secretar §i consilier municipal in timpul
primariatului lui Gheorghe Chitu, primul primar ales al Craiovei in anii 1865-1866". In anul 1866 a fost numit
comandant de companie in garda cetiteneascd a urbei Craiovei. Elefterie Comnetti a fost unul din organizatorii
pavilionului romanesc care a marcat prima participare internationald a {rii noastre la expozifia universald din
anul 1867 de la Paris, a fost deasemenea organizatorul altor expozifii industriale si agricole din Craiova i alte
orage roménesti, s-a ocupat de administrarea bunurilor statului din judeful Dolj alaturi de Statie Stoenescu si altii.
Elefterie Cometti a fost primul director al Bancii Nationale - Filiala Craiova si a caldtorit mult impreuna cu sotia
sa Elena in numeroase {iri europene (mai ales in Franta, Austria, Germania, Italia) unde a fost un pasionat al
muzicii culte, contribuind la finantarea a numerosi solisti de opera §i a numeroase trupe in special din Italia pe
care le-a adus si la Craiova si carora le-a impus dragostea pentru valorile muzicale ale folclorului roménesc. Ca
executor al testamentului tatilui s3u a intemeiat in orasul Tetovo din Macedonia, primul pension de fete pentru
aromdnii de acolo, fapt care i-au adus mulfumirea acestora materializati prin declararea sa ca cetatean de onoare
al urbei stramosesti. In timpul rizboiului de independenta alaturi de sofia sa si-a pus casa la dispozitie pentru
raniti i a donat importante sume de bani pentru inzestrarea armatei. Dupi dobandirea independentei a militat
pentru unirea Transilvaniei cu Romania in cadrul Ligii culturale pentru unitatea romanilor fiind ruda i prieten cu
Petre Chitu, presedintele filialei Craiova. in anul 1910 Elefterie Cometti a fost invitat de Nicolae lorga la
Congresul Ligii culturale de la Valenii de Munte. Pentru meritele sale a primit numeroase distinctii romanesti si
straiine care se pastreazi la Muzeul Olteniei’.

in urma decesului celor doi soti (Elena in anul 1906 si Elefterie in anul 1910), conform legatului lor
universal prin care se intemeia Conservatorul Cornetti, prin grija profesorului Stefan Ciuceanu, pe atunci director
al Fundatiei Alexandru §i Aristia Aman din Craiova, arhiva familiei, care pe lingid numeroase acte personale,
printre care 236 de scrisori ce proveneau de la I.C.Bratianu, Gheorghe Chifu, C.Bengescu, L.Kalinderu etc,
diferite obiecte de artd, albume de familie, ceasuri si bijuterii de aur, monede de aur, etc, cuprindea §i actele
mogsiilor oltene Cornetu i Olari - documente foarte valoroase pentru evidentiarea unor aspecte mai putin
cunoscute din istoria acestei zone, dintre care o parte au fost publicate de George Fotino, 1.Popescu Cilieni,
N.lorga, C.S.Nicoldescu-Plopsor in ,,Arhivele Olteniei* sau in alte reviste istorice, dar majoritatea au ramas
inedite si fac obiectul cercetdrii noastre.

in studiul de fata prezentim manuscrisul inedit cu numarul de inventar 1541, care a ajuns in colectia
Muzeului Olteniei in anul 1950, in urma desfintarii fundatiei sotilor Aman. Este vorba de o carte de alegere a
mosiei Cornetu din 15 martie 1841. Satul si mogia Cornetu se afld pe raza comunei lzvoru-Dolj in fosta plasa
Ocolul pe valea Amaradiei, in imediata apropiere a municipiului Craiova, in zona de nord. De la numele acestui
sat, fiul lui, Craciun loanovici-Elefterie si-a schimbat numele in Comnetti. Satul Cornetu este amintit inca din
anul 1603°, iar o parte din mosia satului a fost achizitionata de negutatorul Criciun loanovici inci din anul
1825°. Craciun lToanovici mentiona intr-un document din 9 februarie 1826: ,am cumpdrat eu asta vard de la
suitan mezat“ (n.n. licitajie publicd) ,.stanjen de mosie din hotarul Cornetului p& apa Amirazii ot sud Dolj*";
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satul Cornetu este mentionat §i intr-un manuscris german de la sfarsitul secolului al XVIII-lea din timpul
rizboiului ruso-austro-turc unde se precizeazi ci aici se gisesc vii si paduri de stejar’. in anul 1831, satul
Comnetu si Valea Popestilor care tinea de acesta aveau 99 de familii®. In privinta proprietarilor in anul 1828, aici
stipaneau medelnicerul Nicolae Caloianu'®, slugeriul Triandafil, polcovniceasa Maria Pardianca si ,,dumnealui
Craciun boltasu® (n.n. loanovici). in anul 1831, mosiile Cornetu si Valea Popestilor erau stapanite de Nicolae
Caloianu, slugereasa Catinca Crisniireasa, polcovnicul Stefan Pardianu, chir Craciun loanovici, Dumitrache sin
cilugaru si Defra-mogneni''. Catagrafia din anul 1840 mentioneazi: ,,Cometu, proprietatea dumnealui dvornicul
Tordake Bibescu. Biserica de zid cu hramul Sfantu Dimitrie ziditd de dumneaei Catinca Socoteanca in anul 1828
octomvrie 26“'%,

Miirturia hotarnica sau cartea de hotarnicie din anul 1841 cuprinde 17 pagini scrise cu cerneald neagra
de citre inginerul hotarnic Panaiotache Lopet, angajat de citre negutitorul craiovean Criciun loanovici pentru
stabilirea dreptului siu de proprietate. Cartea de alegere are la pagina 19 o tabld cu cele 9 trasuri in care a fost
impirtitd mosia i in care se regiisesc cei 5 proprietari §i anume: mognenii Popesti cu 59 stanjeni, 2 palme si 10
degete, Criciun loanovici cu 155 stinjeni, polcovnicul Stefan Pardianu cu 150 stinjeni, medelnicerul Nicolae
Caloianu cu 176 stanjeni, 3 palme §i 5 degete si pensionul de fete Lazaru-Otetelesanu cu 176 stanjeni, 3 palme i
5 degete, ca urmare a donatiei cluceresei Catinca Socoteanu si care s¢ afla sub epitropia marelui vomic lordache
Otetelesanu.

Conform procedurii se invoci cirtile de hotdrnicie anterioare ale mogiei Cornetu si alte documente care
nu sunt cunoscute pand in prezent, cum este hotarnicia cu 12 boieri din anul 1750. De remarcat c3 in anul 1750
existau vii, un helesteu, paduri de stejar si ulmi. Urmeaza descrierea tehnici a noii hotamicii la care au participat
toti proprietarii din jur si in care le este consemnati atitudinea fat de actul hotdmiciei.

Cartea de alegere aduce noi contributii la geografia istoricd a locului prin precizarea cursurilor unor
rauri (Teslui, Amaradia), parauri. Totodatd sunt amintite vilcele (dealuri mici - Ruia, Zarova, Corbul) etc, sate
(Urechesti, care acum se numegste Motoci, Milesti, Vulpeni ,,a sfantului schit Surpatele”, Cioroiasi, Isalnita,
Sitoaia)'*. Informatiile date de cartea de alegere aduc contributii i pe linie genealogica si de transmitere a
proprietétii. Astfel se face precizarea ci ,,din popa Anghel se trag mosenii Popesti“, cd Maria Corniiceanca a
vandut 150 de stanjeni mas3 lui Pitru Borti de la al crui nepot a cumpirat Criciun Ioanovici o parte i alti parte
prin mezat.

Dup3 anul 1841 satul si mogia Cornetului sunt amintite astfel: 1843 - sat cu 105 familii de clicasi,
proprietate stipaniti de medelnicerul Caloianu, pensionul de fete din Craiova, Criciun loanovici, polcovnic
Stefan Piardianu; 1854 - 119 familii, partea lui Criciun Ioanovici §i parte a locuitorilor; 1852 - 28 pirtasi de
proprietate din care pensionul de fete cu 34 de clicasi, pitarul Criciun [oanovici cu 23 clicasi; 22 mogneni pe
pirtile lor. La 1855 erau 28 mici proprietari (28 bimici), iar la 1864 din mogsiile Cornetu §i Izvoru proprietatea
pensionului de fete - Lazaru Otetelesanu, Nae Poenaru, Elefterie Cornetti, George Sclivescu, Costache Poenaru,
Costache Moscu, Grigorie Arghiropol au fost improprietariti 229 clicasi cu 1803 pogoane si 68 prajini'.

Amplasatd pe drumul cel mare al Amarizii ,.care merge din munte pani la Craiova, intrid din plasa
Gilortului de Gorj si continua din satul Ciprenii de Jos pana iese din aceastd plasi la satul Cometu din plasa
Ocolului“'®, proprietatea lui Elefterie Cometti va fi sfarsit prin a fi donati primiriei Craiovei conform vointei
sale testamentare spre a folosi la intretinerea conservatorului ce-i va purta numele.

Résumé

Parmi les plus importantes sources d’information sur ’evolution de la propriété dans certaines zones se
trouvent les livres de limitation territoriale parmi lesquels on compt aussi le livre de crois, dans I’année 1841, du
domaine foncier. Cornetu de I’immediate proximité, de Craiova c’est-a-dire la commune d’izvor, et que q
qppartenu au commerg¢ant Criciun loanovici de Craiova, le pére d’Elefterie Cometti, le fondateur de
Conservatoire de musique de Craiova, conservatoire qui porte son nom. Le livre de limitation territoriale se
trouve dans la collection du Musée de I’Oltenie. La publication de ce document exceptionnel apporte a la fois de
nouvelles informations concernant le cours de certaines riviéres, foréts, collines et vallées de la proximité de
Craiova, met en evidence d’autres sources documentaries du XVIII-¢me siécle, qui antrennent auraient été
perduis pour toujours et aux mettent en valeur les prationes ancestrales de limitation territoriale des domains
fonciers.

Note

' Vezi ,.Fond Cometti* de la Muzeul Olteniei, inv.14459-14460

? Arhiva Nationala Dolj, Starea civila, inv.2530, p.8.

* Despre prietenia dintre Gheorghe Chifu si Elefierie Cometti vezi O.Gheorghe, Documente inedite referitoare la activitatea desfasurata de
Gheorghe Chitu in vederea unirii Principatelor, Oltenia, 7-8, 1988-1989, p.70-77, unde sunt reproduse scrisori ale lui Gheorghe Chifu
expediate de la Viena in anul 1851.
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* C.Avram §i Toma Radulescu, Cdteva aspecte privind contributia locuitorilor judetului Dolj la rézboiul de independentd, ,Muzeul
National“, 4, 1978, p.309.

* N.Stoicesu, Bibliografia localitdtilor si monumentelor feudale din JTara Romdneasca”, 1, Craiova, 1970, p.198.

¢ 1.Popescu Cilieni si Al.Balintescu, ,Megtesugari §i negutstori din trecutul Craiovei. Documente (1666-1865)", Bucuresti, 1957, p.10.
Créciun loanovici a infiintat o scoala la biserica Sfintii Apostoli din Craiova

7 Ibidem, p.154, doc.105.

® C.Serban si V.Serban, , Orasul Craiova i imprejurimile sale dup& un manuscris german inedit din secolul al XVIlI-lea”, ,Oltenia®, 3,
1981,p.140-144.

® D.Balasa, .. Date privind localitdfi din Oltenia si bisericile lor intre anii 1823-1840(1) *, MO, 28, 1976, 5-6, p.428, nr.49.

" In casele lui Nicolae Caloianu din Craiova au functionat toate instantele din oras conform llie Vulpe, . Regulamentul Organic si arhivele
institutionale, Arhiva Divanului Judecitoresc din Craiova®, , Oltenia”, seria I11, an.4, 2000, 1-2, p.24-25.

! D.Ciobotea si M.Calinescu, ,, Proprietatea asupra pdmdntului in judetul Dolj la mijlocul secolului al XIX-lea”, (1), MO, 43, 1991, 3, p.82,
nr.134.

2 |bidem.

1% Despre hotamicii vezi Institutii feudale din Tdrile Romdne. Dictionar, Ed. Acad., Buc., 1988, p.221-225; Florenta lvanciuc, Reglementdri
cu valoare legislativd privind hotarniciile din Tara Romdneascd (secolele XV - XVIID), RA, 1992, 2, p.161-172

" George loan Lahovari, Marele dictionar geografic al Romdniei, Buc., 1999, II, fasc.lll, p.434, 655; 1V, fasc.l, 1901, p.69-70, fasc.l,
p.342, V, fasc lll, 1902, p.563, 522; fasc.IV, p.778, 692.

1 D.Ciobotea si M.Calinescu, op.cit.

1 C.Avram, D.Ciobotea, V.Joifa, V.Osiac, I.Patroiu, Il.Petrescu, Istoria comertului in sud-vestul Romdniei, sec.X1/l-XX, Ed. de Sud, Craiova,
1999, p.176.

Carte de alegere a mosiei Cornetului

Dumnealui domnul Criciun loanovici prin jalba ce-a dat citre cinstita prezedenfie a judecitorii
Jjudetului Dolju sectia al-II-lea m-a cerut ca s3 hotimicesc mosia Cornetul din judetul Dolju si si aleg atit partea
dumnealui ci-o are intr-acest hotar Cornetul, cit si partea riposatei clucereasa Catinca Socoteanca, care parte a
slugeresei prin diata sa a lisat-o pensionului de fete din orasul Craoiva si supt epitropia dumnealui marele vornic
lordache Otetelisanu, dintr-a caruia parte este orinduit dumnealui domnul Criciun a stirui pentru alegerea si
deosdbirea acestei par{i care panid acum a fost d-avalma cu partea ce are intr-acest hotar si dumnealui
medelnicerul Nicolaie Caloianu. Cinstita prezedentie prin otnomenia de supt no. 102, anul 1840 ghenarie 15 ma
oranduieste dup3 a ciruia primire am mers la mogia Cometul unde dupi legiuitele citiri ce am facut a venit
dumnealui domnul medelnicer Nicolaie Caloianu cu dumnealui pocovnicul $tefan Pardianu cerand a li sa alege
si partile dumnealor dintr-acest hotar; au venit si din vecini rezasi care s-aratd mai jos; iar domnul Criciun a
infatisat sineturile acestii mosii ce i s-au dat de dumnealui marele vornic tot cu o carte de hotimicia mosii
Cometul cu anul 7258 fevruarie 17 isciliti de Constandin Strimbeanu stolnicul drept 12 boieri i de Barbul
Zitreanul biv vel pitar drept 6 boieri si de alti 6, care hotamicie intre altele arati ci au tras mosia Cornetul p trei
locuri zicind ce ar avea:*‘urmind luminata porunc3 a mdrii sale lui voda intdi am tras mosia Cornetul pa trei
locuri dupi obicei si la capul mosiei despre rasérit-pa lagd apa Tesluiului din hotarul Urechestilor din piatrd in
sus pand-n hotarul Milestilor s-au gasit stinjini 647. $i la trasura dupd in mijloc din hotarul Cioroiasului din
piatrd in sus pani in hotarul Milestilor s-au gisit stinjini 962.5i la trasura despre apus din hotarul Fohsei din
piatrd n sus iar pand in hotarul Milestilor s-au g3sit stinjeni 899°‘.A mai aritat si un hrisov al riposatului intru
fericire marii sale Gligorie Ghica Voda cu anul 7258 mai 23, care hrisov intireste hotimicia de mai sus. $i ne
mai fiind alte sineturi ca si arate semne pentru ocolul mosiei am intrat in cercetarea sineturilor vecinilor rezasi
mai inti despre hotarul Milesti mergénd impreund cu dumnealui medelniceru Scarlat Misinsescul, unul din
proprietarii mosiei Milesti care isi are partea despre Cornet si care a infatisat o carte de hotimicie cu anul 1729
aprilie 24 iscilitd de $erban Stirbei portaru in care si aratd semnele hotarului Milesti despre Cornet la randul 32
zicand chiar asa:‘*am mers intdi in capul hotarului despre apus, adeci din obérsia Viii Mari s-au pus piatra. Si
din piatrd pe muchia dosului Mancovitei spre soare risare tot pi semne pa pisc la vale pani in buza piscului pa
din sus de via Vlaicai unde s-au pus piatra si din piatri la vale pand langd Himaradie unde s-au pus piatra, si din
piatrd peste Hamiradie la plop, si din plop in piatra despre soare risare pe mejdina la deal unde s-au pus piatra,
si de la piatra drept pa semne pédna in stejar dupd cum scrie si cartea a sas3 boieri de mai naite hotarnici ce sau zis
mai sus, si din stejar peste helesteu pand in drumul Hamdrazii cel mare unde s-au pus piatra si din drum la deal
pe mejdind unde s-au pus piatra, si de acolea pa piscul Teascului la deal in piatra care s-au pus, si de la piatra pa-
n pidure pa din jos de poeni tot pi semne pa din jos de Ruia pana coboara in gura Ruei pi-n stejarul de peste
Teslui drept la piatrd in muchia drumului sipat, si din piatri pi-n obirsia Tarovitei pe mejdina inainte pen
ulmuletii ce sau impletit pani in Tarova cea mare unde sau pus piatra la capul hotarului‘*.
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Aceastd hotdrnicie fiind arititoare cu deslusire de semnele despirtitoare dentre Milesti si Cornet a
trebuit si descoper acele semne si mergand la capul mosii despre apus dupi coprinderea acestei cr{i am cercetat
si am gisit obarsia Vaiii mari, iar piatra nu s-a gisit. Am ficut dar in obarsia acestii vai rotocol de movili care pe
plan sa vede supt no.l. Dar fiinci din aceast3 vale se mai face viliciune spre miaz3 zi care si vede pi plan zicea
dumnealui medelniceru Mesinescu ca aceea ar fi obarsia Viii mari, iar nu unde am facut rotocolul pricinuire
impotriva hotimicii de mai sus aritati care zice chiar asa:‘‘ in capul hotarului despre apus adeca din obarsia Viii
mari s-au pus piatrad‘*.Si obdrsia viii celii ce o aratd nu este in capul mosiei nici spre apus, céci de acolea i pand
la capul mosiei in culmea dealului despre Sitoia, care este hotar firesc §i netdgiduit, sint stinjeni 177, iar obarsia
unde am ficut eu rotocolul este chiar in capul mosiei la culme precum intr-acea carte de hotimicie si coprinde,
de la obdrsia Viii mari zice in hotirnicie ‘‘p3 muchia dosului Mancovitei spre soare risare‘‘si fiincd acea muchie
a doasului Mancovitei este iar semn firesc st netigiduit am tras linie dreaptd din obarsia Vaii mari din rotocolul
de supt no.l in muchia dosului Mancovitei unde am facut rotocolul de supt no.3 cum si vede pa plan. Iar
dumnealui medelniceru Scarlat iar s-a inpotrivit zicind ci nu trebuie si trag linie din obdrsia Viii mari drept in
muchia dosului Mancovitei, ci s3 merg cu linia pd muchia Viii mari pa la obarsia Vilichii ce-i zicea dumnealui
ci este obarsia Vaiii mari si tot pA muchia Viii mari p3-n la muchia dosului Mancovitei unde am ficut rotocolul
de supt no.3, cerere iardsi impotriva hotirniciei cici in hotirnicie nu zice asa ci deslusit :*‘din piatra din obarsia
Viii mari pe muchia dosului Mancovitei spre soare risare ‘‘. Din rotocolul de supt no.3 ficut in muchia dosului
Mancovitei dupa coprinderea cirtii am facut rotocoalele de supt no.4, 5, 6,7 tot pd muchia dosului Mancovitei
pana in rotocolul de supt no.8 ficut din sus de via Vlaicii in pisc de aci tot pa pisc la vale pani in piatra ce se
vede pe plan no.9 si de aici peste apa Amarizii drept In plopul de supt no.10. De aici in piatra de supt no.11. De
la aceastd piatrd am indreptat linie la piatra no.12 in piatra de supt no.13 care este lingi drumul cel mare al
Amarizii ,cici stejarul pomenit 1n hotirnicie nu si stie unde a fost , iar helesteu a fost la locul insemnat pi plan
cu litera A. De piatra de lang3d drum am indreptat linie peste drum in piatra de sub no.14 , iar mejdina nici acolo
nu s3 cunoaste, de la aceasti piatrd hotimicia zice: ‘‘pd piscul Teascului la deal in piatrad‘‘. Aceasti piatr3 nu s-a
gisit , dar piscul fiind semn firesc si netigidduit s-a ficut rotocoale pd dinsul care si vid p3 plan supt no. 15, 16
si 17. De aci hotimicia zice chiar asa:*‘de la piatra pan pidure pa din jos de poeni tot pa semne pa din jos de
Ruia pini coboari in gura Ruiei ‘‘vilceoa Ruei este in fiinte care si vede pa plan supt acest nume precum si
poenile de supt literile B si T . Aceste poeni au aritat locuitorii Cornetului ci si stipanesc jumitate de Milesti si
jumatate de Cornet, dar fiinc3 mai sus zisa hotimicie zice deslusit pa din jos de poeni, pentru aceea am ficut si
eu rotocoalele de supt no. 18, 19,20. In marginea cea din jos a poenilor ne-am indreptat linie dintr-un rotocol
intr-altul si pin3 in gura valcelei Ruei la rotocolul de supt no.21. De la acest semn negasindu-sa stejarul de care
vorbeste hotimicia am indreptat linie peste Teslui la piatra din muchia drumului sa3pat ce si vede p3 plan supt
no. 22, care piatrd cand m-am dus pentru ridicarea planului am gisit-o nestricati si infiptd in locul ei chiar in
muchia drumului sipat precum zice si cartea, iar peste un an cind m-am dus iarisi ca s dau sivarsire hotdrnicii
am gisit-o tot la locul ei, dar farimati in buciti;de aceea am facut rotocol Inprejuru-i a si face movild p-acele
buciti.De la acest semn am indreptat linie in obarsia Tarovitei, semn numit in hotirnicie unde am facut rotocolul
de supt no. 23. De aci inainte fiinc3 nici mejdina, nici ulmetii impletiti nu s-a g3sit, am Indreptat linie din obarsia
Tarovitei la locul pietrii in Tarova cea Mare, care loc al pietrii de-mi lipseste acum piatra, dar este cunoscut si
pizit cu stipanirea fird prigonire dinspre Cornet, Milesti si Vulpeni, fiind despartitor intre aceste trei hotar3, care
loc pi plan s-arati supt no. 24. De la acest rotocol de supt no. 24 capul mosiei Cornetul cel despre rasirit se
aliturd pe matca Tarovei cu mosia Vulpeni a Sfantului Schit Surpatele dintr-a ciruia parte si s-au infitisat o carte
de hotamicie cu anul 7260 in care zice chiar asa:*‘ p3 matca Tarovei in jos pini in piatra Cornetului unde s-
aldturd mosia Milestilor cu mosia Cornetului, si de acolo pa Tarova la vale la Viezuini, si de la Viezuini drept pe
Tarova la vale pan3 in gura Tarovitei si pd Tarovita la deal'‘. Aceastd vilcelusd ce si numeste in hotirnicia
Vulpeni iar Tarovita se vede pe plan supt doui litere T.T. si in drept gura in matca Tarovei am facut rotocolul ce
si vede supt no.26 intocmai dup3 cuprinderea cértii de hotamicie. De la rotocolu de supt no. 26 s-aldturd
Cometul cu mosia Urechesti care acum se numeste Motoci si este a hlo$nenilor Motoci care mi-au infitisat o
carte de hotiricie a mosiei Urechesti iscilitd de doi boieri si cu anul 7262 iulie 18 in care carte la locul
semnelor zice chiar asa :** si pe matca Tesluiului in sus pini in piatra ce vene in gura Tarovei unde s3 hotiraste
cu hotarul Cometului, si de acile pid colnic spre miazizi pini in matca Corbului.* Din coprinderea acestii
hotdrnicii si intelege ca din Teslui spre risarit a fost partea paharnicului Constantin Obedeanu, care parte acum
sd stitineste tot de mosneni.Aceast parte a pahamicului Obedeanu si desparte de Comet cu cursura Tarovei de
la rotocolu de supt no. 26 pana la gura Tarovei care d in Teslui care sd vede sub no. 28, de care semn vorbeste
hotirnicia mosnenilor Motoci. $i piatra pomenitd intr-a sa hotdrnicie nu este infiptd in pimant dupi ordnduiala,
ci std deasupra pe fata pimantului, la locul ce si vede pa plan supt no. 29, dar gura Zarovei este semn firesc
netigiduit, iar colnicul zic ci ar fi drumul care si vede pe plan insimnat cu litera a mic, care drum acum este

65
https://biblioteca-digitala.ro



parasit si s3 incepe de langd matca Tesluiului despirtit in trei drumuri pani la un loc, apoi si inpreuni si merge
in matca Corbului la no.30 , dar nu s3 stie adevirat daci acesta este colnicu pomenit in hotimicie, cici colnic
intelegem un drum mic, iar acest drum s3 vede c-a fost drum mare. De aceea nu s-a putut lua drept temei a fi
hotar acest drum. Ci fiinc3 in hotdrnicia mosii Cornetul la trisurile ce a facut mosii pa trei locuri arati si trei
pietrii, adecd una in colful mosiei Folea care s3 vede pi plan supt no. 32 si alta in capul trisuri numiti a
mijlocului despre Cioroiasi care si vede supt no. 31 si alta la trisura rasiritului despre Urechesti care zic c3 ar fi
cea de supt no. 29, dar nu este in locul ei; asadar fiincid despre aceasti laturd nu este alt sinet ce arate §i alte
semne am loat de temei despre Urechesti semnul firesc gura Tarovei ce si vede supt no. 28 pomenit in hotarnicia
Urechestilor langa care s-a gisit si acea piatrd. S$i despre Cioroiasi piatra ce si vede pa plan supt no. 31 ce ieste
in capul trisurii numita in hotirnicia veche a mijlocului, care desparte Cornetu de Cioroiasi. Si am tras linie
printr-aceste doud semne precum si vede p3 plan, care linie urmeaza a fi hotar desparfitor Cornetului de
Urechesti si de Cioroiasi, si iar de sub piatra de supt no.31 am tras linie in piatra de supt no. 32 din colful mosii
Folea si Cioroiasu de unde s-au fost facut trisura pomeniti in hotirnicie a apusului, aceste semne si linii despart
Cometu de Urechesti si Cioroiasi, insd din partea mosii Cioroiasu cu toate vestirile ce am ficut de obste tuturor
vecinilor rezasi dintre mostenitorii riposatului pahamicu Laziru nu s-a ivit nimenea, nefiind cunoscuti inc3 care
sant acei mostenitori. Iar din lacuitori mosiei Cioroiasu vind in fata locului la intrebarea ce le-am ficut de mi-au
marturisit ci pietrile ce le arat mai sus sunt bune si netigiduite, dar s-au vizut ci nu era ficutd de catre dinsii in
hotarul Cornetul pantre mai sus aritatele pietri cu aritiri intr-un chip de loc de la piatra de lingd Amaradie spre
risirit pAnd lang3 baltd, care loc are lungime din piatrd si pani in baltd stinjeni 418 si lungime lang3 balti
stAnjeni 136. Acest loc s-a insemnat cu vipsa rosie precum s3 vede pa plan, apoi s-au intins si mosnenti Fotesti
la deal in partea domnului Criciun cu alt chip se ie aldturi cu acesta, care si acela s-aratd pi plan cu vipsea
verde. De la piatra de supt no. 32 s-aldturd mosia Cornetu si mosia Folea a dumnealui sirdarul Ghita Opran, care
s-au vestit in doud randuri si n-a venit cu sineturile. Dar fiinc3 sirdarul Opran a fost luat hotamnic da dumnealui
sirdarul Manolache Pardianu la o alt3 particicid de mosie cumpdritori tot din hotarul Cornetu si i-a fost dat planul
mosii dumnisale Isalnita si Folea ridicat din anu 1816 de riposatu Andrei Covaci ingineru, in care plan si arata
semnele hotarului mosii Folea de citre Comet, pd care simne le-am asezat si supt plan si sint acestea adeci: din
piatra de supt no.32 de langd Amiradie linie dreaptd spre apus peste apa Amarizii in lacul cu frasinu care s3
vede pa plan supt no.33, de aici iar linie dreapta in obarsia Viii Folea unde este si piatra, care s vede supt no.34
si este langd drumul ce merge pi culmea dealului despre $itoia. De la aceastd piatrd sa-aldturd capul mosii
Cormnetu cu mosia Sitoia pd drumul ce este pd culmea dealului, care drum pa plan sd vede supt litera p mic langa
care mai este o piatrd ce si vede supt no.35 .Aceastd piatrd aratd locuitorii Cornetului c3 s-au pus cénd s-a
hotdrat mosia Sitoia .Chemind dumnealui domnu Iancu Socoteanu proprietaru acei mosii a venit cu sineturile
mosii Jitoia a dat rAspuns ci sineturile ii sint amanet, dar hotarul mosii dumisale de citre Cornet este cunoscut
drumul dup3 culme care drum l-am aritat p3 plan supt litera p mic si care de la piatra de supt no.34 merge pe
langa piatra de supt no.35 si pa liangd rotocolu de supt no.l i-am ficut in obarsia Viii mari unde s3 unisi
perimetru acestii mosii.

Intr-aceastd mosie Cornetu dupa coprinderea hrisovului i-am aratat mai sus cu anu 7258 mai 23 ce ¢ de
ani 91 s3 aratd cd tot hotaru Cometu si intrupiazid de trei par{i mari din care si dea in stipinirea Mariei
Corisancii cu setanii ei doud par{i mari si trei pargi din a treia parte mare; iar a patra parte mica ce mai ramiie
din acea parte mare s3 dea in stipanirea lui popa Anghel din care si trag mosnenii Popesti. Au mai aritat domnu
Criciun si doud zapise unul cu anul 1766 mai 8 si altul cu anu 1783 iunie 26, amindoua iscalite de Maria
Cornisanca prin care isi vinde partea sa de mosie ce a avut in hotatul Cornetu ,cu cel dintdi zapis vinde 300
stinjini mas3d riposatului paharnicu S$tefan Pirscoveanu, si tot intr-acest zapis sd vede acesti stanjini
riscumpdrati de raposati frati Crisnari paharnicu Ioni{a si Stefan, iar cu cel de-al doilea zapis vinde stinjini 314
numai slugerului Stefan Crisnaru. $i tot intr-acest zapis zice Maria Corniceanca ci din stinjenii ce au avut in
hotaru Cornetu mai inainte a vandut si lui Patru Borti stdjeni 150 masa , care stijeni acu s stipanesc de domnul
Criciun Joanovici cumpdrati. Din mai sus aritatele sineturi ale mosii Cornetu s dovedeste cati stinjeni are s3
stipaneascd fiscare partasi in hotrul Cornetului , adecd mosneni Popesti a doudsprezecea parte din toatd mosia,
domnul Criciun loanovici stinjeni ce-i are cumpirati de la un nepot lui Patru Borti, ins3 stinjeni 93 si jumatate
cumpdrat prin mezat dupd cum partea stirostii companii vechi ce ie cu anu 1825 julie 31 arati si stinjini 56 si
jumitate cumpdrat de la Dumitrache Botoiu, fiul lui lordache Botoiu cum zapisul siu ce ie cu anu 1826 avgost
31 arati dumnealui pocovnicu Stefan Pardianu iar stinjini 150, partea raposatului pahamicu Ioniti Crisnaru ce a
avut-o cumpdratd de la Maria Cornisanca dupa cum zapisul din anul 1766 mai § arati; acesti stanjini s-a coborat
zestre la dumnealui pocovnicu $tefan Pardianu, iar cestalaltd sumd de stanjini ce mai riméane dupa scoaterca
acestor parii este partea slugerului Stefan Crésnarul, care urmeaza si se inparte in doaud, din care o parte este a
dumnealui medelnicerului Nicolae Caloianu coborati zestre, si alta a riposatii clucereasa Catinca Socoteanca,
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care parte prin diata sa a ficut-o danie pensionului de fete din orasul Craiova. Si ca s3 se deosibeasca partile
tuturor acestor partasi am ficut mosii noi trisure, cici numai trei care s3 coprind in partea de hotimicie nu sant
indestule, fiind c3 deci trisura de langd Amaradie numiti in hotirnicii a apusului si pani la capu mosii despre
apus este o mare distantie de loc, apoi si capul este mai in susi decit trisura de la Amaradie, precum si de la
trasura de pe lingd Teslui numit3 in hotimicie a rasaritului si pini la capul mosii in valea Zarovei este iar citiva
intindere de loc precum si vede si pi plan. Asadar cerand trebuinta a mai ficut sase trdsuri si cu trei ce s&
numesc in hotdrnicie s3 fac no3 si sant acestia adeca: intlia trisurd s-a ficut la capul mosii despre risant trigand
din obarsia Zarovitei semnul despre Milesti din rotocolul de sub no. 23 despre miazizi drept in rotocolu de supt
no. 25 in matca Zarovei si au esit stinjini 608.

A doua trisurd am ficut-o pa valea Tesluiului din piatra despre Milesti ce sd vede supt no. 22 care este
in muchia drumului s3pat spre miaz3 zi drept in gura Tarovei de supt no. 28 unde di in Teslui despre Urechesti
langi care este si piatra, si au esit stanjini 762 palme 3.

A treia trisurd din gura a Ruei din rotocolul de supt no. 21 spre miazizi pani in linia ce si vede pa plan
trasa din gura Tarovei de supt no. 28 in piatra de supt no. 31 despre Cioroiasi §i au esit stdnjini 646.

A patra trisurd din rotocolu de supt no. 19 ce este ficut in marginea poeni de supt litera B drept spre
miazazi, iar pAnd in linia despre Cioroiasi si au esit stanjini 753.

A cincea trasurd din rotocolu de supt no. 17 ce este ficut tot despre Milesti deasupra piscului Teascului
am tras drept spre miazazi iar pina in linia despre Cioroiasi si au esit stanjini 870 palme patru.

A sasea trasurd pa vale peste cdmp, care trisurd in hotdmicia veche si numeste a mijlocului am ficut-o
din piatra despre Milesti care este lingd drumul cel mare al Amarizii si pa plan s vede supt no. 13 spre miazizi
drept in piatra despre Cioroiasi care si vede supt no. 31 si au esit stinjini 954.

A saptea trisurd care in hotdmicia veche s numeste a apusului am ficut-o din piatrd despre Milesti ce
este aproape de muchia malului Amarazii i care p3 plan s3 vede supt no. 11 in jos spre miazizi drept in piatra de
supt no. 52 care desparte mosia Cornetu de mosia Folea si Cioroiasul la care aceasti trisurd a esit stinjini 769
palme cinci.

A opta trasurd din rotocolul de supt no. 3 ce am ficut in muchia dosului Mancovitei despre Milesti am
tras in jos drept in capul cu frasinu despre Folea ce s3 vede supt no. 33 si au esit stinjini 554.

A noa trisurd am ficut-o la capul mosii despre apus din linia despre Milesti, care linie este trasi din
rotocolu de supt no.1 ficut in obarsia Viii mari in rotocolu de supt no.3 in muchia dosului Mancovitei si de unde
am inceput cu trisura din aceast3 linie am ficut rotocolu care si vede pi plan supt no.2 din care am tras in jos
spre miazizi drept in piatra de supt no. 34 in obarsia viii Folea in capul mosii si au esit stanjini 492 palme trei.

Adunand suma acestor noi trasuri si ficind-o masa au esit stinjini 712 o palmai si opt degete din care s-
au dat mosnenilor Popesti a doulisprezecea parte masi stanjini 59 palme 2 degete 10, dumnealui Criciun
Ioanovici stinjini masd 150, dumnealui pocovnicului $tefan Pardianu stinjini 150 masi. Si mai riminand
stanjini mas3 352 palme 6 degete 10 s-au impartit in dod si s-au dat partea dumnealui medelniceru Nicolae
Caloeanu mas3 stanjini 176 palme 3 degete 5 si pensionului masi stanjini 176 palme 3 degete 5. Aceastd suma
de stinjini ce s3 arati mai sus partea fiesteciruia s-au dat cu analoghie in cite no# trisurile dupa cum in aliturata
tabla s-arati, insi partea Popestilor fiincd s-a gésit la dod trasuri osabitd pa marginea despre domnul Criciun cu
doi pietri nesmintite si netigiduite, precum si despre Cioroiasi alte do3 pietri intre care misurandu-le cu stinjinu
s-au gisit la trisura de lingd Amaradie pomeniti in hotimicia veche stinjini 69 palme 5 si la trisura mijlocului
iardsi numitd in hotirnicia veche stanjini 101 si o palmi. Si ficindu-se bigare de sama s-au gisit prisos peste
analoghia ficuti acum la trisura de ling3d Amdradie stanjini 5 3 /8 11 /12 si la mijlocul lui stinjini 21 5/8 .
Acest prisos s-au scazut din celelalte trasuri ale partii numitilor Popesti precum si va vedea in tabla inpartelii . Si
asa cu chipul acesta s-au potrivit si partea lor intreaga si p4 deplin care este a doasprezecea parte din tot trupul
hotarului Cornetu precum s-au mai zis Iar pe lang3i cilcarea ce am aritat mai sus c3 s-au facut de citre licuitorii
Cioroiasului in partea mosnenilor Popesti precum si de Popesti in partea dumnealui Criciun arit si osibita
célcare facuti tot de mosnenii Popesti in partea domnlui Criciun, ins3 din puntu de supt litera D pa scursura vaii
Popestilor in sus pani la o casi ce s3 vede supt litera E. De aici pani la tarina de supt litra S nu s3 mai cunoaste
nici un semn de cdlcare nefiind pamantu lucrat cu arituri sau livezi, ci numai tufarisi, iar tarina se afld in
stipanirea mosnenilor Popesti cu cilcare in partea domnlui Criciun, de la care tarind inainte citre rasarit
stipanirea mosnenilor Popesti se urmeaz3 iardsi cu cilcare in partea domnlui Criciun prin punctele de sub
literele Z, I, K si no. 27. Aceasti calcare s-au facut cunoscutd mosnenilor Popesti si li s-au zis ca urmeazi a s3
trage cu stipinirea in cuvenita lor parte, care li s-au ales despre partea domnului Criciun prin semnele ce am
ficut la fiestecare trisurd unde s-au implinit suma stinjinilor ce sa arata in tabla imparteli, prin care semne s-a
ficut si linii despartitoare, unde acum inainte s nu s mai poata face cilcare. Si asemenea carte de alegere si
plan s-a dat la méana fiestecaruia partasi dintr-acest trup de mosie Cormnetu, ale ciror parti s-au osabit la fiestecare

67

https://biblioteca-digitala.ro



trisurd cu movili, prin care trigandu-si linii in lungul mosii s-a mai ficut si alte movili pa acele linii ca s3 nu s
mai fac3 vre-o cilcare pantre semne. Anu 1841 martie 15 .

Panaiotache Lopet. no. 66

TABLA

Arititoare de citre trisuri s-a ficut mosii Cornetu si citi stinjeni au esit la trisurd

Trasura I-ia despre | Trisura a 2 ce e | Trisura a 3 ce | Trisura a 4 ce | Trisura a 5 ce | Trisura a 6 ce e
risirit ce e de | de stinjini | ede  stanjeni | ¢ de stinjeni { ¢ de stanjeni | de stinjeni 954
stanjini 762:3/8 646 753 870:1/2
608
Stan - pal deg. Stin - pal deg Stin - pal deg | Stin pal deg | Stin pal deg | Stin pal deg
jini jini jini jini jini jini
50 5 4 63 4 3 51 - 4 |47 - - |64 - - 1l - -
128 - 5 160 4 6 136 5 7 | 162 1 818 2 5 |195 7 8
128 - 5 160 4 61/3 1136 5 7 | 162 1 818 2 S5 |195 7 8
150 4 11 188 6 101/6 | 160 6 3 (189 6 3217 7 7 (230 3 10
150 4 11 188 6 101/6 | 160 6 3 1190 6 3217 7 7 [230 3 10
608 - - 762 3 - 646 - - | 753 - -|870 4 - |94 - -
Panaiotache Lopet
Din care s3 dat cu anologie partile propietarilor la toate trasurile cum la cum la vale s3 aratd
Trdsuraa 7cee Trisuraa8ce e Trisuraa9cee Mas3 stanjeni
de stinjeni de stanjeni De stanjeni’ 712 1/8 8/12
769 :5/8 554 492 :3/8
Stin pal . deg. | Stin pal. deg. Stin pal. deg. Stan pal . deg .
jeni jeni jeni jeni
69 5 - 46 1 4 41 - 3 59 2 10
160 6 8 116 5 513 103 5 7 150 - -
160 6 8 116 5 513 103 5 7 150 - -
189 1 4 137 1 102/3 121 7 912 176 3 5
189 1 4 137 1 102/3 121 7 9172 176 3 5
769 5 - 554 - - 492 3 - 712 1 8

Partea mosnenilor Popesti ce ie din jos spre miazizi .
Partea domnului Créciun Ioanovici
Partea domnului Stefan pocovnic Pardianul
Partea domnului medelnicerului Nicolae Caloianul
Partea pensionului de fete din orasul Craiova

Toatd suma.

Muzeul Olteniei .inv.1541 (nr. V. 28 ) 22, 5x17 cm

68

https://biblioteca-digitala.ro




Pe marginea unor scrisori ale lui Theodor Aman
catre fratele sau Alexandru

Maria Stratula,| | Zaharia Girau, | Adriana Gardu

Cu multi ani Tn urmd, toti trei formam o echipi, dorindu-ne s3 publicdm corespondenta fratilor Aman
fntr-un studiu de sine statitor, care s3 prezinte istoria luptei pe care spirite eroice o duc cu sine, istoria unor
renuntdri, istoria unor vointe de ordine §i mai bine pentru fari, pentru arte, pentru spiritul uman. Doream
publicarea unei antologii, cu redarea in intregime a acestor scrisori, aflate in Muzeul Olteniei. Nu a fost si fie
asa, anii au trecut, echipa cu care am lucrat $i am triit alaturi, incerc si incit prin acest studiu modest, interesul
mai tinerilor nostri colegi §i pentru aceasta laturs a vietii §i activititii pictorului Theodor Aman si a familiei sale.
Din cele 58 de scisori se desprinde forta comunicativd si vocatia de epistolar a artistului, infifisdndu-ne ca intr-o
fresca climatul artistic, ideologic, social si politic al acelei perioade de sfarsit de secol. Ele sunt spatiate in timp
pe perioada anilor 1871-1885, fiind scrise desigur fard grija ci ar putea fi citite de alte persoane, sunt scrisori
mtlme trimise fratelui mai mare. Unele au fost citate in studiul monografic de Radu Bogdan, altele chiar Nicolae
Torga'.

Din continutul acestor scrisori razbat bucuriile, grijile si indoielile care il frimantau atunci pe omul
serios, activ, loial §i generos — care era Theodor Aman. Nu este lipsit de interes sa ne aplecim asupra lor, cu atat
mai mult cu cit in ele gisim sentimentele frumoase pe care generatia din a doua jumitate a veacului al XIX-lea,
le nutrea pentru tar3, pentru semenii ei §i chiar pentru viitorime.

Am parcurs cu emotiile filele ingilbenite, cu scrisul mirunt, mai greu traductibil, cu ortografia si
literele dintre doud veacuri, dintre dou3 epoci de culturd — slavism si latinitate — file peste care plana umbra
trecutului §i poate chiar a uitirii, a cror slovi descifrati poate reconstitui imaginea unei lumi purtitoare a unor
idei novatoare.

Prin nastere fratii Aman apartineau clasei aristocrate, §i cu atat mai mult ii revine meritul lui Theodor de
a fi judecat limpede i drept, pentru c3 el a zugrdvit cu onestitate §i chiar cu dragoste pe cei multi si nipastuiti,
dar in acelasi timp in opera sa a fost interesat in a reda si protipendada timpului, lucru firesc, nu numai ci fi
apartinea ca individ, dar era singura categorie care-l putea sustine.

Dragostea de tar, de libertate, de independenti s-a contopit cu propria lor personalitate, cici in timp ce
Teodor participa la Revolutia de la 1848 de la Craiova, facand parte din Clubul revolutionarilor, Alexandru se
afla la Paris, fiind primul student romin care a obtinut licenta sl doctoratul in drept, diploma fiindu-i eliberata de
citre Republica franceza §i semnati de revolutionarul Carnot?, ficind parte din grupul revolutionarilor de la
Paris alituri de Bilcescu, Bolintineanu, Golescu, C. Negri.

Atit Theodor cit 5i Alexandru Aman, au triit intr-o perioadd de mari framantiri, formandu-se la flacira
lectiilor de patriotism primite de la Scoala Centrald de la Craiova §i mai apoi la Liceul Sf. Sava din Bucuresti.
Spre a putea infelege mesajul scrisorilor artistului trebuie si-1 tratim in contextul epocii sale. Unele sunt
adevirate confidente, alcituind filele unui jurnal rimas nescris, mesaje si ginduri impartisite fratelui siu in care
apar persoane §i personalitéti ale timpului, fiecare avand un rol mai mic sau mai mare in viafa celor doi frafi.

Din scrisori reiese ci artistul nu avea o situatie materiald stralucitd, ci desi ar fi dorit mult si vada
Londra’ se multumeste §i cu Mehadia doar, loc unde se ducea anual pentru tratament. Printre altele intr-o
scriosare din 11 mai 1872 i5i manifesti dragostea pe care o pastra orasului in care a crescut — numindu-1 astfel
»scumpa noastrd Craiovd”. Risfoind cu atentie aceastd corespondentd, intelegem interesul artistului fati de
~colectia bogatd de tablouri”, pe care deja in 1872 sotii Alexandru si Aristia Aman o constituisera la Craiova,
Theodor vorbind despre ,,aceasta frumoasa galene stransi cu atata dragoste si truda” si manifestandu-gi totodata
grija fai de pericolul la care era expusa aceasta in timpul incendiului de la Craiova®.

Receptiv la nou si doritor de progres, Theodor salutd cilduros inaugurarea ciii ferate Craiova- Turnu
Severin, despre care in scriosarea din 12 octombrie 1874 ii spune lui Alexandru ,.iat4 un progres... noi putem sa
ne felicitim vizandu-ne pe picior de egalitate cu comunicatiile europene”.

Consideram deosebit de importanta scriosarea in care Theodor povesteste fratelui siu despre restaurarea
Manastirii Curtea de Arges, atitudinea pe care acesta o are fata de faradelegile savirsite de arhitectii straini,
acuzind guvernantii de incredintarea lucririi unor striini de tard, interesati doar de a cheltui sume fabuloase.
Astfel in 6 noiembrie 1879 fi scria lui Alexandru despre arhitectul francez Violet le Duc, care face un deviz de
170.000 franci, iar arhitectul Lecompte du Nouy cheltuie 460.000 franci ,,pentru a strica singurul monument pe
care il avem...iti poti inchipui indignarea mea, cu care admirasem aceasta bijuterie de bun gust...”.

Totusi rugat fiind de Cretulescu si faca parte din comisia care urmarea lucririle de restaurare, Theodor
nu a precupetit nici timp, nici sinitate, dar in aceeasi scrisoare vedem cum il dezgusta faptul c3 ,,acest frumos
monumet este stricat de mdini nelegiuite §i cu autorizatia guvernului”.
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Dat fiind atdt de legat de familie, in scrisoarea din 29 noiembrie 1879 descrie cu multe am3nunte
logodna i pregitirile de nunti ale Zoiei — fiica din prima ca3satorie a sotiei sale, aratindu-i fratelui mai mare cat
de mult il afecteazi bucuriile sau neplcerile sofiei sale, pe care dealtfel o iubea foarte mult.

Sentlmentele ce-i legau pe cei doi frafi erau aga de puternice, incét a-si scrie unul altuia Theodor numea
a fi ,,o dulce datorie”’

Dupa 1880, boala pusese stdpanire pe artist in toate scrisorile apare aceastd suferintid despre care el
spune c3 merge,,crescendo”. Aflat la Paris in 1880 mesajul trimis fratelui s3u era de regret si tristefe — ,,desi in
mijlocul artelor eu nu pot sa mé ocup de ele... l!uns la Paris numai pentru consultatii i tratament nu-si poate
permite nimic, pentru ca banii abia ii mai ajungeau

Din scrisoarea datat3 3 ianuarie 1882 reiese ¢ Aman desi foarte bolnav §i dezgustat, participa, ca fiind
unul din cei patru vicepresedin{i ai comitatului de caritate care a functionat cu prilejul balului dat la teatrul
national in iarna anului 1882, sub presidentia Prinfului G. Bibescu, al cirui scop era intrajutorarea celor siraci.
Tot cu acest prilej Theodor Aman fisi afirma calitatile de bun ilustrator de carte — ilustrand coperta ziarului
,Caritatea”. La acest bal regele a fost insotit de Prinful de Monaco aflat in Bucuresti la acea data in cilitorie de
studii. Prezent la toate manifestirile mondene, Theodor il tinea la curent pe fratele sdu cu toate evenimentele
petrecute in capitald. Astfel in scrisoarea din 31 martie 1882 reia discutia despre bal, povestind cum cu acest
prilej si-a facut aparitia costumul nanonal la initiativa Elisabetei — prima doamna a p’nrn despre care spune ,.iatd
cum o germand invatd pe femeile romane ca sa-§i cinsteasc3 §i sa-sl iubeasca neamul”’.

in mod deosebit ne retine atentia, din numeroase scrisori mahnirea artistului fati de situatia artelor in
tara noastrd, pozitia guvernantilor fati de acestea, precum si truda de a mentine Scoala de Belle-Arte, chiar daca
ea functiona doar cu 7 studenti §i 5 profesori, dorinta sa de a ridica arta la rangul meritat. Dupa demisia sa din
primivara anului 1882 de la conducerea gcolii Theodor i scria lui Alexandru ,.considerdand ci mi-am ficut
datoria de cetéifean...vandalismul este general”. Tot aici gisim dorinta srtistului de a se retrage undeva la tar3,
pentru a lucra, unde si aib3 ,,un atelier cu lumina sus, un plan pentru Nicolaus (nepotul) si cirfi pentru toatd
lumea”.

Sfagietoarea durere care fi incearcs pe cei doi frati prin disparifia fratelui cel mare — lorgu este descrisa
cu lux de aminunte in scrisoarea din 14 septembrie 1882 si tot de aici injelegem prestanta de care se bucura in
familie Alexandru, indeosebi dupi moartea lui lorgu, atunci cdnd Theodor ii povesteste despre apropiata si
nes3buita cisatorie a lui Mitica (fiul lui lorgu), cisatorie cu care nici un membru al familiei nu este de acord ,
theodor sperand ci la indemnul lui Alexandru, Mitica isi va chimba hotararea®. Poate ci nu este lipsit de interes
s4 amintim §i despre Biserica mandstirii Sarindar pe care o gisim stipulatd intr-una din scrisori in care Theodor
isi manifestd mahnirea fata de greseala nepotului siu Miticd, de a face cununia religioas3 in biserica mai sus
amintitd, acolo unde nu demult fusese depus trupul neinsufletit al tatalui siu lorgu. Frumoasa era de altfel
biserica ce risirea dintr-o pidure stufoasd de stejari, construitd in timpul lui Matei Voievod sau poate mai de
timpuriu, asa cum spunea B.P. hagdeu, chiar pe locul unde astizi se revarsa fastuos trepteleCercului Militar.
Maindri si frumoasi era Biserica Sarindar, in care pdgeau cu sfiald miresele cele mai bogate ale targului. Tristul
afargit al manastirii a inceput insa in 1872 cénd i s-a ciuntit o parte din zidul protector, iar in 1890 dispare cu
totul sub loviturile tdmacoapelor i sub privirile inlicrimate ale mai varstnicilor care luau ca talisman cite o
cirimidi din temelia bisericii.

Am ficut o scurta divagatie, pentru cd la toate aceste evenimete Theodor a asistat neputincios §i o data
cu sfarsitul acestor licase se stingea si o parte din sufletul sau’.

Balul de la Sutu la care Theodor a participat impreuna cu sotia sa Ana si fiica acesteia Zoie, este
amintit in scrisoarea din 15 februarie 1883. Este vorba despre Grigore $utu, care impreund cu soia sa Irina
duceau cu adevarat viati princiari. Se spunea c3 cine frecventa micar o singura receptie sau bal in Palatul Sutu
era cotat drept arbitru al elegantei facand parte din aristocratie'’.

inca din ianuarie 1883 Theodor ii scria lui Alexandru despre pregatirea unei_noi expozitii cu vénzare,
ficandu-si chiar proiecte ca dupa aceasta sa vanda tablouri si casa i si plece la Paris. intr-o scrisoare ulterioara,
datind din aprilie 1883 il instiinteazi pe Alexandru c3 expozitia a fost deschis3 pe 4 aprilie, c3 are chiar §i un
catalog in care figura valoarea totala a lucrérilor expuse, aceasta fiind de 60.000 de franci. Dar tot el dezamigit
in 17 mai ii povesteste fratelui c3 ,,nu am vandut decét de 9.000 de franci” si tot acum aflam ca ,tablourile mele
au luat o cu totul alta infatisare, dupa felul cum sunt expuse, ... se pretinde acum cd este prima expozitie care are
un caracter serios §i occidental”"!

in iunie acelasi an, isi inchide expozifia, cu inima zdrobita de nepasarea oficialilor 1i scrie lui Alexandru
ca ,.exceptind pe Chitu, nici un oficial nu a venit s3 viziteze expozitia ... ci alfi oameni de omagiat... In definitiv
aceasta nu-i fara artelor, mai ales de cand banii au trecut la mitocani care nu au nici cea mai mica cunostingi n
acest fel de_treburi... O consolare ce-mi riméne este cd efectul produs asupra vizitatorilor a fost destul de
satisfacator'.

Ce ﬁ'umos descrie Theodor ,.cum trebuie s cauti un alt col{ pentru a evita cdldurile Bucurestilor” si
cum stiau s3-si impartaseascd unul altuia tot felul de sentimente de la dragostea de naturd, de artd, pana la
dragostea de tard, indemnurile sale catre fratele mal mare spre a pleca la Nisa, lucru pe care el nu si-l poate
permite, i mereu apare gindul de a-5i vinde casa" si a pleca la Paris, sustinand ca el nu poate trai decét pentru
arta.

Dar si ne oprim putin asupra casei sale din Bucuresti, pe care a dorit-o ca pe un templu al artei. A dat
viatd planurilor sale ajutat fiind de arhitectul neam¢{ Scheller, apoi lucrand singur toate teracotele, omamentele
exterioare i interioare, pictand zidurile, sculptand usile 5i mobilierul in stil gotic. Vizitand aceasta casa-muzeu,
c1test1 0 cronica cu evenimente, fapte mari, oameni mari, cu tot ce a constituit perioada anilor i zilelor de pana la
el si contemporani cu el'. Sfios cand pleci din Muzeul Aman, pastrezi acea clipa de reculegere in fata lectiei de
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pasiune si ddruindu-i in suflet acel ,,colt tainic de iubire ca singura risplatd” asa cum ne indemna pana nu demult
pictorul Teodor Simionescu.

in 1883 cand moare Vasile Boierescu (Bazil)'®, Theodor Aman se angajeaza sa amenajeze crlpta numita
~Capela arzanda”, pe care o lucreazi lmpreuna cu arhltectul Paul Gottereau. Cu acest prilej ii scrie fratelui
despre evenimentul mortii lui Bazil, care isi ldsa sofia cu numeroase ipoteci atdt pe padmant cat si pe casid. Tot
aici aminteste de Maria Titulescu'®, pentru care de asemenea se angajeazi si o ajute dupa moartea sofului pentru
,»a-i realiza pensia cuvenitd”, el avand audienti la personalitdti ale vremii — Campineanu, Stolojan, Leca cu care
va incerca rezolvarea situatiei

Tot mai frecvent apare in scrisori ideea casitoriei Alexandrinei — fiica lui lorgu Aman cu Ulyse
Boldescu'’, cisatorie care a si avut loc, dar la care Theodor nu a putut participa.

Mereu rizbate din scrisori lupta dintre liberali i conservatori, care mereu isi fac jocurile spre disperarea
generald. Scrisoarea din 11 martie 1884 incepe cu un motto: ,.Fiecare isi poartd crucea aici pe pamant”, motto
care probabil se referd odati la interminabilele lupte politice, dar §i la problemele lui personale — procese cu
pamanturi, procese de partaj intre copiii Anei, afirmand totodata c3 ,,criza este puternicd pentru toata lumea fin
general, dar pentru arti in special”... ,,s3-{i imaginezi cu ugurin{3 cum, dragul meu frate, toate acestea imi rapesc
linigtea”.

Legat de incendiul de la Universitate, din 24 martie care s-a extins cu repeziciune §i asupra Scolii Belle
Arte, Theodor 1l instiinteazi cu multi tristete pe Alexandru in scrisoarea din 25 martie 1884 ci ,,Scoala de Belle-
Arte a fost transformati in cenugd... priveam cum flacira devora cei 20 de ani de munci asidua, arhive, studii ale
elevilor, colectii de gravuri, statui si o parte din tablouri ... . Sunt aga de dezgustat si de descurajat incit nu ma
mai simt capabil s reincep, cine stie, poate timpul va vindeca aceasta impresie de moment”.

Mult visata célatorie la Paris, pe care reugeste si o facd in 1884, il nemultumeste total ,,Am gisit
Parisul la locul lui, dar nu mai este orasul de altidati si francezii s-au schimbat in dezavantajul lor . se face
picturd mult dar nu se vinde nimic”. Tot acum impreuna cu sotia au vizitat Viena, Venetia, Milano'®.

in mai 1885 artistul este nevoit sa suporte §i 0 greva a elevilor scolii ,,elevii nu vor s3-si mai continue
studiile §i cativa domni impiedicd chiar i pe cei care ar vrea si lucreze ... .Tara este in general in anarhie,
justitie razboi, administratia, totul este pe dos, ceea ce mi face si cred cé ceva pluteste in aer, si ca leacul nu va
veni, decéit in urma unei revolutii ... .,,Din pacate anii de dupi 1888 au adus riscoale dar care nu au adus leac, ci
mai mult suferinga®.

Ultima scrisoare care ajunge pan3 la noi este cea datati 24 iunie 1885, scrisoare in care Theodor ureazi
,»0 buni sinitate i intoarcere bun4” lui Alexandru i Aristia care plecau la Paris. Din picate intoarcerea nu a mai
fost decit o nenorocire, fratele sdu murind la Paris. Alexandru, cel despre care nu am gisit nici o scrisoare ci ar
fi suferit de vreo boali, moare la 14 septembrie, departe de tar4. Este adus §i inmormantat la Craiova.

Multe sunt scrisorile ce au rimas neamintite aici, este nevoie in continuare de pasiune §i daruire pentru
a da contemporanilor nogtri lectia l3sata de inaintasi.

Studiul de fati este i un omagiu adus pictorului Theodor Aman, acum in primul an al mileniului 11
cind se implinesc 170 de ani de la nastere si 110 ani de la moartea artistului.

Résumé

L’étude present c’est un hommage apporté au peintre, pedagogue, revolutionnaire et 4 I’homme qui a
été Th. Aman, a I’occasion de I’anniversaire de 170 années de sa naisance et 11 années de sa mort.

Les 58 lettres de Th. Aman, écrits a son frére Alexandre, font I’6bject de 1’étude et sont une preuve de
ses convictions, un message vers les dirigeants, vers la patrie et I’avenir qui dit que ,,I’art donne la valeur d’une
nation”.

Ces lettres, datEes entre 1871-1885, sont, peut-€tre, les pages d’un journal jamais écrit et nous donnent
la possibilité de comprendre le climat artistique, ideologique, social et politique a la fin du XIX-éme siécle.

Note

! Nicolae lorga, ., Cum trdia un pictor acum 60 de ani”. Ramuri, nr. 6-7, 1922

? Zaharia Garau, Toma Radulescu, .. Fratii Aman luptatori pentru independentd”, Revista Muzeelor, nr. 11, 1977, p. 4.
* Scrisoarea din 3 octombrie 1871.

! Scrisoarea din 3 aprilie si 11 mai 1872.

* Scrisoarea din 17 aprilie 1880.

¢ Scrisoarea din 6 decembrie 1881.

" C. Bacakbasa, .. Bucurestii de altddata”. Ed. Universul. p. 255.

¥ Scrisoarea din 15 decembric 1882.

® Scrisoarea din 19 ianuarie 1883.

' L"Independence Roumanie. 30 ianuarie ;[ 11 februarie 1883.

"' Romanul, mai 1883.

' Scrisoarea din 6 iunie 1883.

"* Scrisoarea din 28 octombrie 1883.

" Scrisoarea din 28 octombrie 1883.

" Vasile Boierescu — avocat, om politic. ministru de externe 1873-1875 si 1879-1881.
' Maria Titulescu, mama lui Nicolae Titulescu si nepoata a fratilor Aman.

" Ulysse Boldescu. primar al Craiovei.

'* Scrisoarea din 29 iunie 1884.

¥ Scrisoarea din 14 mai 1885.
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Méasuri de siguranta la aplicarea fumigantilor

Siminica Bélug

Toate acumularile de bunuri culturale sunt expuse la infestdri cu insecte i fungi specifici. O sursd
important3 a infestdrii o reprezintd activitatea pe care anumite insecte sau anumiti fungi o desfisoari in aerul
liber in imediata vecinitate a depozitelor de bunuri.

Caracteristicile biologice importante de care depinde accesul acestor insecte sau fungi sunt: marea lor
adaptabilitate la o gama largd de surse de hrani si de conditii de mediu; capacitatea lor de a supravietui timp
foarte indelungat fir3 a se hrini si, de asemenea, capacitate mare de reproducere si mirimea lor relativ mica.

Mijlocul cel mai eficient de prevenire a infestdrilor cu insecte si fungi il constituie mentinerea unei
curdtenii desavarsite. Desi combaterea chimica este eficace, ea ar trebui considerati mai degraba ca un supliment
al mésurilor igienice decét ca inlocuitor al lor.

Substantele protectoare, folosite de metoda chimic3, dupi stabilitatea in timp pe si in bunurile tratate se
fmpart in: insectofungicide remanente ce persistd timp indelungat in concentratii letale pentru insecte si fungi;
insectofungicide curative sau fumigante.

Un fumigant este o substanti chlmlca care existd sub forma de gaz sau se transforma in gaz sau vapori
din solide sau lichide la temperaturi de 12-22°C si UR de 50-60%. Fumigantii, ca si poata fi eficienti, trebuie sa
se glseasc in stare gazoasa. Sub forma de gaz ei difuzeazi in aer i patrund in bunuri §i in sistemul respirator al
insectelor. Comparati cu insecticidele remanente, fumigantii nu au o actiune indelungati, dar indati ce ei
difuzeazi in afara zonei tratate, poate s urmeze o noui reinfestare cu insecte sau fungi.

Bioactivitatea fumigantilor este influentatd de metoda de aplicare. Fumigantii se pot aplica fiecare in
parte sau in amestec, pentru a le miri eficacitatea sau a le micsora eventualele pericole pe care le-ar prezenta
aplicarea lor individuald; ei pot fi aplicati in stare de gaz, de lichid sau de solid, sub forma de tablete, de granule
sau de solzi.

Un fumigant ideal ar trebui sa aibd urmatoarele caracteristici:

1. cost redus in raport cu doza eficace si cheltuielile de aplicare;

2. mare toxicitate atit pentru toate stadiile de existen{d a insectelor cat §i a fungilor, dar fard sa

prezinte pericol pentru om;

3. volatilitate mare §i buna putere de penetrare, dar fari a fi absorbit prea mult de bunuri;

4. proprietdi pozitive de avertizare si ugor detectabil;

5. necoroziv, neinflamabil, neexploziv in condifii practice, cu buni durabilitate de pastrare;

6. si nu producd fenomenul de chemosorbtie cu bunurile culturale pentru a produce mirosuri

remanente §i produsi secundari;

7. sise gazeifice repede §i sd nu lase reziduri nocive;

8. s& se procure usor, iar aplicarea lui sa fie simpla §i economica.

Un fumigant care sa rispundi conditiilor de mai sus inci nu a fost elaborat, in special dac3 {inem seama
de marea diversitate a imprejurdrilor ce se pot intalni in executarea fumigarii.

Utilizarea siguri si eficace a fumigantilor depinde in parte de cunoagterea principalelor lor proprietati
fizice, chimice si biologice.

Probabilitatea ca un fumigant, atunci cand este folosit corect, s fie vitimitor pentru alte organisme
decit cele pe care urmeazi si le combati, este denumita adeseori risc de toxicitate. Dar, chiar fumigantii cu risc
de toxicitate relativ redus pot provoca vitimari grave dacd nu sunt folositi corect sau daca operatia de gazare
este relativ dificild. Orice fumigant este in principiu letal pentru om inainte, in timpul sau dupi aplicarea lui.
Multi fumiganti folositi in tratamentele curative au mirosuri caracteristice la concentratii nepericuloase pentru
om in cazul unei singure expuneri, dar operatorii se obignuiesc repede cu mirosul §i pot si nu mai simta
concentratiile vitamitoare. Folosirea unor procedee de aplicare de la distan{3, cum ar fi recircularea sau folosirea
unor diuze fixe de pulverizare pentru aplicarea fumigantilor lichizi, este valoroasd prin faptul c3 limiteaza
contactul operatorului cu fumigantul.

Contactul pielii cu orice fumnigant trebuie s fie evitat.

Orice persoand care manipuleazi §i aplicad fumiganti, inclusiv cele responsabile de personalul de
manipulare si aplicare trebuie si cunoasci bine pericolele care pot surveni cat §i urmitoarea lisia de control a
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conditiilor de sigurant3 ce cuprinde, considerdim, majoritatea aspectelor importante carora ar trebui s li se dea
atentie nainte, in timpul §i dup# efectuarea gazirii.

IL.

Planificarea §i pregitirea preliminari.

A.

T Q

—y

Cunoagsterea perfectd a cladirii §i a bunurilor culturale ce se supun tratamentului curativ,
cuprind:
1. planul constructiei, constructiile adiacente precum si cele de legitura aflate atat
deasupra cat §i dedesubtul depozitului;
2. numirul de persoane care se presupune c3 vor fi in zon#d sau aproape de zona ce
urmeazi a fi gazati;
bunurile culturale ce vor fi gazate, istoricul si starea lor;
4. existenta §i accesibilitatea statiilor de intrerupere, in caz de accident, a electricitatii,
apei si gazului metan;
5. telefonul cel mai apropiat, cu numerele respective de urgentad ale pompierilor,
sectiilor de politie, spitalelor i medicilor.
Alegerea si obtinerea unui fumigant adecvat.
Cunoagtera instructiunilor, avertismentelor si antidoturile inscrise pe eticheta fumigantului
ales.
Daci este posibil, se face cunoscut autorititilor medicale locale, pompierilor si politiei ca si
altor servicii de pazi ce anume substante chimice vor fi folosite, data §i ora previzuta pentru
folosirea lor, tipul de masca de gaz corespunzitor §i eventualul pericol de incendiu.
Sa se dispuni de echipament de lucru §i de echipament de protecfie care s permitd moduri
diferite de aplicare, precum gi de piese de schimb.
Tot personalul implicat direct sau indirect in procesul de gazare va fi informat despre
pericolele potentiale pe care biocidul le prezint pentru viata si bunurile lui, despre masurile
de siguranti necesare si modul cum trebuie s se procedeze in caz de pericol.
Se vor pune indicatoare de avertizare adecvate pentru delimitarea zonelor tratate, se vor lua
masuri de siguranti a cladirilor i, dac3 este necesar, se vor pune oameni de pazi.
Se va avea griji s3 existe echipament de prim ajutor §i antidoturi specifice fumigantului
folosit.
Unde este posibil, fumigantul se va aplica din exteriorul cladirii.
Planurile de ventilare a zonei tratate dupd terminarea expunerii necesare se vor elabora
inainte de a se incepe tratamentul.

w

Personalul §i echipamentul de protectie.

A.

Pentru fiecare gazare se desemneazi dou3 persoane, in special in cazurile cand este absolut
necesar si se intre in zona gazati. Dac3 este posibil, se organizeaz3 un sistem de comunicare
prin radio, pe dou3 c3i:
Tot echipamentul de protectie va fi depozitat in aga fel incat si-i asigure o durabilitate
maxima si s3 fie ugor accesibil angajatilor, in orice moment.
Masti de gaze de tipul cu cartus filtrant.
. sunt eficace cand existi suficient oxigen respirabil;
2. nuimpiedici absorbtia prin piele;
3. nu inliturd gazele toxice dacd concentrafia acestora este peste nivelul indicat pe
cartus;

4. conditiile de lucru notate pe ele sunt valabile numai pentru cartusele nefolosite;

5. pentru gaze toxice diferite sunt necesare tipuri de cartuge diferite;

6. maistile si cartugele a ciror eficacitate este epuizatd trebuiesc distruse pentru a

impiedica refolosirea.

Toti operatorii i ajutoarele lor vor fi instruifi in ceea ce priveste masurile de prim ajutor si
comportarea in caz de accidente, inclusiv de contaminarea personald si folosirea
antidoturilor.
Personalului care manipuleazi fumigantii i se va atrage atentia c trebuie si raporteze orice
indicii de imbolndvire sau de stare anormald, chiar daci acestea ar pirea lipsite de
importanti. Aceste indicii, care se pot manifesta separat sau impreund sunt urmatoarele:
ameteald, greats, dureri de cap si lipsa de coordonare. Enumerarea de mai sus nu este insi
limitativa.

73

https://biblioteca-digitala.ro



1118

IV,

Résumé

Metode de aplicare §i perioada de gazare.

A.

B.

C.

Toate gazirile trebuie si fie executate in conformitate cu recomanddrile fabricantului
produsului fumigant.

Se vor lua in considerare vanturile dominante gi alfi factori meteorologici in legiturd cu
eficacitatea §i siguranta gazarii.

Ori de cite ori este posibil, fumigantii se vor aplica din exteriorul zonelor expuse.

Operatii dupl executarea gazirii.

mo o=

m

Inainte de a intra din nou in incinta in care s-a ficut gazarea se va folosi un detector de gaze
adecvat pentru a determina concentratia fumigantului. S3 nu se recurgi la miros.

Sa se pund paznici la toate intrdrile pentru a impiedica intrarea persoanelor neautorizate.

Se pun in functiune toate ventilatoarele sau instalatiile de alarma, cénd este cazul, si se
deschid toate ferestrele.

Se verifica concentratiile de gaz in zonele presupuse a se aerisi incet.

Se scot indicatoarele de avertizare cind concentratiile de gaz se afla in limitele de siguranti
pentru om.

Substantele chimice nefolosite se trimit la locul de depozitare in recipiente corespunzitoare,
etichetate clar. Se inlituri recipientele golite.

Dans cet articles on expose les conclusions aux quelles ou est arrivé aprés une pratique de 20 ans de
traitements couratefs.

On énumeére:

- les caractéristiques du fumigant;

- les activités d’organisation et de préparation;

- le nombre minimum de spécialistes qui participent & la réalisation du traitement et a I’équipement
indispensable;

- la méthode d’aplication et la période de gazage;

- les opérations aprés I’exécution du gazage.
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Studiul degradarilor aparute in timp la piesele de port
datorita tehnologiei folosite
in procesul de vopsire a firelor de lana

Alina Girau

Numirul impresionant de tesituri de [4n3 intilnite in portul popular se explicd prin abundenta de materiale
aflate la indeména tuturor in mediul rural. O categorie aparte o constituie prestelcile, zivelcile, valnicele realizate din
fire de 1ana 5i ornamentate cu fire metalice, gnururi etc.

Aspectul rafinat al pieselor de port din secolele V111, XIX si inceputul secolului XX se datoreazi in mare
masur3d culorilor obtinute cu ajutorul plantelor tinctoriale. Folosirea acestora in scopul colordrii fibrelor sau
tesaturilor este cunoscuti din timpuri indepirtate.

in depozitul sectiei de etnografie a Muzeului Olteniei se giseste o varietate de piese de port la care
observim o degradare ce se manifestd prin lipsa pe portiuni mari a firelor de 1dna de culoare neagr3 si albastrd din
biteald care nu provine din uzura mecanic3, rosaturi sau atac biologic. Aceste degradiri sunt prezente pe toatd
suprafata piesei, acolo unde motivele sunt realizate din lana colorat in albastru sau negru.

Atét culorile albastru si negru cét si rosu, galben, verde, maro, care sunt folosite la colorarea 14nii, se obtin
din foarte multe plante care contin in frunze, flori, fructe, tulpini sau radéicini sucuri colorate, care se fixeazi pe fibrd
prin metode simple.

Dupi ce vopsitul cu plante a diinuit milenii, ponderea lui incepe si scadi la mijlocul secolului XIX, cind
descoperirile din domeniul chimiei organice au permis obtinerea colorantilor de sintezi. Acest lucru s-a produs mai
ales datoritdi modului simplu de aplicare a acestora §i eliminirii dependentei de sursele naturale si de conditiile
climaterice si geografice.

Vopsitul cu coloranti naturali este un fenomen complex insugit de strdmosii nostri in urma observatiilor
ficute de mai multe generatii, studiul retetelor de vopsire ce au ajuns pani in zilele noastre, lasidndu-ne s3 intelegem
ci tiranul roman ajunsese un adevirat maestru in ceea ce priveste arta vopsitului cu coloranti naturali.

Diversele faze parcurse in vopsirea traditionald, de la pregitirea colorantului §i a materialului suport pani la
tratamentul ficut dupd vopsire, au o interpretare clard din punct de vedere chimic. Pentru aceasta trebuie insi
clarificate cdteva notiuni cu privire la colorantii naturali si la forma sub care acestia se gisesc in natura.

Colorantii sunt compusi organici care contin in structura lor grupiri cromofore, adic3 purtitoare de culoare,
§i grupdri auxocrome care permit fixarea compugilor pe suport. Colorantii naturali pot fi de origine minerala,
vegetald sau animald, in {ara noastri folosindu-se cu prec3dere colorantii de origine vegetald. Ei se gisesc in diferite
parti ale plantei, liberi sau legati de o componenti glucidici (glucoza sau derivati ai acesteia), adici sub formi de
glicozide.

Din punct de vedere al componentei chimice colorantii vegetali pot fi azotati si neazotati, clasi din care fac
parte colorantii antocianici, flavonici, chinonici si carotenoidele.

Fira a intra in aminunte, se poate spune ci din categoria colorantilor antocianici fac parte colorantii rosii si
albastri din flori si fructe, din cea a colorantilor flavonici cei galbeni din flori, ridicini sau din tulpini lemnoase.
Colorantii chinonici se gisesc in ridicini sau coji §i in general vopsesc inigalben, portocaliu sau rogu.

Carotenoidele se extrag din frunze si flori i au de asemenea o coloratie galben3, portocalie sau rosie.

Colorantii naturali de origine animal3d ( continuti in anumite specii de insecte ), au fost mai rar utilizati la
vopsit in tara noastra.

Calitatea culorilor obtinute prin vopsitul vegetal, practicat cu precidere in satele romanesti in secolele
XVII, XIX si inceputul secolului XX depinde de un numir mare de factori: momentul recoltirii plantei, partea de
plantd folositd si modul de extractie, intrebuintarea plantelor proaspete sau uscate, cantitatea de apa §i calitatea
acesteia, modul de pregitire a colorantului §i a materialului, concentratia de colorant, folosirea mordantului si
momentul adaugdrii acestuia, durata vopsirii, tratamentul materialului dupa vopsire.
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Cantitatea de colorant din plantd, ca si calitatea acestuia sunt puternic influentate de conditiile mediului
exterior: temperaturd, umiditate relativa a aerului si solului, compozitia solului.

In procesul de vopsire, apa avea un rol important, ea fiind solventul pentru colorant si principalul agent de
spilare a fibrelor inainte §i dupd vopsire. Apa din naturi nu este perfect purd, ea continind ca impuritifi mici
particule solide de argild, nisip, resturi vegetale si animale, microorganisme, saruri minerale solubile de sodium,
calciu, magneziu, fier pe care le dizolva la trecera sa prin straturile solului. O astfel de apa nu poate fi folositd nici la
vopsire ( pentru prepararea solutiei de colorant si de mordant ), nici la spilat si mai ales la spélarea cu sdpun, cu care
sirurile de calciu si magneziu formeazi sipunuri insolubile ce se depun pe fibrd schimbandu-i culoarea, scizindu-i
rezistenta si impiedicind fixarea colorantului. De aceea pentru obtinerea unei culori uniforme, apa implicatd in
procesul de vopsire trebuie s fie limpede, moale. In practici aceasta se realiza in trecut fie prin fierberea apei, fie
prin utilizarea apei de izvor, de ploaie ori de fantin3 de mare adancime.

Culoarea obtinutd prin vopsire este strins legati de modul de pregitire a colorantului. Unele plante se
folosesc proaspete, altele se intrebuinteazi uscate.

Extractia colorantului din plante se ficea prin dou3 metode:

- prin macerare — mentinerea plantei intr-o solutie de zer sau bors la temperaturd normal3, fapt ce

determina trecerea colorantului in lichid;

- prindecoct — fierberea plantelor citeva ore in apa sau solutie apoasa.

Trecerea colorantului in solutie e favorizatd si de o prealabild maruntire a partii active a plantei; ea este
totodata influentati de aciditatea solutiei ( pH-ul mediului ). Astfel, dacd in mediu neutru sau bazic colorantul nu se
extragea satisficitor, se addugau in solutie agenti acidifianti: otet ( acid acetic — CH3;-COOH ), zer ( acid lactic —
CH,-CHOH-COOH ), micris ( acid oxalic — HOOC-COOH ).

Obtinerea nuantei dorite e influentati si de concentratia solutiei de colorant; din acelasi colorant, variind
concentratia solutiei rezulti intreaga gama de nuante a unei culori.

Mordantii sunt compusi chimici care se adaugi in vasul de vopsire in scopul facilitarii realizarii legéturilor
colorant-fibrd. Fenomenul este numit mordantare i este insotit de multiple reactii ce depind de natura colorantului si
a materialului suport. )

in functie de compozitia chimic, mordantii folositi in satul traditional au fost:

- minerali - piatra acrd ( alaun ) KAI(SO,),.12H,0
- calaican ( vitriol verde ) FeSO,.7H,0
- piatrd vanatd CuS0O,.5H,0
- sare NaCl

- naturali - borg CsH;,0¢

- zeami de varzi acrd CH;-CHOH-COOH

- otet CH;-COOH

- zer CH;-CHOH-COOH

- lesia din cenusd de lemn ( solutie alcalina )

Uneori s-au folosit si mordanti in amestec: piatrd acra cu lesie, borg cu piatré acra si lesie etc.

Prin analizarea unui numar mare de retete de vopsire folosite in vechime s-a ajuns la concluzia c3 nu exista
un anumit moment, bine stability, pentru addugarea mordantilor in solutia de vopsire. Ei puteau fi introdusi :

-inainte de vopsire-premordare;

-in timpul vopsirii- dupa extragerea colorantului;

-dupi vopsire- mordare ulterioari, ceea ce determini inchiderea accentuati a culorii.

Excesul de mordant poate duce la efecte nedorite;datorita oxidarii, el aspregte materialele supuse vopsirii.

Uneori, rolul de mordant putea fi indeplinit de plante asa cum este cazul vopsirii cu roibd dupa care se
adaugi in solutia de colorant zeami de coarne pentru o mai buni fixare a colorantului pe fibra.

Pentru determinarea mordantilor minerali, se poate face o analizd prin spectroscopie de emisie care se
bazeazi pe iradierea probei si inregistrarea spectrelor de emisie ale metalelor din prob3, acestea obtinindu-se sub
forma unei suite de benzi caracteristice fiecirui element metalic.

Presupunem ci degradirile apérute la fibrele de 1and vopsite in negru si albastru se datoreazi utilizarii in
procesul de vopsire a mordantilor pe baza de Cu sau Fe. Toate retetele transmise din vechime pentru obtinerea culorii
negre au in componenta sulfatul de fier si scoarta de arin sau extract din coaja de stejar sau extract din coji verzi de
nucd.Culoarea albastrd este datd de colorantii vegetali azotati, pentru solubilizarea carora s-au folosit alcalii
daunitoare fibrei de lana. Asupra lanii actioneaz3 §i oxigenul din aer sub actiunea luminii producindu-se degradarea
oxidativa care creste cu temperatura si alcalinitatea mediului.
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Folosirea gresitd a mordantilor, a momentului adiugirii acestora in vasul de vopsire, a concentratiei lor
poate duce in timp la degradarea firelor de 1dna cum ar fi: ririrea tesaturii, tocirea (diminuarea grosimii firelor),
fragilizarea firelor.Excesul de mordant aspreste materialele supuse procesului de vopsire datoriti oxidarii.

Pentru completarea §i confirmarea informatiilor furnizate de literatura de specialitate, bazate in general pe
cercetiri in zonele rurale, existd astizi metode modeme de analiza stiintificd ce permit identificarea colorantilor si
mordantilor dintr-o anumit3 {esitura.

Abstract
Wrong dyeing technology of black and blue wool threads go at appearance of chemical and physical

degradations at some ethnographic tissues from Olteniei Museum storehouse.
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Conservarea si restaurarea unui covor din Basarabia

Irinela Firan

in Moldova si Oltenia, arta chilimului a cunoscut o dezvoltare deosebita. A apirut aici o scoarta cu decor
vegetal a cdrui valoare artistici este cunoscutd. Scoartele moldovenesti se deosebesc de cele din celelalte regiuni
prin lungimea lor mai mare in raport cu litimea. O particularitate a scoarfelor moldovenesti este tesatura deasa si
tare ,,scortoasd”, de aceea i se spune scoarti. Scoarta cu motive vegetale reprezinti o creatie valoroasi a Moldovei,
dezvoltarea ei fiind legata de dezvoltarea scoartelor similare din Moldova si Basarabia'.

Piesa restaurati este un covor din Basarabia datat 1844, caracteristic zonei Basarabiei. Este {esutd in razboi
vertical cu urzeald §i bateald din Iana. Urzeala este realizata din fir de l4na {igaie résucitd in ,,S” cu 4 rasucituri pe
centimetru, acolo unde exist# biteald si 2-3 risucituri pe centimetru, acolo unde lipseste. Biteala este realizati dintr-
un singur fir de 1ana tors cu diametrul de 1 mm avand 6-7 rasucituri pe centimetru.

Fondul piesei este maron inchis marginit de un chenar ingust maron. intreaga suprafati este decorata cu
motive florale stilizate in culorile: verde, maron, roz, rosu, culori obfinute cu coloranti naturali.

Piesa a prezentat un avansat grad de uzuri:

- decolorare datoriti uzurii func{ionale §i repetatelor curdtiri chimice, ficute de proprietar;

- fragilizare si rigidizare cauzate de pierderea higroscopicititii §i actiunii spectrului luminos (ultraviolete i

infrarogii);

- tocirea batelii datoritd uzurii avansate;

- pierderi foarte mari de urzeala si bateala in partea centrala a piesei pe o suprafata de 23x10 cm® datorate

unor acfiuni mecanice;

- destrimarea capetelor gi marginilor;

- interventii (carpeli) anterioare necorespunzitoare;

- alungirea urzelii datorat3 gradului mic de risucire;

- degradari de factori biologici

in urma testelor de migrare a pigmentului s-a ajuns la concluzia ci este necesari operatia de fixare a
colorantilor cu solutie de 5% acid acetic in ap3 distilata.

Restaurarea covorului s-a efectuat conform programului de restaurare intocmit §i a debutat prin tratament
curativ cu PH;, F.G.=10g/m’ h curatire mecanica prin aspirare, curatire umedi cu Radix Saponaria in concentratie de
5% in api distilati cu o pensuld moale in lungul firului de urzeald, acolo unde biteala era lipsa si in lungul bitelii,
acolo unde era prezent’.

De mentionat faptul ci datoriti tes#turii foarte fragile, in apele de limpezire s-a addugat 2% glicerini pentru
ameliorarea fibrelor. Uscarea s-a realizat controlat, piesa fiind asezati pe o sitd cu ochiurile de 2 cm’, incaperea
avind ventilatie mecanici continu3 si temperatura oscilind intre 18-21° C. Spatiul de uscare are ferestrele orientate
citre nord’.

Risucirea firelor de urzeala s-a realizat manual. Vopsirea si rasucirea firelor de urzeald si biteala in tonurile
cerute de piesd s-a realizat in laborator cu coloranti organici.

Refacerea tesiturii s-a realizat pe portiuni incepand cu intinderea si fixarea firelor de urzeald. S-a observat
ci firele de urzeal3 care existau in partca centrald a piesei nu puteau fi intinse complet citre capete datorita tesaturii
foarte stranse din pirtile extreme. Astfel am procedat la intinderca partiali a fibrelor de urzeali, acolo unde era
cazul, si prinderea acestora in dosul piesei.

Dupa indepirtarea firelor de biteald, aflate intr-o stare avansati de degradare, inlocuirea firelor de urzeala
degradate sau rupte, cu cele noi, inlocuirea zonelor lipsa prin tesere pe portiuni, pe o bucata de scanduri, s-a adus
piesa la o forma apropiata de cea normald, aceasta situatie fiind cauzati de aparitia unor tensiuni in firele de urzeala.
Aceastl problemd a fost depdgita prin presarea zonei afectate.

O alt3 situatie delicati s-a ivit prin operatia de tesere a portiunii centrale unde au fost introduse fire de
urzeald si bateald si anume prin ,,bitaia” firului de batitura au aparut fibre albe din firul de 1an# din urzeala deasupra
tesaturii (scimosarea urzelii). Acestea au fost partial taiate i vopsite in nuante apropiate covorului.

Tratamentul profilactic aplicat piesei s-a realizat cu cispermetrin i permetrin in concentragie de 5% apa.
Piesa a fost periati pe ambele fete de cate doua ori in lungul si in latul acesteia.

Substantele folosite in tratamentul curativ si profilactic (PH;, cispermetin, permetin) sunt utilizate in
Laboratorul de conservare-restaurare al Muzeului Olteniei din anul 1980. Pani in prezent la piesele textile supuse
acestor tratamente nu s-au observat degraddri chimice sau reinfestiri cu factori distructivi de natura biologica.
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Ultima interventie pe covor a fost cu o solutie de 3% acid acetic in api distilatd, aplicatd in doul reprize,
prin periere pentru uniformizarea si inviorarea culorilor.

Desi initial nu a fost propusi dublarea covorului, situatiile delicate ce au, apdrut din cauza pierderii
higroscopicitatii si fragilizarii excesive a urzelii si batelii initiale, au impus necesitatea dublarii acestei piese cu
netex in culoare apropiat de fondul piesei, prin coasere cu punct cojociresc, avand cusitura de dublare la un unghi
de 45% fat3 de orizontala.

Tensiunea care actioneaza in firele de dublare in acest sistem de caroiaj este mai mici cu 30% fafa de
tensiunea din dublarea cu cusaturi in sensul urzelii.
in acest caz de dublare s-a utilizat un fir de sectiune mai mici, cresterea masei ansamblului covor-dublura fiind
neglijabila si, in acelasi timp, reducdndu-se deformatiile in plan vertical ale covorului, datoritd retelei formate de
firele de dublare®.

Covorul are montate 3 mangoane in vederea expunerii iar in depozit va fi rulat §i agezat pe un rastel in

pozitie orizontala.
Pe covor se va aseza o husa protectoare intr-o culoare apropiat de culoarea fondului.

Résumé

L’ouvrage décrie la restauration d’un tapis de Bassarabia datant de 1844, aussi que la résolution de
quelques problémes apparus pendant la ré flection du tissu. L’ouvrage présente aussi la méthode d’étaler et de
deposser le tissu.
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