Versurile de plugusor, intre descrierea tehnologiei
agricole si semnificatia rituala

Sabina Ispas

Prezenta vegetalului ca marci specific3 pentru o culturd, cum este cea romaneasci, traditionala devine
evidentd atunci cand aliturim actele culturale cu valori sau functii simbolice si rituale in care acesta este
implicat: crengile de copac puse la inmugurit i graul pus la incoltit in seara de Sf.Andrei, folosite, ulterior, in
ritualurile si ceremoniile din timpul Craciunului, Anului Nou §i Bobotezei; impodobirea cu ramuri verzi sau flori
si prezentarea lor, ca dar, in simbata lui Lazar, Florii, Vinerea Mare, Sf. Gheorghe, Arminden. Rusalii etc.;
prezenta vegetalului, sub diferite forme, ca aliment ritual - colacul, coliva, vinul — precum si obligatia de a
consuma numai alimente vegetale in zilele de miercuri si vineri ale siptdmanii, in timpul posturilor care premerg
marile sdrbitori cum ar fi: Pastele, Criciunul, Sf.Maria, Sf.Apostoli Petru si Pavel, etc. sau in zile deosebite ale
calendarului crestin , care insumeaza cca 200 de zile pe an in traditia cregtinismului rasaritean . Textele, in proza
sau versificate, apartinand ceremonialulut, ritualului sau fara conotatii speciale, in care vegetalul este prezentat in
diferite ipostaze si cu diferite functii, alaturi de un numdr impresionant de expresii specifice in care vegetalul
este amintit ca un substitut pentru fiptura umana sunt numerose §i nu pot fi ignorate, ca §i frecventa cu care, in
basm, nasterea miraculoasi se datoreazd consumului unui anumit vegetal — mir, rodie, liptucd — mai rar a unui
peste. (Nu stim s3 fie consemnat in textele basmului propriu-zis vreun animal sacrificat in acest scop).

Preocuparile noastre pentru delimitarea locului pe care il ocupa simbolica vegetalului in cultura orala
roméaneasci dateazi din perioada cénd, transcriind texte de basm fantastic din judetele Neamt, Olt, Dolj, am
putut observa frecventa cu care eroul naratiunii — Fat Frumos, Praslea, Cenugotci etc. — este hranit cu ,,un colt de
péine” (turtd, prescurd) si un pahar cu vin, in casele modeste in care innopta in timpul lungilor peregriniri in
ciutarea unei eroine de neam inalt, a balaurului ucigas sau a zmeului rizboinic. O atentie speciald am acordat si
acelei “probe imposibile” pe care trebuia s3 o treca acelasi erou pentru a obtine méana printesei care urma si-i
aduca, prin c3sitorie, calitatea de mostenitor al tronului impé#ratesc si un statut social superior si anume: obligatia
de a sadi o livadd cu fructe exotice, o vie sau un lan de grdu care, intr-o singurd noapte sd incolfeasca, sa
infloreasca si si dea rod; pomii, vita de vie sau lanul de grdu ar avea, in aceastd situatie speciald, un timp de
germinare §i rodire redus, concentrat, cum este, indeobste, timpul sacru; din fdina obtinutd 'n urma micinrii,
sfiramarii boabelor, ar urma s fie preparat colacul ritual de nunta.

intr-un studiu publicat in anul 1984 despre ,.chinul plantelor™' am evidentiat rolul protector pe care il
are colacul pregitit din fiina de “grau curat”, o rezultanti a prelucrarii vegetalului acestuia cu un statut aparte in
cadrul ritualurilor din culturile traditionale europene si, cu un caracter particular, in aria culturald a Mediteranei
Orientale. Pentru cultura romaneasci amintim citeva vegetale care sunt purtitoare ale unor mesaje cu implicatii
rituale cu valoare expiatorie §i protectoare pentru oameni §i tot ceea ce le apartine: graul, strugurele, cinepa,
marul, bradul, nucul, usturoiul, leusteanul. In textul studiului amintit am c3utat si argumentim, din perspectiva
gandirii omului religios, procesul prin care colacul de grau dobandeste rolul de protector al tinerilor casatoriti
fata de orice tip de agresiune a diabolicului care, in urma unor greseli pe care unul dintre parteneri le-a savarsit
inainte de cununie, putea deveni stipan al unuia dintre soti. Colacul. péinea rituala, capata aceasta calitate dupa
ce descrie, cu acribie, procesul biologic prin care bobul de grau pus in pimantul proaspat arat ajunge spic de
grau si, din nou, simanta i tehnologia de prelucrare a boabelor de grau pentru obtinerea fdinii si prepararea
colacului. Textul este, in fapt, prezentarea descriptivd a “chinului” progresiv la care este supusi planta. care
creste in intensitate pe masura ce se apropie de prelucrarea finald, cea in care poate fi consumat de om, se poate
incorpora in aceasta, omul devenind *“purtitor™ al pdinii rituale. cosubstantial cu ea si, implicit, cu bobul de grau.
in fata lui strigoii, moroii, balaurii, diavolii nu mai au putere si dispar.

Istorii ale chinului plantelor bine cunoscute in cultura traditionald roméneasca sunt cele ale graului si
ale canepei. prezentate in variante de basme legendare si legende, in textele poetice ale “‘urdirilor colacului” s
colindelor despre rastignirea lui lisus fiind prezentat exclusiv “chinul graului”; ele sunt interpretate cu prilejul
colindatului de Criciun si An Nou, cind se rememoreazi momente importante din istoria mantuirii: nasterea,
existenta pamanteasci si moartea lui Cristos. Acestor texte poetice le-am adiduga noi si pe cele de Plug sau
Plugusor. Chinul plantei este o forma simbolica de expiere, de preluare a vinovitiilor omenesti de catre vegetal.
Ele sunt rascumparate in acest fel, prin puterea cuvantului evocator. Ne aflam in fata unei substituiri a fapturii
umane prin vegetal, in situatia aceasta speciala, prin griu, substanta care intra in compozitia euharistiei. in cursul

https://biblioteca-digitala.ro



istorisirii procesului natural al incoltirii §i dezvoltirii plantei si al tehnologiei pregatirii aluatului pentru colac se
»sacrificd” graul ca .fiint3” prin dou# acte majore: cel natural, al nasterii plantei si cel cultural, al prelucrarii ei.
Mesajul, incifrat in textul poetic, in gesturile culturale care il insotesc §i in recuzita adiacentd, toate purtatoare ale
unei functii rituale, este prezentat sincretic §i explicitat prin istoria sacra (textul de Plugusor).

Obiceiul umblatului cu Plugul sau Plugusorul este un ritual — intr-un sistem al obiceiurilor
calendaristice neafectat de procesele desacralizatoare §i deritualizatoare caracteristice epocii moderne - care are,
asemeni tuturor acestor manifestari culturale cu functie sacri, o desfisurare dramatica.

Ne-am deprins s3 numim context tot ceea ce nu este text muzical, literar sau coreic §i s3-i acordim un
asa numit ,,Joc de drept” in analizele de tip folcloristic, fird a {ine prea mult seama de faptul c3 nu dispunem de
un studiu teoretic §i de sinteza asupra valorii si functiei componentei dramatice in ritual, in sistemul obiceiurilor
romanesti. Nu avem un index de termeni in care si fie consemnate gesturile, activitatile si recuzita specifice
complexelor rituale, sacre. Dintr-o asemenea perspectivd, Plugul sau Plugusorul face parte dintr-o desfisurare
dramatici ampl3 al clrei scop este pregitirea rituald a Craciunului §i Bobotezei, care incepe in noaptea Sfantului
Andrei §i se incheie in ziua de Sfantul Ion.. De-a lungul acestei perioade se consuma mai multe secvente ale unei
»drame liturgice”, in spatii si timpi marcate de sacralitate, care concentreazi un proces teofanic in cele ,,12 zile
festive™.? Alaturi de mesajul transmis prin mijlocirea cuvantului — textul poetic care in cadrul acestui ritual este
spus §i nu céntat, fir3 a fi o recitare caracteristici spectacolului ludic, fira conotatie sacra — tot atit de importante
sunt: calitdfile actantilor, care, traditional, erau numai barbati, instrumentele muzicale insotitoare, multe
specializate numai pentru acest ritual (buhaiul), recuzita domestica (plugul), animalele implicate in desfisurarea
ritualului (boii) si gestul ritual al tragerii brazdei protectoare, timpul si locul unde se desfisoara obiceiul etc. Din
necesititi impuse de spatiul rezervat unui articol, nu vom analiza decat unele dintre componentele textului literar,
fird si ignorim sau s3 negdm implicarea celorlalte limbaje care actioneazi sincretic. ,,Desi obiceiul este
cunoscut cu denumirea consacratd de Plugugsor, investigatiile generalizate pe intreg teritoriul {arii ilustreazi
existenta locald a unor variate denumiri. Am considerat drept criteriu pertinent pentru analiza expresiei
lingvistice componentele cu caracter etnografic din structura obiceiului. Aceste elemente de confinut
individualizeaza pe plan verbal obiceiul, dovada concludent3 a necesittii abordérii corelate a fenomenelor. /.../
1. Marca recuzitei: Plugul, Plugusorul, Pluguletul, Plugdrelul, Cu buhaiul, Cu clopotele, Cu clopofelul, Cu
brddulepul; 2. Marca actiunii: a) actiuni legate de manipularea recuzitei, reprezentind elemente din scenariul: Cu
aratul, La pocnit. b)Actiuni privind functia obiceiului: Cu wratul, Cu colindatul. 3. Marca textului: Cu wra, Cu
oratia, Cu urdtura”.’ Impartasim intru totul opinia autoarei conform cireia , Plugusorul reprezintd o creatie
culturald originald in domeniul de spiritualitate romaneascd, reunind intr-o sintezd proprie elemente care,
disparat, sunt prezente §i in cultura roméani sau a altor popooare”.* Aceasta sinteza care apartine, in primul rand,
domeniului géndirii rituale, abstracte, modelata de perspectiva teologica crestind, asociazd mai recenta dati a
sarbitorii Anului Nou, de la 1 ianuarie, unui proces de integrare in spatiul ,,cultivat”, prelucrat, riscumpérat i
mantuit de lisus, intr-o Teofanie prelungitd in timpul celor 12 zile dintre Criciun i Boboteaz3, consacrate
exclusiv personalititii lui Cristos si prezentei lui in lume.

Nu trebuie s uitim ci unul dintre textele populare solicitate deosebit de procesele deritualizirii,
desacralizarii i refunctionalizirii, in ultimii 50 de ani, a fost cel al Plugusorului, folosit in spectacole si utilizat
chiar ca mijloc de transmitere a unei ideologii comuniste triumfaliste. Incercarile de alcatuire a unei tipologii,
care s3 se supuni canoanelor gtiintifice, nu a dat rezultatele asteptate. Rezultatul mai multor analize ne face s3
apreciem ci ne aflim in fata unui text care nu manifestd diversitate tipologici; el se exprimi printr-un tip
dominant pe baza ciruia s-au dezvoltat subtipuri, variante locale, de multe ori pielucrate de intelectuali entuziasti
sau de activigti culturali nu totdeauna indeménatici. Motivul central al textului poetic, dar si al intregului ritual,
este tocmai istoria procesului nagterii spicului de griu §i descrierea tehnologiei prelucririi lui. In paginile
urmitoare ne-am propus s3 analizim un text poetic pe care l-am selectat cu destuld usurintd, dat fiind numarul
mare de antologii tiparite pana in prezent §i de variante aflate in Arhiva Institutului de Etnografie si Folclor
,»C.Briiloiu”, rezultate din activititile de culegere ale specialistilor folcloristi. Am ales un text de Plugusor
publicat in revista ,Jon Creangd” in anul 1910 care este originar din Piatra Neamt si a fost spus de ,Mos
Bosolca”.’

Prima dorinti ar fi de a putea piatrunde dincolo de ceea ce am numi mesajul global al textului, cu care ne-
a familiarizat literatura de specialitate, care a rezultat din interpretarile specialistilor: acela ,.de felicitare™. ,.de
urare” sau de calitatea ce se atribuie acestuia de a constitui un “mic tratat de agriculturd”, pentru a intelege
motivul pentru care Plugusorul este spus la inceput de an (Reamintim ca acest An Nou este de data foarte recentd
si ca pand nu demult de | ianuarie se sarbitorea Sdn Visdiul, Anul Nou fiind la 1 septembrie). Am vrea s
explicim altfel decat prin simpla preluare a modelelor oferite de societdtile arhaice, de ce s-a ales ¢a timp specific
pentru urarea cu Plugul tocmai mijlocul perioadei celor 12 zile festive care sunt asociate evenimentelor
importante din viata lui lisus — nasterea, taierea imprejur si botezul — celebrate in timpul iernii, cind muncile
agricole de tipul celei descrise in Plugusor nu sunt actuale. In sfarsit, de ce sunt citate actiuni, sunt folosite cuvinte
si sunt invocati eroi care detin, in contextul cultural traditional, roluri §i functii cu incarcaturd simbolici, etc.

O prima constatare, pe care o putem extinde §i asupra altor texte, rituale sau ceremoniale, prezente in
traditia orala romaneascs, care se interpreteazi cu alte prilejuri, sarbitoresti sau festive, este legatd de prezenta
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unor puncte de maxima concentrare a actiunilor grave, importante pentru prezentarea unor procese cum ar fi:
seceratul, treieratul, micinatul insotite de urarea finala de sdnitate si belsug care este adresatd gazdei colindate.
Ele sunt urmate, succesiv, de momente destinse, in care textul exprima un umor robust, popular i, nu de putine
ori, 0 autoironie ingaduitoare. Credem ci acestea puncteazd momentele rituale de trecere, riscruci ale sacrului.
Relativul sentiment de relaxare care este indus de textul ritual prin secventele umoristice, ne pregiteste pentru
urmitoarea concentrare a secventei ce este incircatd de sobrietate §i purtitoare de sacru, ne transmite un alt
mesaj si detine altdi pondere functionald. Pe aceste alternante de nuante din textul de Plugusor se sprijind si
prezentarea chinului plantei intr-o succesiune de secvente cu intensitate progresiv crescitoare. Desfisurarea
dramatic3 despre care am amintit anterior, care este ,,mersul cu plugul”, a conservat, uneori sub forma incilrata,
acele valori initiale de expiere, induse de timpul si spatiul sacre.

Dup3 adresarea ,,Buna vremea, buna vremea, boieri mari!” urmeaza o prima secventa rezervata exclusiv
prezentarii plugului ca unealtd. In alcituirea lui intrd numai esente lemnoase care sunt asociate, constant, cu
valori ale sacrului, cu simbolica arborelui vietii vesnice, arbore cosmic, familiar atat Vechiului cit si Noului
Testament:,,De cind sara s-a lasat,/ Plug c-al nostru n-a brizdat,/ Asa mandru, minunat:/ Cu grindei de lemn de
brad,/ Poroncit la Tan%rad / Cu brazdar de lemn de tisa,/ S3-mi tie urde-i clis®/ Si cu roate de smochine,/ Si ne
meargd brazda bine”.” Este un adevirat ,plug vegetal” care se afld ,Pe dealul Garalinului, /Sub poala
Rusalimului, / La marul rotat, / Unde-i cAmpul curat / Si ses bun de arat”.’ Rusalimul, denumire in care
identificim lerusalimul, orasul sfant din textele populare traditionale de colind si balada, se afl4 la ,,marul rotat”,
un alt reper familiar categoriilor de texte romanesti traditionale amintite, in care recunoastem pomul Raiului care
este purtdtor al vietii vesnice Inaintea mortii, Adam a primit o mladitd de mislin din pomii Raiului, semn ca
Dumnezeu l-a iertat. Cu ea i s-a incununat fruntea cénd a fost lngropat si din aceastd mladita, ne invati unele
legende apocrife a crescut arborele din care s-a cioplit cruce a lui lisus.® Gazda impreuna cu plugarii sai, cate doi
la dou3sprezece pluguri care au cite doisprezece boi, se afla in acest spatiu particular, care poate fi perceput si
interpretat ca loc al Raiului terestru de la marginea lumii, loc sfant, in deplind concordanti cu fuictia rituala, de
purificare, expiatoric pe care trebuie sd o indeplineascd, in opinia noastrd, textul. Nu este intdmplitoare
mentionarea, repetatd, in cadrul textului poetic, a locurilor marcate de un mare grad de sfintenie cum ar fi
lerusalimul si, cu deosebire, Tarigradul, Constantinopolul, centrul spiritual al al ecumenismului , al ortodoxiei,
de care este legat de veacuri crestinismul romanesc. In textele poetice ale colindelor si baladelor romanesti este
des invocata cetatea bizantind nu pentru a aminti strdlucirea capitalei sultanilor, ci pentru functia de exceptie pe
care a indeplinea patriarhia ecumenici.

Pregitirea terenului pentru semanatul graului este prezentata ca o adevirata prelucrare a solului intregii
planete care se desfijoari in toate zilele lucritoare ale unei siptdmani: ,,Si chitea din deal in vale/ Cum fii place
dumisale sa are:/Lunile, vaqgauni]e,/ Martele, marginele,/ Miercurile, dimburile,/Joile, vaile,/ Vinerile, grindurile
/ Si sambetele, capetele”.” Dupd opinia noastrd nu este o prezentare hiperbolizatd a muncilor agricole, ci o
parcurgere a intregului spatiu-ce poate fi cultivat pentru a fi integrat actului sacru, in timpul ritual din dimineata
Anului Nou, cind se manifestid Teofania inceputd in Ajunul Criciunului §i incheiatd de Boboteazi. Perioada
celor 12 zile detine trei momente de manifestare plenard a Teofaniei, legate de evenimente din viata pAmanteasci
a lui lisus: Nasterea (Criciunul), Taierea imprejur si Botezul. Munca depusi, aratul si seminatul, isi arata
roadele: ,La o lund §-o sdptimand/.../, grau era frumos/ Cumu-i fata lui Hristos, /Mare-n spic ca vribioiul,/
infratit cu maturoiul,/ La fir ca de margaritar,/ Sa vi deie si dumneavoastra Domnul, boieri mari/.../ De departe
inrosea,/ De aproape ingilbinea,/ Numai bun de secera se facea™.'” Recolta este raspanditd pe toatd suprafa;a
arat3, de la locul marcat de sacru — lerusalim, Constaniinopol — pani la cel locuit §i prelucrat de om, cel in care
triieste gazda. Un alt indiciu al integrarii locului arat in sacrul pozitiv, protector, este chiar prezenfa graului pe
toatd aceastd intindere. Prin “chinul” c3ruia ii va fi supus prin recoltare si prelucrare el va prelua vina posibild a
omului, se va substitui celor ce ar putea fi pedepsiti pentru greselile, omenesti, pe care le-au savarsit, va purifica
si, implicit, va fertiliza tot ce intri in contact cu el.

Operatiunea urmitoare, seceratul, i mobilizeazi pe toti, tinerii si bitranii locului, femei si barbati. toti
prezentati ca membrii unei mari familii, cu roluri si functii bine precizate: ,,Nepotei si nepotele/ Tot copile
tinerele/ $| fetl}e frumusele/ Si neveste rusinoaase./ Care stiu frumos a coase/.../$-0 sutd babe batrine,/ Mestere
la facut pane”." Seceratul incepe din acelasi loc unde se imbina cerul cu pamantul si unde sacrul se manifesta
deplin: ,.$-au inceput din capul lanului/ Unde-i greu dusmanului/ Din marginea pamantului,/ In golistea
véntului,/ Ca-i indemana voinicului”. (Nu ne putem permite s& comentim semnificatia termenului dugsman in
acest context ritual, dat fiind cd ar trebui un spatiu larg pentru a ne argumenta punctul de vedere, dar avem
convingerea ci in textul oral nu este nimic amintit fard o semnificatie precisa i numai lipsa de indemanarc sau
de interes a culegitorilor au ficut ca asemenea repere semantice sa fie ignorate sau considerate prezente
nesemnificative, accidentale, in textul poetic). ,.Si sedeau marunchelele/ Ca stelele,/ Snopii ca nourii,/ $i tot
spicul/ Da merticul,/ $i tot snopul/ Oborocul./ S au durat 12 clai mari lnél a.e/ De toti boierii laudate./ Aria a
fécut-o la buricul pamantului,/ In prévitul vantului/ Cu priboiul de argint™. *in Lontlnuare muncile agricole se
desfasoard cu aceeasi participare conjugatd a omului care prelucreazé si “chwuie” graul si a ammalelor sau
uneltelor. de data aceasta din preajma locuintei lui, acolo unde a fost adus graul recoltat de pe imensa suprafata
arati, care este intreg pamantul. Textul analizat detine si o secventd mai putin prezentd in alte variante de
Plugusor care poate fi invocata in sprijinul ideii noastre referitoare la functia protectoare si expiatorie a acestui
text. Singura aceastd secventd ar necesita o ampld analizd. Ne multumim sa apropiem, functional. motivul pe
care il vom cita in continuare de un act ritual important ce se deruleaza. de aceasta data. in biserica. in ziua de |
ianuarie: citirea, pentru intreaga comunitate, a Molitvelor Sfantului Vasile. rugiciuni de purificare, de exorcizare
a raului si de inducere a unei stari de s3natate, fizica si spirituala, pentru toti credinciosii prezenti la slujba in ziua
de Anul Nou, de Sian Vasdi. Motivul mintit, prezent in varianta de Plugugor analizata de noi, este un text care
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“dubleaza” functional, in planul casnic, molitvele amintite: ,,Jupin gazd3 mai avea/ O sabie incordatsd/ De 99
mesteri lucratd/ $i cand iesea cu dansa afard,/ Slobozea foc §i pard./ Trase-n jos, nu se rupse,/ Trase-n sus, nu se
franse,/ Trase-ntr-o fati de arie,/ Intr-un pélc de porumbei./ Porumbeii au inceput a se impréstia,/ Unu céte unu,/
Doi céte doi,/ Patru cite patru,/ Opt cite opt,/ Pan3-n doisprezece./ Cum s-au imprastiaz acei porumbei,/ Asa s
se risipeasca de la casele dumneavoastrd/ Relele, boalele, farmecele, lipsurile,/ Si ramaneti curati si sanatosi”."
Imaginea porumbeilor care se inalt3 spre cer si aduc apid in ciocuri pentru a-i stropi pe “boierii adormiti” ce
triiesc in casele pe la care trec colinditorii este familiara colindelor de Criciun §i este o prefigurare a botezului
ce urmeazi s3 aiba loc in ultima dintre cele 12 zile festive amintite anterior, consacrate sarbitorilor iemnii. Nici
faptul cd porumbeii sunt in numir de 12 nu este intdmplitor, cifra fiind nu numai un multiplu de trei §i numarul
lunilor anului, ci §i purtitoarea unui mesaj mult mai profund, incifrat in textul poetic al Plugusorului, pe care
sugerdm sd o asociem, in perspectiva speciald din care facem analiza, cu prezenta celor 12 apostoli Amploarea
textului poetic face imposibila o analiz3 detaliata care s3 fie cuprinsa in numai citeva pagini de studiu. Totodat3
se cuvine s3 fie ficutd §i o prezentare a bibliografiei problemei, in care vom regisi unele dintre opiniile
prezentate acum, chiar dac# nu cu aceeasi concretete. Daci vom avea posibilitatea, ne propunem sa dezvoltim
ideile referitoare la componenta crestind a sarbatorilor din ciclul calendaristic si cel al vietii de familie intr-un
volum care sa demonstreze pe de o parte calitatea unor sarbatori de a se fi ordonat intr-un sistem coerent inc3 din
perioada paleo-crestin, dar §i perfecta exprimare a viziunii cregtine ortodoxe in texte poetice sau in prozi care s-
au articulat sistemului vechi crestin al sirbitorilor, in perioada medievala. Subliniem, incé odati, faptul ci poezia
Plugusorului si intreaga desfdsurare dramaticd insotitoare au avut roluri expiatorii, de purificare, de protejare,
alaturi de cele de urare, felicitare care sunt, in opinia noastra, dobandite mai recent. Ritualul functiona cu aceste
valente datoritd prezenfei istoriei ,,chinului grului”, care este purtitoare a unui sens euharistic. Acesta este
prezent, la randul lui, in multe alte texte, rituale §i nerituale, ale culturii traditionale romanesti.

Intreaga strddanie a tuturor membrilor comunitatii care se unesc in acest efort gigantic de recoltare si
prelucrare a graului are un singur scop: pregitirea aluatului pentru colacii ce urmeazi a fi copti in cuptor si
impartiti tuturor. Insircinate cu implinirea acestor acte rituale sunt femeile vérstnice, ,,care §tiu randul la paine”,
pe care noi le-am identifica cu prescuriresele, ,,.babe de capete”, persoane cunoscute i solicitate de comunitatea
traditionald in momente sacre, cu atribufii precise. Colacul este recunoscut ca ,,paine rituald” Despre felul in care
el se pregiteste si despre func;ule pe care le detine atat in cadrul obiceiurilor din ciclul familial, cat i in cele
calendaristice s-a scris mult, mai ales in ultima vreme.' Aprecnem totusl c3 s-a comentat ne_|ust1f icat de putin
rolul acestui aliment ritual ca prefigurare a péinii euharistice si felul in care se face asocierea lui cu trupul (fafa)
lui lisus n viziunea romaneasca.

Piinea rituala este asociat3, in culturile crestme cu ,,pdinea vietii”, ,,painea vie care coboari din cer”,
trupul lui Cristos insusi, descoperit ucenicilor ca péine euharistici. In Biblie, cartea care ne ofers unele dintre
cele mai vechi texte care au circulat si circuld de milenii sub formi scrisi si au, prin aceasta, o mare fixitate,
unitate, mesaj alegoric si, cu deosebire, caracter sacru, procesele agricole si cele referitoar: la pregitirea péinii
sunt des amintite cu functie de parabol3, exemplu sau simbol. In capitolul al 3-lea al Evangheliei lui Matei, care
ne relateazi despre botezul lui lisus §i activitatea Inaintemergatorului loan, venirea lui Cristos, care va separa
dreptii de pacatosl este prezentat3 ca o activitate agncola ,El are lopata in ména §i va curifi aria. $i se va aduna
graul Sau in jintita, iar pleava o va arde cu foc nestins”.'* Cea dintai dintre ispitele cu care incearci Satana sa-
doboare pe lisus, ciutand si-1 stdrneascd trufia, este si-L determine si transforme pietrele in pdini pentru a se
hrani dupa postul de 40 de zile tinut in pustiu. Omul material, care trebuie s supravietuiasca in trupul biologic,
are nevoie de paine. De aceea aceasta trebuie sd poarte pecetea sfinfeniei §i sacrului doband;te prin sacrificiul lui
lisus. Painea capitd un echivalent spiritual: ,,Nu numai cu paine se va hrini omul, ci §i cu tot cuvantul care iese
din gura lui Dumnezeu”.(Matei,4,4) Graul si painea rituald vor deveni purtitoare §i echivalente ale trupului lui
Dumnezeu. Parabola semanitorului din Evanghelie (Matei, 13, 3-8) ne invatid ci boabele seminate gresit, langa
drum, pe loc pietros, intre spini, nu dau roade. Cele care au fost puse in pdmant bun au dat: ,,una o suti, alta
saizeci, alta treizeci”. SAman{a este ,,cel care aude cuvantul si-1 intelege si face rod”. Plugusorul pare a fi, din
aceastd perspectivd, o constructie armonioas3 in care cuvéntul are functie protectoare, expiatorie. La vremea
seceratului se decodeazi sensurile profunde: ,,Cel care seamind siménta cea buna este Fiul Omului. Tarina este
lumea; sadménta cea buni sunt fii Imparitiei ,,iar neghina sunt fii celui rdu. Dusmanul care a seminat-o este
diavolul; seceratul este sfargitul lumii, iar seceritorii sunt ingerii”.'°

Plugusorul ar trebui sa facs, prin puterea cuvantului, in ziua cand se implineste Teofania, Anul Nou sau
Taierea imprejur a Domnului sau San Visai, ca ,,semandtorii” §i ,secerdtorii” sa fie numai ,.fii cei buni”,
prelucrarea intregului pamant locuit de om fiind un act de protejare si integrare in sacrul pozitiv. Batrana care
framanta aluatul nu plamidegste hrana cotidiani pentru oameni oarecare, ci colaci mari i mici, hrand rituala,
pentru toti cei dintr-un neam. Eroul acestui ritual de An Nou este colacul , cel care este ,,inchinat” prin textul de
~multumitd a colacului” la incheierea ritualului de Criciun (Urare la colac), ca o ultimi binecuvantare si
protectie oferitd celor colindati sau cel care, prin puterea sa de expiere, salveazi, in basmele legendare despre
Logodnicul strigoi (Bou Balan, Cu floarea-n drum) suﬂetele tinerilor césatorltl de sub autoritatea diabolicului
din. Plugusorul este ,mitul roménesc al colacului”'’. In sens spiritual, pdinea este hrani si cuvant al lui
Dumnezeu. Puterea divind a lui lisus se exprima i prm miracolul inmultirii pdinilor. Aluatul din care se face
colacul, rezultat al prelucrérii bobului de grau, este un simbol al gratiei divine si al profunzimii spiritului.
,Frimantatura noud” este ,omul nou”, cel care a cunoscut moartea, invierea si iniliarea lui Cristos. In
perspectiva sensurilor simbolice pe care le are colacul (péinea rituald) §i aluatul din care acesta se prepar,
rezultat al ,,chinului” progresiv la care este supus bobul de grau, proces indelung si agonizant §i istoria acestei
torturi, care este textul de Plugugor, avem a face cu un act expiator, toate componentele amintite avand valori
sacre. Colacul, a carei prezentd este obligatorie intr-o suitd de ritualuri, marcheazd o concentrare a acestora
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intr-un moment determinant care este, totodatd, un timp de trecere ce trebuie si se consume sub semnul
purificirii de vinovatie si pacat prin actul istorisirii sau prin prefigurarea torturii plantei a carei suferintd
riscumpara vina umand. Istoria, insotitd de gesturi si acte rituale consacrate, este un echivalent al sacrificiului de
carne i sdnge practicat in comunitatile precrestine, care este inlocuit, la Cina cea de Taina sacrificiul prin cel
vegetal. Din punctul acesta de vedere putem afirma c3 o not3 specifica culturii traditionale romanesti este ceea ce
am numi caracterul ei de ,,cultura care are in centru simbolica vegetalului”.

Tipul de pdine rituald care este colacul este prezent si n structurile altor culturi europene si
extraeuropene, adesea cu functii asemanatoare; iati numai citeva exemple: albanezul kuljakl; aromanul culac
(,aluat copt in spuzi”); istroroménul colac sau covrig; turcescul kulac;maghiarul kalacs; friulanul colazz;
venetianul colacci; calabrezul culaciu; ruteanul korac; bulgirescul kolac etc. Nu detinem informatii care si
ateste prezenfa unui text asemanator celui al Plugugorului romanesc, care sa fie interpretat Tn acelasi timp si in
acelasi cadru ritual cu cel romanesc.

Consideram plasarea acestui ritual complex la Anul Nou ca un mijloc de exprimare a unei alte valente a
timpului prezenti, ca atare, in vechea culturd romaneasci crestind. Noi apreciem ci perceptia traditionald nu era
aceea de fnnoire a timpului; nu ne aflam in fata unei ,,recosmicizari” prin ,,imitarea” actelor creatiei divine
initiale, viziune specifici pentru acele culturi care nu au perspectivd mesianic3, nu au un ,riscumpdrator”,
personalitate care s3 se sacrifice pentru binele tuturor. lisus este pentru crestini ,,axa tlmpulun Péna la nasterea
lui, lumea se indrepta spre El, iar dup aceasta, il urmeazi. Fiecare inceput de an, astronomic, administrativ sau
de alt tip, pentru comunitatea crestind veche, insemna un pas inainte spre Parusie, cea de a doua venire a lui
Cristos. De aceea fiecare etapd calendaristici nu era un finceput, ci o continuare a trdirii spre o treapti
superioard, ascendentd, pentru cunoastere si primirea invatiturii care trebuie s3 aducd mantuirea si, implicit,
viata vesnici. Timpul nu poate fi decit continuu, dup intrupare §i nu discontinuu; daca s-ar innoi la fiecare nou
ciclu calendaristic, ar da, de fiecare data, cercuri inchise, suprapuse. Experienta timpului trebuie sa constituie o
spirald ascendentd, pe care urcd generatiile care nu intrerup niciodati legaturile dintre ele, cei vii si cei ~dormiti,
agteptind, impreund, ,,invierea de obste” si dobandind, cu fiecare An Nou, o treaptéi superioari care ii apropie de
idealul mantuirii. Ritualul Plugusorului sfinteste, purificd si, mai ales, imbogiteste experienta cunoasterii
acumulati in fiecare an, care nu este reorganizat3, reconstruita, recreati periodic intr-un timp inchis, care nu ar
aduce speranta unei impliniri prin perfectiunea dob4ndita in urma acumuldrilor progresive.

,»Timpul este neintrerupt, timpul in generai este neintrerupt §i oamenii, pentru a putea si-l inteleaga, sa-|
stipaneasci si sd-1 organizeze, l-au tiiat in felii/.../ prezentul este un moment in care se mediazi, in care ceea ce
este opus, trecutul §i viitorul, vechiul si noul, cunoscutul si necunoscutul se cauta si fie cumva impicate si sa
putem si trecem peste prag/.../ tot ce se intdmpla in timpul sarbitorilor de Anul Nou nu se intdmpla decit in
acest scop/ ./ .O lecturd a textului ceremonial sau ritual, care este Anul nou, este un mare discurs pe care
comunitatea omeneasci il face asupra trecerii ei din trecut in viitor, in aceasti segmentare a timpului neintrerupt
in perioade recurente, care se repeta”.

Résumé
L’ouvrage analyse et nuance sémantiquement le texte poétique du rituel de Plugusor au dela du message

globale du texte imposé par la littérature de spécialité et aussi des interprétations des spécialistes qui ont attribué
au rituel de Plugusor le sens de ,,voeux”, ,.felicitations” ou bien ,,petit traité d’agriculture”.
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