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O istorie interesata de restituirea a tot ceea ce tine de om, a experientelor care 11 definesc pe acesta ca
individ sau ca membru al unei comunititi, fara fndoiald nu va neglija un asemenea domeniu, mai ales daci tinem
cont de faptul cd mentalitatea religioasa a fost si rdimane incd o dominantd majora a sensibilitatii colective, ea
stind la baza conturdrii unei viziuni specifice asupra lumii. :

Curiozitatea celui atras de o astfel de problematicd se va indrepta spre_restituirea rolului pe care
ansamblul acestor emotii, trairi, convingeri, gesturi si atitudini care alcituiesc domeniul sensibilitatii religioase 1-
a jucat in viata comunititilor umane. Istoricul va trebui sa evite formularea unor judecati transante intr-un
teritoriu care se prezintd extrem de mobil si s3 incerce mai mult sa infeleagd modurile specifice de exprimare a
unor trdiri religioase, si urmireascid formele acestora de obiectivare, chiar pe cele mai neobignuite. Aceasta
presupune multa atentie din partea cercetdtorului care va trebui s&-si extinda orizontul, s& accepte o abordare
pluridisciplinara, apeland si la sprijinul psihologiei, sociologiei, antropologiei, etqologiei si, in egald masura, sa-
si delimiteze precis cdmpul de cercetare §i sa-ii defineascd instrumentele de lucru.

Sigur, dup3 cum s-a remarcat deja,” important3 va fi aici oferirea unei perspective istorice adecvate
acestor fenomene §i evitarea alunecirii in cercul unor dispute confesionale, care riscd s3 ingusteze orizontul
oricdrei cercetiri de acest gen, mai ales in cazul in care astfe?de analize vizeaza zone pluriconfesionale.

Istoricul care abordeazi un asemenea domeniu nu are deloc o sarcind ugoard. In ciuda dificultailor
legate de gasirea celor mai reprezentative surse sau a celor mai potrivite metodologii de lucru, asemenea anchete
asupra sensibilitafii religioase merita incercate, fara restituirea acestui fenomen riscand s3 rimanem cu o imagine
incompletd asupra trecutului istoric si cu atit mai puin s& intelegem realitdtile prezente”.

Acest subiect nu putem spune ci a stat in centrul atentiei istoricilor care s-au ardtat mai degraba
interesati de istoria bi§erici1 ca institutie, este adevdrat, unele lucrari continand si referiri la viata si sensibilitatea
religioasd de altadatd®. De abia in perioada postdecembristd sensibilitatea religioasd a inceput sd devina si in
istoriografia roméaneasca un domeniu de studiu prin prisma unor metodologii noi, mai adecvate, precum cele ale
istoriel mentalititilor i imaginarului.

Un prim merit in acest sens fi revine lui Alexandru Dutu care, intr-o serie de contributii, a incercat si
ofere repere pentru o cercetare asupra acestui subiect”’. De asemenea, se cuvin men]ionate si cele trei conferinte
organizate de Instifutul de Studii Central Europene din Cluj-Napoca in 1993, 1995, 1997 ale caror comunicari au
fost deja publicate”.

goader Nicoar3, in analiza pe care o consacrd mentalitagilor colective din lumea rurala transilvineana de
la inceputul modemitatii, rezerva un capitol special sensibilitatilor religioase din perspectiva raportului dintre
religia prescrisd si cea traitd’. Sunt avute in vedere in acest sens ,.gradul de instruire a preotilor, fundamentele
credinei, nivelul de instruire religioasd a maselor, practicile religioase individuale ii cglectlve, abaterile de la
norma, ca si prezenta mirabilului §i a «superstitiei» in practica religioas a credinciosilor’™”.

O carte dedicatd exclusiv acestui subiect este cea semnatd de Doru Radosav care incearcd s ofere o
perspectiva istorici asupra sentimentului religios la romani, pe parcursul a trei secole (XVII- XX). Spre
deosebire de colegul sdu, istoricul clujean adopti un alt unghi de abordare, ocupandu-se de literatura
sentimentului religios (capitolul respectiv insistand pe cele mai reprezentative tipuri de cérti, raportul dintre carte
si cititori), de formele pietatii individuale (ca rugaciunea si practica sacramentelor), perceptia si reprezentarea
mortii, precum si de forme ale pietdtii colective, fiind incluse aici imaginea bisericii ca spatiu sacru, analiza
procesiunilor si a pelerinajelor, cultul sfintilor ii al moastelor, al icoanelor si al crucii, hagiotgponimie, mergand
péna la analiza unor fenomene ce tin de miraculos si magic: minuni, vedenii, eresuri, blesteme”.

Aceste contributii se cuvin continuate de demersuri similare §i pentru alte regiuni roméneiti, tocmai
entru a evidentia notele comune sau diferentele specifice in ceea ce priveste aceste forme de religiozitate.
esigur, pentru zone pluriconfesionale precum Transilvania, unde influentele reciproce sau rezistentele opuse

fac si maj interesante asemenea anchete, rezultatele pot fi chiar spectaculoase.

In ceea ce priveste Oltenia, 0 zona cu o bogatd si yeche viata religioas3, dacé ar fi s pomenim doar
numﬁ{u]l mare de manastiri, schituri, biserici rurale si urbane'®, demersuri de acest gen lipsesc §i nu din lipsa de
material.

Ceea ce ne propunem fin acest articol este doar schitarea catorva repere in analiza sensibilitétii religioase
din Oltenia, in perioada de sfarsit a Evului Mediu si inceput a modernitétii, mai precis 1680-1840, cu alte cuvinte
intr-un lung secol al XVIIl-lea. Am ales acest segment cronologic in primul rand pentru c, in ceea ce priveste
ancheta noastra, tranzitia de la medieval la modern ne poate oferi descoperiri interesante iar, in al doilea rand,
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din motive metodologice, analizele sensibilitatii religioase devenind relevante doar din perspectiva duratei
lungi' ', avand de a face cu un sentiment durabil ale carui forme de manifestare nu rdimén imobile, dar nici nu se
schimbi prea usor.

Astfel, ne putem intreba §i pentru Oltenia in ce mdsurd modemitatea este prefatatd saw/ si insofitd de
multiplicarea atitudinilor §i comportamentelor care vorbesc despre o anumiti desacralizare sau mai bine spus de
formalism in practica religioasa cotidiana '* cand, in paralel, se constatd o consolidare a pietitii religioase prin
difuzarea unor modele prestigioase precum cel paisian sau cel cernican.

Care sunt mijloacele si sursele cele mai potrivite pentru a restitui sensibilitatea religioasa din Oltenia in
intervalul amintit? Sunt intrebari legitime pentru istoricul care se lanseazi intr-o asemenea intreprindere.

Un prim pas in acest sens ar putea fi ficut prin evidentierea modelelor propuse credinciogilor in cadrul
discursului oficial al Bisericii §i al ina ];ilor prelati ai acesteia, utilizind diferite mijloace: carti, predici, circulare,
reprezentdri iconografice. Care erau elementele principale ale acestui discurs, ce teme ii preocupau pe ierarhii
olteni in legaturi cu nivelul de instruire al credinciosilor, care era pregitirea preotilor de care depindea in ultima
instan{3 prezenta Bisericii intr-o comunitate?

De exemplu, in lumina surselor existente, se pare ci inceputul secolului al XVIII-lea coincide si in
Oltenia cu un efort recuperator din partea ierarhilor in ceea ce privegte instruirea preotilor inte%ati mai curand
unui orizont popular. Cel putin asa ni prezinta enciclica episcopului Climent al R&mnicului din 25 iunie 1747,
Ingrijorat de unele carenfe ale serviciului religios, mai precis de nerespectarea citirii pomelnicelor ctitorilor,
Dionisie Eclesiarhul socotea necesar sd adauge cateva sfaturi calugirilor la inceputul Pomelnicului mandstirii
Téntareni, pe care il copia la 1816, Exigentele cresc si simpla necunoagtere a sarbatorilor crestipe conform
calendarului Bisericii $i nu celui popular, este de naturi si provoace caterisirea celui gisit vinovat'"”. Lucrurile
evolueazi ins3 lent, de abia din secolul XIX progresele devenind vizibile. o

Nu mai putina atentie manifesti elita ecleziastici fati de instruirea credinciogilor'®, Nu este vorba
numai de analiza tipului de mesaj vehiculat cétre ﬂ:estia prin intermediul cirtii religioase, dar §i de observarea
unui proces de clericalizare a practicilor cotidiene ’, deci §i a mentalitatilor, care se traduce in prescrierea unor
norme ce delimiteazi comportamentul bunului crestin. Se cer analizate aici in special enciclicele episcopale,
vi]z_itc;le plgstorale, instructiunile date preotilor in privinta educatiei credinciosilor sau prefetele cartilor
religioase .

& Receptarea acestui mesaj religios vehiculat de elita ecleziastici ne trimite inevitabil citre altd problema,
cea referitoare la nivelele de culturd ale diferitelor categorii sociale: clerici, boieri, negustori, meseriagi,
functionari, militari, tirani. Trebuie acordati atenfie raportului clerici/laici, elite/mase, rural/urban,
savant/popular, scris/oral, tinindu-se cont de prog{gsele alfabetizirii, de presiunea culturii scrise asupra celei
orale, dar si de rezistentele opuse de cea din urma °. Se pune intrebarea cit de semnificative sunt consecintele
acestor procese i in Oltenia, la inceputul modemnititii i daci ele aduc sau nu noutifi in ceea ce priveste formele
de manifgstare a sensibilitafii religioase.

In egald masyrd putem surprinde prezenta sentimentului religios, analizind formele de devetiune
individuall si colectiva™. Este vorba la un prim nivel de prezenta la liturg ii, sarbatori, respectarea posturilor. Se
cuvin analizate §i practicile sacramentale: botezul, euharistia, cisitoria®’, ultima impirta anie care marcheazi
etapele importante din biografia oricarui crestin. Dac3 respectivele taine ,,privesc individul in relatiile personale
cu Dumnezeu [...] ceremoniile care le inso}gzsc exprima propria lui apartenentd la comunitatea parohiala si la
comunitatea invizibila a Bisericii universale” . Totodati trebuie avuti in vedere atit dimensiunea ritualic3, cat si
perceptia acestor taine in mentalitatea colectivi, ceea ce explicd un anumit mod de raportare la ele ce ne poate
vorbi despre sensibilitatea religioasd a oamenilor din perioacﬁl analizata.

ai greu este si analizim una dintre formele de pietate cele mai reprezentative: rugiciunea. O

reconstituire tipologica se poate face din perspectiva cdrtii religioase, Ceaslovul, de pilda, contindnd repertoriul
de rugiciuni, repartizat pe fiecare zi a saptdmanii. Exista insa si alte tipuri de rugciuni (5i avem editii tiparite
chiar in Oltenia), precum cele de g'ebuinta, care ,,vin dinspre o presiune a religiei populare, dinspre un sistem
devotional si de pietate informal”>, marcat de rugaciuni pentru rizboi, boala, ciuma, etc. S luim ca exemplu
»~Rugdciuni pentru dobitoacele bolnave”, edifie apiruti la Ramnic la 1774. Este evident3 increderea in puterea
salvatoare a rugiciunii, conditionata insi de respectarea unor norme care {in de o anumiti igiend spirituald a
celui care se roaga: »oamenii ai cdrora vor fi dobitoacele bolnave intdiu sa se ispovideascd curatu dintru toata
inima sa””".
In ceea ce priveste modurile in care se rugau boierii, clericii, negustorii sau faranii olteni este Qiﬁcil de
schitat un raspuns complet, informatiile in acest sens fiind foarte sdrace sau chiar lipsind cu desavérsire™. Foarte
probabil ci atitudinile variau, in functie de nivelul de instructie religioasa (inci insuficient), de la rugiciunile in
spatii consacrate (biserici, mandstiri), folosirea unor carti de rugiciuni (pe care nu si le pot permite prea multi)
pani la o gestica simbolici, definitorie pentru lumea rurald. Nu trebuie uitat insi c3 rugdciunea se manifestd si in
spatiul privat, un univers care, cel mai adesea, ramane greu accesibil privirii istoriculu1™.

Dar sentimentul religios poate fi surprins si la un al doilea nivel, al practicilor devotionale colective,
legate de exprimarea g;éirii religioase in comunitate. Ne gdndim in primul rand la frecventarea bisericilor, foarte
numeroase in Oltenia“’. Este suficient s3 amintim faptul c3 numirul lor era in crestere, atit in mediul urban, cét
si In cel rural, mai ales incepand cu secolul al XIX-lea. Astfel, Dionisie Fotino, probabil la curent cu rezultatele
catagrafiei de la sfargitul secolului XVIII, men}iona la 1818 o refea de 8 ministiri, 5 biserici de piatra si 33 de
biserici de lemn care structurau spatiul sacru al Craiovei™. In nordul Olteniei o catagrafie de la 1p834 fnregistra
doar pentru judetul Vilcea 93 de biserici in 42 de sate, este drept repartizate inegal”. Importanta este aceasta
crestere a numirului de edificii religioase, inclusiv in mediul rural, un indice totogata a pietitii populare fati de
locul sacru care ritmeaza prin excelen{a viata credinciosilor.

Cum este perceput acest spatiu sacru? Cum se raporteazd oamenii fai de el? [ata cateva intrebari la care
trebuie s rés(s)undem pentru a surprinde alte dimensiuni ale sensibilitatii religioase. Investigarea pisaniilor, a
insemndrilor de pe cartile vechi, a scrisorilor, a actelor de danie, a pomelnicelor §i a testamentelor ne pot fi in
acest sens de folos.

Se poate constata cd perceptia bisericii sau a manistirii in sensibilitatea religioasd romaneasci la
inceputul modernititii se traduce prin utilizarea unor termeni precum ,.sfdnta biserici”, ,,sfanta si dumnezeiasca
mandstire”, desi apare si denumirea simpld de ,bisericd” ce poate fi privitd ca un semn al unei modificari de
viziune. Raportandu-se la bisericd, comunitatea se poate defini la nivelul conotatiilor confesionale,
pravoslavnici crestini” sau in calitate de ctitori, ceea ce presupune un raport special cu biserica sau manastirea,
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aga cum reiese dintr-o insemnare de la 1774: ,,aceasta sfanta Liturghie este cumpdrata de ctitorii sfintei biserici
din Copiceni, preofi, diaconi i)l alfi ctitori cﬁg s3 trag din neamul nostru”. Pentru un membru al elitei, precum
boieroaica Maria Britdsanu, biserica este ,Sfinta Casid”, locul unde se tin ,sfintele liturghii” care asiguri
mantuirea credinciosului, aceast perceptie sporind venerafia fata de ,,sfintele lui Dumnezeu lacaguri” , dupa cum
reiese din diata intocmit3 la 1746.

Actul ctitorial, discursul §i gestica aferente meritd o atentie aparte deoarece ele ne oferd o imagine
relevantd asupra percepsiei bisericli sau manistirii in mentalitatea individului §i a comunititii. Doru Radosav
considerd actul ctitorial ca ,expresia unei acute constiinte si sensibilitati religioase, in care dobandirea
redemptiunii prin gesturi §d fapte caritabile, izvoréte dintr-o deliberare in planul propriei constiinte, este asociata
cu proslavirea divinititii””.

Gestul ctitorial se poate datora §i unor momente-limiti: imbolnaviri, persecutii care, odatd depasite,
determina gratitudinea celor salvafi. S& exemplificim pentru ultimul caz, nu neaparat legat de Oltenia. Este
vorba de biserica Adormirii Maicii Domnului din Driginesti, ziditd de vel vornicul Badea Stirbei. Potrivit
marturiei sotiei sale, Luxandra, acesta ,.cizuse in vremea marii sale Stefan voievod [Racovifad 1764- 1765] supt
mare urgie si inchisoare”. Dupa ce s-a rugat Maicii Domnului ,,de I-au izbavit din primejdie si spre a arata de
Bu;tt%mlre_ pentru sciparea din inchisoarea cea ndpraznica au inalfat o sfantd biserici de zidu pe mogia

raginesti”™ .

Potrivit schemei utilizate de Doru Radosav, mecanismul actului ctitorial cuprinde in acest caz cateva
elemente care contribuie la conturarea unui comportament crestin relevant: 1) situatia- limita, respectiv
persecutia din partea domnitorului care determind o concentrare in plan religios a celui persecutat, apoi 2)
rugiciunea adresati Maicii Domnului pentru a fi salvat §i 3) ctitoria ca expresie a gratitudinii. Un rol important
in sensibilitatea religioas3 evidentiatid de acest moment il joacd Maica Domnului, ca intercesor care salveazi pe
viitorul ctitor. Are loc ceea ce s-ar putea numi ,,un schimb de ._presta;ii intre om si puterea supranaturaﬁi,
reprezentat de raportul vindecare (in cazul nostru salvare)- ctitorie””.

Un alt aspect important al mecanismului actului ctitorial priveste conditiile dobandirii calitatii de ctitor
care presupune anumite faze: reparatia bisericii, zugravirea ei, dotarea ei cu obiectele de cult necesare (inclusiv
cartile religioase aferente, al ciror pref le face incad greu accesibile), dotarea bisericii cu proprietati, chiar
obtinerea unui loc de térg in favoarea sa (in special pentru manistiri) . De un real folos in descoperirea acestor
aspecte pot fi considerate pomelnicele, pisaniile, insemndrile de pe cartile vechi. O figura reprezentativa pentru
imaginea de ctitor este negustorul Mihai Potdrcan. Acelasi pomelnic al méanastirii Tantareni il surprinde intr-o
ipostazd definitorie: ,,cu ravnd dumnezeiascd”, ,,acest cinstit negutitor a oferit 500 de taleri pentru zugrivirea
bisericii, 65 de taleri pentru ,,zugrivirea sfintelor icoane”. De asemenea, a mai daruit 5 candele de metal, un
Apostol si o Liturghie, precum si o vaca de lapte. Tot el obfine pentru ménéstire dreptul de a avea un loc de térg,
ridicand §i prima pravilie in spasiul respectiv. Gestul sdu a fost urmat si de alti comercianti, astfel ci ,,s-au
incheiat targul cuvenit spre folosul sfintel case”. Toate acestea ,,$i alte ajutorinte” confirma negustorului mai sus
amintit calitatea de ,,nou ctitor”>*,

Devotiunea colectivd se manifestd si prin forme specifice: procesiuni, pelerinaje, cultul sfintilor si al
relicvelor sacre. Sa ne gandim la procesiunile colective care au avut loc cu ocazia unor evenimente iesite din
comun, rizboaie, epidemii, foame care si-au pus amprenta asupra sensibilitafii colective si care fac dovada unui
sentiment religios mai activ_si mai profund, greu sesizabil in situatii obignuite. Desfagurate cu mare pompd,
procesiunile impresionau prin numdrul participantilor care se adunau pentru a implora sprijinul §i protectia
divinitatij, cel mai adesea apeland la intercesiunea unui sfant.

In Oltenia, cel putin incepind cu secolul al XVlll-lea, au devenit frecvente procesiunile cu moastele
Sfantului Grigorie Decapolitul. La 1765, cu prilejul unei mari epidemii de ciuma, acestea sunt aduse la Bucuresti
in cadrul unel deosebite procesiuni. Cum se desfagura o procesiune la roméni la inceputul modernitatii, care erau
ﬁestica, ceremonialul si, mai ales, semnificatia acestei manifestari 3isn mentalitatea colectivd aflam din hrisovul

omnesc emis de domnitorul $tefan Mihai Racovita la 23 mai 17657, Procesiuni cu aceleasi moaste au mai avut
loc in Oltenia in anii 1779, 1795, 1813, incepand din 1831 impotriva ciumei, la fel in 1848 sj 1873, impotriva
secetei la 1859, 1863, 1866(5), 1867(2), 1875(2), 1877, 1882, 1883(2), 1890, 1894(7), 1896°. Se observi cu
usurint3 ci aceste procesiuni devin mai numeroase in a doua jumatate a secolului al XIX-lea, ceea ce nu se poate
explica decéat prin importanta pe care o joacd acest sfant in pietatea colectivd a zonei. Nu trebuie neglijate nici
procesiunile mai simple, cele care se desfasurau cu prilejul sarbatoririi hramului unei manastiri sau biserici.

O_atentie aparte meritd pelerinajele care au fost incd din Evul Mediu practici devotionale foarte
populare. Ele pot fi ?rivite prin excelentd ca ,momente exemplare ale devotiunii” care atribuie ,,identitatii
individuale sporite valente de pietate”’. Cele efectuate la Locurile Sfinte se bucurad de departe de o apreciere
deosebitd in mentalitatea colectiv, dar Muntele Sinai sau Athos-ul reprezintd in egald masurd repere intr-o
ﬁeograﬁe sacrd a pelerinajului in lumea ortodoxa. Desigur, nu oricine isi dpoate permite si calitoreasci att de

eparte. Siguranta drumurilor lasa inca de dorit, iar pelerinii traverseazi de multe ori spatii ostile. Riscurile pe
care acestia i le asumd, ca si sacrificiile materiale inerente limiteazi numarul doritorilor.

Informatiile pe care le avem cu privire la pelerini originari din Oltenia, care au aiuns la lerusalim, sunt
foarte sdrace. Acegtia pot fi identificati daci facem o analizd onomastic, stiut fiind faptul ca cei care au vizitat
Sfantul Mormant au dobandit calitatea de hagiu, respectiv de imbundtatit in sﬁngqgie. Documentele vremii
pomenesc de un Hagi Jianul care spunea singur ca in 1759 vizitase Locurile Sfinte”, de Hagi Enus, bogatul
negustor craiovean de la inceputul secolului al XIX-lea.

Cum se desfasura un astfel de pelerinaj, care erau etapele sale 3e;ﬂam din insemndrile de la 1834 (este
drept partiale) ale altui negustor craiovean, Marin Abagiu (Hagi Nicolau)’".

Se poate insd merge in pelerinaj mult mai aproape, la o biserica sau la o manastire din regiune care se
bucura de o faimd speciala sau cu ocazia sdrbatoririi unui hram. Locuri de pelerinaj des vizitate sunt si cele care
contin relicve pretioase. Ar fi utild o reconstituire a traseelor pelerinilor. a locurilor cele mai vizitate, o analiza a
marturiilor lasate de pelerini care sa ne poata ajuta in decelarea motivatiilor care 7i anima pe acestia.

Moastele detin un loc important in universul sensibilitatii religioase, beneficiind de o mare veneratie din
partea clerului si a credinciosilor. De o deosebita prefuire s-au bucurat in Moldova moastele Sfintei Paraschiva,
aduse la lasi de cétre Vasile Lugu, iar in Tara Romaneascé cele ale sfantului Grigorie Decapolitul ‘?e care le
éasim mentionate la manastirea Bistrita incepand cu anul 1501, moastele Sfintei Filofteia si ale Sfintilor Nifon,

erghie, Vah 5i Tatiana de la Curtea de Arges, de asemenea moagtele Sfantului Mihail al Synnadelor si ale
Sfantului Visarion, fost episcop al Larissei, aduse nu de putine ori la nord de Dunare, mai ales cu ocazia
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calamititilor, precum si moagtele Sfantului Dimitrie Basarabov, transportate in 1774 la Bucuresti, orag al cirei
viitor patron va deveni. Considergte ,semne vii §i palpabile ale prezentei lui Dumnezeu”, relicvele sfinte mai au
o calitate: sévérsirea miracolelor™. Ori miraculosul pare a exercita o fascinatie deosebita la nivelul popular al
sensibilitatii religioase™ .

um se explicd veneratia deosebitd a moagtelor? Care este mecanismul psihologic care ne poate explica
atitudinile populare fati de ele, persistenta lor? lata intrebdri la care nu este ugor de gasit un raspuns. Studiind
spiritualitatea Evului Mediu occidental André Vauchez oferea o explicajie care poate fi acceptatd §i pentru alte
perioade si zone. Analizind devotiunea colectiva fati de moaste, el preciza ci ,,a le atinge sau pur si simplu a te
apropia de mormantul sau racla care le contine constituia pentru credinciosi o ocazie privilegiati de a intra in
contact cu cealaltid lume si, mai ales, de 3 capta in folosul lor dinamismul benefic pe care moastele il emani, in
vederea unei reugite sau a unei vindecari”™".

Nu altfel credea in Oltenia secolului al XVIIl-lea nici Hagi Stan Jianu, mare demnitar in administratia
locala, care isi trimitea in 1791 fiul suferind de friguri la manastirea Bist[j;a, pentru ,,citdva vreme, fiind §i alte
sfinte moaste si Sfantul Grigorie... doar va face Dumnezeu vreo minune™"". Contactul cu moastele, proximitatea
comunicirii se desfasoar3 potrivit unui ceremonial care pune in valoare corpul sacru al sfantului, iar atingerea
acestuia ca ,,tentatie a miraculosului” poate fi privitd ca un gest exemplar pentru pietatea populard. Si-1 ascultam
pe Paul de Alep care se afla in 1656 la Bistrita si care asista la momentul inchindrii i sdrutdrii sfintelor moaste:
»La deschiderea sicriului slujitorii stiteau de jur imprejur cu ficlii i cddelnite. Noi furdm incéantai l%vedcrea
acestuia i de mirosul sau parfumat; la sfargit, am sdrutat §i am luat binecuvéntare de la mana Sfantului”™.

De regula fiecare comunitate manifestd o grija deosebita fagi de propriile relicve, lucru vizibil atét prin
frumusetea raclelor si a relicvarelor care le adipostesc™, cit si4 eorin eforturile ficute pentru protejarea sau
recuperarea lor in cazul instriinarii, mai ales in urma rizboaiclor". Un document interesant in acest sens este
ancheta inifiatd la 1836 de Episcopia Ramnicului referitoare la moastele sfantului loan Milostivul care
apartinusera bisericii din Cioroiu-DoH4 . Potrivit raportului prezentat de proto?(opul Ioan Castrisia, cu privire la
istoria respectivei biserici, aflim c3, dupa ripirea moagtelor de citre turcli lui Kara-Mustafa in cursul expeditiei
din 1800 care s-a soldat printre altele si cu incendierea Craiovei, o parte dintre preoti, impreund cu parcilabii
satului si ctiva locuitori s-au deplasat la ags, reusind si-1 convingd pe acesia sa le retrocedeze relicvele, este
drept cu %:rele sacrificii binesti pentru o comunitate rurala.

ultul sfingilor se cuvine de asemenea analizat pentru a surprinde alti latur3 a sensibilitatii religioase.
Rolul pe care acestia il joacd in pietatea colectiva se expﬁca Brin nevoia credinciosilor de a apela la intercesori,
socotindu-se probabil ,,nepregititi” s apara direct in fata lui Dumnezeu™". Este dificil de apreciat dacd modul in
care se formeaza figura stantului in sensibilitatea porulara se datoreazi identificdrii sale cv un model cregtin de
viatd, capacititii acestuia de a face minuni, posibiliti{ii de a avea un protector individual sau comunitar in
aceasta viatd, dar mai ales dincolo, sau tuturor acestor motive la un loc. Cert este ci i in Oltenia exista sfinti
cétre care se indreaptd in mod specig] pietatea populard, precum Sf. Nicolae si Sf. Paraschiva, situatie vizibild
?)t'iit din analiza hramului bisericilor™, cat si al crucilor ridicate in acest interval de timp, mai ales in nordul

teniei .

O biseric3, un orag, o breasld poate invoca patronajul unui sfant. De exemplu, breasla pescarilor din
Craiova nu solicitd intimplator la 1802 s3 aib3 in grfi‘ja hiserica Sf. Nicolae din Craiova. Dincolo de devotiunea
f(l):i.rtlgzlarga pe care o inspira la romani respectivul sfint’', acesta este invocat prin excelenti de pescari ca patron
al lor™.

O analizi onomastica, eventual chiar pe categorii sociale, ne-ar putea fi utild in acelasi sens. Ar fi
interesant de urmarit daci la inceputul modernititii regiuni precum nordul Olteniei sau nordul Munteniei, ,,zone
incadrate mult mai bine din punct de vedere religios, aici aflandu-se episcopiile si cele mai mu! e dintre
manastiri”™", isi pAstreaz3 un procent ridicat de nume de factur3 religioasa, la fel ca in Evul Mediu™ si dacd
frecventa anumitor nume religioase se datoreazi traditiei sau unei devofiuni speciale fatd de anumiti sfingi.

In pietatea populard anumigj sfinti pot juca rolul de intercesori privilegiafi In anumite situatii-limita,
fiecare avand chiar specialitatea sa”. De exemplu, epidemiile de ciuma care insotesc conflictele armate din
secolul al XVIlI-lea §i inceputul secolului al XFX-Iea marcheazi si in Oltenia inceputul sucesului unor sfinti
taumaturgi precum Sf§. Haral aglbie sau Sf. Gheorghe Decapolitul spre care se indreapts speranta celor atinsi, dar
si a celor amenintati de flagel™. Nu este exclus ca, uneori, pentru marea masi a credinciosilor, sfantul vindecator
si apard nu cg un simplu intercesor ci, mai degrab3, ca ,,un veritabil terapeut, inzestrat personal cu puteri
taumaturgice™’.

restanta de care se bucur3 in pietatea populard sfintii consacrati ca ficitori de minuni credem ca nu-si
are o simpla corespondenta la nivel cult in aparitia a numeroase miscelanee manuscrise in care gasim incluse nu
de putine ori minuni ale sfinfilor: Minunile Sf. Nicolae, Minunile Sf. Grigorie Decapolitul, Minunile Sf. Vasile
etc”. Aceste scrieri sunt mai frecvente in Tara Romaneasci §i Moldova, ceea ce demonstreazi, in viziunea unui
specialist, 0 anumité apetentd pentru ,,spectacularul taumaturgic din perspectiva hagiografici... aspect ce conferd
note specifice pietitii §i sentimentului religios din spatiul romanesc™”".

Cultul marial pare de departe cel mai important in Tarile Roméne in perioada secolelor XVII- XVIII®,
Este §i parerea unor cilitori striini. Preferinta pentru scrieri apocrife de genul Visul Maicii Domnului,
Apocalipsa Maicii Domnului’’ sau interesul Eentru sdrbitori mariale precum Adormirea sau Nasterea Maicii
Domnuﬁli care sunt §i hramul a numeroase biserici, inclusiv din Oltenia, sunt in mod clar cateva indicii in
privinta locului pe care Maica Domnului il detine in pietatea populara. .

Ne putem intreba in egald masura ce rol joacd icoana ca forma de cult marial. In tot spatiul Europei
risaritene in care se mentine tradifia bizantind, cultul icoanelor §i devotiunea fati de ele este foarte raspandit.
Gratie puterii sale protectoare icoana pare s3 fie intalnité §i in cele mai sarace case, potrivit marturiilor calatorilor
striini care strabat spatiul romanesc. De o atentie aparte se bucurd icoanele Maicii Domnului, cunoscute pentru
virtutile lor taumaturgice, cum este cea de la Manéstirea Dintr-un Lemn (,,care pare a dpolariza intreaga devotiune
% rltegiugz;i” “) sau cea de la Craiova pentru care va fi construit biserica Madona Dudu cu chilii pentru pelerinii

olnavi™.

Definitorii pentru un autentic comportament religios sunt operele de caritate, actele de milostenie® si de
binefaceri. Ne gandim la cei care suportau cheltuielile unei liturghii, ale refacerii unei biserici sau mandstiri, ale
ridicarii unei gcoli sau adapost pentru bolnavi, pelerini etc, dorind astfel sa participe la rugiciunile Bisericii sau
s-0 ajute la opera de apostolat a acesteia. Nu de putine ori acestia consinl eau la sacrificii financiare importante,

cel mai adesea postume, majoritatea donatiilor fiind lasate prin testament™. Un exemplu ilustrativ pentru Oltenia
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este cunoscuta Fundatie Obedeanu care nu a fost analizata din aceasta perspectiva. Inscriptia funerard a fostului
mare paharnic Constantin Obedeanu, decedat la 1755, ni-1 prezinta ca pe o figurd exemplara pentru comunitate,
»numit si cinstit foarte a fost numele Dumnealui”, imprepna cu sotia sa, Stanca ridicand ,,din temelie acest sfé&t
locag (biserica Obedeanu. n.n) f;i acest spital de siraci” la care se adauga ,,5i alte multe si vrednice lucruri™”.
De remarcat totugi cum semnificatia religioasd a gesturilor sale de caritate pare si fie acoperitd de o anumita
vanitate social3, circumscrisa unei anumite pozitii ierarhice prestigioase in cadrul comunitatii.

Urméand modelul parintilor sii, llinca Obedeanu ridica o fintani la 1787, pe locul unui fost elesteu din
Craiova, oferind cu acest prilej o splendida motivatie a gestului sdu, dominat de un autentic sentiment de carjtate:
»Am ridicat o fantdna cu apa, cici apa e de la Dumnezeu, de ricoreste pe om si-i alini oboseala si durerea” 8

Cele cateva exemple oferite ne permit si sesizim existenta unui puternic sentiment religios, cel putin la
nivelul elitei, dar avem motive si credem ca si alte categorii sociale, negustori, funcfionari sau militari, mai ales
din secolul al XIX-lea, pot fi aflai implicindu-se in asemenea opere de binefacere.

O sursd importantd privind donatiile caritabile o reprezintd testamentele care ne ofera informatii
interesante §i asupra altor aspecte privind relatia omului cu divinitatea, dispozitiile privind conditia sufletului
dup# moarte, precum si salvarea acestuia”. Practica intocmirii testamentelor devine %ai frecventd si in Oltenia
secolelor al XVlll-lea si inceputul secolului al X1X-lea, inclusiv in lumea rurala™. Acest fenomen pare
demonstra o preocupare crescanda fatd de problema salvirii, inteleasd si sub latura responsabilitatii individuale
care il determina pe cel aflat pe patul mortii si-si reglementeze raporturile cu cei vii, dar i si-si asigure sprijinul
acestora in vederea influentarii soartei sufletului in lumea de dincolo.

Foarte interesant3d pentru tema noastra se poate dovedi o analizi a diferitelor sectiuni ale discursului
testamentar care se referd la incertitudinea momentului mortii, obtinerea iertdrii din partea semenilor,
reglementarea serviciilor funerare si postfunerare ce trebuie indeplinite pentru odihna celui decedat (pogribanie,
comandare, sarindare). Trebuie observat cd, de reguld, prescriptiile pentru salvarea sufletelor defin un' loc
important in diate, ele fiind un indice Eentru intensitatea trdirii religioase. [atd, de exemplu, testamentul unui
brutar craiovean, Hagi Gheorghe Anghel, intocmit la 29 aprilie 1823. Dupa ce inventariazi bunurile sale,
insdrcineaza pe fratele sdu, Dafin §i pe sotia sa, Tudora s3-i poarte de grija pentru sufletul sau, ,.cu toate cele
trebuincioase... pana la implinirea de ani trei si cat vor trii dansii, dupa pravila”. Mai precis dispune sa-i fie date
,ﬂfgatru sdrindare la Maica Precesta Mantuleasa si trei sdrindare la Sfantul Dumitru §i doud sérindare la Sfantu

icolae ot Dorobantie. Precum si la Sfantul llie doud sirindare si la Sfanta Episcopie un sarindar. Tal(eri) 300
adica trei sute la nepoata mea Angelica ce este fatd mare s3 i se dea. 300 adica trei sute la nepoata mea Iovana
ipac sé i se dea 100 adica o suta la linca, fata riposatului $tefan Brutaru la maritisu ei s i sa dea. Ipac si la doi
nepoti ai friti-mieu adicd doua sute lei. Q fantand curdtoare sa mi se facd, un pod asemine i pogri[s)ania si
pomenirile sa sa faca cu bun orandueala””.

Dar problema practicilor religioase populare se dovedeste cu sigurantd mult mai dificila cand ne referim
la identificarea unui set intreg de credinte, atitudini, gesturi cu valente magice care detin un loc deloc neglijabil
in mentalitatea populara. Este evident ci existd o diferenta intre prescriptiile canonice, oficiale, ale ierarhilor
Bisericii, $i o serie de practici relativ tolerate. Ne gandim, de exemplu, la credinta in strigoi™, la importanta
acordatd farmecelor, descantecelor, actelor de vréjitorie. In privina ultimului aspect se impune o deosebita
atentie, pentru cd, de exemplu, atunci cand la Craiova, spre sfarsitul primei jumatiti a secolului XIX, existau
judecati in care figura acuza de vrdjitorie, nu trebuie sa credem ca erau inregistrate cazuri tarzii ale celebrei
Lepidemii de vrajitoare” care afectase Europa Occidentald si Centrala in secolele XVI-XVII™. Ar trebui si ne
intrebdm dacd nu avem de-a face cu interventia statului, mai bine organizat in perioada regulamentari, de a
controla natalitatea, prin eliminarea unor forme de medicind populara §i a celor care le practicau. Interesanti
pentru aceastd perioada de tranzitie ni se pare justificarea introducerii unor practici moderne de igiend sanitara
sub acoperirea unor procese de vrdjitorie, prin indepirtarea tocmai a acelora care ar fi putut opune rezistenta cea
mai mare.

Merita amintita si importanta blestemelor’> care nu lipsesc aproape de pe nici un act cu valoare majora,
de la contractele de cumparare-vanzare, diate, pand la insemnarile de pe car{i vechi care marcheazi interdicpia de
instrainare in afara familiei sau a comunititii. De altfel avem motive sa credem c3 aceast intruziune si fixare in
aria scrisului miarturiseste prestigiul de care se bucuri si in lumea oralitatii.

indnd cont de numarul de cruci care au fost identificate in special in nordul Olteniei, ar fi interesant de
discutat despre semnificatia crucii in mentalitatea populard. Desigur, se poate yé)rbi mai curand de existenta la
nivel popular a unor reprezentiri mentale aparte legate de sacralizarea spatiului > si nu de practici superstitioase
pe care unii calatori strdini le asociazi cu mijloacele de aparare impotriva strigoilor.

Devierile de la practica religiosa, actele de ireverentiozitate sunt aspru condamnate. Mitropolitul Neofit
(1738-1753), intr-o Pastoralé nedatat3, criticd faptul ca atat reogii cat si mirenii nu erau strdini de anumite
»diavolesti obiceiuri” §i inaltul prelat ortodox dadea ca exemple ,, bordcenii” ce sa imbraca in haine mueresti si
cilugari ce joaca pre la Rusalii §i Drdgaica ce s imbraca cu haine barbitesti si Iioacé la nagterea Mergatorului
inainte $i Botezatorului loan, tiind si sabia in mana si brezaia ce pune pa obrazul lui o fatd de ocara cu peri, chip
de mascara si de batjocura ce joacd la nasterea Domnului Hristos si devla ce iaste capatana de ramatoriu si umbla
figanii cu dénsa, in ziua ajunului Sfantului marelui ierarh Vasile §i pdpdruda ce iaste infasurati cu bozii i joaca
Joi atreilea siptdmand dupd Paste si cite altele asemenea ™",

Aceste manifestdri, intalnite cu precidere in lumea rurald, nu exclud faptul ca tdranii traiesc intr-un timp
crestin, marcat de sarbitori crestine precum Criciunul, Boboteaza, Pagstele, patronat de diferiti sfinf,
reprezentanti ai panteonului crestin. ,,Continutul acestui timp crestin-remarca Daniel Barbu-nu are insa prea mult
de-a face cu credinta Bisericii, cu liturghia §i cu sacramentele ei. Obiectele si ritualurile magice (pasti, masti,
travestiuri, sabii, frunze, capete de porc, dansuri etc.) au adoptat uneori un nomenclator crestin s-au insinuat
adesea intr-o cronologie crestind, au imitat sau doar imprumut% limbajul, simbolurile §i valorile vietii crestin,
fara insé-a se lasa cu adevirat modelate de credinta evanghelicd” ™.

Respectiva religiozitate popular3, semnalatd la nivel rural n-a reprezentat in secolul XVIil produsul
unei mutatii, rezultatul secularizarii si al descrestinarii, ea nefiind deloc o noutate decat pentru un ierarh foarte
zelos care este adeptul unui proces de clericalizare a mentalitatilor. De altfel, nici nu se poate vorbi de
descrestinare pentru ca atunci ar trebui si admitem postulatul unei crestinari absolute. ceea ce contrazice
rezultatele ancﬁetelor istorice recente. Aceste sdrbatori care tin de dimensiunea festiva a timpului pot fi insa foate
bine vizute ca reprezentand un loc de infruntare intre cultura folcjgricé si institutia ecleziastica, cu precizarea ca
interventia statului nu este atit de brutal3 si directd ca in Occident .
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Condamnirile unor astfel de manifestri, specifice culturii populare de altfel, sunt lipsite de luarea unor
misuri severe de eradicare a lor. Abia cu inceputul secolului XIX, mai precis din perioada regulamentard, statul
se implicd mai serios in sprijinirea Bisericii in stabilirea normelor care definesc pe ,,bunul crestin”, dar si pe
cetiteanul moral.

Demersul nostru sumar a incercat si inventarieze citeva dintre elementele care compun un dosar mult
mai consistent al unei problematici specifice. Din perspectiva unei istorii a mentalitailor, inca putin cunoscuti la
noi, am avut in vedere schitarea cdtorva jaloane, deschizand posibilitatea unei incursiuni sistematice in acest
univers complex al sentimentelor, atitudinilor i credintelor religioase care animi la un moment dat o comunitate
si fird restituirea cdruia riscim sa riminem cu o perspectivd incompleta asupra istoriei.

THE RELIGIOUS FEELING IN OL TENIA (LATE XVIIth -EARLY XIXth CENTURIES).
METHODOLOGICAL ISSUES

Abstract

The present paper is a part of a research focused on the study of religious feeling in Oltenia during the
transition from the medieval to the modern period. The study reconstructs the main issues ( historiografical
precedents within the Romanian historiografic area, methods, sources etc) and, at the same time, tries to open the
way for similary investigation in the Oltenia county.

The author tries to underline the principal aspects which can be taken into account in a such research:
the religious discourse of the eclesiastical hierarch{', the popular practices of devotion, with special survey on the
complexe interaction between ,,le prescript ” and ,,le vecu” after Jean Delumeau words.
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