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Stuparitul in Oltenia — intre traditie si modernitate

Victor Firescu

Albindritul a constituit, inca din cele mai vechi timpuri, o preocupare de seami a
locuitorilor din spatiul carpato-danubian, contribuind la dezvoltarea spiritului gospodaresc al
acestora si la Imbunatitirea conditiilor de viatid. Foloasele de neinlocuit ale albinritului au
facut ca omul si fie mereu preocupat de aceastd indeletnicire a cdrei evolutie a cunoscut
permanent o linie ascendenta.

Primele relatiri istorice cu privire la existenta albindritului in acest areal ne indica
faptul ci nobila indeletnicire a fost practicati de stramosii geto-daci, continuata si dezvoltata
de daco-romani, generalizadndu-se in societatea feudala.

Herodot, in lucrarea ,Istorii”, cartea a V-a, mentioneaza: ,tracii spun ca tinutul de
dincolo de Istru e ocupat de albine si ca din cauza lor nu se poate patrunde mai departe™, iar
Polibiu referindu-se la amploarea schimburilor comerciale dezvoltate de Grecia in zona
ponticd precizeazd intre altele: ,dintre articolele de lux, geto-dacii ne procura din belsug
mierea, ceara §i pestele sarat™”.

Dovada temeiniciei cunoagterii practicii stupdritului de cétre strdmosii geto-daci o
constituie §i folosirea produselor apicole in diferite moduri, obtindndu-se diferite preparate,
fapt de altfel lesne de sesizat din perspectiva acumularii unei experiente seculare. Unul dintre
aceste preparate este miedul® numit de Homer si melicroton. Folosirea acestei bauturi de catre
locuitorii finuturilor de la nordul Dundrii este consemnati inca din secolul al V-lea®.

Insa relatarile autorilor antici, nu sunt singurele izvoare referitoare la aceasta ocupatie.
De pilda, genialul Apolodor din Damasc care a durat in piatra impresionantei columne o
istorie a rdzboaielor daco-romane, a surprins §i citeva scene de referintd pentru inceputurile
apiculturii. De exemplu, in metoda nr. 12 sunt redati doi daci care duc pe brate stupi lucrati
din impletituri de nuiele. De asemenea, tabloul nr. 38 reprezintd un taran dac incercand si
prinda un roi cu ajutorul unui cos impletit din nuiele. Basorelieful nr. 80 este sugestiv pentru
dramatismul inclestérii daco-romane: un tiran dac intentioneaza sa arunce un stup in randurile
ostirii romane asediatoare”.

Dovezi si mai concludente privitoare la practicarea fara intrerupere a albinaritului in

tinutul carpato-dunarean ni le oferd insdgi limba. Mentiondm cativa termeni de bazi in ceea ce
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priveste practicarea stupdritului, de origine latind, care s-au pastrat pana in zilele noastre:
alvina (albina), favulus (fagure), stypus (care isi are originea in vechea greaca, cu intelesul de
»casa albinelor”), mel-¢n (miere)", cera-am (ccaré)7, pastura (din pastus, ,hrand, mancare”;
polenul strans de albine in cantitdfi mari se numeste pasturd iar in popor, ,,painea albinelor”),
ordinare (urdinis).

Cu privire la continuitatea, dezvoltarea $i Insemnatatea deosebitd a acestui mestesug
detinem informatii inca din perioada timpuric a statalitafii roménesti. Formarea unor nuclee
politice centralizate a adus o relativa stabilitate taranului posesor a citorva familii de albine
pentru uzul casnic, dar a insemnat in acelasi timp intemeicrea de stupine pe 1anga manastiri,
curti boieresti sau voievodale. Este lesne de inteles dezvoltarea de o mai mare amploare a
stupinelor pe langa biserici st manastiri, dacd avem in vedere nevoile acestora (mierea pentru
zilele de post, ceara pentru confectionarea lumanarilor) $i mai ales actele de danii $i privilegii
acordate de unii domni, aceastd ocupatie fiind consideratd deosebit de folositoare cultului
bisericesc. In general, domnii Tarii Roménesti au acordat stupine i terenuri pentru
amplasarea acestora, scutiri de dari pe stupi mandastirilor sau chiar anumitor persoane
privilegiate.

»~Masurarea” locului destinat amplasarii prisacii se facea dupd tradifie, prin aruncarea
in toate partile cu piatra, toporul sau sjgeata.

Numeroase izvoare mentioneaza atat actele de danii si privilegii cat gi importanta
economicd deosebita a comertului desfasurat cu produse apicole pentru a caror circulatie se
acordau scutiri de taxe vamale.

Cel mai vechi document In aceastd privintd dateazd din 20 ianuarie 1368, cind
Vladislav Vlaicu a acordat brasovenilor privilegiul sd faca negot cu ceara din Muntenia, pe
care cerarii bragsoveni o treceau din Transilvania in Ungaria®.

in 1374, Vladislav Voevod face danii (ceard) manastirii Vodita, ctitoria sa’.

La 3 octombrie 1385, Dan | daruieste manastirii Tismana miere si ceara'’.

La 20 mai 1388, Mircea cel Batran daruieste manastirii Cozia, ctitoria sa, miere si
ceara iar la 8 ianuarie o inzestreaza si cu albinaritul din judetul Valcea.

in 1424, Dan 1l intareste manastirii Cozia daniile ficute de Mircea ca si de domnitorul
Alexandru Aldea la 25 iunie 1436.

la 2 august 1439, Vlad Dracul intdreste manastirii Tismana si Vodita daniile
anterioare. l.a 5 martie 1458 Vlad Tepes scuteste manastirea Tismana de ,,vamasii de stupi”.

Pentru data de 12 decembrie 1471, avem actul prin care Radu cel Frumos scuteste pe
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Stanciul ,,cu fii si filiastrii sdi de vami de albinarit”.

La 17 aprilie 1488, Vlad Calugérul intareste Coziei privilegiile ei anterioare.

in Documentele Tirilor Romine (B. Tara Roméneascd) sunt frecvente astfel de
izvoare care atestd atentia deosebitd acordata albindritului.

Mai tarziu, pentru secolul al XVII-lea dispunem de marturiile lui Paul de Alep dar i
ale secretarului italian al lui Constantin Brancoveanu, Anton Maria del Chiaro.

Pentru ca ,,sa se vada cum se infatisa cel mai bogat boier al térii, iata ce spune Paul de
Alep despre Brancoveanul cel batrdn, Preda, bunicul aceluia care va fi domn. ,,El avea
asezarea lui de cipetenie 1n Oltenia, chiar in satul Brancoveni. Aici tine 12.000 capete de vite,
30.000 de oi, 400 de boi, 100 bivoli, 400 porci si are 800 de stupi pe posesiunile lui.. 2

Tot pentru jumaitatea secolului al XVIi-lea, avem aprecierea unui misionar italian cu
privire la bogatiile Tarii Romanesti si a locului important ocupat de produsele apicole,
indeosebi mierea si ceara: ,,bogétia e evidentd in grane pe care negustorii turci si greci le duc
pe Dunire in Marea Neagra si la Constantinopol sau si de negustorii la Zara si apoi la
Venetia, in miere, care se poate zice ci e plusul cel mai solid al tarii, pentru ci din vami si din
vAnzarea mierii $i a cerii care e in mare cantitate, isi afld ca rasuflarea de cheltuielile
nenumdrate ce se fac in fiecare an la Poartd, exportand mierea la Constantinopol iar ceara de
negustorii greci, pe la Splato la Venetia in schimb pentru postavuri, matasuri, brocard...”'2.

La sfarsitul secolului al XVIII-lea, Anton Maria Del Chiaro, in opera sa Danubius
Panonico-mysicus, de asemenea, apreciaza tara mai mult sub raportul productiei economice
decat sub cel al pitorescului. Astfel el inseamna si ,,ceara care se duce la Venetia, untul si
mierea care merg si la Constantinopol”. Del Chiaro este cel dintéi care, in legéturd cu mierea
si ceara, face o descriptie a sistemului stupdritului la noi, aritind pretul cu care se vinde
vadra: un galben”. O datd cu dezvoltarea stuparitului a apérut ca preocupare colaterala
practica bostindritului. Pentru ca s-a constat cid extragerea cerii era imperfectd se impunea
extragerea bostinei'® §i retescuirea ei, procedeu prin care se obtineau in plus importante
cantitati de ceard, reziduurile fiind folosite dupa uscare pentru aprinderea focului. Datoritd
perfectionarii procedeelor de extractie a cerii, acum aceastd practicd a bostinaritului aproape a
disparut, de ea amintindu-ne doar numele unor cetiteni ai céror strdmosi au avut o astfel de
indeletnicire.

Chiar daca stuparitul era practicat pe scard largd, a intdmpinat totusi o serie de

dificultdti, cauzele fiind multiple. Metoda rudimentard de extractie a mierii (stoarcerea),
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precum §i etangarea deficitara a stupilor in perioada rece, conduccau la slabirea, imbolnédvirea
si chiar pierderea coloniilor de albine.

Primele tipuri de addposturi ale familiilor de albine erau cognite impletite in forma de
clopot de tdrani din nuiele, curpen sau chiar papura si lipite cu lut amestecat cu balegd sau
pleava pentru a pastra in stup un microclimat propice desfasurarii activitétii albinelor. Stupii
din trunchiuri de copac scobite erau acoperiti cu o scdndura, iar in jos aveau taiat un orificiu-
urdinig. Si in acestia, ca si in cei confectionati din patru bucati de scandura cioplitd, formand
aproximativ o prisma, erau introduse niste betigoare sub forma incrucisata sau paralele pentru
sustinerea fagurilor.

Pentru prinderea roiurilor se batea din vitraie, ori talangi, caci se credea ca sunetul de
metal atrage roiul, fie se arunca apa sau taréna in aer pentru a le impiedica sa zboare mai
departe.

Prinderea coloniilor de albine stabilite in scorburi se facea fie prin tdierea copacululi,
fie scobind un orificiu in jurul scorburii prin care se introducea fum de iascd sau putregai'®,
albinele iegind prin partea superioard, unde erau ,momite” cu miere sau roinita" intr-o
cosnita. In general, erau metode paguboase, soldandu-se cu pierderea fagurilor familiei de
albine (chiar a celor cu puiet) si, de multe ori cu distrugerea matcii.

Cat priveste agczarea stupinelor, acestea erau amplasate dup traditie, In spiritul
indemnului lui Vergiliu:

»De la - nceput se cere pentru albine

Salas ocrotitor: acolo erau vanturi

Sa nu ajunga. Ele - vanturile -

Le - mpiedeca la stupi sa-gi duca hrana
Prin flori sd nu se zbenguie acolo

Nici o1, nici miei zbrehui, nici vreo juninca,
Prin pajisti ratacind, din iarba roua

Sa nu o scuture, nici sa striveascd

Al ierbii colt.”

Organizarea stupinei se facea in gridina casei, nepracticindu-se albindritul ,,pastoral”.
Un gospodar nu avea mai mult de 3-6 stupi care In anotimpul rece erau agezati undeva, ,la
scuteald”, dacd era posibil cu fafa spre soare §i nu neapérat in preajma casei, teama de hoti
{iind inlaturata de credinta ca cel care fura din stupi ,,are blestem mare”.

Primévara, stupii din buduroaie erau ,,innaditi” i scosi in gradind unde ramaneau toata
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vara. Dupa Sf. Maria Mare | se taiau” stupil, ,,se reteza nada”, acolo unde era depusa mierea
fiind cunoscuti tendinta albinelor de a depune mierea in plan vertical.

Insa realizarea pasilor decisivi citre apicultura moderna in Oltenia s-a facut la sfarsitul
sec. al XIX-lea s1 inceputul sec. XX, din doud puncte de vedere: sistematizarea $i tipérirea
invataturilor despre apiculturd precum si patrunderea in tard a stupilor moderni. Astfel, in
1896, Pahome Stoenescu tipareste la Pitesti ,,Calauza stuparului. ”In anul 1906, cu ocazia unei
expozitii apicole, R. Bengescu a prezentat pentru prima dati la noi n tard un stup sistematic.

in perioada moderna, albinaritul are o importantd deosebitd pentru polenizare, in
general, si in mod special a plantelor etomofile, in cazul polenizdrii de catre albine,
productiile fiind considerabil mai mari. Astfel expresia insemnétatii economice a stupilor se
regaseste pe blazonul unor judete'®: Mehedinti, Romanati, Vaslui in Moldova. De asemenea,
unele localitati din Oltenia poartd nume care atestad aceasta veche si importantd ocupatie:
Prisdceana in Mehedinti, Mierea-Birnici, Miericeaua in Gorj, Stiubei in Dolj, Mierea si
Stupérei in Valcea, Prisaca, Stupina $i Priseaca in Olt.

Clima blanda din zona Olteniei, deplasarea stupinelor ..in pastoral”, perfectionarea
uneltelor care usureazd munca apicultorului au condus la obtinerea de productii record.
Dincolo de placerea practicarii apiculturii, avantajele sunt notabile: scutirea de impozite
asupra veniturilor realizate din cresterea albinelor, vetre de stupine pentru amplasarea
familiilor de albine, asistenta tehnica. ..

Stabilirea sediului Apimandiei in Romdnia, nu este asadar intdmplatoare, albinaritul

cunoscand pagi mari pe drumul de la traditie la modernism.

Stupi realizati din cate patru scinduri Stupi sistematici orizontali (contemporani)

#
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Stupi impletiti din nuiele, lipiti cu balegd Stupi din buduroaie §i din nuiele impletite in
amestecata cu pleava form3 de clopot

Steme (de judete si orase)

Harti a Oltenici cuprinzand localititi cu denumiri apicole

https://biblioteca-digitala.ro
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Note

1. Izvoare privind Istoria Romdniei, 1, Ed. Academiei, Bucuresti, 1964, p. 67.

2. Ibidem, p. 161.

3. Miedul (fr. Hydromel) este o bauturad alcoolica intrebuintatd mai ales de popoarele din
antichitate la libatii in cinstea zeilor $i nu numai; se prepard din miere si apa lasata sa
termenteze aprox. 4 sapt; se pastra in general recipiente de lemn (butoaie, poloboace);

4. Trad. G. Popa-l.isseanu, Izvoarele Istoriei Romdniei,V111, Ambasadele lui Priscus.
Bucuresti, 1963, p. 25.

5. O. Cazacu, Pe urmele domesticirii animalelor, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1973, p. 106

6. Un salut roman: ,,Sa curga miere pentru tine”.

7. Datorita densitatii mierii (1,35-1,55 In raport cu H,O) resturile de ceard rezultate in urma
extractiel se ridica la suprafati; ,,sine cerd” reprezenta mierea curata, purificata.

8. Hurmuzaki, Documente privitoare la Istoria Romanilor, XV, 1358-1600, Bucuresti, 1911

9. D.LR., B. Tara Romdneasca (1247-1500), Ed. Acad., 1953.

10. Ibidem.

11. N. lorga, Istoria Romdnilor prin caldtori, :d. Eminescu, Bucuresti., 1981, p. 243.

12. Ibidem, p. 316.

13. Procedeul topirii cerii: faguri ce urmeaza a fi topiti se pun intr-un vas in care sa existe si
putind apd (,,s8 nu sc¢ prinda”) la foc potrivit (,,s8 nu dea in foc”). Dupa topirca
propriu-zisd, se strecoard printr-un tifon sau sita intr-un alt vas pe fundul caruia trebuie
de asemenea sa existe apa calda (,,s4 nu se strice ceara™). in tifon ramanand bostina.
Bostina provine din acumularea cdmasilor albinelor lasate in celule dupa ficcare
eclozare, ai cdror pigmenti pot afecta culoarea cerii. Pentru a inlatura acest
inconvenient, fagurii vechi, inainte de topire sunt ldsati in apa rece citeva zile,
schimbandu-se apa de 2-3 ori pe zi. Datoritd faptului ca aceste ,,cimasi” s¢ imbind cu
ceard, bostina trebuie s fie foarte bine tescuita. Eventualele resturi strecurate odata cu
ceara care s-a ricit. In prezent folosirea topitoarelor solare a inlaturat multe dintre
aceste operatii.

14. Sunt folosite aproape toate esentele lemnoase, mai putin salcia deoarece elimina un fum
foarte Intepator (iute chiar).

15. O planta aromata, n unele regiuni numita matacina sau mataciune.

16. D. Cernovodeanu, Stiinta si arta heraldicd in Romdnia, Ed. $tiintifica si enciclopedica,

Bucuresti, 1977, p. 485.
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Contributii la cunoasterea tehnicilor pastorale utilizate in satele
Transilvaniei de Nord intre anii 1900 si 1962

[oan Augustin Goia

Cunostintele tehnice tdranesti din domeniul pastoral au fost dobandite prin observarea
seculard a comportamentului animal intr-un mediu geografic cu particularititi anume, restrans
ca suprafatd si cunoscut in detaliu in cazul sistemului local-agricol de crestere a oilor,
sistem caracteristic celor 86 de sate din nordul Transilvaniei, cercetate de autor intre anii
1979-1997 (sate incadrabile in zonele etnografice Meses, Dealurile Clujului, Lapus, Chioar si
Salaj). Anul 1900 corespunde unei perioade din istoria cresterii oilor cunoscute in detaliu de
citre cei mai In varstd dintre informatorii nostri, gratie cunostinfelor transmise in cadrul
familial, iar anul 1962 constituie limita finala a perioadei investigate, nu pentru ca utilizarea
cunostintelor tehnice prezentate aici ar fi incetat dupé aceastd dati, ci pentru ci atunci s-a
incheiat oficial colectivizarea agriculturii, proces care a afectat radical in zona cresterea oilor
in sistem traditional.

Subliniem faptul ca prezentul material se referd exclusiv la tehnici utilizate in
cresterea oilor in sistem local-agricol si precizam ci din intregul repertoriului tehnic vom
separa aici doar cunostintele tehnice referitoare la pasunat si cele referitoare la selectia
animalelor.

a) Tehnici de pdsunare a oilor

Pasunatul oilor devenea exclusiv in zond vara si toamna, intre momentul masurérii
laptelui si cel al dizolvarii turmei si era practicat, alaturi de hranirea la adaposturi, in perioada
de primavara si - sporadic - in perioada de iarna.

Particularitatile comportamentului gregar ovin au impus pdcurarilor (termenul zonal
care desemneaza paznicii oilor) un anumit mod de a manevra si de a controla turma. Turma de
oi are tendinta de a inainta continuu, in ritm alert, urmand o oaie mai energicd, indiferent daca
pasunea este bogatd sau sdracd in iarbd. Din acest motiv, unul dintre pécurari trebuia,
obligatoriu, sd preceadd permanent turma, dictindu-i ritmul de inaintare, pe cand celalalt,
ramas in spate, controla dispersarea ei. Pacurarul din fata turmei obliga oile - prin simpla sa
prezenta - sa se rasfire, formand o coardd, un front de pascut larg (“Trebe sa marga oile in

- . 1
coardd, age, ala-i pacurar cumsecade™").
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Pasunand in coardd, oile “...nu bdtucesc imasu’, nu-l fac tat cardri”, ci crutau
pasunea. Ritmul lent de inaintare era avantajos, sustin pécurarii, chiar atunci cand “nu este
mdncare multd”, deoarece oile nu oboseau alergand si dddeau lapte mai mult decat daca ar fi
fost ldsate in voie.

Pacurarul din fatd trebuia sd Inainteze intorcAndu-se des spre turmad, atent la oi, la
terenul de pasunat si - in apropierea culmilor - la posibila aparitie brusca, de dupa deal, a altei
turme, care amestecAndu-se cu a lui ar fi creat mari probleme, mai ales primévara, cand se
amestecau mieii (pericolul persista i imediat dupd masurig, cand oile, cidutandu-si mieii,
aleargau spre alte turme). In ciuda aparentelor, turma de oi este greu de pazit, permitandu-i
foarte rar pacurarului un moment de odihna: “Trebe pticioare bune la oi, sd stai in pticioare
ldngd oaie. La oaie nu poti sd te pui jos si cu capu’ la pamdnt. La oaie trebe sd fii tdt inainte
si cu fata catd ea: ba cee beteagd-i o’ nu, o’ cee paste, o’ cee nu, 0’ cum ii treaba. Nu cd esti
la oi ... de numa’! Oaia trebe tdt su’ ochiu’ tdu sd fie! Ba o hiard, ba cine stie ce ... [i greu a
fi pdcurar bun la oi, asta-i de stiut!.

[ara exceptie, pacurarii mentioneazad rolul important pe care il aveau clopotele in
mentinerea coeziunii turmei in cursul pasunatului. Oile razletite - in special in cursul
pasunatului prin tufe sau prin padure - giseau singure turma, dupa sunetul clopotelor sau,
daca erau purtatoare de clopote, puteau fi usor gisite cand se raticeau: ’Qile trag dup-olaltd

“3_ Clopotele stimulau pascutul,

(cand au clopote n.n.), aud clopotele §i sd duc una dupd alta
sustin pacurarii, oile “...stau mai bine, sa agazd la pdscut “ cand erau clopote in turma, iar
vara, cand era cald, oile din turma cu clopote pasteau mai rasfirate, nu se adunau gramada,
incetdnd pascutul. Numérul de clopote trebuia insd limitat, prea multe clopote provocau
agitatie in turma, oile tindeau sd inainteze repede, nu aveau rabdare si pascd, chiar daci
pasunea era bogata in iarba: ”Dacd-s pre multe clopote nu stau oile bine, nu sed. Tat freacd,
1t fug. Cand is clopote pufine, sed mai bine oile “*.

In turmele mici (200 de oi) era nevoie doar de 15-20 de clopote, iar in turmele mari,
de 300-350 de oi, erau suficiente 25-30 de clopote. Unii pacurari puneau mai multe clopote,
dar din cele mici. Aceastd ultima practicd era avantajoasd doar pentru perioadele foarte
calduroase, cind clopotele multe stimulau dispersarea benefici a turmei, fiind contra-
productivd in rest, deoarece clopotele prea multe divizau turma in multe grupuri, fapt
periculos in special in zonele cu viroage, tufisuri, sau in padure: oile "sd iex” dupa clopote si
turma nu mai putea fi controlata, mai ales pe furtuna sau ploaie.

Pacurarii susfin cd oaia ratdcitd isi recunostea turma dupa clopote, pentru ca fiecare
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turma avea un sunet al sdu: “O oaie cdnd sd pierde sta si ascultd. Unde aude clopotu’ turmii,
in partea cee sd duce”’.

Indiferent de mérime, clopotul deranja oaia purtdtoare in cursul pascutului (“...n-are
spor la pascut, ii bate fdlcile) si o sldbea. De aceea, clopotele nu se puneau - de regula - oilor
cu lapte, pentru ca le-ar fi scézut laptele, cu exceptia oilor buiece, care creau picurarilor
probleme la muls. Acestea primeau un clopot mic, menit s le potoleasca si sa avertizeze
pacurarii cand le venea randul la strunga, pentru a nu rasturna gileata cu lapte prin salturi
neprevazute: “Auzi, md, vine cee cu clopoydlu’, vezi cd sare”. Chiar si in asemenea cazuri,
proprietarii oii reprosau faptul pacurarului, stiind ca sunt pagubiti: “De ce-ai pus clopot pd
oaia me cu lapte? O starpad n-ai aflat in turma?”’.

Clopotele se puneau, in general, pe oile sterpe si foarte rar pe berbeci maturi, pentru ca
acestia se bateau intre ei §i le distrugeau. Nici oaia stearpd nu purta clopotul intregul sezon,
pentru cd ar fi sldbit prea mult, ci doar o perioada, fiind apoi inlocuita cu o alta. Cand o oaie
buiacd prelua conducerea turmei, impunandu-i un ritm prea alert, i se punea un clopot mare si
ea renunta curdnd la conducerea turmei (conducerea turmei de cétre un berbec ni s-a semnalat
foarte rar in zona).

Daci oaia conducitoare se dovedea cuminte, echilibratd, pacurarul 1i punea un clopot
foarte usor, cu “glas” deosebit de al celorlalte, pentru a putea localiza grosul turmei in
momentele in care cl, accidental, rimanea prea in spate si pierdea contactul cu turma.

Clopotul constituia o paviza pentru oaia care il purta pentru céd - observa pécurarii -
“... pd oagia cu clopot n-o duce lupu’ niciodate®. in timpul noptii, clopotele semnalizau
pacurarului agitatia oilor in caz de atac, trezindu-1 la timp.

Clopotele erau proprietatea pacurarilor si erau cumpdrate in zond la targurile din
Buciumi, Hida, Garbou, Jibou, Tg. Léapus, unde erau aduse de mesterii din Cheud (Sélaj) sau
Moldovenesti (Turda).

In Lapus clopotele erau clasificate dupid mirime, pistrindu-se in terminologie
amintirea pieselor de la inceputul secolului, cind erau identificate in functie de pref: cele mai
mari erau clopotele de o corond, urmate de trongi de cincisprezece (mai mici), de clopofdl de
zece §i clopotal de cinci (cel mai mic). Bot Victor (n.1919, Baba) isi amintcste de dubele
mari, din tabla aldmitd, de clopotele de tri corone, ceva mai mici, dar cu sunet gros, de
troscote (mai mici, “cu glas mai subtire”) si de cele de tri pitule (cele mai mici). Clopotele
mari crau confectionate din tabld, iar cele mici - din bronz turnat. Acelasi informator

mentioneazd mandria cu care un pacurar bitrdn, “badea Mitru”, 1si prezenta clopotele,
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cumpdrate pd glasuri i pastrate iama pe o ruda, deasupra vetrei, cu curelele de piele bine
unse. Cei din familia pacurarului povesteau cé - in mod aproape ritual - pacurarul misca ruda
la citeva zile o data, pe parcursul intregii ierni, s& “asculte glasurile”. Unii pacurari subtiau
cu cutea peretii unor clopote, pentru a obtine “glasuri” cat mai variate.

Muzica de fluier influenta si ea comportamentul turmei in cursul pasunatului, sustin
pacurarii. In zonele deschise, cu pasune buni, pacurarul se aseza si canta din fluier, linistind

% sau “Dacd-s coardd, ase,

turma: “Sd aseza oile bine la pdscut §i numa’ pd langd el umbla
si te-apuci ca sa zdci cu fluieru’ cum trebe de zds, horea udilor, cd si-o pierdut udile, numa’
odatd gdndegsti cd stdtioneazd §i bat pd loc, age, gdndesti cd odatd sd linistesc, gdndesti cd
odatd pasc, gdndesti cd ase rump (iarba) de cu drag’"°. Faptul a fost remarcat si de calatorul

(13

francez Pouqueville, care, la 1820, referindu-se la aromani, scria: “... pare cd se asazd

oarecari raporturi intre sunetul fluierului i turmele lor «ll,

Din cauza clopotelor gi rasfirdrii turmei, pacurarii aveau deseori dificultati de
comunicare verbala in cursul pasunatului, fiind nevoiti sa apeleze la semne. Dupa un suierat
de avertizare, pacurarul indica, prin migcari de brat dinainte convenite, directia viitoare de
miscare a turmei: inaintare, intoarcere, migcare laterald, ocolire, urcare, coborare, strangerea si
stationarea turmei. Cand distanta era mai mare (intre doud turme, de exemplu), braful de
semnalizare tinea paldria, pentru a spori vizibilitatea.

indemnul utilizat in zona peniru pornirea turmei era “hai oicd, haida” (Lipus) sau
“hai oaie, hai” (Meses), indemnul de manat - “oaie ne” (Lapus) sau “ne, oaie, ne” (Dealurile
Clujului, Meses), indemnul de oprit - “ho, oaie, ho” (peste tot), indemnul de intors - “ne-
napoi” (Dealurile Clujului), “napoi, napoi”” (Meses), “nea oaie napoi” (Lapus).

Pentru alesul oilor cu lapte in strungd si pentru dirijarea lor spre mulgari se folosea
indemnul “brr ales, brr ales”, urmat de “brr la strungd” in zona Meses. In Dealurile Clujului
indemnul echivalent era “prr ales” pentru oi §i “tirj ales” pentru capre, urmat de “prr la
strunga”, n Lapus - “bdr la strungd” ori “prr la strungd” ori “cat ales ori “hdrti la
strungd”, iar in Chioar - “dd-i la strungd” sau “te la strungd”.

Terenurile de pasunalt comune (imasuri sau pasuni-pajisti) nu se imparteau intre
turmele satului, fiecare turma avand dreptul sa pascd oriunde, prestigiul pacurarului fiind cu
atat mai mare cu cét stia alege acele locuri de pasunat care faceau sd creascd productia de
lapte. Se considera totusi cd imprejurimile staulului propriu apartin turmei respective si

singurele certuri - foarte rare §i ele - semnalate intre pacurarii diverselor turme erau legate de

patrunderea unei alte turme in arealul considerat propriu: “Md, ce-{i trebe sd te bagi pd mine,
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aice, nu-i larg imasu'?”"?. In acest spatiu apropiat, pacurarii mai crufau pdsunea pentru
pascutul de seara, ceea ce tenta pacurarii altor turme. Menajarea pasunii, in intregul ei, era
ins3 o practica generald, pacurarii striduindu-se (pentru a ldsa timp vegetatiei sa se refacd) sa
nu revind cu pascutul pe acelagi loc mai repede de doud-trei zile, chiar o saptaméina daca
terenul de pasunat era suficient de intins.

in cursul pasunatului pe imas sau pe pasune-pajiste turma trebuia adapata obligatoriu
de douai ori pe zi (inainte de amiaza si dupa amiaza), chiar de trei ori cind era foarte cald, iar
in cursul pasunatului la ghinda sau la jir-de trei-patru ori pe zi. Cantitatea de lapte mulsa de la
oi depindea si de efectuatul adapatului “/a timp” si indeajuns.

Oile erau adapate doar in ape curgatoare (cel mai adesea pdraie, in zona cercetatd) nu
in baltoace §i beau apa “in trecere”, cat aveau nevoie. Pacurarul trebuia sd meargd si aici in
fruntea turmei, pentru a opri oaia conducitoare, deoarece daci aceasta nu bea apa, ci sirea
peste pardu, toatd turma o urma, chiar daca era insetatd. De aceea, in apropierea pariului
pacurarul incetinea treptat ritmul inaintarii, trecea pardul si se oprea, determinand oile sa se
rasfire pe firul apei, addpandu-se.

Pasunatul de primévari avea rigorile sale. Oaia abia iesitd din iarnd “... n-are pas, ii
slabuca”" si turma trebuia purtatd la inceput incet, cu opriri, pe locurile situate “la fefe” (spre
sud), zbicite, pentru ca oile Inglodate oboseau, pasteau putin si nu aveau lapte pentru miei.
Unii dintre acestia erau atit de mici in aceastd perioadd, incat pacurarii ii luau periodic in
brate si erau atenti si nu rimini in urma turmei. In prima siptiméani a pascutului de
primévara turma se intorcea in sat pe la orele 15 si abia mai apoi, cand oile erau antrenate, se¢”
intorcea pe la orele 17.

Imasul crutat pana la inchiderea tarinii era “stdrur” in momentul primei intrdri a
turmelor pe el si trebuia sa fie pasunat treptat, pentru a nu se distruge vegetatia prin cilcare
inutila. Crutarea nu trebuia si fie insd excesivd, pentru cd iarba imbdétranea si oile nu o
consumau. De aceea, erau pasunate intdi zonele cu fdscd, iarba ce imbatraneste repede, si abia
apoi celelalte.

Deoarece priméavara oile primeau mancare in gospodarie dimineata, pacurarii le lasau
sa se culce la putin timp dupd iesirea la pascut, iar apoi le addpau, pentru ca altfel mereu
“umblau dupd apd” mereu si oboseau.

Zonele joase fiind incd umede, pasunatul de primévara se desfasura “cam pd sus”, pe
dealuri, “... unde tapiné pdmadntu’ mai rdpide §i sd facé iarba, pd rdturi, pd la tufe™"*.

In cursul pasunatului de vara pacurarul trebuia si fie atent “... sd nu mdne oaia cu
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fata-n soare”, ci oile si fie astfel conduse, incat sd pascad cdt mai mult in umbra proprie. Pana
la orele 10 soarele nu constituia o problemd s§i indrumai turma contra lui, pentru a o putea
intoarce apoi, indreptand-o, pascand, cétre staul: “Cdnd te-ai inturnat de-amiazd la staur, sa-

ti vie oaia in umbra (e)i cu capu »1s,

Céand soarele era foarte puternic, oile tindeau si “steie gusucd™®, adica si se
ingrimadeascd laolalta, fara s pasca, situafie pe care pacurarul o evita obligandu-le si pasca
in coardd si folosind, temporar, mai multe clopote. in zilele cu arsita se pasunau zonele din
preajma surselor de apa si cele de la poala padurilor sau terenurile cu tufisuri.

Conform experientei pacurarilor, din mai pana la inceputul lui august “... oaia traje
tdt la deal”, tinzand sé pasci acolo, pentru céd gisea iarba bund, iar dupd 1 august “fraje tat la
vale”, pentru ci iarba de pe dealuri incepca si se usuce. in vale era insd “iarbd re,
otravicioasd, otadituri”'” si oile trebuiau oprite sa pasca acolo. Tendinta oilor de a cauta viile
in al doilea interval al verii era combatuta ideal prin pasunarea lor pe miristi, pentru ca “Dacd
paste pd miristini, oaia {dpd titd raudtatea din ea, s curdteste de toate bolile”'®. Se pagunau

1 - - .. .
“1%) regula urmati de pacurarii zonei

insa doar miristile de deal (“... ¢dt la deal, nu pd baltarii
fiind astfel formulata in Réstolju Mare: “De la umplutu’ lunii lu’ mai pand la umplutu’ lunii
lu’ octomvrie sa da oile la deal. De la umplutu’ lunii lu’ octomvrie oile umbld pa tat hotaru’,
dac-o brumat™®.

Furtunile - problema dificild a pasunatului de vara - erau anticipate de pacurari prin
observarea comportamenului oilor: “Cdnd sd strangé oile grdmadd §i sd culca pd pdmant,

"2 sau “Cdnd sidé oile bine si era numa’on pic cald, la doud-tri zile

ase, api viné ploaie
ploié. Cdnd nu sidé, si tat umbla si era cald - finé vreme faind §i nu ploié cdte doud-tri
saptamdni™®. Sau: “Qaia s-agazd. O impingi cu mdna i nu s-ar duce, mai ales cdnd i cald...
s-api sd pregdteste de ploaie. Cu tri-patru ceasuri inainte (de ploaie) numa’ le vezi cd sa
lipdsc pamdntului, pa pdsune™ .

in preajma furtunii, oile erau indreptate spre marginea padurii, unii addpostindu-le
“su’ lemne mari”, {ara sa fi avut vreodatd oi trdznite, alfii - mai numerosi - preferand
tufisurile: “Cdnd vidém cd vine-o vreme gre, m-aproptiém de o pddure, da’ nu pddure mare,
cd picd crengi §i le omoard. La nigte tufe, unde si nu le batd vantu’ tare”*. Viile erau evitate
in asemenea momente, de teama unei ruperi de nori: Pd vreme gre le-ai abdtut la deal, la
pddure, nu te-ai tras la pdraie, cd tdte le-o mdnat ">, Turma trebuia sa riména intotdeauna pe
malul dinspre staul al paraului, pentru cazul in care ploaia dura si apele nu scadeau rapid.

29

Dupa ploaie se pasuna “... la deal cu {felini”, la padure, la tufe, unde oaia “... mdncd
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de sus, nu din mol”, pentru ca pe imas . larba ii scurtutd, sare colb la ploaie pd e, o
moleste si nu o médncd™®®. Ori: “Dacd ploaie, mdni turma tat la varvu’ dealului, unde nu std
apa. Unde-i apd nu stau si mdnce. Si pd unde-i mai tufos, mai mdncd si frunze®™ . in plus,
dupa ploaie, turma maénati imediat in imas “... il spdrjé degeaba”, distrugind vegetatia cu
copitele.

Cénd batea vant rece, oile nu se scofeau la deal, in loc deschis, pentru cd turma
pierdea imediat in jur de zece litri de lapte la un muls, ci “... le abafi la niste tufe, la pddure,
la groapd”. Daca vantul surprindea totusi turma in loc deschis, oile trebuiau intoarse cu fata la
vant, sa nu raceasci la uger®.

Momentul brumatului era foarte important pentru pasunatul de toamna, pentru ca abia
dupa primele brume putea fi pasunat de cétre oi intreg hotarul, fara restrictii. Dupad brumat,
oile puteau paste si peste luhdrd (trifoi), care inainte de acest moment provoca moartea oilor
sau peste terenurile cu otavd sau peste maldinile cu vite de mazdre (fasole), care erau
considerate otrdvicioase in timpul verii. Bruma distrugea si gélbeaza, zonele umede putdnd fi
pascute fara pericol dupa inghet. Inainte de brumat, pacurarii evitau zonele amintite, in ciuda
faptului ca “la deal” iarba se usca deja: “La istia pdcurari le-am spus la tdfi: mdi prunci, oile,
toamna, sa nu le bdgati pan otdvi. Numa’ acolo, pd deal, unde-i iarba bdtrand, sd mdnce
uscat §i frunza. Frunza-i ce mai bund-n lume! Cdnd le-ai scos dimineata din staur, dragu’
badiucului, mdnati-le la frunza, sa mdance dimineaga o mdncare de frunzd, si dupd aceea - pd
rdturi! Desard, cdnd vii la staur, dd-le o mdncare de frunzd, pd la tufe, c-ase mdncd, ca
caprele! Sa satura i tdne say! De otavd, dimineata, numa’ sd cufure §i rdiesc, sa mdlcezdsc,
nu-i bund®. in cantitati mari, otava nu face bine oilor nici uscata, susfine acelasi pacurar:
”Principalu’ la oaie-n vac, sa stiti, (este) mdncarea asprd. I (Ei) nu-i trebe mdncare moale! Si
dacd-i mare iarba, groasa, sd zdronfdiasca-n gurd, acee-i sdndtate”.

Deoarece pascutul pe bruma era nociv, pacurarii fie nu scoteau turma péna la topirea

, sus, la padure,
39 fie 0 conduceau “... la loc l d

brumei (“Nu le (dpi pand nu sd ie on pic bruma
la frunzd, la ghindd, la jir, la cimbru, pdiu,c”3 ! In special scuturatura de oviz, crescuta deja de
o palma, trebuia evitata, fiind deosebit de nociva. in padure, dimineata, frunzele de zmeur, de
mur si screada nu erau brumate, putind fi pascute de oi pana la topirea brumei pe pasune.
Fetele de deal, pe care bruma nu se forma intotdeauna, iar cdnd se forma se topea mai
repede, constituiau zonele preferate de p#curari in aceastd perioada: “Cdnd brumd le fdpam
(le dddeam drumul) pd o fetie, unde nu era brumd® sau “Pd brumd le tdpam tdt la

- . ~ 133
deal, in fata soarelui, unde nu std bruma ™.
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Scoaterea oilor la jir si la ghinda - componenta importantd a pasunatului de toamni -
se permitea in zond dupa Ziua Crucii. In aceasta perioadi oile se ingrasau, se “fomneau”,
facand rezerve de grasime pentru iarna.

Caderea primei zapezi - care echivala cu incheierea sezonului pastoral - era prevestita
de comportamentul turmei: “Cdnd oile sed mai bine, rod mai bine, mdncd mai bine §i ar tdt

3

a . 4 A . . . e o 9
mdnca, api vine neaua’™ " sau “Cdnd bagi oile-n staur, sara, §i tdte de-a una sd scuturd, ase,

vine omdtu™>.

in cursul iernatului la adaposturi se practica in zona cercetatd, sporadic, si pasunatul de
iarna in padure, “la muguri, la tufe”, “la breaban”, “la screadd”. Acest pasunat avea caracter
individual - turma obsteasca fiind refacuta doar in caz exceptional in acest scop - si era
practicat in special in cazul iernarii in hotar, in apropierea pédurii. Se pasuna iarna, cu un
oarecare succes - in cazul lipsei acute de furaje - chiar si atunci cand zdpada ajungea oilor la
genunchi, acestea scormonind-o cu copitele. De obicet insa, oile erau scoase la padure doar
cind zapada avea cam o palma inaltime i pasunatul era atat de eficient incat animalele mai
primeau furaj la addposturi doar dimineata i seara.

Caprele erau scoase la pascut intreaga iarnd, unite intr-o turma care revenea in fiecare
seard acasi, unde primeau, in completare, foarte putin furaj.

b) Tehnici de selectie a animalelor

Criteriile de selectie a oilor. Toti informatorii consultafi susfin cd pané in perioada
interbelica {aranii cresteau in zona doar oi turcane (pe care le numesc ungurene sau “de pd
Ardel” sau “de-aste, de-ale noaste, cu ldnd lungd’), oile tigadi apirand in turmele lor,
sporadic, abia dupa primul rdzboi mondial. Bercile (oile merinos) au fost aduse in zoni de
marii proprietari (ulterior de C.A.P.-uri) si au fost respinse de localnici, pentru care laptele de
oaie si gunoiul (merinosul nu rezista la innoptare in aer liber §i dadea lapte putin) erau mai
importante decat calitatea lanei. incercarea autoritatilor, dupa colectivizare, de a introduce cu
forta berbeci merinos si de rasa tigaie a produs multi metisi (corciuri), afectandu-se astfel, pe
alocuri, caracteristicile tradifionale ale rasei furcane (informatorii folosesc in prezent si
termenul furcane, foarte probabil sub influenta terminologiei impuse de C.A.P.-uri). in
deceniile opt-noud s-a revenit insd asupra masurii, fiind adusi in zond, de catre stat, berbeci
turcani, selectati in scopul ameliorarii rasei furcane locale. Proprietarilor de oi din Lapus li se
furnizau gratuit asemenea berbeci, de la crescétoria din Lapusul Romanesc, asociatii trebuind

doar si i intrefind in perioada montatului, padnd in ianuarie. Nu este exclus ca aceastd
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initiativd sd fi vizat Tmbunétafirea “turcanei de Ldpug”, pe carc satenil vecini zonei o
desconsiderau, din cauza lanii sale rare.

Inainte de reglementarea oficiald a montatului, taranii foloseau berbeci din prasila
proprie, fird a se teme de consangvinitate, deoarece marile targuri de oi tinute in zona
facilitau un schimb permanent de animale.

Berbecii de samdnfd erau alesi de asociatii din turméa dintre acei miei ai oilor bune
care atingeau in preajma masurisului cca. 20 de kg., dovada cd mamele lor erau “bune de
lapte” iar ei erau sanatosi: "Ji finé omu’ de la oaia care era mai bund de lapte, mai mare, care
era aleasd ™"

Calitatea berbecilor - sustineau informatorii - influenta, la rdndul ei, calitatea
produsilor: “Berbecele face mielu’ de soi. Samand mielu’ mai mult tat dupda berbece.
Berbecele trebe sa fie mare capu’ trebe sd fie imbrdcat (1anos n.n.), pticioarele de la corlete
(genunchi) in sus sa nu fie pe dinlontru (spre interiorul coapselor) goale, sd fie imbrdacate in
land, daca-i gol nu-i treabd 7

Se considera, in general, ca berbecele poate sd monteze la varsta de doi ani, dar unii il
introduceau in turma si la un an si sapte luni, mentindndu-l activ nu mai mult de patru-cinci
ani, la varsta de sase-sapte ani berbecele fiind socotit deja prea batran pentru monta. Numérul
de berbeci dintr-o turma varia, in unele sate socotindu-se necesar un berbece la 25 de oi, in
altele - un berbece la 50 de oi, iar in altele - un numar intermediar. Tapului 1i reveneau, de
reguld, mai multe femele, in jur de 50.

In perioada interbelica, furcanele crescute in zoni erau albe sau negre, putine fiind
sdine (gri-albastrui). Utilizarea lanii negre in gospodarie (pentru toale, pentru sumane)
mentinuse ridicat numarul oilor negre, dar dupa rdzboi - cand consumul casnic de l4nd a
inceput sa scada - l4na cerutd prioritar pe piatd era cea albi, care se putea vopsi, ceea ce a
condus la micsorarea numéarului de oi negre.

Se considera ca lana oilor negre este mai aspra, motiv pentru care se si rodea (tocea)
mai repede, fapt remarcat de purtitorii de sumane negre de pe Valea Barcaului®®. Pe de alta
parte, oile negre erau socotite mai productive si mai rezistente decat cele albe: “Negrele-s mai
trainice gi mai bune de lapte “*°.

Oaia complet albd era numitd in zona fie bdlaie fie bdld, bdluca, iar oaia complet
neagrd - neagrd sau murd. Oaia albd era numitd oachigd dacd avea ochii inconjurati cu
negru, pistruie daca avea fata stropitd cu negru sau cu galben, bruzd dacid avea puncte negre

in jurul gurii, varoga dacd avea obrajii galbeni si bucdlaie daca avea capul negru.
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Oaia neagri, cu cap alb - eventual cu picioare albe sau cu coadi alba - era numita
breazd, iar cand albul era mai extins - sarcad.

Qaia cu pete diverse (negre, galbene, roscate) era numita (drcatd, pestrifd, pantdnoagd
sau caciord.

Cele mai apreciate oi, ca frumusete, erau socotite in zona cele breze si cele oachise,
fapt ce explica de ce aceste doud adjective au devenit calificative flatante si pentru oameni, cu
sensul de “aparte, iesit din comun, deosebit de aritos”.

Prezenta, absenta si forma coarnelor distingeau, de asemenea, oile intre ele. Oaia cu
coarne era numitd in zona coarnegd (Chioar), cornea (Dealurile Clujului), cornutd (Lapus),
coarnd sau cornitd (Meses), cornige (Sub-Meses), iar cea fird coarne - in intreaga zona -
sutd. Daci oaia avea un corn rupt era numitd cioancd sau ciungard, daca avea coarnele
curbate pe spate era numitd coarnd- sanie, saniusd sau hetisd.

Oaia cu urechi mari si late era denumita ciuld, iar cea cu coada scurta - ruptd sau nu -
era numita curtd.

Caprele puteau fi deosebite mai usor de cétre pacurari si proprietari, fiind i mai putine
in turma. Capra alba era numita in zond Jugcd sau gdscd, cea surd - deuge, cea roscati - rogie,
cea gri - porumbd, cea pestritd - pdstaie, cea cu pete negre - pdturnicd, cea neagra cu cap alb
- barzd. Capra fara coarne era numita sufd.

Enumerand, la cerere, atributele oii bune, informatorii intervievati, fard exceptie, au
inceput cu cele care definesc “oaia bund de lapte”, dovada céd acordau prioritate exploatarii
laptelui, iar selectia se facea in functie de aceasta orientare.

Criteriile acestei selectii erau, peste tot, mérimea ugerului, forma i marimea tatelor,
distanta dintre ele: “Oaia bund trebe sd aiba ujer mare, plin, sd aibd tdte mari, sd fie largd-
ntre (dte. De miel, cum o intorci, o vezi cd-i largd-ntre {dte §i o (i " Sau: “Oaia sd fie

»d2
R .

ujeratd si cu (dfe mari”*', “... sd aibd (dte mdndrufe, sd fie largd-ntre (dte ... sd aiba

-~ 3 - - A A J’4 A ~ 4 4 A -
tdte lungi, groase, sd fie loc de-o palmd intre [dfe 3,«... sd fie (Gloasd, largd-nire tdte, sd fie

slinu’ mare si rotund”®,“ ... sd fie cdtatd la slin, sd aibd tdge mari i sd fie largd-ntre tdfe™®.
Sau: “Qaia sd alegé dupd pulpd, dupd tdfe. Care-i largd-ntre (dfe §i tdtele-s mari, aceea-i
bund de lapte™®.

Tatele deosebit de mari, lungi, fac mulsul eficient, dar creeazi probleme mieilor mici,
care sug cu greutate“.

Era si este consideratd importantd nu numai marimea si pozitia tatelor, ci si forma lor:

”Sd aiba pulpd mare, bund, sd fie mai largd-ntre fdfe si tdtele sa nu fie ca in formd de oviz,
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. - J’4
ascutite, sd fie rotunde, grosuge”™*®.

Distanta mare intre tate favorizeaza mulsul, iar mulsul complet stimuleaza secretia
lacticd si amana momentul intarcatului. Tocmai de aceea, oile cu uger carnos trebuiau evitate,
pentru ci nu puteau fi mulse bine si intarcau repede: “Sd-i fie ugeru’ bun, sd nu-i fie (dtele
strdcate §i sa n-aibd carne in ujer multd. Sd nu fie cdrnoasd. Degeaba a ave ujeru’ mare,

“¥_ Oaia cu prea

dacd-i cdrnoasd. Ugeru' dupd ce-ai gatat de muls trebe sd fie gol, ca o piele
multd carne in uger era numita in Lapus oaie sclinoasd st in anumite sate era indepartata din
turma, deoarece mulsul ei era dificil $i nu se putea efectua complet.

Randamentul dat dupa prima fétare hotidra daca proprietaru] pastra oaia, o vindea sau o
belea (termen ce individualiza sacrificarea oii in Lapus, unde doar porcul si vitelul sd tdieu).
O oaie buna de lapte da la miasurig cca. 800-1000 g. de lapte, cantitatea depinzand si de
momentul fdrcotitului (mulsul de egalizare, care precede misurarca laptelui la inceputul
sezonului pastoral), iar una slabd - cca. 250 de g. O caprd bund poate da la masuris la fel de
mult lapte ca sase oi slabe. Marimea ugerului era socotitd esentiald in estimarea
randamentului in lapte al unei capre.

QOaia bund de lapte era recomandatd si de anumite trasaturi ale fetei, sustin
informatorii: ”Zdcé pdcurarii bdtrani cd care-s urechioase, cu urechile mari, alea-s mai bune

5] ,
>, Sau: “QOaia

de lapte”™. Sau: “Care-i urecheatd, mare la urechi, acee-i bund de lapte
urechioasd, lata la urechi, ii bund de lapte”sz. Sau: “QOaia cu urechi mari, ldsate, ii bund de
lapte™. Sau: “Oaia bund de lapte ii urechetd, cu urechi mari, ugeru’ mare, largd-ntre {(dfe,
lGnd faind. S nu-i samidsti cioantele spatelui, grosufd la coadd™*.

in unele sate informatorii adauga acestui semn distinctiv si forma deosebitd a botului
oii: "Oile urechioase si cu flit incdrligar is bune de lapte”*. Sau: “Sa aibd flitu’ lung, nu

5 o oA . .
36, Si in Osoi, oi

umflat, mare la urechi. De-i scurtugd la flit si umflata, nu-i bund de lapte
bune de lapte erau considerate cele care aveau bot lung si urechi late.

Alte aspecte ale fetei oii denotau, conform informatorilor, sdndtate sau boald. Oaia
sdndtoasd era “... limpede la fatd §i la ochi, nu are sdu pd ochi”’, seul alboi aparand sub

b

pleoape doar la oile bolnave. Oaia sdnétoasd avea “ldna de pd obraz” netedd, nu zbarlita

(Dealu Mare)*®, avea fata curatd (Fantanele)”, era “mare la urechi si holbatd la ochi

(Cupseni)®.
Abia in al doilea rand se refera informatorii la talia oii §i la starea corpului sau. Oaia
bund era ”... mare, lungd, are chept fain §i-i gre, sa nu poatd pdcuraru’ s-o radice pd dupd
w61

cap. Acee-i oaie “°". Oaia trebuia sa fie la corp “mai rotundd, mai umflatd”, carnoasa pe spate
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si deasupra cozii (Francenii Boiului)62, ea trebuia si aibd spinarea latd, ,sd nu-i samfi
cioantele (oasele)” (Magoaja)®, si fie “plind deasupra cozii §i la umere «64 53 aiba spinarea
dreaptd, nu garbova (Rézoare)ﬁs, si fie “rotundd ca un butoi, plina” (Galgau pe Somes)“. Din
acest punct de vedere, pacurarul Haran Vasile aprecia astfel oaia bund: ”Cdnd ii coada latd, i-
ase, de tri jejete, §i tapdnd §i pui mdna pd ea §i joacd i-age pielea cu carne cu tdt, pd spate,
atunci ii oaia buna”.

Lana oii turcane trebuia si fie lungd pani jos si intinsd, dreaptd (... furcana-i oaie

87y dar nu foarte aspra, desi unii informatori sustin ci oile cu l4na aspra sunt

faloasd la ldna
mai bune de lapte. “/n ldnd sd fie oaia deasd, nu rard, cd is oi in partea Lapusului cu ldnd
rard, slaba, le zdce turcane de Ldpus »68 Oaia din lana careia poti smulge smocuri cu mana
nu era considerata sdnédtoasa.

Tinuta si comportamentul oii permit, conform informatorilor, evaluarea starii sale de
sdndtate si a temperamentului sdu: “Oaia bund ii zburdalnicd, joacd, n-o poti prinde, dac-o
prinzi te trdnteste, daca esti slab. Ea-i sdtuld in veci, sdndtoasd, be apd, sa bate cu altele™®.
Ea trebuie ... sd aibd cdlcdturd asprd, iute ©, daca se leagana in mers nu este sanatoasa’’.
Oaia buna paste intruna, linistitd, cind se satura sta locului, se odihneste. Oaia care paste pd

I

sdrite, umbland mereu, “n-are fire bund” si este taiata, desi este sanitoasa (Miagoaja)’'. Oaia
bolnava tine urechile in jos §i raméne in urma turmei. “Mielu’ sd fie aspru, istet, limpede la
ochi *“, sa nu fie somnolent, precizeaza Poptelecan loan, din Zalha.

Caprele - considera informatorii - sunt mai sénatoase decét oile si mai usor de iernat,
dar “is bldstdmate”: bat oile in turmele mixte, nu ramaén la pascut alaturi de ele, sunt greu de
pazit, iezii - jucdusi - se pierd usor. Pe timp rece si ploios, caprele din staul intra intre oi, “sd
sd scuteascad de ploaie §i de vdant “, dar pe timp frumos bat oile si trebuie, din acest motiv, sa
fie mulse intotdeauna primele.

Procesul de maturizare a oii este marcat de informatori prin termeni ce definesc
etapele de varstd. Animalul este numit miel-miald pana la masuris, pani la Ispas, sau, mai
frecvent, pand toamna, la desfacerea turmei, fiind apoi numit cdrlan-cdrland sau noaten-
noatend pand in primavara anului viitor, cind intrd in turma ca mior-mioard. in general,
termenul mioard era utilizat pana la prima fatare, cdnd era inlocuit cu cel de oaie de un miel,
urménd oaie de doi miei, de tri miei etc., dar am intélnit si cazuri in care oaia cu primul miel

era numita in continuare mioard, iar oaia cu al doilea miel era numita strdmioard (Sadnmihaiu

N N .. .. )
Almasului)™*. In acest caz, masculul de un an era numit mior, cel de doi ani - strdmior, abia la
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inceputul celui de-al treilea an, cand monta (mdrlea), fiind numit berbece. Existau si sate in
care termenii miel i mioard erau singurii care defineau varsta inainte de prima fatare.

Estimarea vérstei unei oi la cumpdrare se facea “dupd gura”. Conform informatorilor,
dupa céderea dintilor de lapte mielului ii cresc doi dinti, in anul al doilea - inca doi, in anul al
tretlea - alti doi dinti, iar in anul al patrulea “face §i marginile”, adica 1i mai cresc doi dinfi si
“are gura incheietd*”. Dupa al cincilea an dintii se riresc §i se tocesc, starea lor permitand
estimarea varstei animalului. De la cinci ani “oaia mere inapoi*, dar merita pastratd pana la
opt-noud ani, cel mult pana la zece ani, daca 1i rezistd dintii. Sunt mentionate cazuri - rare - in
care oi de zece ani - desi au dintii tocifi pana la gingii - mdndnca incé bine, nu slabesc si fata,
in timp ce altele au dinti lipsa de la opt ani, nu mai reusesc sd manance suficient, slabesc gi nu
mai dau lapte, trebuind sacrificate’.

Oile negre batrane incdruntesc in jurul botului, iar cele albe batrane “au crefuri pd
faid”. Cornutelor bitrane le cad focurile de pe coarne si le rdiman doar melcii.

Caprele sunt “mai trainice”, fiind productive pand la 13-14 ani. Jedul este
echivalentul mielului, iar vdruiul - echivalentul miorului.

Criteriile de selectie a ciinilor de pazi. Importanta cdinilor de paza in stina era
deosebitd, considerd informatorii-pacurari; ”Cdnele-i cel mai scump la oi. Un cdne bun pldté
cinci-gase barbai””. Pacurarul Poptelecan Ioan isi descrie astfel cel mai bun céine de pazi
pe care l-a avut in intreaga sa carierd: “Ala cdnd s-o spdriet oaia-n staur o fost cu pticioarele
pd leasa si s-o uitat in staur, cd lupu’ acolo-i? De ploua de curgé, scurma ldnga leasd §i sd
culca acolo, in tdarna cee, ldngd leasd, nu meré sd s-ascundd nicari. Si cand auzé un clopot cd
s-o0 cldtit, o’ s-o smdcit on pic, era roatd p’ingd staur, sd vada ce-i acolo “.

Conform informatorilor-pacurari, cdinele bun miroase mereu in vént, nu doarme
noaptea, “bate (latrd) la lup”, rar si lung, urlat, iar cand lupul apare se repede la el cu curaj,
nu latrd doar de departe’®. Ciinele trebuie si fie aspru, nu lenes, un cine bun antrenandu-i si
pe ceilalti cdini de la stdnd, mai putin inzestrati: ”Dacd ai un cdne bun la turmd, dupd-acela
1dfi sa-nvatd “7’|

Citeii erau selectionafi de la cétele si cdini cu anumite date fizice. Cainii maturi
trebuia si fie albi: “Alb sd fie, cd de cdne alb nu sd tem oile “™*. Sau: “Sd fie albu o’ tdrcat, si

v A o Coqs ’a - , . s 79
aibd coloare de cdne, cd negru nu-i bine. Noaptea mere p’'dngd staur §i sa tem oile de el”"”.

Sau: “Dacd-i alb, noaptea-l vezi mai repide”®®.
Adolf Schmidl, care a facut cercetari in Muntii Bihorului la 1863, remarca si el faptul

ca a intilnit la romanii de acolo, aflati “/a colibe”, doar varictatea alba a rasei Marele Pommer
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(Canis familiaris villaticus pomeranis), o rasd de caini puternici §i curajosi, capabili sd apere
turmele contra ursului®'. Desi descrierea lui se referea doar la culoare si la talie, identificim
multe aseminiri cu cdinele de stdna din zona cercetatd de noi, in special cu cel din Lapus,
unde pot fi intdlnite si azi multe exemplare deosebit de frumoase.

Alaturi de cainii complet albi, erau acceptati la stdna si cei patati (tdrcati) pe fond alb:
“Cdnii tdrcati, albi cu tarcdaturi galbine, is mai verinogi, mai indrdznefi. Trebe sd fie mari la

cap, sd fie ase, mustefogi §i cu labe ase, cum ii mdna me, §i sa aibd land mare. Sd aiba flit

*82  Standardele rasei se conturcaza treptat, din relatirile

. . As o» A w . - . - . 983 . . - .
informatorilor. Céinii de stana trebuiau sa fie “... albi, pdrosi, mari”™", “albi, codosi, pdrosi,

P - = 2:84
pol sta-n omdt sd doarmd in omat”

pticioare 85« albio’ pestrifi, flocosi, pieptosi, grosi, cu labe mari, flit gros

«87

scurt §i ceriu gurili negru

, “albi, pdrosi ca o oaie, mari, grosi la flit, ldbosi la

«86 «coi de cdne

mare, plin, flit gros, mare la labe

In intreaga zona se practica schimbarea - prin tiiere - a formei urechilor §i cozii. La
varsta de doud-trei luni “... li se ciunta din urechi §i din coadd”. Urechile clapauge pierdeau
prin taiere o parte din pavilion pentru cé: “Dacd doarme (céinele) n-aude agse bine, dacd nu-s
tiiete”™®. Pacurarul care ciunta urechile nu trebuia sa taie din pavilion prea mult, pentru a nu-i
ploua chinelui in urechi, “... c-acela surzeste iute si bdtrdnegte devreme™. Tocmai din acest
motiv, unii pacurari ajustau doar o ureche, iar altii, mai putini, nu practicau ajustarea. Mult
mai frecventd era ciuntarea (scurtarea) cozii, motivatd prin primejdia pe care o constituia
coada lunga pentru caine in cursul luptei cu lupul.

Castrarea masculilor era raspanditd in zond, dar nu era generald. Cei care castrau
cdinele la vérsta de un an urméreau retinerea lui la stdnd in perioadele de imperechere: ”Cdnd
ti-i lumea mai dragd te lasd i sd duce la cdtele, da’ dacd-i jugdnit std acoale”. Pacurarii
erau constienti de faptul ca masculii pierd, astfel, o parte din calitati, dar unii considerau
suportabil acest neajuns (“Nu-s age aspri, da’ cu cdt ii ajutam noi erau buni’®"), pe cand altii
il respingeau: "Zdceu pdcurarii vechi ca dacd il jugdnesc ii mai moale, nu-i age ftare, i se
moaie sdngele si il strdci™”. Castrarea se putea evita fie {indnd o catea la staur, legatd in
perioada de imperechere, mai ales ci se spunea despre catele “cd-s mai sdmtitoare, mai
hiretice”, fie legand cainii in perioada cand “sd cddlesc”.

Caéinii de pazi erau selectati dintre céteii obtinuti prin imperecherea unor animale cu
caracteristicile descrise: “Jdném cdte numa’ de soi de-acela si cdne numa’ de soi de-acela i

(3

" Se pastrau doar doi-trei cétei dintre cei fatati, selectati dupa

criteriile mentionate: “De cdafdl sd fie mare la labe, cu flitu’ mare, c-api sd face cdne mare™”.

numa’ tdt cu ei sd-nvdle
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Sau: “Ciolobdnos (ciolanos) la pticioare, plin la fatd, mare, inimos™. Sau: “Pdru’ mare, bot
batucit (scurt), labele mari™®’. Sau: “Sa fie paros, ldnos, ciolobdnos la pticioare. Cei mai tari
cdni au la pticior, aci, pinteni, acia-s buni”®®. Sau: “II {ii pa cel mai labos, cu bot gros, cu
musteti”gg.

Temperamentul cételului era si el un criteriu de selectie: “Cdtdlu’ care videi cd sd
tpd (se repede) de mic, ala-1 ldsai. Ala-i mai aspru, mai curajos, mai firetic”'®. Citeii cu nas
rosu erau considerati mai agresivi, la fel cei ce latrau gros i cei ce mancau repede §i ii bateau
pe ceilalti cAnd primeau toti mancare. Pe alocuri se alegea primul cétel readus de céatea in
vechiul culcus, dupa ce stapanul mutase intentionat cateii in alta parte'm.

In functie de mirimea turmei, la stini se tineau doi-patru cdini de pazi. Ei purtau la
gét zgardd cu colfi si butan sau lemn, pentru a fi impiedicati s braconeze.

Mancarea lor obisnuitd era cea mentionata si de Schmidl: zer si spalaturd din galetile
de muls, in care se punea, In zona cercetatd de noi, si faina de porumb (“cir de farina de malai
cu zar”) sau tardte. In Lapus li se fierbea si bostan, iar in Meses proprietarul laptelui aducea
de acasa, pentru cdini, resturi de mancare gétitd. Toamna, cdnd noaptea este lunga, céinii erau
hraniti mai bine, la turmele mixte, de oi si capre dandu-li-se din laptele muls de la acestea
dupd incheierea ultimului rdnd de lapte. lama, la cdsoi sau la colibd, in hotarul satului,
departe de sat, cdinii primeau - intr-un saldu monoxil - doud mancari calde pe zi, dimineata $i
seara, constind din bostan fiert, faina de malai, tarate si resturi de méncare gatita.

Numele de ciini frecvent intélnite la stinile din zona erau, in ordinea frecventei, Bujor
si Ursu, urmate de Bodri, Burcus, Bontu, Turcu, Cioban, Balag, Haiduc, Muscu, Livan (cu
urechi rogii), Tarcau (tarcat), Jusca si Labiscd (pentru citele, numite, in zona Meses, si gude).

Calitatile cdinelui de paza erau valorificate optim doar prin buna cunoagtere a
comportamentului siu caracteristic de cétre pacurar. Cainele “... la care-i pute lupu™ de la
distanta va ldtra la inceput rar, adulmecand in véant, apoi tot mai intératat, pe masura ce fiara

13

. Isi borzoaie coama “ §1 “sa tdpd“ in directia lui'®. In apropierea

- - y . . o 103 » y P
staulului “... cdnele bate pd lup rar §i indesat, pd loc, cd sa teme “ " lar “... pd om sd {dpd

altfel, bate des™'%,

Cainii mari erau folositi doar pentru paza, fiind dresati sd insoteascd turma permanent,

s¢ apropie, apoi

in fatd, in spate si pe margini. Ei puteau fi dresati i sd abatd (s& manevreze) oile, dar erau
periculosi, deoarece le si mugcau.
Pentru abdtrut au fost folositi in zond, dupé al doilea rdzboi mondial, cdtdii de intors

sau cdnii de abdtut, adusi aici “din Salaj “ , “de la Ungaria”, ori “din Banar”, fie de C.A.P.-
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uri, fie de pacurari profesionisti. Acesti cdini erau mici, negri, carliontati, de rasd Puli si
descind din céinii spanioli patrungi in Europa Centrald o datd cu rasa de oi Merinos'?, in
secolul al XVIIl-lea. Sunt deosebit de apreciafi de pacurari, introducerea lor permitand
renuntarea la ciordng (strungar), deoarece ei manevreaza turma in orice directie, la ordin, i
“dau oile in strungd”. Culoarea lor neagrd nu este intdmplatoare, ci obtinutd - candva - in
urma selectiei, vizdndu-se tocmai sperierea oilor (in majoritate albe in vestul european, axat
pe utilizarea lanii vopsite), in vederea unei manevrari lesnicioase.

Comportamentul lupilor a fost si el observat atent de cétre generatii de pacurari,
remarcandu-se de cétre informatori faptul cd aceste animale atacd vara mai rar, in general pe
“vreme gre”, cu ploaie, dupa inserare. Lupul se apropie tirds de staul, sare induntru, ia oaia
“de stinare” sau “de grumaz” si sare cu ea peste leasd, sau - daca este prea grea - o arunca
intdi peste leasd, sare dupa ea, o ridica, o tirdste la cca. 30 m. de staul, 1i “revarsd matele”
dintr-o muscatura, s-o usureze, $i o traste mai departe.

Daci ataci in haitd de cinci-gase capete, lupii nu pot fi opriti, daca lupul este singuratic
se mulfumeste deseori - dacd este surprins - cu devorarea, in fugad, a maruntaielor, fiind

alungat de cdini si de pacurar'®.

Lupul foloseste uneori terenul pentru a patrunde in staul: “Cdnd mi-o dus mie oaia din
staur, stii cum o dus? O fost lesele pd damburi si-o fost §i o groapd su’ una. El o prins oaia §i
o tras pd su’ leasa “'%,

Inteligent, lupul preferd mieii oilor: ”Lupu’ cdnd poate alege, alege miei, api tdit pd
care-s mai buni ii alege™'®.

Alteori, lupii intrati in staul determinau oile speriate sa “imburde (rastoarne) lesele”,
sau doi dintre ei luau o oaie si o loveau in leasa: “fncorda leasa si 0 imburda'®.

Colaborarea dintre membrii haitei este subliniatd de pacurari, care descriu purtarea
prazii de cétre doi lupi ce alergau alaturi, unul {indnd-o de gat si altul de un picior din spate.
La iemdrile din hotar, haitele de lupi atacau in special in decembrie, in sezonul de
imperechere. Ele erau compuse din lupi maturi §i lupi tineri, care raiméneau un timp alituri de
cei batrani.

Nu lipseste din unele relatdri o notd de admiratie pentru forta acestui animal: “7Tri
lefuri o rupt (lupul) din leasd. Doi bdrbati prind de-o oaie sd o tragd si n-o pot rupe. Lupu’
cdnd o prins intr-atdta i-o fost, matele din ea-s afard, o rupt de-aci tdtd. Si tri lefuri, doard le
prinzi aci-n jerunte §i nu-i pute rupe un lef de acela, da’ el o rupt tri, c-o tras oaia pdn lefuri

s-0 rupt si lepurile”"'°.
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Lupul are insd si puncte vulnerabile: “Lupu’ trebe lovit cu bota pdstd sele, cd p-
acolea-i lupu’ slab, in cap n-ai ce-i da”'''. O asemenea lovitura poate si-i fie fatala, rupandu-

1 “gira stindrii ™.

Culegerea si valorificarea informatiilor de teren referitoare la cunostintele iehnice
tardnesti ni se pare o prioritate majord, deoarece ultimii detinatori ai acestor date - deja
fragmentare - dispar. Acest pericol este deosebit de mare in special in domeniul cresterii oilor
in sistem local-agricol, deoarece aici se poate constata, dupa 1980 (in zona cercetata de noi,
cel putin), o deprofesionalizare treptatd a pdcurarilor, inlocuiti in proportie ingrijoratoare, in
absen{a fortei de munci calificate, cu bdietandri cu handicapuri fizice sau psihice ugoare, care
ii impiedicau si lucreze la oras, sau chiar cu elemente declasate, cu experientd minima in
domeniu (alcoolici notorii, in multe cazuri). Pierderea informatiilor tehnice din cauza
disparitiei veritabililor profesionisti este cu atat mai regretabila cu cat diversele solutii tehnice
din cadrul sistemului local-agricol de crestere a oilor erau generate deseori de conjuncturi
microzonale particulare, apdrute printr-o anumita imbinare de factori pedologici,
microclimatici, de relief, botanici si organizatorici (findnd de modul de utilizare comunitard a
hotarului satului respectiv sau a hotarelor unui grup de sate vecine). Identificarea acestor
solutii tehnice particulare evidentiazd ingeniozitatea pdcurarilor profesionigti, capabili si
jongleze eficient cu termenii ecuatiei eco-economice si sociale locale. Asemenea solutii locale
imbogatesc repertoriul tehnic national al domeniului, nuantdnd imaginea-sablon a ,,pastorului

traditional”, prizonier al mediului natural, al ciclicitdtii anotimpurilor si al ,.traditiei”.

RESUME

Contributions a la connaissance des techniques pastorales, utilisees dans les
villages de la Transylvanie du nord entre 1900-1962

L’ouvrage présente des informations concernant les techniques d’herbagement et les
techniques de sélection du bétail, techniques employées conséquemment en 86 villages
roumains du Nord de la Transylvanie jusqu’a 1’année de la collectivisation de 1’agriculture
(1962).

Dans ces villages on élevait le bétail sur le paturage commun et on le faisait hiverner

dans les fermes, le systéme d’élevage était donc celui qu’on appelle “local-agricol”.
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Les données présentées, enregistrées sur le terrain, ont été recueillies par I’auteur entre
1979-1997 et elles ne se rapportent qu’a I’élevage des moutons dans le systeme mentionné.

Les informations sur I’herbagement des moutons dans I’intervalle avril - novembre de
chaque année se rapportent au déplacement du troupeau (la position des bergers, le rythme
d’avancement optimal, le rdle des cloches, de la musique de fliite de berger, des chiens) et aux
techniques d’utilisation du paturage au printemps, en ¢été, en automne (I’herbagement par
étapes, la maniére d’herbagement des collines et des vallées, la maniere d’herbagement dans
la forét, sur les terrains récoltés, la maniére d’herbagement pendant les journées pluvieuses,
torrides, ou pendant les journées ou le vent froid souffle puissamment, etc).

L’auteur présente ensuite les techniques de sélection des moutons et des chiens qui les
gardent, en en détaillant les critéres de sélection.

Les brebis de race locale, “turcana” étaient sélectionnées en tout premier lieu pour
qu’elles donnassent plus de lait, la production de laine et de viande étant sur un plan second.
On préservait les agneaux des brebis qui donnaient une grande production de lait, des brebis
aux grands pis et mamelles, au long museau courbe, aux grandes oreilles, au corps “rond” et
plein, au dos droit et charnu, au lainage dru et au tempérament vivace.

Les chiens de race locale, qui gardaient le troupeau de moutons devaient étre blancs ou
tachés, de grosse taille, aux pattes aussi grosses que possible, au poil long et dru, au museau
court, gros et poilu, au tempérament vivace et agressif. On mentionne aussi les procédés
d’obtention de ces caractéristiques.

L’auteur a eu en vue la sauvegarde de ces informations techniques au caractére local,
les 20 derniéres années on a engagé dans les villages, pour la surveillance des troupeaux, un
nombre toujours plus grand de bergers improvisés, dépourvus de I’expérience des
professionnels dgés qui disparaissent petit a petit et, avec eux, les connaissances empiriques

séculaires qu’ ils possedent.

Note
"nf. Sima Augustin, n. 1917, Drighia
? Inf. Tuga Grigore, n. 1929, Dobric
3 Inf. Costea Alexandru, n. 1930, Cernuc
* Inf. Heres lon, n. 1936, Costeni
* Idem

% Inf. Hosu loan, n. 1933, Cilacea
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" Inf. Borbel Vasile, n. 1922, Sancraiu Almasului

® Inf. Tuga Grigore, n. 1929, Dobric’ Inf. Bot Gavrila, n. 1927, Baba

? Inf. Bot Gavrila, n. 1927, Baba

' Inf. Tuga Grigore, n. 1929, Dobric

'1'St. Metes, Pdstori ardeleni in principatele romine, Arad 1925, p. 10
2 Inf. Salajean Teodor, n. 1891, Treznea'® Inf. Prodan Vasile n. 1922, Bezded
" Jdem

' Inf. Tuga Grigore, n.1929, Dobric

16 Tétoc loan, n. 1924, Rizoare'” Inf. Sima Céprian, n. 1928, Valea Lunga
'8 [nf. Maxim T eodor, n. 1932, Rastolfu Mare

¥ Micu Simion, n. 1922, Varai

2% Inf. Maxim Teodor, n. 1932, Rastoltu Mare

*! Inf. Matei Pavel, 1919, Cernuc

22 Inf. Costea Alexandru, n. 1930, Cernuc

2 Inf. Iuga Grigore, n. 1929, Dobric

2 Inf. Poptelecan loan, n. 1934, Zalha

? Inf. Micu Simion, n. 1922, Varai

3¢ Haran Vasile, n. 1934, Sdnmihaiu Almasului 26 Inf. Sima Caprian, n. 1928, Valea Lunga
*’ Inf. Coste Vasile, n. 1912, Gostila

28 Inf. Sur Gherasim, n. 1918, Bodia

29 Inf. Poptelecan loan, n. 1934, Zalha

*0 Inf. Micu Simion, n. 1922, Varai

31 Inf. Tuga Grigore, n. 1929, Dobric

32 Coste Vasile, n. 1913, Gostila

* Inf. Goja Gavril, n. 1909, Migoaja

3 Inf. Borbel Vasile, n. 1922, Sancraiu Almasului

% Inf. Matei Pavel, n. 1919, Cernuc

3 Haran Vasile, n. 1934, Sinmihaiu Almasului

37 Centea Vasile, n. 1924, Galgéau pe Somes

38 Inf. David Eleonora, n. 1899, laz

* Inf. Iuga Grigore, n. 1929, Dobric

0 Inf, Sima Céprian, n. 1928, Valea Lunga

* Inf. Chifor Valer, n. 1911, Boiu Mare
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2 Inf, Poptelecan loan, n. 1934, Zalha

*3 Inf. Petric Vasile, n. 1919, Higmas

* Inf. Griguta Teodor, n. 1919, Stoiccni

* Inf. Buda Vasile, n. 1915, Ungureni

% Inf. Buda Vasile, n. 1933, Cupseni

7 Inf. Cupsa Teodor, n. 1914 Ma“lgoaja48 Inf. Centea Vasile, n. 1924, Galgau pe Somes

4 Haran Vasile, n. 1924, Sanmihaiu Almasului

50 Inf, Matei Pavel, n. 1919, Cernuc

>! Inf. Buda Vasile, n. 1930, Cupseni

52 Inf. Pop Teodor, n. 1923, Hagsmag

53 Inf. Prodan Gavrila, n. 1922, Bezded

* Inf. Bot Victor, n. 1919 Baba

55 Inf. Tira Gavril, n. 1919, Costeni

> Inf. Sima Céprian, n. 1928, Valea Lunga

57 Bot Gavrila, n. 1907, Baba

5% Inf. Stanciu Gavril, 1929, Dealu-Mare

* Inf. Grad Trifan, n. 1929, Fantanele

% Inf. Filip Teodor, n. 1909, Cupseni

$! Tatoc loan, n. 1924, Razoare

82 Inf. Hosu loan, 1911, Francenii Boiului

% Inf. Goja Gavril, 1909, Magoaja

5 Inf. Borbel Vasile, n. 1922, Sancraiu Almasului

6 Inf. Man Ioan, n. 1906, Razoare

% Inf. Centea Vasile, 1924, Galgau pe Somes

87 Inf. Heres loan, n. 1936, Costeni

8 Inf. Centea Vasile, n. 1924, Galgau pe Somes

% Inf. Haran Vasile, n. 1934, SAnmihaiu Almagului

7 Inf. Poptelecan loan, n. 1934, Zalha

! Inf. Cupsa Teodor, n. 1914, Magoaja

72 Inf, Haran Vasile, n. 1934, Sanmihaiu Almasului

3 Vezi si Al. Rosetti, Cercetdri asupra graiului romanilor din Albania, in Grai si Suflet, IV,
1929

™ Inf. Muresan Gavril, n. 1911, Poiana Blenchii
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7 Inf. luga Grigore, n. 1929, Dobric

" Inf, Buda Vasile, n. 1915, Ungureni

"7 Inf. Buda Vasile, n. 1930, Cupseni

7® Balan foan, n. 1925, Simisna

7 Inf. Sima Céprian, n. 1928, Valea Lunga

8 Inf. Costea Alexandru, n. 1930, Cernuc

81 A. Schmidl, Das Bihargebirge, Wien, 1863, p. 108

82 Inf. Haran Vasile, n. 1934, Sanmihaiu Almagului

8 Inf. Iuga Grigore, n. 1929, Dobric

8 Inf. Buda Vasile, n. 1915, Ungureni

% Inf. Filip Teodor, 1909, Cupseni

8 Inf. Nichita Augustin, n. 1910, Valenii Lapusului

%7 Inf. Bot Gavrila, 1907, Baba

3 Inf. Buda Vasile, n. 1915, Ungureni

% Idem

% Inf. Haran Vasile, n. 1934, Sanmihaiu Almasului

! Inf Matei Pavel, n. 1919, Cernuc

2 Inf. Costea Alexandru, n. 1930, Cernuc

% Idem

* Inf. Centea Vasile, 1924, Galgau pe Somes

% Inf. Sima Céprian, n. 1928, Valea Lunga

% Inf. Pop Teodor, n. 1923, Hagmas

*7 Inf. Méanzat Pavel, n. 1931, Osoi

%8 Inf, Matei Pavel, n. 1919, cernuc

% Inf. Contis Vasile, n. 1917, Poiana Blenchii

1% Inf. Centea Vasile, n. 1924, Galgau pe Somes

1% Inf. Goja Gavril, n. 1909, Magoaja

192 1dem

193 Inf. Rus Ambrozie, n. 1906, Poiana Blenchii

1% Inf. Sima Caprian, n. 1928, Valea Lunga

105 7. Balogh, Formen der extensiven Viehhaltung auf den Puszten von Debrecen, in
Viehzucht und Hirtenleben in Ostmitteleuropa, Budapest, 1961, p. 484

1% Inf. Crisan Ioan, n. 1907, Stérciu
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19 Inf. Blenche Alexandru, n. 1907, Falcusa

19 Inf. Centea Vasile, n. 1924, Galgau pe Somes
1% Inf. Borbel vasile, n. 1922, Sancraiu Almasului
"9 Inf. Centea Vasile, n. 1924, Galgau pe Somes
" Inf, Buda Vasile, n. 1915, Ungureni
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Cateva aspecte privind cultura populara valceana
de la sfarsitul secolului al XIX — lea’

Simona Munteanu, Ioan Tosa

in cercetarea culturii populare trebuie sa se {ind seama de faptul ci ea nu a fost de-a
lungul timpului o entitate inchistatd in tiparele ei, refractard la orice schimbare. Cu tot
conservatorismul care a caracterizat lumea satului, o lungd perioada de timp, si in cadrul
culturii populare, s-au petrecut numeroase schimbari, dar aceste schimbari au avut loc la
intervale mai mari de timp iar lucrurile noi acceptate au avut o viatd mai lunga si s-au
modificat mai greu. Materialul culturii populare este o tesdturd ce se compune din elemente
vechi traditionale si din adausuri zilnice, traditiile de azi erau o data fapte vii si actuale ale
trecutului, iar creatiunile de azi vor fi traditiunile de maine ce se adaug ca sedimente la
mostenirea din trecut “E o greseald a crede cd portul popular, in forma sa de astizi, in
intregime e de origine foarte veche. Fara indoiala cd unele piese ca de pilda gluga sunt
mosteniri foarte vechi, dar altele reprezinta o stratificare, aritind elemente mai vechi si mai
noi suprapuse, unul din scopurile cercetdri moderne este tocmai urmérirea acestei stratificari a
elementelor vechi si noi care compun civilizatia rurala™.

Pentru cunoasterea schimbdrilor petrecute in cadrul culturii populare de-a lungul
timpului trebuie cercetate toate fondurile documentare ce cuprind informatii referitoare la ea
si-n special pe cele care inregistreaza marturiile cele mai vechi si mai numeroase atit in ce
priveste tematica cat si localititile din care provin acestea. Acest lucru este relativ usor de
realizat in conditiile in care Romania se numara printre putinele tari europene care dispune de
un vast material documentar tezaurizat atit in colectiile muzeale cédt si-n unele fonduri
documentare formate ca urmare a utilizirii chestionarelor ca metoda de cercetare. Este sarcina
cercetatorilor culturii populare sa valorifice acest material pentru a putea prezenta cultura si
civilizatie populara in adevarata ei realitate.

Cele mai importante fonduri documentare privind cultura si civilizatia populara s-
au format in a doua jumaitate a secolului al XIX-lea ca urmare a utilizarii chestionarelor ca
metoda de cercetare de catre mari personalitdti ale culturii roménesti, din dorinta de a ridica
cercetarea romaneascd la nivelul celei europene. Un rol deosebit de important in aceastd

actiune l-a avut B. P. Hasdeu si N. Densusianu care, pornind de la premize diferite, au reusit
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sd creeze fonduri documentare privind cultura populard de la sfarsitul secolului al XI1X-lea “
de o valoare incalculabila pentru studiile si cercetérile de etnografie i folclor din tara noastra,
fiind de fapt cel mai important izvor de informatie §i documentare ce se afla in vreuna din
arhivele din tara™.

Fondul Hasdeu este cel mai vechi si cel mai important din punct de vedere al
problematicii abordate prin cele doua chestionare, ce/ juridic* (1877) si cel lingvistic (1884) si
al ariei de raspandire a localitétilor din care s-au trimis raspunsuri. La chestionarul juridic din
judetul Vilcea nu s-a trimis nici un raspuns. Chestionarul lingvistic Programa pentru
adunarea datelor privitaore la limba romdnd cuprindea 206 intrebari, dintre care 49 de
intrebari se refercau la domeniul restrans al lingvisticii, 70 de Intrebari se refereau la aproape
toate aspectele viefii si culturii populare, iar ultimele intrebari vizau unele aspecte ale vietii
spirituale. La acest chestionar s-au primit rdspunsuri din 701 localitdti. Din judetul Vilcea
s-au trimis raspunsuri din localitétile:

1. Crapaturile, redactat de pr. Petru Dohom;
Recea, redactat de pr. Ioachim lliescu;
Recea si Vaideeni, Slatioara, Fometesti si Racovita de pr. inv I. Stanescu;

Sutesti, redactat de pr. M. Sacerdoteanu;

A

Zanoieni, redactat de pr. Nissipescu.

Importanta informatiilor cuprinse in aceste raspunsuri a fost subliniati de Ovidiu
Birlea care ardta cd “ in ce priveste mitologia populara si ciclul calendaristic, raspunsurile
constituie cartea de capatai, lasdnd cu mult in urma monografiile lui S. F. Marian, T. Pamfile
si E. N. Voronca™.

N. Densusianu, pornind de la considerentul cd o adevarata istorie a poporului roméan
nu se poate scric fard a fine seama de traditiile populare si “dorind si explice altfel decét toti
ceilalti vremurile strivechi ale acestor tiri locuite si acum de romani™®, redacteazi si
difuzeaza in anul 1893 Cestionariu despre traditiunile istorice i anticitdtile terilor locuite de
romdni, partea L. cuprinzdnd 396 intrebéri dintre care majoritatea absolutd aveau un caracter
pur istoric privind evenimentele istorice din cele mai vechi timpuri. La acest chestionar s-au
trimis raspunsuri din 649 localitafi. Din judetul Valcea s-au trimis raspunsuri din:

1. Babeni, red. de . Serbanescu
2. Brosteni, red. G, Radulescu
3. Benesti, red. de D. Demetrescu

4. Cheia, red. de pr.1 Georgescu
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5. Costesti, red. de G. Pretorianu

6. Calinesti, red de G. Anghelescu

7. Cermegesti, red. de I. Mihaescu

8. Cacova, red. de I. Antonescu

9. Cazénesti, red. de G. 1. Didicescu
10. Govora, red. de Gh. Matteescu

11. Gradistea, red de Ilie lonescu

12. Lapusata, red. de I. Nicolescu

13. Mihaesti, red. de G. Popescu

14. Miciuca, red. de C. Filipescu

15. Matesti red. de G. Popescu

16. Pietrarii de Jos red. de I. Radulescu
17. Slatioara, red. de pr. I. Nicoldescu
18. Stanesti, red. D. Radulescu

19. Sirineasa, red. de C. Miulesc

20. Stoenesti, red. de B. Demetrescu
21. Ursi, red. de N. Ursianu

22. Voicesti, red. de 1. Didicescu

23. Zatreni, indesc

24. Calinesti, indesc.

Referentii urmand intocmai Instructiunile care insojeau chestioanarul au trimis
raspunsuri numai la intrebarile care igi gaseau corespondent in realitatea lor imediati, locala,
un numdr foarte mare de intrebari raménand fara raspuns. In raspunsurile trimise la acest
chestionar sunt consemnate informatii legate de: intemeirea asezirilor, delimitarea mosiei,
denumirea elementelor hotarului, locul unde sunt asezate casele, modul de recrutare si durata
serviciului militar etc.

Nemultumit de raspunsurile primite, N. Densusianu redacteaza si difuzeaza in 1895 un
nou chestionar, cu acelasi nume, cuprinzind 280 de intrebdri. Prin aceste intrebari N.
Densusianu incerca sa surprinda caracterul precrestin al unor sarbétori de peste an. La acest
chestionar s-au trimis raspunsuri din 462 localitati. Din judetul Vilcea, la partca a doua a
chestionarului, s-au trimis raspunsuri din :

1. Bodesti, red. de Stefan Basilescu

2. Bilcesti, red. de D. Demetrescu

34

https://biblioteca-digitala.ro



SIMONA MUNTEANU I0OAN TOSA

Costesti, red. de G. Pretorian
Brosteni, red. de G. Radulescu

Dejoiu, red. de Gr. Radulescu

3

4

5

6. Liapusata, red. de 1. Nicolescu

7. Mateesti, red. de G. Popescu

8. Nemoiu, red. de 1. Diaconescu
9. Orlesti, red. de D. Anescu

10. Otesani, red. de Pr. N. Darvanescu
11. Pojoji, red. de Const Preotescu
12. Stanesti, red. de D. Réadulescu
13. Sirineasa, red. de C. Miulescu
14. Slavesti, red. de M. Stefanescu
15. Stefanesti, red. de Pr.Th Balasel
16. Zatreni, red. de 1. Popescu.

Cercetarea acestor fonduri documentare, prezintd avantajul cé ele cuprind informatii
dintr-un numir mare de localitéti, inregistrate intr-o perioada relativ scurtd de timp, lucru
imposibil de realizat prin cercetarea directd de teren. Fiind redactate de intelectuali de la tara-
preoti, invatétori, elevi, care s-au ndscut §i au trait in plina civilizatie populara, raspunsurile la
aceste chestionare prezintd realitatea aga cum a fost perceputa si traita de ei si de informatorii
batrani la care au apelat, faré ca ele sa fie influientate de anumite idei preconcepute: “aceste
raspunsuri, parte am avut cunostin{d cu ele ca fiu de satean, nadscut si crescut in sat si din
convorbirile ce am avut timp de 10 ani de cind servesc ca invatator, ocupandu-ma i cu putina
plugarie ca parintii §i consitenii mei de a caror obiceiuri §i deprinderi sdndtoase nu m-am
despargit nici un moment, iar pentru altele m-am adresat la cei cu care locuiesc impreuna.
Intrebarile despre care n-am avut cunostinta nici nu le-am trecut aicea™ .

Chiar daca valoarea documentarad a acestor rdspunsuri nu este egald din punct de
vedere al cantitatii §i calitdfii informatiilor, ele au marele merit de-a prezenta aproape toate
capitolele culturii populare romanesti din peste 13% din totalul localitatilor rurale de pe
aproape intreg cuprinsul Romaniei, de la sfargitul secolului al XIX-lea si inceputul secolului
XX.

in cele ce urmeaza, vom incerca sa prezentim céteva aspecte ale culturii populare

vilcene de la sfarsitul secolului al XIX-lea suprinse in rdspunsurile la chestionalele lui B. P.
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Hasdeu §i N Densusianu, insistdnd in special asupra celor care privesc cultura materiald,
deoarece aceste informatii au fost foarte putin valorificate pana in prezent.

In a doua jumatate a secolului al XIX-lea si in judetul Vélcea sc definitiveaza procesul
de constituire si de recunoastere oficiald a agezarilor ca unitati social teritoriale formate dintr-
un numdr variabil de gospodarii dispuse in cadrul unei retele de cai de comunicatie si un
teritoriu ce serveste ca spatiu ocupational pentru locuitorii ce sunt individualizate printr-un
toponim. Asezarile, fiind categorii istorice care, apar, se dezvolta si-n unele cazuri dispar sub
influienta unor factori de naturd economicd, sociala si politicd, influienta acestor factori s-a
resimtit asupra a trei elemente a agezarilor: toponimia, suprafafa teritoriului si sistemul de
proprietate.

Cele mai importante schimbari in evolutia agezéirilor din Vechiul Regat in a doua
jumadtate a secolului al XIX-lea sau fost determinate de Legea /ui Cuza din 1864 prin care
s-a facut o delimitare neta a proprietatii tardnesti de marea proprietate (particulara si de stat) si
de organizarile administrative de la sfarsitul secolului prin care agezarile erau impartite oficial
in comune urbane §i comune rurare. Potrivit acestei impartiri administrative, in componenta
judetului Valcea intrau un numir de trei comune urbane (R.Vilcea, Dragésani si Ocnele Mari)
si 163 de comune rurare, in care traiau 189.865 de suflete.

Din informatiile cuprinse in Marele Dictionar Geografic al Romdniei reiese ci
asezdrile véilcene (comunele rurale) erau formate dintr-un numdr relativ mic de locuitori
(Bélcesti-269 familii; Babeni-279 case si 4 bordeie; Babeni, plasa Oltetul de Jos-200 case;
Benesti-81 case; Bodesti-264 case; Cacova-195 case; Cilinesti-140 case; Cdzanesti-104 case;
Cermegesti-510 case; Cheia-220 case; Costesti-600 case; Dejani-205 case; Lapusata-490 case
si 2 bordeie; Matciesti-240 case; Maciuca-530 case; Nemoi-377 familii; Otesani-300 case;
P0joji-200 case; Slavesti-940 locuitori; Slatioara-1232 locuitori; Zatreni-933 locuitori)®. Cele
mai mari agezari rurale erau: Balcesti, Benesti, Bodesti, Cacova, Cazanesti, Mateiesti si Pojoji
care, singure, erau recunoscute drept comune rurare, restul comunelor rurale erau formate la
randul lor din asezari mai mici numite in functie de numérul gospodariilor din care erau
formate: mahalale, catune (Calinesti, compusa din 5 catune’; Cheia, compusa din 2 catune'’;
Costegti, compusd din 6 catune; Dejani,compusi din 3 cdtune; Méciuca, compusd din 6
citune''; Mihaiesti, compusa din 8 catune; Nemoiu, compusa 5 céitune; Otesani, compusa din
3 céatune; Orlesti, compusa din 3 cétune etc).

Mahalale nu erau agezari independente, de tipul catunelor sau a satelor, ci doar ca parti

componente ale unei agezari “Dejoiu este format din 182 familii, toate de mosneni care
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locuiesc in trei mahalale si au 300 ha” spre deosebire de cdtune care sunt unitdfi
administrative mai mici independente din componenta unei comune rurare “Comuna Babeni,
Oltetul de Jos, este formata din trei catune Babeni, Rudari §i Birzoieni cu 705 locuitori, parte
mosneni, parte clicasi improprietariti la 1864, care formeaza 200 familii ce locuiesc in 200
case™'2.

Potrivit traditiei locale agezarile vilcene au aparut in timpuri foarte vechi, pe vremea
uriasilor si a jidanilor, “a acelor oameni foarte mari care puteau lua un plug cu boi cu tot intr-
o singurd mana”"?, pe timpul romanilor “satul Racovita s-a intemeiat pe ruinele cetitii romane
Sargedava” fara a se cunoaste in general, cine le-a infiinfat.

Despre un numir mare de ageziri se credea cd au fost infiinfate de mogii care au fost
cei dintdi locuitori care au primit pdmant aici de la “imparatul Traian sau de cdtre Negru
Voda, zis §i Domnul de roua™* pentru anumite fapte de vitejic. Asezarile astfel intemeiate
purtau numele mogului: “ numele comunei Mateesti vine de la Mateiu, primul locuitor care s-
a stabilt aici si care a avut trei feciori Anghel, Barbu si Modri si un ginere, dupa care s-a dat
nume si ulitelor Modresti, Barbulesti si Anghelesti”15 .

O datd cu intemeierea satului, mogii au stabilit si trupul de mogsie al acestuia pe care-1
delimitau prin semne de hotar, “pietre sub care se punea cenusa sau carbuni”'®. Fiind satele
intemeiate de mogi, urmasii acestora se numeau mogneni, iar teritoriul mostenit se numea
mogii sau trup de mosie. Mosiile care formau teritoriul unei asezéri erau “buciti de pamant
lungi de la un hotar pand la altul care a apartinut din vechime unui singur om care a fost
odinioara stapanul acestui loc si care s-a impartit intre copii si nepoti”'’.

Prin impartirea repetati a mogiei intre urmasi, aceasta s-a micgorat ca latime devenind
curele care erau "fasii de pamant lungi de la un hotar pana la altul si de latimea cét ii revenea
unui urmas, 5-10-40 de stanjeni”'®, De-a lungul timpului, curelele, devenind tot mai inguste,
s-au impartit la randul lor intre urmasi, pe lungimea acestora nu pe latime, devenind delnite
adicd “terenuri de forma dreptunghiulard, mai mari decat pogonul, a céror lungime nu mai
mergea din hotar pani-n hotar”".

Curelele si delnitele erau delimitate in litime prin mejding®®, “urma de pamant ingusta

3021

sau pietrele care despart locurile vecinilor unele de altele™'. In lungime delnitele erau

despartite prin obrate, “capatul locului care nu se putea ara din cauza altui loc arat ce este
inainte’??,
La sfarsitul secolului al XIX-lea, ca urmare a maésurilor luate de autorititi,

agezdrile vélcene erau agezate de-a lungul unor cdi de comunicatie, pe vai si dealuri
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“cu casele semanate ici si colo fird nici o simetrie si foarte raspandite unele de altele™”.

in cadrul acestor asezari, ocupatia locuitorilor a fost agricultura si cresterea
animalelor care au fost practicate intr-o stransa interdependentd cu pomicultura si viticultura
in agezdrile situate in zona de deal si cu prelucrarea lemnului in asezirile montane. Aceasta
interdependentd a fost determinata de faptul ci in toate localititile produsele agricole obfinute
erau insuficiente traiului cotidian, locuitorii fiind obligati s le procure prin schimb de
produse (tuicd, vin,fructe, lemne) din zonele de campie.

In toate localitatile, suprafetele arabile erau relativ mici. “180 familii din Dejani aveau
300 ha arabile”; “490 familii din Lipusata aveau 328 ha arabil”*.

Lucrérile agricole erau efectuate de cétre fiecare proprietar dupa bunul plac pe terenul
lui nefiind constréns, de nici un fel, de obligatiec comunitard, sa cultive un anumit fel de
cereale intr-o anumitd parte a hotarului si nici si exploateze un teren un numar de ani stabilit
de comunitate. Terenurile erau cultivate un numir de ani, in functie de fertilitatea lor naturala,
dupa care erau lasate sa se odihneasca in vederea refacerii.

Terenurile cultivate “paméntul pe care oamenii il muncesc mai multi ani”* se numea
holde, “terenurile cultivate cu cereale de la semanat pani la recoltat si ogor “, terenurile ce se

a2 i livezi, “terenurile lisate sa se

2927

ard spre a se starpi buruienile §i pe care se¢ seaman
odihneasca “cand erau infelenite si de pe ele se luau furaje
Potrivit raspunsurilor principale, cerealele cultivate au fost: graul, cu tepi si fara tepi

28 secara, porumbul, secara si ovasul. Lucrarile agricole se efectuau cu

cu bobul alb si rosu
plugul traditional de lemn format din “grindeiul sau lemnul de care apartin toate celelalte,
barsa care comunicd cu grindeiul si cu plazul, plazul pe care este pus fierul cel lat; cormanul
care rdstoarna brazda cu iarba in jos, coamnele de care tine plugarul, fierul lung care croieste
prin pamant™?®, grapa si tivaliciu. Ca animale de tractiune la arat erau folosifi in special boii,
cate doua perechi la un plug.

Rolul pe care le au precipitatiile in dezvoltarea culturilor agricole, mai ales in perioada
de formare si crestere a acestora era binecunoscut si-n cadrul asezarilor vilcene. Pentru a sti
care va mersul vremii in anul urmétor in ajunul Anului Nou se facea calendarul de ceapd si se
urméirea cum era vremea in primele trei zile din luna martie, numite Baba semdnatului, Baba
lucrului din timpul verii si Baba culesului, crezand céd asa cum va timpul in aceste zile, asa va
fi si in cele trei anotimpuri™’.

Seceta se credea cd se datoreazd vointei lui Dumnezeu si legarii ploilor de cétre

anumiti oameni “cénd cineva are necesitate de secetd precum sarbi si caramidarii, ia un burduf
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mic de cdine si adund dimineata roud cu o treantd legatd de picior pana umple acel burduf.
Burduful il leagi strins la gura si-l tin asa pana termind lucrul. Cand slobod roua din burduuf
incepe si ploaie™'. Dezlegarea ploilor se poate face furind noaptea “toaca de la biserica §i

32 sau udandu-se femeile insircinate™.

aruncind-o intr-o fintdna unde se tine 40 de zile

Cerealele erau folosite numai pentru consumul propriu, prelucrarea lor-macinatul-
facandu-se in cele 26 mori de apd care functiunau in satele cu cursuri de apa intr-un numar
relativ mare: 15 mori in Costesti; 3 mori in Cilinesti, Slavesti si Zatreni si cite o moara in
Orlesti si Pojoji. In localitatile situate in zone montane improprii practicirii agriculturii,
procurarea cerealelor pentru consumul cotidian se ficea din zonele de campie a judetului in
schimbul materialului lemnos sau ca platd pentru muncile agricole efectuate.

In cele 163 comune rurale din judetul Valcea s-au crescut,la sfarsitul secolului al XIX-
lea un numdr de 12.243 cai, 112.205 vaci i boi, 123.915 oi §i 15.666 capre*’. In toate
localitatile din care s-au trimis raspunsuri, animalele mari (cai,boii,vacile) detineau o pondere
importanta in cadrul economiei tarénesti (1651 cai, 7.619 vaci si boi si 24.815 oi), numarul
acestora fiind mai mare sau egal cu cel al oilor, cu exceptia localitatilor Balcesti, Calinesti,
Cheia, Costesti, Mihdiesti, Nemoiu si Sirineasa. Raportul intre animalele de tractiune si ovine
era de 1 1a 2,69 in conditiile in care cu hrana necesara unui animal mare se pot creste 4 oi.

Si-n localitatile vilcene padurile care apartineau comunititilor sitesti au ocupat o
suprafata mare, in cadrul hotarului agezarilor, lemnul era alaturi de pimint materia prima cea
mai usor de procurat, prezenta lui regédsindu-se in toate componetele economiei tardnesti.
Prelucrarea lemnului in vederea obfinerii unei diversititi de produse a dus la specializare unui
numir de oameni in diferite meserii ca dulgherit, rotirit, dogarit in 9 localitati vilcene®,
numai in Lapusata fiind mentionati un numar de 20 dulgheri si 15 rotari.

Dintre esentele lemnoase ce se aflau in padurile valcene cele mai utilizate in cadrul
micilor industrii sitesti au fost: bradul care se intrebuinta mai ales pentru confectionare unor
materiale de construciie (grinzi, leajuri, scanduri) la herastraicle de apa, cele mai renumite
heréstraie fiind cele de la Costesti si Recea. Cu transportul materialului lemnos in cantitati
mari si-n special al scindurilor se ocupau cei din Cilinesti care faceau faceau plutarit pe Olt;
Sfagul folosit pentru confectionarea doagelor si a unor piese de mobilier; gorunul,”cel mai
puternic arbore care triieste cel mai mult atit in apa cét si-n pamant care se intrebuinfeazi la
talpi pentru constructia caselor, stilpi, grinzi; frasinul folosit pentru facerea troacelor,
postavilor si copailor; paltinul folosit pentru facerea lingurilor, caucelor pentru biut apa,

topordsti de securi,sape sdpoaie, jugastru utilizat pentru confectionarea jugurilor si a cuielor
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la car; sdngerul din care se ficeau resteiele la jug si cuiele mai lungi, cornul pentru facerea

37 alunul folosit la impletirea gardurilor si a unor lese. Nuiele de alun

cuielor si a ciomegelor
erau folosite de catre copii pentru a-si face colindele cu care umblau, la colindat cu Bund
dimineata la Mos Ajun iar cu surcele de alun se faceau focurile in batdturd in Joia Mare
pentru a se incdlzi mortii care veneau pe la casele lor*®. Alunul era considerat nasul sarpelui.
Se credea ci “daca atingi un sarpe cu o nuia de alun moare indata si coada lui nu se mai bate
ca atunci cand 1i zdrobesti capul cu un ciomag de orice lemn, cand, coada lui nu moare pana
la asfintitul soarelui"*’.

Viticultura §i pomicultura au avut o pondere importantd in cadrul ocupatiilor
tradifionale. In cadrul asezarilor valcene in cadrul gospodariilor si-n viile de pe dealurile din
apropierea satelor s-a cultivat vie din soiurile: crdmpoiasa care face strugurii “cu boabe albe
ruginii”, bdsicata care face “struguri de culoare alb verzui™* coarna care “face struguri cu
boabe albe §i cam lungarete”, braghina care face “ciorchini cu boabe rosii cam violete”,
tdmdioasa care face struguri “cu boabe ca a crampoiasei cu gust dulce si mirositor”, gordanu
care face “strugurii cu boaba alburie cu coaja subtire”*!. Lucrarile viticole mentionate in
rdspunsuri sunt: fdiatul primavara cand se lasd o jorda lunga pentru rod §i una scurtd care va
produce anul viitor, legatul cu tei de araci, sdpatul, prdsitul, culesul”**.

in gradinile si livezile valcene se cultivau un numar mare de pomi fructiferi, daca
tinem seama de faptul cd numai in localitatea Lapusata erau 10.320 meri, 7.539 peri, 6.564
nuci, 9.676 ciresi $i 705 meri gutli. Fructele erau consumate in stare proaspatd sau conservate
prin fum sau erau fermentate pentru fuica.

in raspunsuri se gisesc informatii legate de culesul din natura in special a unor
buruieni care erau folosite ca leacuri in tratarea unor boli: iarba lui tatin care “prijita in lapte
era folosita pentru tratarea diferitelor boli de unflituri si buba rea; cornisorul, cu floarea alba
folosit de cei care sufereau de ranzi, fara a se indica cum; cicoarea §i sdnzdienele bune de pus
printre haine in ziua de Sénzaiene ca sa se mute moliile®, iarba mare pe care “femeile o
sdpau din locurile curate pe unde nu umbla géinile si alte paséri, punand in locul de unde au
sapat-o sare boabe si fiind si o fierb facand lesie cu care se spala pe cap femeile, fetele si
copii in dimineaja de Santoader ca si le creasca parul™*,

Toate tesaturile si piesele de imbracaminte erau confectionate in casa de catre femei.
Materia prima pentru confectionarea lor era canepa, bumbacul si lana. Cénepa era cultivati in

toate localitatile numai pentru necesitafile casnice. Semanatul se ficea primivara o dati cu

porumbul pe ogorul de cdnepd locul cel mai bun care era pregitit cu grija inainte se seménat.
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Cand canepa era coapta “facea fum” era culeasd, manusile erau ldsate citeva zile “acoperite
pentru ca sdménta si se coacd bine, apoi se bate cu un bit gros ca s iasd posconita cu
sdmantd” dupd care erau puse in topild la topit. Cand coaja se desface usor de pe bete se
scoate din topild spalandu-se bine manusile si se pune in picioare la uscat pana seara cind se
duce acasd. Manusile erau melitate “se ia fiecare manusa uscatd si se melifeazd, pundndu-se
de-a curmezisul pe melitd si ldsdnd limba melitei peste ea ca sd se frangd betele si asa
urmeaza pand la cotoarele radécinii. Se mai trece o datid pana la varf si apoi se trage printre
limba melitei lasata in jos si laturile limbii pentru a se curdta bine de pozderi. Dupa ce s-a
trecut asa de 3-4 ori fuiorul riméne aproape curat, numai fire”**. Fuioarele erau piepténate cu
piepteni de fier apoi se periau cu perii aspre facute din peri de porc, obtinandu-se fuiorul,
calitatea cea mai bund, stupa care se perie din nou si se obtine zgrebeni calitatea cea mai slaba
care se torc mai gros pentru saci.

Lana dupa ce era tunsd de pe oi era curatatd de scaiefi si murdariile mai mari, apoi era
spalata cu apa fierbinte pentru a se inmuia usucul, apoi era spilatid cu apa rece. Ladna era
scarménatd cu mana sau la darac, apoi era periata obtindndu-se parul cu firul lung folosit la
urzit, stimul cu firul mai gros folosit la bateala si mifii cu firul mai scurt.

Caierele de canepa sau de lana erau puse pe furca de tors care era “in forma de furca
pentru a nu lisa caierul s alunece jos™ si erau toarse pe fus sau se indruga (lana). Firele de pe
fus erau rischiate pe raschitor cu care ocazie se numdrau firele, cate trei fire erau o
numdrdtoare, 10 numaratori erau o pdpusd si 10 papusi erau o jirebie sau tort. Numaratul era
necesar pentru a sti femeia cat si urzeasci si cum sa dea firele prin ife §i spata™®. Tortul de
canepd trebuia si fie copt pentru ca sa iasd panza moale $1 matasoasa.

Din siménta de cdnepd pisata in piua si fiartd in apa se prepara o mancare de post
laptele de bou in Ajunul Craciunului, iar séménta pisatd i amestecatd cu apa cdlduta pana se
face o cocd era buni de pus pe bube’’.

in lumea satului vdlcean omul era singura fiin{a de pe pamant despre care se credea ci
este format din doua parti, una materiala, corpul, care este din pamant si-n pamant merge cand
omul moare si a doua spirituala, sufletul care este suflare divind care merge la judecata din
urma.

Venirea omului pe pamant era hotiratda de Dumnezeu, care vestea lumii aparitia
acestuia prin aparitia unei stele pe cer, care-i va veghea viata pana la moartea acestuia cand va
cidea. Se credea, ca viafa fiecirui om pe pdmant se desfdsoara potrivit ursitei lui, ursita care

este hotdrita in a treia seard dupd nastere, de catre Ursitori. Despre Ursitori se credea ca sunt
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niste fete sau femei sfinte In numar de trei, care care sunt trimise de Dumnezeu sa hotarasca
cum si cdt va fi viata nou nascutului si cele hotarite de ele nu poate fi schimbat de nimeni.

Ursitorile urseau cu voce tare si mai de mult ele puteau fi auzite de moasa i de
oamenii din casd care nu dormeau, dar nu era voie sd spund cele auzite si nici sd schimbe
ceva. Preotul Nissipescu din Zanoieni, consemneaza incercarea unei mame de-a schimba cele
hotidrate de Ursitori incercare care s-a soldat cu un esec “Ursitorile sunt trei femei care
determind zilele, norocul si viitorul omului. Se povesteste cd a fost o datd o femeie
insdrcinata, cilitoare si sosind timpul s3 nascd a vazut un foc si tragand acolo sd doarmi a
nimerit la cortul Ursitoarelor unde nascdnd un prunc ea s-a facut adormiti. Ursitoarele
supdrate pentru ca a nimerit la ele femeia aceia au hotérat ca acel prunc s ia de sofie pe maica
sa. Muma auzind cel spuse de Usitori a facut un cogciug in care a pus pruncu si I-a pus pe apa
socotind ca se va ineca. Niste slugi de la un boier au vazut copilul, l-au scos si l-au crescut la
curtea boierului. Facandu-se copilul mare, a plecat de la boier nimerind in satul in care era
mama lui care ramase vaduva, a luat-o de sotie fara sa stie cine este. Din aceasta cisétorie s-a
nascut un copil iar acest copil pldngea necontenit. Supérat de plansul acestuia tatédl copilului 1i
blesternd, intr-o zi, pe cei care l-au scos din apa, zicidnd ca mai bine il lasau in cosciug sa
moard decét sd-l1 saveze. Auzind acestea mama sotie il descoasd si afla Ingrozitd ci ea s-a
casatorit cu propriul ei fiu, asa cum au hotarat Ursitorile”.

Pentru cid oamenii n-au respectat interdictia de-a schimba cele hotarate de Ursitori
acestea s-au supdrat §i nu mai ursesc tare. Parintii $i moasa nou nascutului incercau sd imbune
pe Ursitori s urseascd bine si sd viseze cele ursite punand in seara a treia dupd nasterea
acestuia masa pentru Ursitori; “pe o masd in casa unde este mama cu copilul mic pun o azima
de pdine spoitd cu miere, un pahar cu vin §i 0o lumanare de ceard aprinsa si in acea noapte
mama §i moasa copilului aud in vis Ursitorile cum urseaza™*®.

Tinerii si-n special fetele incercau sa-si afle ursita, mai ales sd afle cu cine, cand si
unde se va césatori facand vradji in Ajunul Craciunului §i al Anului Nou. Pentru a afla daca se
vor césitori in anul ce urmeaza fetele incercau animalele, mergeau la grajdul animalelor si
lovesc cu piciorul o vitd culcati §i dacd vita se scula fata se mérita in anul ce incepea, daca nu
o lovea cu piciorul de atatea ori pand se ridica, afland peste cati ani se va marita. Pentru a afla
cum va arata viitorul sot asezau diferite obiecte sub farfurii i cu ochii inchisi aleagea o
farfurie de pe masa: numarau parii de la gard de la 9 la unu, puneau punti de busuioc si o

crengutd de mar dulce afard si daca a doua zi dimineata puntea era Tncarcatd de bruma sau
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promoroaca sotul va fi bogat. Pentru a afla in ce parete se va marita fata iesea in ajunul Anului
Nou afara cu gunoiul din casi pe métura §i ascultd in ce parte se aude ciine Jatrand®®.

In noaptea de Anul Nou se credea ci se poate aduce ursitul descantind la stele “fata
iese afara cu betele in médna si pune ochi pe o stea, arunci betele spre ea si zice:

Stea, Stelisoara mea

Toate stelele sa stea

Steaua lui sd@ nu mai stea

Pan ajunge la mine in sat

Sa nu-i vie a manca si a bea

Pan la mine n-o pleca

De toti céinii latrat

Sa vina neincetat

Pana la mine in sat, dupd care se uitd unde merge steaua aceia crezand ca acolo-i

. 5
ursitul™?,

Casitoria se facea si-n localitatile valcene, la fel ca in toate satele romanesti la sfargitul
secolului al XIX-lea, tindnd seama mai mult de interesele economice a périnfilor decat de
sentimentele de dragoste a celor doi. Din localitatea Recea s-a trimis o descriere a nuntii, care
cuprindea urmatoarele etape: impetitul care se facea in orice zi a saptamanii afard de martea si
simbita de doi barbati si o femeie mergeau cu o ploscd cu rachiu la casa fetei s vorbeasca
pentru casatorie. “Cand intrd in casa petitorii zic Bund dimimeata, chiar dacd merg ziua sau
seara §i intind plosca parintilor fetei”. Daca parintii fetei beau din plosca era semn ca voiesc a
da fata si hotarasc o zi in care si faca foaia de zestre. In acea zi parintii baiatului cu baiatul,
rude si prieteni merg la casa fetei si fac foaia de zestre pe care care o pun pe un pahar plin cu
rachiu sau cu vin si o dau fetei. Fata da paharul cu foaia de zestre baiatului dupa care se pun
la masa si mananca, hotarand cind sa se faca nunta.

Nunta se ficea duminica. in ajunul nuntii mirele umbla cu o plosca cu rachiu pe la
case inchinind cu plosca i invitind pe oameni sa pofteasca la nunta. Cei care nu beau din
ploscd nu mergeau la nuntd. Sdmbata seara se aduna tinerii la mire $i fdceau bradul pe care-1
trimiteau miresei impreund cu diferite daruri. In ziua nuntii nasul cu mirele si cu rudele
acestuia se duc la mireasa, trimitdnd inainte cdtiva tineri cdlari coldcerii care si anunte
venirea mirelui gi sd spund colacaria, iar mireasa le leagd la fréiele cailor céte o batista, cu
care se Inapoiaza la mire. Cand nunta ajunge la casa mireseci aceasta iese in usa casei insotita

de un frate de-al ei sau dacd n-are de un béiat cu périntii In viata cu o vadrd cu apd adusa in
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acea dimineatd de mireasa cu lautari. Mireasa cu chita de busuioc muiatd in apa stropeste de
trei ori pe nuntasii mireclui dupa care se retrage in casa. Naga pune in capul miresei o carpa
femeiasca in timp ce nuntasii aduc zestrea miresei i 0 pun pe o masid. Urma cununia la
biserica dupa care nunta care se¢ fdcea la mire acasa”.

Moartea era consideratd un fapt natural normal hotarat de Divinitate prin Ursitori §i
anuntatd prin caderea stelei omului. Plecarea omului din aceastd lume trebuia sa se faca dupa
anumite datini, pentru ca sufletul sd poatd si plece mulfumit pe lumea cealaltd si sd nu se
intoarca sub formi de strigoi, pentru a strica linistea celor rdmasi in viata.

Activitatea locuitorilor valceni la sfargitul secolului al XIX-lea se desfagura potrivit
unui calendar in care timpul era misurat altfel decat in cadrul calendarului oficial, zilele fiind
apreciate in functie de ce trebuia sau nu trebuia si se faci in ele. Calendarul popular cuprindea
zile de sdrbitoare in care oamenii se odihneau, zile de lucru destinate desfasurarii unor
activitafi care le asigurau existenta zilnica si zile tinute in care erau interzise numai anumite
activitati rolul acestora de-a marca momentele faste sau nefaste pentru desfasurarea unor
activitati.

Cea mai mare sarbatoare din cursul unui an era Pagtile, cea mai lunga §i cea mai vesela
sarbatoare era Craciunul, iar cea mai periculoasd sarbatoare era Rusaliile. Importanta acestor
sérbdtori in calendarul popular era subliniatd prin pregitirile care se faceau pentru ecle, prin
numdrul zilelor in care erau tinute si prin modul de serbare.

Importanta sarbatorilor crestine era subliniata de pregatirile ce se faceau si de modul
de tinere a lor. Fiecare dintre aceste trei sarbdtori avea o perioada de preserbare si de
postserbare care avea o importantd deosebitd in mentalitatea populara, deoarece se credea ca
in aceste perioade se pot intdmpla evenimente cu consecinte importante asupra vietii si
avutului oamenilor.

Craciunul era considerat a fi cea mai lungd si cea mai vesela sirbatoare de peste an.
Pregatirile pentru Craciun incepeau o dati cu ldsatul secului, la 15 noiembrie si se terminau in
seara de Craciun. “In ajunul Criciunului umbla preotul cu icoana Nasterii Domnului pe la
case i era asteptat de oameni cu bucate de post pe masi din care era invitat sa guste. in
noaptea de Criciun sa nu se termine finul din ieslea animalelor si nici focul din vatra sa nu se
stinga™'. In cele doua saptimani ale sarbatorii Craciunului “nu trebuie sa tii dugmanie si nici
s nu te cerfi cu nimeni ci aga i merge tot anul”>. La Criciun era obiceiul ca femeile si duca
la bisericd bucdti de pdine, carme de porc friptd care erau timdiate de preot si erau date

pomana pentru mortii lor.
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In noaptea de Anul Nou se credea ci ard comorile si oamenii privegheau si le vadi
arzdnd “dar nu le puteau dezgropa pentru ca sunt blestemate™’. In ziua de Anul Nou cand
mananci nu trebuia si lagi lingura din mana pentru ca “si izbandesti orice gand si sd-fi mearga
bine in anul ce incepe” si nici “si nu dai nimic din casa ca-ti dai norocul”*,

La Boboteaza preotul cind umbla cu botezul femeile ii diddea un fuior de cénepd
pentru ca sa se faca canepa frumoasa vara®.

Pagtile erau pregitite “de femeia cea mai bétrdnd din sat din grdu curat mécinat
duminica. Din faina fraimantata cu apa adusa de o fatd mare se faceau prescuri gi pdini mici
care erau duse in Joia Mare la bisericd unde erau sfiintite si finute pand sambdta cand se tdiau
si se ficeau pasti”. Cand veneau de la Inviere se uitau in rogale in care au fost inrosite oule si
calcau pe brazda verde cand intrau in casd ca sa fie rosii §i sdndtosi peste vara’®,

Strat de Rusalii miercurea in a treia saptiménd dinaintea Rusaliilor era ziua in care
incepeau si umble Rusaliile si lelele. in aceastd zi oamenii isi puneau pelin verde la brau
pentru a nu fi luati din Rusalii si pentru a indeparta nabadaile sau boala Rusaliilor™’. Alaturi
de semnificatia crestind a unor sidrbatori unii sfinfi din calendarul crestin aveau o mare
importantd in calendarul popular pentru anumite puteri atribuite lor: Sf Haralabie era tinut
pentru a fi aparati de ciuma, Sfantul Gheorghe pentru cd aduce cildura “vine cu carul cu fan
verde si satura toate vitele”®, sau pentru ¢i e o zi in care se poate lua mana cimpului si
laptele animalelor; Marina (17 iulie) se serba pentru cid ca aducea mari primejdii pentru
recoltd “ziua era tinutd de intreaga comunitate, chiar autoritétile gonesc pe oameni de la lucru,

in aceasti zi numai se viziteazi locurile de munci™’ etc.

Note

1. Comunicare prezentata la Simpozionul Muzeul satului vdlcean-30 ani de la deschiderea lui
ca important centru de culturd §i educatie, Ramnicul Valcea, 10-11 septembrie 2004

2. R. Vuia, Etnografie, etnologie folclor. Definitia $i domeniul in Lucrarile Institutului de
Geografie a Universitatii din Clyj, IV, Cluj, 1930, p.325

3. Adrian Fochi, Datini si eresuri populare de la sfarsitul secolului al XIX-lea, Bucuresti,
1976, p. XVIII

4. Chestionarul juridic cuprindea 400 intrebari grupate pe 3 capitole: 1. Satul, intrebérile
vizdnd relatiile de vecinatate, relatiile dintre diferitele categorii sociale, relatiile

sociale dintre locuitorii satelor (claci, sezdtori, haiducie,etc); II. Casa, intrebarile
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vizdnd relatiile familiale privind nagterea, botezul, nunta §i inmormantarea; III

Lucrurile intrebarile vizand relatiile de proprietate, invoielile agricole, hotarnicia.

5. lon Muslea, Ov. Birlea, Tipologia folclorului din raspunsurile la chestionarele lui B. P.

Hasdeu, Editura Minerva, Bucuresti 1970, p. 54

6. N. lorga, Oamenii care au fost, Bucuresti, 1934, p. 451.

7. Nota ce insotfea raspunsul trimis din localitate Smulti, jud Covurlui de invatatorul J. Tacu la

chestionarul lui B. P. Hasdeu

8. Marele Dictionar Geoagrafic al Romaniei, (MDGR) Vol I-V. s.v.
9. Calinesti, Galatreni, Corbul, Tutulesti, Proeni, MDGR, I-V, s.v.

10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.

21.
22.
23,

24,
25.
26.
27.
28.
29.
30.

Cheia si Gurguiata

Maciuceni, Oveselu, Popesti, Botorani, Ciocénari,Bocsea, MDGR, 1I-V, s.v.

M. D.G.R. 1.p259

Zatreni

Cermegesti

Mateesti

Mihaiesti

Cermegesti

Stanesti

Ursi

“Mejina era linia trasd cu plugul, sau ldsata cu iarba intelenitd ce desparte doud proprietati,
cu scopul de a nu trece cu inlesnire un proprietar peste altul” Cermegesti

Slatioara, Baleni

Ursi

Cermegesti; “casele sunt mai mult pe dealuri, separate i impragtiate”Lapusata;” casele
sunt agezate mai mult in preajma locurilor cu apa, mai mult risipite " Vladesti, Zatreni,
“casele sunt raspandite pe dealuri si vdi” Mihaiesti

MD.G.R. s.v.

Mateiesti

Benesti

Cermegesti

Sutesti

Recea

Orlersti
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31. Recea

32. Bélcesti

33. Popesti

34. MDGR., V,p 753

35. Babeni : 30 cai, 200 vaci si boi, 220 oi; Balcesti: 30 cai, 150 vaci si boi, 3000 oi; Benesti:
12 cai, 70 vaci si bopi, 150 oi; Babeni: 160 cai, 80 vaci si boi, 40 oi; Badesti: 227 cai,
20 vaci, 40 oi; Calinesti: 30 cai, 285 vaci si boi, 1700 oi; Cheia: 50 cai, 315 vaci si boi,
1250 oi; Costesti: 450 cai, 1137 vaci si boi,4375 oi; Dejani:12 cai, 240 vaci si boi, 280
oi; Mateiesti: 41 cai, 292 vaci si boi 130 oi; Mihdiesti: 240 cai, 752 vaci si boi, 4.502
oi; Nemoiu: 25 cai, 301 vaci si boi, 1000 oi; Otesani: 130 cai, 800 vaci si boi, 80 oi,
Pojoji: 15 cai, 360 vaci si boi, 200 oi; Slatioara: 10 cai, 320 vaci si boi, 80 oi;
Sirineasa 85 cai, 1127 vaci si boi 3767 oi Zatreni 40 cai, 511 vaci si boi 265 oi.

36. Babeni, Balcesti, Benesti, Costesti, Lapusata, Maciuca, Nemoiu, Recea, Slavesti

37. Recea

38. Lapusata

39. Zanoieni

40. Sutesti

41. Sutesti

42. Zanoieni

43. Recea

44, Zidtreni

45. Scundu

46. Recea, Zanoieni

47. Stefanesti

48. Recea

49. Smeurat

50. Calinesti

51. Zatreni

52. Zitreni

53. Zatreni

54. Zitreni

55. Sirineasa

56. Sirineasa
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57. Sirineasa
58. Zatreni
59. Zatreni

48

https://biblioteca-digitala.ro



Muzeul Olteniei Craiova. Oltenia. Studii si comuniciri. Etnografie. Vol. X11/2004

Crestinarea daco-romanilor
si folclorul roménesc

Stefan Enache

Saricia documentelor scrise privind existenta populatiei daco-romane dupé retragerea
administratiei i armatei imperiale (271-275 d.Cr) si tacerea izvoarelor privind crestinarca
populatiei romanizate si ulterior a slavilor, constituie §i azi dupd mai bine de un secol de
cercetdri asidue nodul gordian al istoriei romanilor si Europei (Musset L. Invaziile, 2002 pag.
163-164).

In compensatie, exista in acest spatiu uitat de istoriografia romano-bizantini, o arti gi
literaturd populara (legende, colinde, balade, céntece rituale) de o bogatie, profunzime si
valoare estetica unici in spatiul cultural european. In acest studiu restrans, tinind seama si de
dificultatile temei, ne propunem si argumentam prin analiza textelor folclorice cateva aspecte
ale statutului de document ,spiritual” si ,istoric” al celui mai vechi segment al creatiei
folclorice, cel numit de cercetidtori cu tematica, “fantastica sau miraculoasa” (Ispas S.
Povestea cintati, 2000, pag. 63-99), segment care contine si vehiculeazi dupd opinia noastra,
idei, conceptii, elemente narative specifice infruntarii celor doua viziuni asupra lumii, pagina
si crestind, care au dominat timp de un mileniu Europa si la sfarsitul careia s-a nascut Europa
crestind i configuratia etnica actuala.

Creatia folclorica cu tematica fantastica, inclusiv legendele, analizate din perspectiva
filozofiei si doctrinei crestine nu apare ca un simplu depozit de resturi mitologice al
antichititii, ci dimpotriva, fiecare text in parte si toate in ansamblu sintetizeazi si actualizeaza
cu o impresionanti cocrenta aspectele esentiale ale viziunii crestine asupra lumii. In limitele
acestei creatii se pot distinge doua categorii de texte, colindele, care afirma modele exemplare
de intelegere a lumii (cosmogonie, ierarhie divina etc.) si de comportament, pe de o parte si
texte povestite sau cdntate in care sunt prezentate consecintele vietuirii dupd modelele
promovate de zeii pagéni ai antichitatii, zei care nu mai puteau asigura protectia si reanvierea
dupd moarte.

Cercetitorii folcloristi sunt unanimi in a considera cad semnificatiile textelor literare de
circulatie orala cunoscutd de noi n-au putut fi pastrate timp de 1000-2000 de ani neschimbate,

stiind cd memoria colectivd functioneazd numai pe o perioadd de 100-150 de ani. Sabina
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Ispas, cercetator avizat §i profund al folclorului romanesc, rezuma intr-un studiu consistent
stadiul cercetarilor actuale, concluzionand ci ,,textul literar folcloric nu poate pastra imagini
poetice si forme stilistice pe care sd le atribuim, féra riscul diletantismului, structurilor
culturale stridvechi” (Povestea, 2000: pag.141). De asemenea constatd caracterul unitar al
textelor cu tematica fantasticd si originea unor nuclee, motive si teme in sistemul de
reprezentdri, credinfe si practici legate de un sistem religios mai vechi sau mai nou, in orice
caz specific comunititii roméanesti (Povestea, 2000: 69).

La continutul fantastic al creatiilor din aceastd categorie se adaugéd si motivatiile
declangdrii actiunii baladelor care amplifici confuzia sensului, plasdndu-le in sfera
paradoxului, anuland orice tentativa de raportare a textelor judecate in ansamblu la o realitate
spirituald concret-istoricd. Aceste motivatii diferite si paradoxale ale baladelor se inscriu in
sfera literaturii cu tematica fantasticd, cu nuante specifice, iar nu in cea a unei confruntiri
ideologice pe care vrem s-o legitimdm not.

Din aceeasi perspectiva, istoricii si arheologii sunt mai fermi. De la V. Parvan si pana
la cercetatorii contemporani s-a subliniat importanta crestinismului pentru continuitatea daco-
romanilor §i etnogeneza romanilor. Dar ,,0 istorie a paganismului §i a confruntirii lui cu
crestinismul in Dacia postaureliand e imposibil de scris” constatd Nelu Zugravu in masivul
sdu studiu privind crestinismul popular (Geneza, 1997: 283). Cert este, continua acelas autor,
cd ,,0 mare parte a patrimoniului vechii religii a murit-lucru aproape paradoxal - tot ca urmare
a unei decizii imperiale” (Zugravu N., 1997: 283).

Retragerea administratiei armatei romane a dus dupd opinia aceluiag autor la
dezagregarea ierarhiei sacerdotale si dispersarea credintelor, la compromiterea unor sarbatori
si la uitarea unor zei, universul religios al cultelor ancestrale refugiindu-se in comportamente
private, rituri, superstitii i credinte populare (Zugravu N., 1997: 283).

Studiul Iui Nelu Zugravu impresionant prin densitatea informatiei evocate extrage din
documentele arheologice ca si Sabina Ispas din textele folclorice tot ceea ce sfera de cercetare
a permis celor doud discipline cu rigorile lor metodologice, 1dsidnd deschisd calea unor citiri
noi si interpretari a textelor si documentelor.

Reticenta folcloristilor si scepticismul istoricilor in utilizarea creatiei folclorice ca
documente ale continuitafii vietii spirituale §i religioase in Dacia post-romani in sec. [V-X
sunt explicabile §i justificate. Este suficient sa amintim concluziile uneori aberante ale
cercetatorilor cu privire la moartea ciobanului din celebra balada Miorita, sprijinindu-se pe

motivatiile existente in diversele variante. Moartea fara impotrivire a ciobanului este una
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dintre acestea. Deblocarea cercetérii etnologiei actuale, aflatd intr-un evident impas, nu se
poate face decit in limitele unei conceptii care sd abordeze esenta creatiei culturale ca mod de
existentd umand in cosmos, esenfa care nu poate fi identificatd dupad opinia noastrd decét la
nivelul temelor i principiilor fundamentale ale creatiei culturale. S-ar introduce astfel in actul
de analiza al sistemelor religioase proprii diverselor epoci si a tipurilor de culturi pe care le
genereazd, unititi de masurd, de referinfd a creatiei culturale. Rezumatd pe scurt aceasti
conceptie capabila si introducd puncte de reper in haosul aparent al creatiei culturale pe care
am denumit-o ,,Viziunea tradifionald asupra lumii” se intemeiaza pe necesitidtile existentei
omului ca specie §i pe citeva principii care impun coerentd sistemelor religioase si culturale
constituind totodatd instrumentul de analizd §i sintezd a realitétii in care omul traieste, in
scopul luarii deciziilor necesare depasirii multiplelor categorii de riscuri, explicand totodata
cauza esecurilor sau a mortii.

Fara a insista asupra descrierii conceptului de viziune traditionald asupra lumii,
amintim cé principiile care stau la baza accesului la sursele existentei, facerii si regeneririt
cosmosului si modelelor s-au idealurilor de vietuire de dupd moarte sunt elementele care au
determinat configuratia si nuantele miturilor §i riturilor grupurilor etnice si popoarelor
europene. Din analiza principalelor tipuri de religii europene precrestine, a miturilor si
riturilor semnificative ca cele cosmogonice, de pilda, se constatd cé principiile pe care se
intemeiaza facerea si regenerarea cosmosului este cel al erosului (religia greco-romana) si cel
al sacrificiului unei fiinte primordiale (mitologia nordica).

in sud-estul Europei sau Vechea Europa cum au denumit-o arheologii, a supraviefuit
un principiu mogtenit de la stratul cultural neolitic pe care l-am numit al auto-generdrii, avand
ca model bobul de grau sau oul, simboluri care contin germenii autodezvoltarii (Enache St.,
Viziunea traditionald 2001: 15-30). Acest principiu il gésim in religia si cosmogonia orfica
(care implica si practicarea faptelor bune pentru salvarea de la moarte) si se va impune odata
cu religia lui Zalmoxis (Iordanes, Getica: 69) in sistemul religios oficial spre deosebire de
Grecia anticd unde a rdmas la periferia cultului oficial dominant al lui Zeus (Sorel R., Orfeu §i
orfismul, 1998: 41-82).

Am evocat principiile pe care se intemeiazi religiile europene deoarece ele vor nuanta
relieful cultelor traditionale precrestine, iar prezenta intr-o mésurd atat de Insemnatd a unor
rituri §i credinte pagine In ansamblul traditiilor culturale romanesti, devine inteligibila si
explicabila, iar nu o enigmd. De asemenea am evocat cadrele generale ale ,,viziunii

traditionale asupra lumii” deoarece in limitele ei vom putea compara i identifica diferente
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intre religiile precrestine si crestinism si debloca in acest mod, cunoasterea manierei in care
fondul religios si cultural local a fost reinterpretat din perspectiva filozofiei §i doctrinei
crestine, reinterpretari care au condus la structura gi configuratia actuala a traditiilor populare
romanesti i europene, cu dezvoltarea fireasca a diverselor genuri in evul mediu.

Inainte de a trece la analiza pe text a celei mai raspandite si consistente balade
populare romanesti ,,Balada sarpelui”, facem cédteva precizari cu privire la cultele existente in
Dacia. Din acest punct de vedere in spatiul daco-roman au existat peste 100 de divinitati
greco-romane si orientale si trei straturi culturale (Barbulescu: 131): geto-dacic, greco-roman
si slav, care la sfargitul mileniului intdi vor fi aduse la acelas numitor prin crestinare, credndu-
se unitatea spirituald gi de actiune a poporului romén, evidentd prin aparifia primelor
formatiuni statale in secolul al X-lea.

Sfargitul mileniului, consemneaza cregtinarea bulgarilor in 864 d. Cr (Tachiaos N. E.
2002: 117), a rugilor 988 d. Cr (Musset, 2002: 93), a maghiarilor in anul 1000 d. Cr (Musset,
2002: 62). Europa devine crestina si se definitiveaza configuratia etnica a Europei. Adoptarea
crestinismului si de cétre populatia slavd din spatiul cultural al fostei Dacii, a impus
modificari importante in structura unor texte, in deosebi a motivatiilor declansirii actunii
legendelor si baladelor. Smeii care se intilnesc in legendele romanesti, fura soarele si luna,
merele de aur, fetele de Imparat i ale satenilor, sunt in final ucigi de Fat Frumos si recuperate
astrele si bunurile furate etc. In contrast cu acest final, intr-o legenda din Muntii Apuseni,
smeul care furd pe sora lui Petrea Pacurariu ii propune sa se impace si sa devind cumnati.
Petrea accepta cisatoria sorei cu smeul, in schimbul sprijinului césatoriei lui cu Zana din lacul
de lapte de la marginea satului unde locuia smeul (Antologia, 1983: 87-88). La fel se intampla
in balada Miorita in care moartea ciobanului este datoratd mai multor cauze (Invidia si
lacomia celor doi ciobani, cdsidtoria cu o fatd de maior sau cu sora soarelui elc.), niciuna
nefiind convingitoare, moartea ciobanului raméanand panad astizi de neénteles pentru
cercetatori. De o motivafie mai coerenta in sensul existenfei unei singure cauze au avut parte
baladele ,, Sarpele” (blestemul mamei) si ,, Soarele si luna” (incestul).

Stingerea contradictiilor dintre populatia crestind daco-romana si cea slava, pagéana,
care se infiltrase printre comunitifile autohtone incepand cu secolul al VIi-lea d. Cr, prin
crestinare, §i nevoia gasirii unei noi explicatii declansarii actiunii baladelor, pentru a le face
credibile se Intemeiazd pe specificul reflectdrii realitatii in constiintd, pe adevarul ci
reflectarea nu poate deveni autonoma si stabili o relatie proprie cu constiinta. Orice forma

teoreticd conceptuald de reflectare cere in viata cotidiani o nelntreruptd comparatie cu
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originalul ei din realitate, atdt a intregului, cit si a detaliilor, efectul evocarii incetand
instantaneu dedndatd ce comparatia aratd o nepotrivire intre model si reproducere (Lucas,
Estetica, 1982: 422).

Crestinismul a afirmat un nou sistem de infelegere a lumii, noi idealuri i principii
etico-morale care pot fi rezumate astfel:

- Omul este valoarea suprema pe aceastd lume; toti oamenii sunt egali independent de
situatia sociala, nivelul intelectual sau nafionalitate; iubirea fatd de om este principiul de baza
al vietii morale; rdsplata in viata viitoare a celor umiliti $i oprimati pe aceasti lume;
pedepsirea celor care infaptuiesc raul, nedreptatea.

Aceste idealuri etico-morale au devenit criterii de analizi §i interpretare a intregii
culturi antice, retindndu-se numai ce slujea afirmari noilor idealuri (Bacikov, Estetica 1988:
67-82). Genuri infloritoare ale artei i esteticii antice ca teatrul, poezia, artele plastice, retorica
etc., isi va incheia existenta odatd cu adoptarea crestinismului ca singura religie oficiala a
imperiului de catre imparatul Teodosiu I (379-395) (Zugravu. N., Geneza 1997: 227).

Crestinismul ca sistem cultural si ideologic a marcat profund constituirea gi evolutia
culturii europene. Filozofii crestini au interpretat cultura anticid in fundamentele ei. Filosofia,
religia, arta, istoria, obiceiurile etc., au fost supuse unei critici profunde. Interpretarea si
critica miturilor si riturilor antice §i sinteza cunoagsterii §i actiunii, intelepciunii si religiei,
teoriei i practicii au devenit telul ganditorilor crestini. Ei reprosau filosofiei grecesti ruperea
de practica (Bacikov, Estetica 1998: 151-153).

Filosofia apologetilor ca filosofie religioasa se deosebeste principial de filosofia antica
greceascd. La greci, filosofia inseamna iubirea de intelepciune. Se preocupa de cdutarea
intelepciunii si adevarului. Filosofii crestini considerau cd au primit adevarul si intelepciunea
prin revelatie, ei trebuind sa explice pe cale rafionala aceste adevaruri in mésura posibilului i
sa apere adevarul revelatiei divine. De aici decurge apologetismul intregii filosofii crestine.

Analizate din aceasta perspectiva, colindele romanesti prin caracterul lor enuntiativ se
impun ascultitorilor ca adevaruri revelate. Ele afirmé {ard sd demonstreze in spiritul noii
credinte, modelele exemplare pentru toate ipostazele cunoasterii, cosmogonia, ierarhia divina,
modele de comportament pentru toate actele semnificative ale vietii proprii diferitelor
categorii sociale (Bratulescu M., Colinda 1981).

Colindele, indiferent de tematica lor, au caracter sacru. Se cintd odatd pe an (la
Craciun si Anul Nou) la toate gospodariile. Nu pot fi operate modificari decit in anumite

momente ale evolutiei istorice ca aparitia de pilda a unei noi clase sociale, cea a boierilor. Ele
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pot fi considerate totodatd prin aspectele semnificative ale existentei umane pe care le
abordeazd ca o transpunere in versuri si cintec a textului biblic, modalitate specifica culturilor
de tip oral, de conservare si vehiculare a informatiei.

Balada, care se cinti la nunti se contureazi ca o ilustrare pe cale rationald a
adevarurilor crestine. Diferentele dintre colind §i balada se pot constata din textele cu acelasi
motiv ca ,,Soarele si luna” in care relatiile dintre cele doud astre ca frati sunt prezentate din
perspective diferite. In colind relatia dintre cei doi frati este prezentati din perspectiva moralei
crestine, model in care soarele ofera o treime din turme si un car cu boi ca zestre sorei; ,, Colo
dealu dupi dealu / Buna sara lui Craciun / Este ceatd si-o verdeatd / Cé-1 un mandru Curcubeu
/ Si turma lui Dumnezeu / Da turma cine-o pézeste / Opézeste Sfantu Soare / Cu sord-sa cea
mai mare... / C4 sunt petitorii tdi / Vin la mini / Te cer pe tini... / Ei cer turma jumaétate / Noi o
dim a treia parte... / (Bréiloiu, Ispas 1998: 151).

Balada cu aceeasi tema, Soarele si luna (sora soarelui), prezinta relatiile dintre frati din
alta perspectivd, cea a casatoriei, fapt considerat ca un pacat, avand totdeuna un sfarsit tragic.
,» Preasfintite Soare / Puternice mare / Unde-ai auzit / Si-ai mai pomenit / Une-ai cunoscut /
Unde-ai mai vizut / S4 ia sor pe frate / C3 cin’ n-o lua / Raiu c-o d' avea / lar cine-o lua / In
iad c-o intra (Teodorescu, poezii 1982: 483).

Este evident cé cele doud tipuri de relatii sunt contradictorii in limitele aceleiasi culturi
st credinte religioase, casatoria dintre frati fiind reglementati inca din epoca primitiva, nefiind
o practicd in satele roménesti. Textele baladelor si legendelor cu aceasta tema, capita sens si
devin coerente in sfera familiei divine greco-romane, casitoria dintre frati fiind un principiu
fundamental nu numai al genezei cosmosului si reproducerii lui, dar si o practica in lumea
divind. Zeus a fost casatorit cu cele doud surori, Hera si Demetra din care sau nascut Ares,
zeul razboiului, Hefaistos, Persefona etc. La iubirile divine se adaugé iubirile trecidtoare cu
muritoarele: Alcmena, Semele, Leda etc., din care s-au nascut Heracles, Dionysos, Dioscuri
etc. (Grimal P., Dictionar 2001: 199).

Peter Brown constata dificultitile omului modern de a intelege mentalitatea epocii in
care cultele pigéane coexistau cu biserica crestind. Pentru contemporanii secolului al Ill-lea
d. Cr., ,,ijmportant era mesajul referitor la méantuire §i pacat propavaduit de biserici...” (Brown,
fntemeierea, 2000; 37).

Mantuirea insemna in epocd mai presus de toate mantuire de idolatrie (Brown, 2000;
38). Crestinii nu negau existenta zeilor politeisti. Ei erau acuzafi de cruzime, nestatornicie si

imoralitate iar miturile i riturile care ii acompaniau erau considerate ca masti prin care si-i
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indeparteze pe oameni de credinta in unicul Dumnezeu adevarat (Brown, 2000; 38).
Blestemul mamei din balada Sarpelui, care este de fapt mama zeilor (Magna Mater romana
sau Marea Zeita geto-dacicd) se Inscriu in acest comportament capricios, iar apelul la Maica
Domnului sau Sfintii cregtini era unica sansi de a scépa de la moarte.

Analiza critica a textelor folclorice cu tematicad fantasticd este indispensabild pentru
intelegerea sensului originar §i a procesului de resemantizare impus creatiilor folclorice
semnificative de triumful crestinismului in fosta Dacie, cdnd infruntarea dintre cel douid
conceptii asupra lumii nu-si mai avea rostul, iar interzicerea casatoriilor dintre tineri
aparfindnd unor credinte diferite puteau fi realizate fard oprelisti, fiind de aceeasi lege
crestind. De asemenea, aparitia statului si claselor sociale a determinat nasterea unei categorii
noi de céntece cu tematicd istorica §i sociala in care primejdiile care amenintau viata capata
chip si nume. in balada ,,Sarpele lui Novac” din Ghindeni, Jud. Dolj, din capul sarpelui ucis
de Novac se nagte musca columbaca care omoaré vitele satenilor . ,,Murira i boii mei / Ma
potopira nevoi / Intrai slugi la ciocoi / Sd-mi iau si eu car cu boi / $i sd mé duc cu chirie / Sa
md scap de datorie” (Stanculescu 1., Folclor, 1968: 411-413).

Vom analiza variantele semnificative ale baladei Sarpelui din perspectiva concluziilor
ultimelor cercetari (Ispas S., Povestea 2000: 141-150).

Rezumata pe scurt, balada descrie destinul tragic al voinicului blestemat de mama, sa-1
inghita sarpele cand va fi mare pentru motivul simplu de a fi plans sau pentru ca a refuzat si
sugd. Ajuns la védrsta voiniciei, potrivit blestemului, sarpele ii iese in cale flacaului si-l
inghitd. Urmeaza infruntarea dintre tandr si sarpe. Finalul este tragic in majoritatea variantelor
baladei. Intr-un numir mic de cintece, fliciul este salvat de un voinic moldovean, sau el
insusi omoara sarpele ca in cazul lui Novac.

Nucleul dur al baladei 1l constituie infruntarea voinicului cu sarpele. Concentrarea
criticii ganditorilor crestini asupra simbolului sarpelui deriva din calitdtile lui intrinseci in
reprezentarea vizuald a conceptiei cu privirc la moarte si renastere intdlnitd in cultele si
riturile antichitatii geto-dacice si greco-romane. Stindardul geto-dacilor format dintr-un sarpe
cu cap de lup, vizualizeaza idealul §i speranta de nemurire dupa modelul divinitatii pe care
sarpele o reprezintd (moare si renaste) si calea de acces la acest ideal, vitejia in lupta,
exprimati de simbolul lupului recunoscut pentru agresivitatea si organizarea militara a haitei
pe timpul urmdririi prazii, simbol intdlnit in toatd Europa Septentrionald (Eliade M., De la
Zalmoxis 1980: 21-37).

La fondul cultural si religios al geto-dacilor se adauga si zeii adorati ai noilor venifi.
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Dintre acestia, cultul lui Jupiter Sabazius, divinitate traco-frigiand, venita pe filiera
romana in Dacia, promova o conceptie apropiatd exprimatd prin acelasi simbol. Demosthene,
initiat si el in acest cult a ldsat o descriere a procesiunii religioase. Cortegiul era condus de un
preot si purta in mdini serpi pe care 1i agita deasupra capului. Adeptii strigau §i dansau
strigdnd numele zeului. Erau purtate in procesiune obiecte de cult ca ciurul sacru si cista
(cosul cu capac in care se afla inchis sarpele). De asemenea era purtat in procesiune o mana
votiva din bronz (14,6 cm) pe care erau figurate numeroase simboluri (con de pin, vultur, cap
de berbec, broasca testoasd, sarpe etc.).

Initierea adeptilor se fiacea noaptea. Erau ghemuiti la pamant si acoperiti cu piei de
cerb, frecati cu noroi §i cu tirdte dupa care se ridicau si strigau formula: ,,am scipat de rau am
gasit binele”.

La obiceiurile legate de sarpele casei consemnate de etnogarfi si folcloristi si folosite
in argumentarea origini baladei, sunt importante de retinut reprezentarile sarpelui de pe usile
bisericilor tardnesti din Oltenia si portile gospodariilor, si de pe batele ciobanilor in care este
redatd prin crestare o figurd umand amenintatid de un balaur sau de un sarpe. De asemenea,
motivele decorative ale sarpelui de pe subele si vestele tardnesti reprezintd imagini legate de o
conceptie evocatd in textele baladei sarpelui, reprezentand totodatd un mediu vizual care au
alimentat §i reAnprospatat perceptia sensului cantecului de catre comunitatile satesti cu prilejul
nuntii.

Cauza declansérii actiunii baladelor in toate variantele este blestemul mamei, fira a fi
motivat totdeauna. ,,Lui, lui, lui, pui culcimi-te, / Pui de sarpe sugd mi-te / N-o fi acum, la
flacarie, / Blestem sa {1 sa tie /. Flacaul se duce la nuntd. Are presimtiri rele si se intoarce
acasd. Se duce la grajd si cand deschide usa vede ochii sarpelui, ,,Cat rotile plugului / Ca
razele soarelui”. Voinicul incéleca pe cal incercand sa scape de primejdie. Este ajuns de sarpe.
Descalecd si se roaga: ,, Stai sarpe nu ma manca / C-oi mai avea si eu zile / La manastire
mergea / La toti sfintii se ruga / Si la Maica Precista / Gura sarpelui clestea / ” (Locusteanu
M., Mitu I, Popescu I. A., Cantece batranesti 1966: 44-45). Rugimintea sarpelui este
ascultatd iar divinitatea crestind ii scoate in cale un voinic moldovean care il salveaza, il duce
pe flacau la stdnd, il scalda in lapte dulce de balele sarpelui, de veninul sarpelui.

intr-o balada din Terpezita Dolj motivatia actiunii baladei este aceiasi cu mai multe
detalii gi plasata la mijlocul textului. ,,Baietelul ce-mi facea, / Calu-n loc cdmi-l oprea, / Si la
sarpe se ruga /, Stai sarpe nu ma ménca / Nu-mi strica danacia / Sarpele 1i raspundea / Biiete

eu te-oi manca / Blestemat de mama-ta /. Este invocat un cantec de leagan pe care il rostea
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mama voinicului. ,,Sara de la cAmp venea / Furca-n brau ca s-o-nfigea / Cu fusu cd mi-s
torcea / Din gurd te blestema / ”. Urmeazi blestemul cunoscut care este insd anulat prin
rugdmintea adresatd sarpelui. ,,51 sarpele mi-l ldsa / Acaséd cd sa-ntorcea / Mai mdrigor cé
crestea / El pe ganduri sa punea / ”. Remarcam atitudinea cavalereascd a sarpelui care il
plaseazd in altd categoric de eroi ai antichitdtii decdt Hercule prin intelegerea dorintei
voinicului. Totusi la timpul sorocit este inghitit, dar numai pe jumatate datoritd sabiilor
ascutite. Un voinic moldovean care trecea intdmplator este rugat sa-1 ajute. ,,Moldovene
dumneata / Mi scapa de la sarpe / ti-oi fi frate pan la moarte / ”. Moldoveanu apeleaza si el ca
in varianta precedenta la intelegerea sarpelui de al ldsa sa intre la manastire. ,,La toti sfinti se
“ruga / Cate-o leturghic da / Si pe sarpe l-inmuia / Sarpele ce mis zicea? / Moldovene
dumneata / Scoate palosu din teacd / $i crapa-mi tu capu-n patru / C-am o piatra nestemata /
(Locusteanu M. 1966: 50-54).

Surprindem in acest text atitudinea de compasiune si intelegere umana fata de destinul
tragic al voinicului, de care sarpele nu este responsabil, atitudine care trimite la o alta
conceptie si alt model de voinicie. Surprinde deasemenea usurinta cu care voinicul sarpe
acceptd moartea, amintind de ciobanul mioritic care si el priveste moartea cu seninitate
dezarmantd, in contrast cu un alt model, cel al lui Iovan Iorgovan sau al soarelui din baladele
cunoscute care raman neanduplecati la rugamintile surorilor de a renunta la césitorie.

intr-o varianti a baladei Sarpelui din Cimpia Dunirii, mama copilului nu este o
femeie tdndra asa cum se intalneste in celelalte variante si in satul romanesc real, ci ,,0O babi
batrana / Savai cu cérjile-n mana / De la dalba tinerete / Pan la adanci batranete / Fiu din trup
cd n-a facut / 7. Este sugerat un statut divin al mamei sarpelui ca si in balada Miorita si o
nagtere miraculoasd. La batranete naste un Fat-Frumos, pe care il blestema si-1 manance
sarpele, gest ce pare ne firesc. Blestemul mamei nu are motivatii. Sarpele il agteapta pe flaciu
sd creascd, sd atinga varsta voinicii, ,,Descaleca-te sa te sug / Ca pe tine din pruncie / Maica-ta
mi te-a dat mie” (Folclor 1964: 52-58). Ilicaul desi este salvat de la inghitire de un voinic
Iortoman, moare din cauza veninului sarpelui.

Aceastd variantd prezintd interes deosebit prin statutul pe care il conferdi nou
ndscutului. El este un Fat-Frumos, model ideal de frumusete moralé si de vitejie in folclorul
romanesc. Acest statut moral al sarpelui este sustinut de o altd balada din CAmpia Dundrii, In
care motivatia blestemului estc aceeasi cu motivatia din legenda ,, Tinerete fara batranete si

viata fara de moarte”. ,,De trei zile si trei nopti / De cand tipa si nu tace / tipa fiulet in ma-sa /
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Mai-sa cé se necéjea / Sa vezi frate-ei ddruia / Frate avutia / Voinicelul nu tacea / Si la sarpe-1
daruia / Si din gura asa zicea” (Folclor 1969: 58-63).

Cunoscénd legenda (basmul) romaneascd si idealul de viatd a lui Fat-Frumos de
tinerete fara batranete $i viatd fard de moarte, putem conchide cd modelul de existentd pe care
il reprezintd sarpele este acelasi ca a lui Fat-Frumos, iar ddruirea nou nascutului de cétre
mama sarpelui inseamna a-i meni sau ursi acelagi ideal. Acest ideal insd nu este cregtin §i nu
putea fi realizat pe pamant in lumea noastra a muritorilor, ci in lumea de dincolo. Vazuti din
aceastd perspectiva, atitudinea sarpelui de ,,non-combat” si de dezinteres fata de viata de pe
pamant ca si a ciobanului mioritic, devine inteligibild si explicabild. Cracterul atipic al
atitudinii fatd de moarte si mai ales refuzul de a se naste si trai in acestd lume pamanteana, in
care bogitia este idealul de viatd suprem, asa cum il intdlnim in religia greco-romana si in
mitul cautarii lanei de aur, ne obliga si apeldm la fondul cultural si religios al geto-dacilor al
caror ideal de existenta il transmite in lumea roméneasca viteazul sarpe. Textul analizat este
primul in care copilul nu este blestemat, ci daruit sau juruit, aspect care plaseaza balada intr-o
traditie religioasd a antichititii, cea a geto-dacilor descrisa de Herodot si Diodor din Sicilia.

intr-o altd balada, pruncul culcat fiind in prispa casei, se trezeste ci-1 suge sarpele.
inspéimﬁntat, cere explicatii mamei. ,,Mama, miiculita mea / Cui mamé m-ai rdnduit / De
cand eram copil mic..? / lar mé-sa cd mi-i zicea / Eu maica te-am randuit / De cand erai copil
mic / Sarpelui, viteazului / Din coltul porumbului / La putul varcolului / Pierderea voinicului”
(Folclor, 1969: 64-67).

Sarpele in acest text este descris ca un viteaz iar nu ca un monstru ca in alte balade.
Este localizat si spatiul in care viefuieste, lumea sub padmanteand. Dupd scenariul cunoscut,
flacaul este inghitit de sarpe numai pe jumatate. Un voinic moldovean in trecere incearci
salvarea copilului blestemat, gest care stirneste furia §i urmarirea moldoveanului de catre
sarpe. ,Mai fugea, ce mai fugea / De-o méanastire-mi didea / Iar moldovean ce-mi facea / In
manastire intra / Sarpele afar ramanea / La Dumnezeu se ruga / Ca sé-mi batd d-un vént rece /
D-un vant rece ca-mi dddea / Sarpele cd-1 amortea ...” Lipsit de putere ca urmare a invocarii
ajutorului Dumnezeului crestin, sarpele se recunoaste invins si acceptd moartea. ,,Capul in
patru sd@ mi-1 spargi / S iei piatra nestemata” (Folclor, 1969: 67).

Balada ,,Bistriceanu”, aduce la blestemul mamei argumente noi ale motivatiei
inghitirii voinicului de cétre sarpe. Este naratd cresterea miraculoasi a sarpelui. La varsta de
zece ani nu mai avea loc sub casd. De aceea iese la cAmpie in acel spafiu localizat in alte

balade ,,la putul vircolului”, loc unde va fi intalnit de alti voinici. Ca in toate variantele, la
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timpul sorocit, Bistriceanu este inghitit: ,,Stai sarpe nu m& manca / Ca sunt tinerel baiat /
Nedansurat, necununat / Nici-o floare n-am purtat / Bistricene, te-asi ldsa / Dar stii mé-ta ce-ti
facea? / Lapte-n strachina-ti punea / Cu lingura ma ciocnea-i / Méselele-mi sfardmai / Si beam
lapte insangerat / Cu maisele amestecat” (Folclor 1969: 70). Bistriceanu cere ajutorul unui
voinic care se intorcea de la rizboi. Voinicul taie sarpele, dar flacdul nu mai poate fi salvat.

O varianti rara in folclorul romanesc, dar frecvent intédlnitd in sudul Dundérii la bulgari
si sérbi, este cea publicatd de 1. Nijloveanu din judetul Olt. Ordinea secventelor narative este
schimbatd. Cantecul incepe cu relatarea inghitirii unui voinic de céte sarpe. ,,La mijlocul
Campului / La vantra pamdntului / Este un sarpe mare - nflorit / Ce un voinic a inghitit /
Jumatate nu mai poate / Tot de arme ferecate”. Flacdul este salvat ca si in alte balade de un
voinic Ortoman, dar nu prin spintecarea cu sabia, ci prin incendierea trestiei, a focului. Devin
frati de cruce. Finalul baladei face exceptie de la cele intdlnite pdnd acum. Voinicul salvat
merge la mama flacdului pentru a cere socoteald. ,,Avuta-i un copil mic? / - Am avut si la-m
pierdut / De cénd era copil mic / Dar voinicul ce zicea / Maica, maiculita mea / Eu te vad cam
tinerea / Dar nu este bine asa / Sa nasti alt voinic din tine / Sd patimeasca ca mine! / Voinicul
ce mai facea / Ména la spate punea / Palosu ca mi-1 scote / Capul maica-si ca-1 lua” (Folclor
1969: 452-254).

Balada apartine unui mediu cultural si religios diferit in care dreptatea se intemeiazi
pe alte principii. Uciderca mamet de cétre fiu trimite la modelul dupa care s-a facut
crestinarea, la inlaturarea brutala, prin fortd a vechilor modele si a zeilor care le reprezentau.

Evenimentele narate in textele baladelor ca in orice mit sunt receptate de cei care le
ascultd ca intdmpldri adevarate. Credinta in adevidrul lor a impus localizarea in spatiu a
intdmplarilor. ,,La vale de Prut / Zace-ntins pe lut / De véanturi batut / De om nevazut /
Plutagul Mihai / De treizeci de ai”. Zace muscat de serpi si incoltit de lupi. in aceastd balada
culeasd In 1883 si publicatd de G. Dem. Teodorescu este importanti secventa cautarii fiului,
amintind de balada Miorita. ,,Maiculita lui / Pradd dorului / Ia mi-l tot cata / Si mi-I tot striga.
../ Micd, méiculita / Maicuta, draguta / Ci taca-{i gura / Nu mai blestema / Ca tu cand mai fapt
/ $1 t4td mi-ai dat / Greu mai blestemat / Blestem cu pacat / Sugi, suge-mi-te-ar / Serpi manca-
mi-te-ar / Daca mai scéldat /Si dacd-am tipat / Iar mai blestemat... / Taci nu mai tipa / Lupii
te-or médnca” (Teodorescu G. Dem. Poezii 1982: 498). Finalul baladei este tragic.

Aparifia unui nou simbol alaturi de cel al sarpelui, aminteste de modelul de
agresivitate i vitejie al lupului pe care il imitau rdzboinicii indoeuropeni, inclusiv cei geto-

daci (Eliade M., De la Zalmoxis 1980: 21-37).
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O balada intitulata ,,Sarpele” culeasd de T. Burada in 1883 de la un lautar celebru in
epocd, Petrea Cretul Solcan, evocd in cele 425 de versuri drama celor trei frati, feciori de
popa, care pleacd la vanitoare. Ei pleacd in zori, se spala pe fata, se inchina la icoane, intri in
grajduri dupad cai, pleacd la vanatoare. Fratele cel mic, ca in miturile antice si legendele
romanesti, desi e mic de stat e mare la sfat. ,,Ca-i cu statul de copil / Cu sfatul de om batran”.
Sarpele isi face simfitd prezenfa prin provocarea setei care nu putea fi potolita decit cu apa
din fantana sarpelui. Aici la fantana, ,,intre furca gi-ntre put”, statea sarpele mertamorfozat
intr-un flacdu care cerea ajutorul trecatorilor si-i scoatd din {Antdna banii §i scrisorile de la
impardtic catre domnie. Rasplata voinicilor erau banii. Cei doi frati intrd in fantdna dar nu se
mai intorc. Sunt inghititi de zmeoaici, mama sarpelui. intelepciunea sau istefimea fiului celui
mic, se dovedesete prin apelul la divinitatea crestina. ,,Se gindea, se socotea / Sa intre si el, au
ba / Si pe cand se socotea / Méneca cénd desbrica / Inspre Domnul se uvita / Catre Domnul se
ruga / lar Domnul asculta / Si din ceruri cad-1 vedea / S$i simtirea-i destepta”. Dumnezeu i
asculta rugdciunea si ii trimetea in ajutor un voinic mandru ortoman. ,, - Vere stai, s-ai astepta
/ In fantana nu intra / C-al jurat cu chip drigut / Dintre furca, dintre put / Nu e om, nu e baiat /
Ci e sarpe-nveninat” (Teodorescu G . Dem. poezii 1982: 503).

Sarpele este greu de invins pentru ci este protejat de maicd-sa, smeoaica. Voinicul
ortoman a avut si el noud frati care au fost inghititi de smeoaica. Finalul baladelor in care este
invocat Dumnezeul crestin este acelasi. Sarpele si smeoaica sunt rdpusi si recuperati fratii
inghititi. Desi sunt spalati cu apa din Dunare nu mai pot fi inviafi.

Analiza din aceeasi perspectiva si in aceeasi manierd si a celorlalte tipuri de balade
denumite cu tematicd fantasticd sau miraculoasd, aparfindnd eposului istoric si baladei
familiale relevad importanta filosofiei si doctrinei crestine in reinterpretarea fondului cultural
existent in fosta Dacie In secolele IV-X d. Cr, din care s-au nascut traditiile populare

romanesti.
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Fig. 1. Romula Malva: Cavaleri danubieni.
Reproducere dupa D. Tudor, Oltenia romana.

Fig. 2. Sucidava: Dioscurii cu cavalerul trac.
Reprodus dupi D. Tudor, Oltenia romana.
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Fig. 3. Usi de biserici, Capreni, jud. Gorj, sec. al XV1l1-lea.

Colectiile Muzeului Olteniei — Etnografie.
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-lea.

Fig. 4. Baston ciobdnesc sculptat, jud. Gorj, sec. al XIX

Olteniei — Etnografie.

Colectiile Muzeului
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Fig. 5. Bita sculptatii ciobineascid. Com. Ciuperceni, jud. Dolj, sec. al XIX-lea.
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Portul popular in pictura votiva
din Tara Lovistei

Hanulescu Cristina

Lucrarea de fata isi propune abordarea problematicii reprezentirii costumului popular
in bisericile din Tara Lovigtei. La baza acestui studiu au stat fotografiile realizate in bisericile
din Cainenii Mici, Cainenii Mari, Proieni, Greblesti si Ciungetu.

Din Valcea face parte §i strivechea zoni istoricd si etnograficd Tara Lovistei, ce
cuprindea, in sec. XIX inclusiv, si Valea Lotrului. Valea Lotrului, la inceput o zona nelocuitd
ce constituia un culoar de trecere intre Tara Romaneasca si Transilvania, a ajuns o prelungire
a Tarii Lovistei fiind intemeiate aici §i primele sate: Brezoi, Salistea, Malaia, Ciungetu,
Voineasa. Acestea erau locuite de mosneni, tarani liberi, posesori ai unui teren mostenit din
strabuni.

O legendd etimologica locald spune cd toate satele de pe Valea Lotrului ar fi fost
intemeiate de haiducii (lotrii): Voinea-Voineasa, Mailai-Malaia, Breazu-Brezoi, Ciungu-
Ciungetu.

in sec. XVIII-XIX, se poate vorbi in Vilcea de un fenomen al ridicarii bisericilor
sitesti de lemn. Concomitent, se semnaleazad si aparifia unei clase mijlocii formate din
targoveti, mici negustori, mestesugari, tarani liberi. Constructiile laice si religioase ale ,,clasei
mijloc” au, in general, ,,proportii reduse pe masura posibilitatilor materiale ale ctitorilor'.

Uneori intdlnim si fenomenul dublei ctitorii: o bisericd de lemn e inaltata de un grup
de ctitori, iar dupa céateva decenii, aceeasi bisericd e tencuitd gi pictatd de alti membrii ai obstii
care Isi trec numele (in a doua pisanie) sau chiar portretele (in tablourile ctitoresti).

Tabloul votiv dobandeste acum o atentie deosebitd, adesea peretii pronaosului fiind
acoperiti pe intrega suprafatd de figurile donatorilor care proveneau acum din randurile
dregatorilor si slujbasilor locali, ale negustorilor, meseriasilor si taranilor.

In bisericile din sec. al XIX-lea, in imagistica picturald, ctitorii principali, impreuna cu
familiile lor, sunt plasati intr-o compozitie simetrica fatd de usa de la intrare, dupa care
urmeaza apoi membrii familiilor sau alti donatori, tinind seama de daniile facute, de gradul

lor de rudenie, sau de o anumita ierarhizare a personajelor pe stiri sociale.
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in general, compozitiile votive se inscriu pe un fond cu un colorit inchis. Adesea se
intalneste insa si fondul deschis ,,pe care personajele apar mai mult ca o caligrafie™. Peisajul
lipseste cu desavérsire, costumele bogate ocupand aproape in intregime toatd partea inferioard
a acestor tablouri. In cAmpul liber din partea superioara sunt pictate inscriptii, care intervin in
compozitii uneori cu functii decorative sau pentru echilibrarea maselor cromatice si
temperarea coloritului viu al fondului. Aceste inscripfii oferd, pe langd numele celor
portretizati, date referitoare la pozitia sociala a ctitorului §i a familiei sale, uneori se oferd
detaliat daniile in bani, materiale sau prestatii ficute.

La bisericile construite in primele decenii ale sec. al XIX-lea intilnim frecvent si
portrete de ctitori sau de alte personaje si in exteriorul edificiilor, uneori si sub forma unor
tablouri izolate: e cazul bisericii ,,Sf. Nicolae” din Céinenii Mici, construitd in 1790. Aici, pe
latura de sud a bisericii, in exterior, este prezentat ctitorul impreuna cu familia sa. Jupanul
Neagoe are capul descoperit si poartd par lung. Din costum se vede numai haina groasa, alba,
cu méneci largi. Decorul ,,simplu, urmareste marginile piesei™.

Jupdneasa Sdnziana poartd cdmasi cu altitd $i maneca rdsfrantd. Motivele decorative
sunt dispuse pe cele trei registre ale camasii valcene: altitd, incref (galben) si rauri (dispuse
oblic). Pe cap poartd marami (denumiti stergar), fixatd cu o legaturi colorats, in timp ce, de
la talie in jos, este imbricata cu un valnic, decorul acestuia fiind dispus in registre verticale,
valnic fixat de un brau lat, rosu.

Costumul copiilor este copia fideld, in miniatura, a costumului parintilor. In acest caz,
baiatul de langé jupan, pe nume Nicu, este imbricat cu o cdmasa dreaptd, lungi pana deasupra
genunchilor §i avind méneca largi. Din pécate, costumul copilului de langa jupfmeasa
Sanziana (nenumit) nu se distinge in pictura.

fn Cainenii Mari s-a construit, in 1807, o bisericd cu hramul Sf. Voievozi, Dimitrie si
Cuviodsa Paraschiva, ctitoritd de jupan Francu (sau Frangu) si reinnoitd de Nicolae Danes, in
1822. Aici ctitorii sunt prezentati, probabil, in traditionalele elemente de port pastoresc, din
care sunt vizibile doar braul rosu si ciciula (la jupan) si marama si valnicul (la femeie). In
rest, deasupra poartd o haind lungd, cu maneci largi, care le ajunge pana la glezne.

O alta biserica unde se distinge costumul popular este cea din satul Boigoara, pictata in
1857. Ctitorii sunt prezentati in costuﬁe traditionale. Femeile Erusalema si Pduna Mitreasca
poartd camdsi incretite in jurul gitului, avand maéneca strdsd pe o mansetd ingusta si poalele
albe, lungi. Peste poale sunt reprezentate catringele rosii iar pe cap poarta un stergar alb.Vesta

lunga depasind ,,soldurile este putin ornamentata’™.
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Birbatii, Antonie §i Marian Mitrescu ,,sunt imbracati cu cdmasi albe, lungi pani la
genunchi, avand maneci largi, si cu cioareci tot albi. Peste sunt incingi cu bréie late, rosii...
poarta veste™.

Majoritatea bisericilor ridicate acum péstreaza o picturd in care ,,se impletesc forme
specifice din primele decenii cu elemente preluate din folclor®. Din aceasta, rezultd redarea
fidela a detaliilor pieselor vestimentare.

La mijlocul sec. al XIX- lea, in ctitoriile modeste de tard, pe 1angd pictura executata
direct pe lemn se intdlnesc si picturi pe pertii de lemn tencuiti sau de zidarie, executate atét in
procedeul ,,frescei, cat si al temperei”’.

Dintre portretele tipice apatindnd acestei picturi realizate in tempera pe lemn tencuit
amintim pe cele de la biserica din Ciungetu, facute de Nicolac Bunescu, zugravul. In
pronaosul bisericii sunt reprezentati impreunﬁ cu cei mai importanti membrii ai familiilor lor,
tofi ctitorii, indiferent de starea sociala. Pe peretele de vest, incadridnd usa de intrare, e
reprezentat primul ctitor, mosneanul Florea lonescu, impreund cu sotia sa Ana (in dreapta) si
fiii sdi, Dumitru si lon (in stanga), toti sustindnd chivotul bisericii. Pe ceilalti doi pereti, de N
si de S, sunt pictate, ,,asemenea unui tablou genealogic”®, al doilea si al treilea grup de ctitori:
Toma Vangu, aldturi de sotia si fiica sa (pe peretele de sud) si fiii sdi cu sotiile si copiii lor (pe
peretele de nord).

Costumele ctitorilor sunt aseméndtoare celor de sidrbadtoare purtate de péastorii din
sudul Transilvaniei (Marginimea Sibiului) §i din Banat: palarii negre si brauri rosii, late, care
le incing camasile cu maneci brodate si rasfrante, bunde negre si groase. Femeile sunt
reprezentate in vechiul costum din Tara Lovistei: marama, cimasa incretitd in jurul gitului, la
fel si poalele (incretite in partea de jos). Ca imbracaminte specifica, de la talie in jos, poartid o
fota careia 1i e asociata o catrin{d (cu dungi orizontale, rosii si negre), precum si bru sau bete.
Ele sunt reprezentate in costum de iarnd, cand costumul se completeaza cu cojoc negru, iar in
picioare au opinci, peste obiele din dimie alba sau ciorapi tricotati.

La Proieni exista o bisericd cu hramul ,,Duminica Tuturor Sfintilor” ce dateaza de la
inceputul sec. al XIX-lea, ctitoritd de Constantin David din Ramnic. Pictura acesteia din
pronaos a fost reficutd in 1875, de cand dateazi portretele ctitorilor de acum. Béarbatul are
parul despletit, lung, acoperit de o céciuld neagra (de péastor), poarld cioareci albi §i cizme
negre. Ca imbracaminte, in partea de sus, se vede numai o haind lunga pana sub genunchi, din

lana. Femeia are urmitorul costum: maramé pe cap, cadmasd cu trei registre (alti{d, incret si
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rauri) ce se termind la minecd cu un volan, iar de la talie in jos prezintd, peste poale, o catrinti
cu dungi orizontale. De asemenea, observam prezenta unui pieptar infundat.

Ceea ce atrage atenfia in pictura de la Proieni este importanta acordatid de zugrav
motivelor ornamentale, si, mai ales, motivului frunzei.

In a doua jumitate a sec. al XIX-lea, portul popular ajunge la cea mai buni
reprezentare artisticd, fiind bine definit. Reprezentativa este, in acest sens, pictura votivad a
bisericii din Greblesti cu hramul ,,Sf. Nicolae sii Cuvioasa Paraschiva”, bisericd construita in
1793, dar zugravitd in 1891.

Femeia al cdrei costum este cel mai bine reliefat este Stanca Boromiz (Boromid). Ea
are parul pieptdnat cu cirare pe mijloc, deasupra avand marama, legatd la spate si decorata

»®_ Camasa, probabil incretita in jurul gatului (nu se distinge),

,,CU mici motive dispuse in retea
are maneca lerminata intr-o mangeta ingusta. $i aici se intalnesc cele trei registre ornamentale
specifice cdmasii valcene:

- altita, alcatuita din patru registre ,,cu broderie compacti de culoare rosie”'’;

- incretul cu motive geometrice ,,lucrat cu fire de culoare galbena™'";

- raurile ,,sunt tot de culoare rosie”lz.

Poalele sunt lungi pana la glezne, fiind acoperite in fafd cu o catrintd pe fond
bleumarin i ornamentatd cu motive geometrice cusute cu galben si rogu. La spate are o fota,
din care este vizibil numai putin in partea dreapta. Peste camasa are un pieptar infundat.

Ceilalfi ctitori, Maria si lorga Réabagel, Smaranda i Constantin Popescu ,,sunt
infitisati purtdnd zeghi ce lasa si se vada putin din restul costumului”®. Femeile au capul
acoperit cu stergare albe, poartd camasi si braie rogii, late.

Léanga Stanca este pictata o fetitd, costumul acesteia fiind compus din: camasi alba cu
partea de la git in forma de V si maneca terminata cu o mahseté; peste poalele camasit se¢
vede o catrintd. Interesant este faptul cd, pe costumul (etifei, nu este prezentat nici un
ornament.

In concluzie, toate aceste picturi votive din biserici constituie un prim pas in
cunoasterea vechiului costum popular din Tara Lovistei. In unele cazuri, in redarea
costumelor ctitorilor, autorii nu au acordat atentie detaliilor decorative ale costumelor, ci doar
ansamblului pieselor de port, cum a fost cazul la bisericile din Boigoara si Cainenii Mari.

Alteori, cum se vede la Greblesti, Cdinenii Mici, Proieni si Ciungetu, se acordi precizie

detaliilor ansamblului vestimentar si ornamentelor acestuia.
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Biserica Ciunget Ciunget - al treilea grup de ctitori
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Biserica Proieni

ey

Biserica Greblesti

Biserica Sfintii Voievozi din Ciineni

Biserica Proieni

Biserica Sfantul Nicolae din Ciineni
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Coalescenta sirbatorii. Intre arhaic si popular.

Cornel Bilosu

I. Teorii ale sarbdatorii. De la Durkheim la Isambert

Definind religia si reprezentdrile ei ca pe un sistem in primul rand social, Durkheim
ajungea la concluzia ca toate credintele religioase, oricét ar fi ele de complexe, implica o
anume dualitate real / ideal care, altfel spus, rezuma opozitia sacru / profan’.

In acest dublet, sacrul trebuie circumscris categoriilor protejate, pistrate pure prin
tabu-uri, spre deosebire de cele profane ,,care trebuie s riména departe de cele dintdi”. O
calificare corecta a credintelor religioase, ar fi, in conceptia lui Durkheim, fie o reprezentare a
naturilor sacrului, fie a raporturilor dintre elementele lui, dar, si mai ales, a relatiilor pe care el
le poate avea cu profanul®.

in contextul gandirii durkheimiene asupra religiei, cind apreciatid si reconsiderata,
cand amendata pentru reductionism si rationalism exagerat’, teoria asupra sarbatorii nu putea
fi altceva decét o reificare la nivel a intregului sistem de clasificare si judecare a faptelor
sociale si religioase. Pentru sociologul francez sarbatorile populagiilor indiene primitive
studiate cuprind o tesaturd de cermonii, de rituri si ritualuri comemorative (de rememorare si
recreare a trecutului), profund religioase, fie altele care au loc in afara, ,,terenului ceremonial”
si care se apropie de laic, distractive, orgiastice etc.

Forma de expresie a acestor ceremonii este una spectacular-dramatica si care implica
efectul ritualic al eficientei prin actiunea lor asupra naturii si prin prerogativele fertilizatoare
si fecundatoare. In speta, ritul are rolul de a reimprospata mitologia unui grup, de a reafirma si
reconfirma un weltanschaung arhaic, care, pentru populatiile indiene studiate, are un rol
esential. ,,Ritul nu slujeste si nici nu poate sluji decat la intretinerea vitalitatii credintelor,
impiedicand stergerea lor din memorie, adica, intr-un cuvént, la regenerarea elementelor de
bazi ale constiinte colective. Prin el grupul fortifica periodic sentimentul pe care il are despre
sine si despre propria unitate. In acelasi timp, indivizii se intdresc in esenta lor de fiinte
sociale™.

Caracterul instructiv si formativ al riturilor si ceremoniilor este indubitabil, dar

preeminenta functionala aparfine actiunii morale, care, altmiteri, este si singura reald pentru
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grupul de initiati’. Durkheim nu uita s precizeze ci la ceremoniile si ritualurile religioase
comemorative nu pot participa femeile si nici neinifiatii, ceea ce vorbeste de la sine de stricta
ierahizare sociald si spirituald §i despre caracterul ordonat si normativ al limbajelor ritualice,
asta pentru ci orice incilcare a tabu-ului implici pericole si ineficienta la nivelul intregului. in
cazul in care sunt constate incurii §i incdlcari normative, se procedeazi la ritualuri adjuvante
menite sd indrepte i sd steargd greseala.

Ansamblul de ceremonii vizeaza, altfel spus, atingerea stdrii de echilibru prin
impécarea §i imbunarea divinitatii totemice, vizeazd sd uneascd timpul primordial cu cel
prezent §i sd-1 reaminteascd individului cé face parte dintr-un grup care are o singura credinta.
Toate acestea, deci, cu scopul vadit al coalescentei sociale, al inlaturdrii oricarei forme de
dispersie, al consolidarii starii psihice, a ceea ce Durkheim numeste realitatea rituala (s.n.)%.

De multe ori, completeaza savantul francez, ceremoniile normative i institutionalizate
sunt urmate de altele cu o religiozitate diluata, cu trasaturi mai mult recreative si estetice,
pentru a intra apoi, progresiv, in sfera fanteziilor §i vulgarititilor, a divertismentului
dezordonat §i expansiv a cérui caracteristici este ludensul excesiv. Elastic in interpretari,
autorul simte nevoia si fie transant vizavi de orgia sarbatoreascd, concluzionind ca un rit nu
poate fi motivat numai prin distractie, cd implicit isi pierde functia sau, citdndu-1, ,,un rit este
deci altceva decét un joc™. in ciuda acestei fermitati pasagere, Durkheim remarca puterea
integratoare a sdrbdtorii i raporturile ei cu ritualurile religioase si asta pentru ca ea provoaca
in randul actantilor pofta de sarbatoare, dar si invers. Acest ,,invers”, insuficient motivat, se
refera doar la faptul ci sarbatoarea este un demers social, desi integrator, suficient de lejer in
exprimare (exceptand riturile consuetudinare), ci poate sd adune laolaltd, s comunizeze si sd
creeze implicit o stare de grup extatici cu trimitere chiar la religiosul pur. Sarbétorile
populare, poartd si ele acest caracter al depdsirii mésurii, al limitei dintre licit si ilicit, care
poate fi motivat prin dorinta fireasca de descarcare, de detensionare sociala.

Existd in aceasta teorie, asa cum o formuleazd sociologul francez, ambiguitéti si
imprecizii care provin nu din considerarea si definirea religiet ca experiment al socialului, ci
tocmai din conceperea sacrului ca o categorie a ubicuitdtii transcendent / imanent, dar care si
el rimane doar un ,,fapt” cu determinari exclusiv sociale®,

Anul 1938 avea sa fie unul benefic pentru interpretarea culturald a sarbatorii. Karl
Kerényi si Johan Huizinga, doi savanti de notorietate, publicau doua lucriri ce vor influenta

serios demersurile si orientarile ulterioare.
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Primul dintre ei decreteazi in Von Wessen des Festes autonomia sdrbétorii §i a
sarbatorescului ca sentiment, trdire §i exprimare, adicd ,lucru in sine care nu poate fi

° jar cel de-al doilea stabileste si corelatiile dintre

confundat cu nimic altceva pe lume”
sarbatoare §i joc, pornind de la ideea c3 atat sarbatorescul cét §i ludicul implica ,,eliminarea
vietii obignuite”, ,limitarea temporala si a spatiului, concomitenta determinativitatii stricte si
libertatii autentice...”'®. Cand este vorba, insi, de reprezentatiile ,cultuale” care implici
religiosul si sacrul, savantul olandez simte nevoia s adanceascéd concluziile anterioare ale lui
Leo Frobenius, pronunandu-se in favoarea jocului absolut care intruchipeaza ,,intreaga ordine
a existentei”. Actiunea sacrd poate sd ramana in sfera culturald (primordiald) a ludensului,
Ldar recunoasterea sfinteniei ei nu se pierde prin accasta subordonare”'.

Modelul acesta de analiza a sirbatorii in interactiune cu ludicul sau sacrul va fi unul
preferat de etnologii, antropologii, esteticienii, sociologii europeni ai celei de-a doua jumatati
a secolului XX.

Intr-un context metodologic si stiintific, durkheimian aparea in anul 1939, lucrarea lui
Roger Caillois, Omul si sacrul. Cartea, cel putin la nivelul teoriei sdrbétorii, depaseste pragul
sociologic durkheimian prin amploare §i coerentd. Ar fi o trecere de la o imagine a sarbétorii
la o teorie a sdrbatorii, dupa cum aprecia un sociolog contemporan, ceea ce a ficut ca acest
demers si seduca vreme indelungati specialistii in domeniu'?.

Ca si predecesorul sdu, Caillois porneste de la conceperea religiei ca opozitie intre
sacru si profan. In acest cadru, omul arhaic triieste in doua spatii si stari complementare: unul
al cotidianului profan, sdrac si lipsit de esentd, demn de dispretuit si altul ,,al izvorului
inepuizabil”, al reviviscentei, al ,,ispitei supreme si primejdioase”, respingatoare si atrigitoare
in acelasi timp, dar eficienti la nivel existential, adica sacrul'’.

Trecerea de la o stare la alta se face prin prerogativele ordonatoare ale ritului, prin
ceea ce Caillois numeste transgresiune rituald.

Pe urmele lui Hubert, se considerd ci religia este ,,l’administration du sacré” si ci
aceastd administrare, care cuprinde rituri de toate nuantele (pozitive, negative, piaculare, de
consacrare, initiere etc.-termeni durkheimieni), poate fi considerati ,,comme une vaste
developpement des modes opératoires du sacré'?,

S-ar putea spune despre Caillois cd gi-a arogat dreptul de a ordona si sintetiza
considerafiile asupra sacrului emise in ,,uzina” durkeimiana si nu numai. Asa se face ci cele

mai coerente pagini cu privire la ambiguitatea sacrului vor fi scrise de el, chiar daca termenul

si ideea ca atare fusesera folosite de Robertson Smith cu jumitate de secol inainte (el operase
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chiar cu dubletul pur-impur) si de Mauss care constatase inainte de aparitia Formelor
elementare... ca relatia dintre sacru §i profan nu este chiar atat de simpla, sugerind, de facto,
si ambivalenta sacrului.

Si astfel, Caillois a putut crede ci detine formula indeniabila a universului religios. De
aceea, el consacrd o serie de consideratii polaritatii sacrului, dialecticii ambivalentei, ...,
coeziunii §i disolutiei demonstrand ca sacrul se afld in strinsa legitura cu ordinea lumii, cireia
ii este expresia imediatd §i consecinta directd"”, fard a fi insd neaparat ,incartiruit” in ceva
anume §i predestinat sau mediatizat in acest sens. Sacrul se poate ,,transforma” in profan, dar
fara sa ,,convietuiasca” vreodatd impreuna si fara micar sa se atinga.

Concluziile autorului cu privire la sacru vor influienfa covarsitor (nici nu se putea
altfel) si teoria sdarbatorii ca transgresiune.

Aceleasi opozifii, dar si aceleasi ambiguitati se regisesc si la nivelul festum-ului (doar
cu sensul de sarbatoare) considerat ca dialectica intre ,,quiecta non movere” si efervescenta.
Cracteristicele lui sunt afluenta multimii, dezldntuirea colectiva, indriznelile de orice fel,
depasirea masurii deci, deghizarile care se percep mai ales la nivelul carnavalescului, pofta de
dans si zbantuiala, chiolhanurile. Pentru a te integra in sarbatoare, pentru a te supune legii,
trebuie sa te lasi In voia ei sd aderi cu trup si suflet, ,,sa i te dedai cu nesat, pan la epuizare,
pana te imbolnavesti”'®. Sarbatoarea primitiva se diferentiaza de cea moderna printr-o spatio-
temporalitate superioard (in intelesul normativ) si ca amploare chineticd, coreicd, dar si
orgiasticd. Precedata de posturi si de regula lui ,,nu”, sirbatoarea, in toiul, ei va deveni exces,
desfrau chiar, luxurd, care va si zicd, dar si ceremonie si rit solemne. In acest melanj de
expresii, comportamente, simtiri, poti sd apreciezi mai bine perioada preeminentei sacrului.
Exemplul folosit de autor pentru a-si valida afirmatiile este extras din lucrarea harnicului
Mauss: Morphologie sociale. Essai sur les variations saisonniéres des Eskimos (1905).
Popoarele septentrionale, in general, isi organizeaza timpul pe doud sectiuni, vard / iarné, cu
diferentieri fundamentale atat la nivel economic, cét si spiritual. Vara: timpul individual, laic,
timpul muncii; iarna: timpul comunitar, religios, timpul instructiei si al initierii. intre cele
doud entitdti temporale se produc schimbari ale importantei raportului dintre sacru si profan:
,vara sacrul este dedesubt, profanul, deasupra; iama, sacrul e deasupra, iar profanul,
dedesubt”'’. Caillois insistd asupra unui aspect ce pare relevant: si anume ca in perioada
profand sacrul se manifesta totusi prin interdicte (rituri negative). Existd, prin urmare, o
prezentd permanentd a sacrului si profanului, fara sa fie vorba si de contiguitate intre ele.

Pornind de aici, pare eteroclit faptul ca doar profanul incumba reguli, pe cand sacrul este
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puterea care refuzd orice reguld, orice normare'®. Ne este foarte clar ci autorul, cand
formuleaza astfel, nu ia in calcul faptul ca sarbatoarea in plurivocitatea ei cuprinde s§i rituri
rituaturi §i ceremonii religioase care nu mai tin de cazul entropiei, ci, dimpotriva. {i rimane
sarbatorii caracterul sdu de atragere si de gregarizare a multimii, de defulare, de explozie
existentiala dupa o serioasd ,.compresie”'’. Excesul sarbatoresc contine intrinsec remediul
impotriva timpului si uzarii. Sensul acesta al degradérii este cuprins chiar de semantismul
radacinii cuvantului zimp in greca si iraniana. Pare fondatd afirmatia de mai sus, tindnd cont ca
si pentru filozofii greci timpul este numdr (la pitagoreici), este in relatie cu migcarea sau
pornind de la migcare (Platon gi Aristotel) sau este viata sufletului care trece dintr-o stare in
alta (Plotin)*’.

Un timp al degradirii implica necesitatea unei renoviri, si Roger Caillois ajunge astfel
foarte usor la circumscrierea sirbatorii in (re)actualizarea Marelui Timp, categorie preluata de
la Lévy Bruhl (Les fontions mentales dans la sociéte-1910). Dar aceastd idee a renasterii
timpului original fusese deja o obsesie, dincolo de Lévy Bruhl si de Dumézil, si pentru Hubert
care il categorisea drept atemporal sau timpul din afara timpului, in esentd mitic (de
rememorare Si dramatizare scenici a mitului), gasind traducerea sa in periodicitatea ritului’'.
Pentru Caillois, Urzeit este timpul primordial al credrii sau timpul simbolic al Creatiei, iar
sarbitoarea are sansa si mijloacele de a revivifica acest timp si tot ce presupune el la nivelul
eficientei rituale. Haosul despre care ni se vorbeste, cel al varstei primordiale, este plasat
(temporal, dar si ca stare) la inceputul §i in afara devenirii. Ori este aceastd perioada tocmai
cea a Credrii Cosmosului din Haos. Ar trebui sa intelegem, ne sugereazi autorul, ci tocmai
din acest motiv timpul mitic este bantuit de o ,ambiguitate fundamentala: in fapt, el se

22 Acest timp plenar este unul cu

infétiseaza sub aspectele autentice de Haos si Varsta de Aur
trimitere la spatii paradisiace, este ,,izvor de tinerete cu apa mereu vie” gi poate fi recreat si
reificat prin prerogativele sarbatorii.

Celebrata pe ,,spatiul-timp al mitului”, sdrbatoarea 1si asuma si dreptul refacerii lumii
dupd modelul cosmogonic. Se invoca astfel strimosul mitic, care prin ritualuri reitereaza
creatia originara. in complexitatea ei §i prin puterea integratoare pe care o exerciti asupra
societatilor arhaice (profund comunitare), va atrage in acelasi careu benefic al eficientei si al
accederil catre o stare superioara, rituri de fertilitate $i de initiere. Totodati, asa cum s-a
precizat deja, ea va da frau liber dezmatului i exceselor de orice fel. Totul este ingiduit, pare

sa afirme sarbatoarea in timpul si spatiul festiv, de la sacrilegiile alimentare, la incest si pana

la parodierea puterii.
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Aceastd revenire la cosmogonia dintdi, pare in viziunea lui Caillois destul de
schematicd, parcd mai schematicd decit la Durkheim care gtia sa foloseascd mai bine
»faptele” religioase (Durkheim era considerat de Lévi Strauss adept al cercetirii de teren,
alaturi de nepotul sdu M. Mauss, care raman si marii fenomenologi ai sociologiei franceze la
inceputul ei). La cea dea treia editie a lucrérii sale din anul 1963 (sd nu uitim ca Omul si
sacrul aparea cand autorul avea 26 de ani), Caillois marturisea ca o parte a lucrarii poartd
semnele unei naivitdti §i supraintenfionalititi de a rezolva mecanismele complexe ale
existentei colective, peste care se manifesta si dorinta de a reconsidera si resuscita din uitare
un ,,sacru activ’ de necontestat, ,.imperios si devorant”. Intre tonul patetic al confesiunii si
deontologoia stiintifica, afirmati in acelasi text, este totusi o punte destul de subreda®. Ceva
legat de ,scoala”, de programatic rezultd din marturisirea citata. Intenfia sociologizanta,
,»obiectivd”, pare a se desprinde de aici, dar si dintr-o altd marturisire ce apare in cuvantul
inainte al primei editii a cartii, referitoare la subiectivismul si psihologismul reputatului
Rudolf Otto si la cartea sa, Das Heilige (1917), de la care preia citeva categorii terminologice
fara a le folosi insd in demonstrafie si fard a le acorda importanta (este vorba de fascinans,
tremendum, ganz Andere etc.).

Pe buna dreptate, unii sociologi contemporani igi pun intrebdri, pornind de la opera lui
Caillois, cu privire la importanta haosului primordial mitic in cuprinsul sirbatorii,
considerdnd cd doar mitul lui ,,dincolo” pare a fi necesar sarbitorii si mai putin renasterea
haosului. ,,On ne peu en effet manquer de poses un dilemme a celui qui y voit l'espace, méme
de la féte: ou bien cette résurrcction n’est que la projection fantastique d’une experience
intense d’efferrescence sociale, au bien elle est a la base de 1'exaltation collective?*.

In ceea ce priveste ,,suportul mit” al sirbatorii se poate pune la indoiala preeminenta
lui avind in vedere ca Durkheim demonstrase deja in ,,Formele elementare...” ca orice
reprezentare religioasa sau orice alta expresie, in principiu sacra, poate juca acelasi rol. La fel,
haosul primitiv ca ferment cosmogonic total nu are sens aici. Concluzia ar fi ca refacerea
cosmogonicd, ca schema ei operatoare pentru toate sdrbdtorile, fine de domeniul
arbritrarului si de fortarea interpretdriizS.

Nu cred ci Mircea Eliade gi-a propus sa elaboreze, nici programatic, nici altfel, o
teorie a sdrbétorii, aga cum facuse Caillois.

Pentru el siarbatoarea este un fapt, totodata si un concept esential atunci cand gandeste

si despre relatiile sacru / profan, mit / rit, magie / religie etc.
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Daci doresti si decelezi conceptia savantului cu privire la ceremonie §i sdrbéatoare
trebuie si-i percepi intregul sistem fenomenologic si hermeneutic al operei. Poate doar in
Sacru i profan, in Tratat si in Nagteri mistice simte nevoia de a fi oarecum teoretic, chiar
daca pana la urma cartea de capitdi in formularea unei teorii a sarbétorii pare a fi una pe cét
de fenomenologicd pe atdt de hermeneuticid. Ne referim la Mitul eternei reintoarceri.
Sarbatoarea, conchide Eliade, trebuie interpretatd in complementaritate cu alte categorii, caci
ceea ce ,,ne intereseazd, nu este morfologia sdrbétorii, ci structura Timpului sacru actualizat
prin sarbatori. ,,Festum-ul este o spatio-temporanitate pe care apar §i se migcéd reprezentiri
diverse ale sacrului, fundamentate mitologic”. Illo tempore si spatiul-centru al mitului
cosmogonic augmenteaza si consfinfesc rolul sirbatorii §i al ceremoniei céci ,oricit de
complexa ar fi o sirbatoare religioasa, ea reproduce intotdeauna un eveniment sacru care a
avut loc ab origine si care este redus in prezent in chip ritual®®.

Tempus sacer ar deveni astfel ,,un sir de eternitati”, o vesnica reintoarcere la prezentul
mitic ,,scenarizat” prin rituri, deci unul reversibil §i recuperabil, iar toposul corespondent ar
ramane cel care pastreaza amintirea faptului primordial, devenind suportul revivificarii si al
hierofaniei la care se accede mai ales prin sacrificiu. Sarbatoarea, prin caracterul integrator si
cu sansa ei de ,,obiectivare”, face posibila intilnirea cu dimensiunea miticd §i sacra a vietii,
cdnd omul colectiv simte nevoia transcenderii §i vrea sa triiascd ganz Andere si sa fie alaturi
de zei. Aceste cuprinderi teoretice sunt aplicate exemplar atunci cand sunt studiate sdrbatorile
Anului nou si regencrarea timpului’’. In lumea arhaici, ele sunt refaceri dramatice ale
cosmogoniei, care cuprind, printre altele, reluarea luptei cosmogonice, precum si orgii si alte
elemente extatice. Ori, toate acestea reflectd ,,dramatic” trecerea miticd de la Haos la
Cosmogonie. Chestiunea, cum am vdzut, deja suscitase interesul unor Durkheim, Mauss,
Hubert, Caillois, dar autorul Mitului eternei reintoarceri 151 demonstreazd exemplar
afirmatiile, abordand in primul rand fenomenologic ceremonialul Noului an babilonian, Akifu,
si Sdrbatoarea sorfilor din cadrul aceluiasi ceremonial, care desi avea date diferite (echinoxul
de priméavard, luna nisan, echinoxul de toamnd), se constituie ca un pattern al sarbatorii si
sentimentului festivului in lumile arhaice. Cadrul istoric al sarbatorii este denotat de fundalul
unei vechi civilizatii si de preceptele mitologice ale descendentei divine a suveranului care era
raspunzitor de indeplinirea §i respectarea cultului privind ritmurile naturii si chiar a bunastirii
comunitdfilor. Actele ceremoniale ackitu se intindeau pe perioada a doudsprezece zile, timp in
care se recita solemn poemul creatiei, Enuma elis, in spatiul sacru al templului lui Marduk?®.

Se reprezenta astfel lupta cosmicad dintre Marduk si Tiamat, monstrul marin, simbol al
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Haosului. Mitul mai spune cd, dupa confruntare, zeul va ordona cosmosul din trupul
monstrului si-l va crea i pe om. Sarbdtoarea beneficiazd de o naratie miticd inchegata,
materializata prin jocul dramatic a dou grupe de figuranti. Aceasti recreare cosmogonica este
urmata de Sdarbatoarea sorfilor care avea proprietati predictive cu privire la fiecare din cele
12 luni ale anului. Ciclul sarbatorii continua cu rtualurile coborérii lui Marduk in Infern
(asociate cu o stare de tristefe si de post pentru toatd societatea), urmate de revenirea
obligatorie a optimismului, inlaturarea relelor si pacatelor prin intermediul sacrificiului
ispasitor al tapului. In sfarsit, Akitu se incheia printr-o hierogamie si o hierodula in camera
zeitel si prin orgia colectiva.

Mircea Eliade nu insistd intdmplator asupra morfologiei sarbétorii, ci tocmai pentru a
putea trage concluzii pertinente cu privire la mixtura sarbatoreasca, la caracterul ei eterogen
(actantial), si la conditia lui homo religiosus in culturile arhaice. Akitu cuprinde cateva paliere
pe care le putem sintetiza sub urmétoarea schema: adunare-transgresiune-recreare, schema
care, obligatoriu trebuie complinitd de suportul mitic, de cel dramatic dar si de manifestarea
psihicd si faptica a extazului.

Un sociolog francez contemporan considera cd in aceastd schema sarbatoarea nu-si
gaseste totusi necesitatea”, precizand insa ci este vorba de un anumit tip de sarbatori, dar fira
sd denoteze exact, si asta pentru ca, intr-adevar, daca vorbim despre carnaval sau de o alta
sdrbatoare laica, politica, triada de mai sus nu functioneaza, dar atunci cand este vorba de
celebrarile primitive si de toate manifestarile care le inconjoara, grila epistemologicad de mai
sus pare a fi corecta.

Revenind la homo religiosus, asa cum ni se aratd din Mitul eternei reintoarceri, din
Sacru §i profan, din Nagteri mistice etc., el recepteazi relatia cu divinitatea altfel decat
modernul. Are gsansa pana la urma de ,,a participa” la infruntarea cosmogonica, crede n ea,
pentru cd de abolirea haosului depinde viata, bunastarea si echilibrul comunicarii cu zeii.
Perceptia simbolicd asupra lumii il apropie mai repede de sanctum-ul pe care il identifica tot
prin intermediul simbolului. Dorinta periodicd de a tri in illo tempore este motivatd de
necesitatea de a fi contemporan cu divinitatile, pentru ci, printre altele, aceasta ,,convietuire”
este si benefica, timpul originilor fiind unul total, perfect, un model. Triind intr-o permanenta
reintoarcere la mitul consacrator si cu nostalgia Timpului de aur, limitat in gesturi si
comportamente, ,,Omul religios al societdfilor primitive nu refuzi nicidecum sa-si asume
responsabilitatea unei existente autentice. Dimpotrivd, (...), el 1§i asuma responsabilitati

enorme, cum ar fi de pildd participarea la crearea cosmosului, la crearea propriei lumi,
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asigurarea vietii plantelor §i animalelor si altele”®. El nu mai este ,kreaturgefiihl” ca la
Rudolf Otto, irational in toate triirile sale numinoase, ci plasat intr-o transcongtienta care face
posibild medierea cu divinul. Ori aceasta transcongtientizare fundamentald imbracd forma
hirofaniei.

Propensiunea catre orgiastic a omului arhaic, dar nu oricum gi nu oricand, ci numai
dupa ce a participat ,trup si suflet” la recrearea cosmosului tine tot de sensul religios al
imitarii gestului divin. Excesul alimentar §i sexual, betia rituald, au ca si la Caillois, functii
precise in cadrul sacrului. Orgia pune in migcare energii ascunse, fecundeaza si resusciteaza
amortitul, face sd treacd momentele de criza si descéatuseaza.

Dar teoria lui Eliade nu poate fi ruptd nici ea de contextul general al ,,producerii”
sacrului. Savantul simte nevoia unor depdsiri care reduceau sacrul si religia in general la
circumscrieri sociale si psihice si propune fundamentarea lui prin hierofanie. Primul tip de
hierofanii primitive are la baza natura, dar ,,cu totul alta”, chiar in sensul preconizat de R.
Otto, incluzédnd inclusiv misterul unei astfel de transcenderi. Cu ajutorul unui context religios
semnificativ, ,,obiectele” naturii pot deveni hierofanii. Printr-o explicatie exemplard, Martin
Velasco preciza céd hierofania care transcendentalizeaza profanul lumii mundane are functie
revelatoare pentru ca face prezentd la nivel mundan realitatea apartinand unui statut ontologic
cu totul diferit, realitate ce poate fi definitid cu termenul de Mister®'.

Ca si Mircea Eliade, din care citeazd frecvent, Georges Gusdorf*? isi intemeiaza
consideratiile sale asupra sarbatorii dupa ce ordoneaza si lamureste semnificatiile conceptului
de constiintd miticd si ramificatiile sale sustindtoare: timp si spagiv mitice. Si pentru autorul
francez mitul are ca principala caracteristica ,,aderenta la real”?3 , ceea ce exclude interpretarea
lui drept alegorie sau personificare a naturii. Atat in Trafat, dar si ulterior in Aspecte ale
mitului, Eliade sustinuse ca pentru homo religiosus ontologia sa reald incepe in momentul
cand relatarea istoriei primordiale din Il/o tempore este asumati cu toate repercusiunile ei**.

O dati stabilite punctele de convergentd cu ideile unor R. Caillois, G. Dumézil, Lévy
Bruhl, Hubert sau Mauss, Eliade etc., G. Gusdorf reconfirma puterea sarbatorii de a
restructura §i imbogati cotidianul, ,,de a revigora cosmosul intreg”. ,,Deschiderea catre Marele
Timp”, formula pe care o folosise si G. Dumézil, este, in conceptia lui Gusdorf, sinonima cu
oportunitatea sarbatorii de a restabili echilibrul dintre ,,sacru si universul uman”. Tocmai
aceastd recrudescentd a timpului sacru in cel comun, unirea cerului cu padmantul, altfel spus,
asigurd depdsirea conflictelor. Sarbatoarea mizeaza pe ,,amplificarea liturghiilor cotidiene” si

pc .expansiunea sacrului™’,
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Importanta mitului pentru consistenta funcfionald a sarbétorii este cardinald: acesta
constituie peisajul ritual al reconversiei spatio-temporalitdtii cotidiene, adicd trecerea de
amorful obisnuintei ontice la ,,semnificatie in valoare” prin care orice topos al mundanului si
orice existentd devin altceva®®. Gusdorf nu uitd sa semnaleze si sensul comunitar si integrator
al sarbatorii asa cum o facusera i predecesorii, nici plurifunctionalismele sale ce pot crea usor
legaturi intre tipul primitiv si cel traditional al vietii festive. In ceea ce priveste miscarea
omului In spatiul sdrbatoresc, ea este randuiti de comportamentul ritual printr-un ,.cod al
traditiilor foarte precis”, astfel incét festum-ul devine si un ,joc social” profund®’.

in incheierea subcapitolului dedicat sarbatorii ca parte integrantd a constiintei mitice,
Gusdorf sintetizeaza dupa cum urmeaza: ,,Sérbdtoarea ar putea fi deci definita, la urma urmei,
ca situatie limitd a ontologiei primitive, ontologia fiind inteleasd aici ca o realitate
existentiald, ca o experientd a fiinférii, $i nu doar ca o miscare a gandirii (...). Sarbitoarea
celebreaza bucuria omului §i tineretea universului. Realul s-a reconciliat cu posibilul, iar
posibilul este masura realului. lar prietenia intre oameni, prietenia cu lucrurile si cu fiintele nu
este, ea insasi decdt un semn al prieteniei zeilor™®,

Pentru René Girard, sirbatoarea inseamna in primul rdnd preludiul actantial al
sacrificiului ,,care-i marcheaza totodata paroxismul i sfarsitul™®®. Si era firesc sa fie aga, atita
vreme cét orice cult sau religie sunt fundamentate de si prin ,,comemorarea”, (re)amintirea si
prelungirea stirii de echilibru cu natura i divinitatea, gratie sacrificiului victimei-emisar. in
religiile primitive si nu numai sacrul ,,este tot ce-1 dominé pe nu”, un fel de tremendum sau de
hieros grec cu intelesul de puternic, iar violenta este chiar ,,inima si sufletul secret al

sacmlui”4°, pe cand religiosul, dimpotriva, ,,calmeaza violenta”, rolul lui fiind tocmai acela de

74l Este adevarat, susfine Girard, incercand concilierea

a o ,impiedica si se dezldntuie
sacrw/religios, ci sacrificiul va deveni, la randu-i, factor de armonie i de viatd morald, dar
dupa ,,spectaculoase” ocolisuri. Altfel spus, religiosul ,,domesticeste violenta, o regleaza, o
ordoneazi...”*. De aici, sarbitoarea ca acumulatoare si distribuitoare de expresii (rituale in
special) va ghida viata comunitara spre insufletiri si reimprospatiri inscrise in aceleasi modele
fondatoare, originare. Ca ,,joc al violentei” ea vizeazd mediatizarea ,.crizei sacrificiale” si,
implicit, ,,rezolvarea sa”, transformand astfel criza in ,motiv de bucurie”. Existd, insa, si
posibilitatea ca raportul crizd/rezolvare sa aibd si un al doilea efect: sd loveascd ,,cdnd
continuitatea, cand discontinuitatea (...). Gandirea religioasd poate sa adopte una din cele

doui solutii...”*. Pentru a rezolva chestiunea acestei ambiguitati, R. Girard implica alaturi de

categoria de sarbdtoare pe cea de anti-sdrbdtoare care va sta sub autoritatea lui nu, sub
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semnul austerititii si rigorii. Finalitatea celei de-a doua nu diferd prea mult de cea dintéi:
eludarea ,,recaderii in violenta reciprocﬁ”“.

Oricum, si autorul cartii Violenta §i sacrul constaté ci sarbitoarea are nevoie pentru a
se afirma de mituri care implica si ele raporturile enuntate mai sus.

Intr-un capitol al lucrarii Kunst als Aussage, Hans Georg Gadamer™® reitera si el
atributul comunitar al sirbatorii, care in loc sd separe, stringe laolalta. in acelasi timp, ,,a
sarbatori este o artd”, pentru ca vietuirea in spatiul festiv ,,se aseamdnd cu tréirea operei de
artd”. Sarbatorescul nu implicd doar reprezentdri diferite ci §i ,ticeri”, iar timpul ce-l
defineste este Eigenzeit, timpul plin, deci, ,,ori timpul propriu™*®.

,,Panludismul” sarbatorii §i intersectia ei cu sacrul vor fi accentuate si de Jean-Jacques
Wunenburger intr-unul din primele sale studii*’. Autorul constati insa ca intre sirbitoarea
primitivd asa cum o relevase R. Caillois, si cea contemporana, atinsa de civilizatia tehnica
existd disocieri de esentd. Timpul actual al sarbatorii se ,,denatureazd” treptat, pierde
angajamentul revelator al sacrului. ,,Denunfarea” invaziei tehnice §i subversiunii morale a
happening-ului fusese si intentia lui Jean Brun in Le retour de Dionysos“, cici aceastd
,relntoarcere” ce poate sta sub semnul transgresiunii ,,c’est tout ce par quoi ’homme cherche
a echaper a ses limites et l1a est le Mal™*

Apare astfel categoria de ,.féte-subservion” care ,,améne a retrouver dans la définition

50
%, Avem de-a face cu o

de la féte-transgression la référence a I’ordre sacré des choses
estompare sau o extinctie a semnificatiilor sarbatorii originare care ,,este marcata in liturghia
actuala”, afirma J. Ellul cu toate ci o religie se regenereazi prin redescoperirea sarbatorii’'.
Raportul este, insd, urmatorul: in miezul mizei culturale dezviluitd prin degradarea
sdrbdtorii, se regdseste miza religioasd (s.n.)sz.

Mai putin critic, vizavi de festum-ul modern este Jean Duvignaud pentru care
sarbatoarea omului modern este o perioadd particulard, dar intru totul integratd social si prin
care viata colectiva capatd remarcabile intensitati>®. Exista o multitudine de manifestdri ale
sarbatorescului 1n cotidianul contemporan: cosmice, extatice, ideologice, revolutionare, care,
insd, ,,retrouve la négativité d’une violence d’une destruction™*, In aceste conditii, de fapt,
efervescenta st atmosfera colective devin preeminente chiar fatd de ceremonialurile propriu-
zise. ,,Sarbatoarea decorativd”, care se bazeazd pe simbolurile vietii colective, va riméne

sarbatoare doar in masura In care confine germenii subversiunii §i neaga propria cultura care

i-a dat formd. Ea va fi, astfel, o ,,subversiune creatoare” care nu se identifica neaparat cu tipul
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primitiv ce functiona (in principiu) ca regenerare a ordinii sociale, este, prin urmare, trans-
sociala®.

O lucrare integratoare si solid construitd este cea semnatd de F. A. Isambert.
Resorturile cérti §i intreaga demonstratie se bizuie pe triada conceptuald religie populard,
sdrbdtoare $i sacru care, afirmd autorul pe buna dreptate, sunt solidare. ,,Le systéme qu’ils
composent peut-Etre explicité en une teorie elementaire assez fréquement regue”. De la bun
inceput, ni se precizeaza ca religia populara ,,est peut-étre un objet social réel™ 6 Motiv pentru
care titlul primului capitol al lucrarii este unul interogativo-dubitativ: La religion populaire,
mythe ou réalité? Raspunsul pare sd fie unul suficient: in orice caz, ea este ,,un ensemble
d’étude, d’analyses et d’argumentation” din perspectivad epistemologica. Dar mai poate fi si
,I’embléme dans 1’organisation religieuse” si, in acest caz, trebuic analizati ca ,.enjeu
religieux”. Conceptul de sdrbitoare, desi unul mai putin descriptiv, ,,plus essentiel”, va intra
intr-un circuit analog celui solidar lui, totusi pe nivele diferite. Nu ,,]a réalité¢ de la féte” va
intra in intentionalitdti si analize, ci gdsirea unei ,esente comune” pentru multitudinea
variantelor sarbatorii. Fiind in corespondenta cu religia populara, sirbitoarea dobandeste atét
atributele de ,.enjeu religieux”, dar si pe cele ale unui ,,enjeu de civilisation™’. Cele doua
cuprinderi anterioare, religia populara si sdrbatoarea vor fi interpretate de Isambert ca
»l’expression en actes”, pe cidnd semnificatul lor fundamental va fi asigurat de sacru,
altminteri, si el (conceptul de sacru), pandit de incertitudini semantice.

Revenind la sarbatoare, asa cum ne-o infatigeaza sociologul francez, ea este un sum-
um de actiuni, de limbaje, de reprezentiri, de tridiri exuberante sau chiar ticeri, este
transgresare gi unire a mitului cu ritul, haind noua stralucitoare a timpului, resurs la sacru, ca
sursd a vietii, idealitate si emotie religioasd alituri de excese alimentare, sexuale, alcoolice.
De fapt, Isambert inainte de a stabili schema operatoare a sarbatorii primitive (ressemblement-
transgression-recréation), procedeaza cu migala la corelarea teoriilor, opiniilor si conceptelor
emise de Durkheim, Mauss, Hubert, Dumézil, Caillois, Van der Leeuw, Kereny, Eliade etc.
De aici, purcede la sintetizari cét se poate de pertinente: dincolo de coalescenta sociala pe care
o incorporeaza, sirbatoarea este faptul privilegiat prin care societatea percepe intens, dar
confuz, puterea sa asupra actaniilor; elibereaza, totodatd, tensiunile acumulate, incadrandu-se
in categoria supapelor sociale defulatoare prin abolirea interdictelor’®. Dar Isambert ne atrage
atentia asupra relativitdtii concluziondrilor si schemei propuse, cici nu in toate civilizatiile
functioneaza triada propusd. Caducitatea ei este motivatd tocmai de lipsa uneori a renovarii

cosmosului: ,,.Bien des mythologie s’offert des collections de mythes d’origine qui ne
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s’organisent pas en cosmogonie. Le chaos primitif comme fait total n’y a pas de sens. Ailleur,
si une cosmogonie existe, le cosmos est sans doute moins en question que 1’ordre social lui-

»%® Mircea Eliade precizase si el atat in Nagteri mistice cat si in Mefistofel si androginul

méme
cd ideologia crestind rupea cu multe dintre arhaismele cosmogonice, initiatice, misterice sau

incerca si le dea o altd haind si sé le inglobeze in propriul cult®.

II. Contributii romdnesti

Doud importante contributii roménesti la relevarea si interpretarea cuprinsurilor,
semnificatiilor si functionalitatilor sarbatorii, vor constitui obiectul scurtei noastre prezentari.

Devansandu-1 in timp pe K. Kerényi, eseistul si filosoful Vasile Béncild publica in
1936 si 1937 trei studii dedicate sentimentului sarbatoresc in societéitile traditionale®'. Pentru
el calendarul popular ,,intra in (...) insési ideea de cult” si este ,,0 revelatie”®%.

Traitorul in comuniunile patriarhale percepe sdrbitoarea nu doar ca o ratiune de viata;
ea este obiectivitatea insasi, cosmogonie si fenomen religios si metafizic, armonie si ,,corelare
robustd” a omului cu realitatea generald. Prin ea homo festivus are ,sentimentul comuniunii
depline cu societatea §i cu cosmosul”, impacandu-se, totodata, deplin si cu sine. Impresiunea
el transfigureaza ,orice obiect, orice fragment de realitate”. Totul se transformad si se
identifica in ,,feeria generalului”. Sarbatoarea nu are sférsit pentru ca este ,,un ideal realizat”®,
Crestinul triieste sarbatoarca ca pe o izbanda ,,continua si calma, ca pe o trecere pe sub arcul
de triumf al cosmosului, in bund tovarasie cu geniile bune ale existentei si sub raza puternica
a divinitagii™®,

Studiile lui Bancild, dincolo de tonul lor idealizant, cuprind remarcabile intuitii si
definitii pe care le vom regési ca principii si in analizele unor R. Caillois, G. Gusdorf sau
Eliade: Sarbatoarea ,.este deschiderea cétre transcendent”, ,,acordul complet cu creatorul”,
»anticipare pimanteasca a raiului”, ,,dezrobirea din raiul existen;ei”“.

In ccca cc priveste sarbatorile folclorice romanesti, Vasile Bancila le pune in acord si
armonie cu timpul tocmai prin calitatea lor de a fi punti spre ,,harul unei blande si prestigioase
sublimdri” si nu le separa, nici nu le concepe in afara celor religioase. ,,Suflul doctrinar” al
liturghiei §i marile praznuiri crestine ,,au fuzionat §i s-au impletit cu cele create de popor,
dand o izvodire complexa si jubilant severd™®®.

Omul traditional se rostuieste plenar prin festivitas, valorificand un timp care altfel ar
rdmane profan. V. Béncila nu acceptd ideea lenevelii tdranului motivatd de numarul prea mare

de sarbatori pentru ca cle au determiniri filozofice care nu pot fi eludate de nici o analiza.
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Fara indoiald cd discursul lui V. Béncila aminteste de orientérile culturale interbelice
care incercau sa redimensioneze paradigmele ruralului, ci este uneori extatic, dar, cercetind
rabdator aceastd stare a lui, nu putem s nu remarcim bogétia de idei si de frumuseti pe care
le cuprinde. S-ar putea ca filozoful si eseistul, scriind impreuna, sa fi trait chiar nostalgia
,,duhului sarbatorii”.

O a doua carte asupra cireia vrem sd zibovim este una cu un titlu... fericit ales. Ne
referim, fard indoiala, la lucrarea lui Paul Drogeanu Practica fericirii, ce aparea la Editura
Eminescu in 1985. Docta si clard, rafinati, lucrarea etnologului roméan rdmaéne §i pentru
cititorul ei de azi interesat ,.fetele” sarbatorescului una indestuldtoare in informatie, dar mai
ales convingatoare prin conceptualizarile si decelarca esentelor §i prioritétilor festivului.
Autorul incearcd si reuseste sd facd ordine intr-o pletord de reprezentdri, categorisind,
delimitand spatii acolo unde era cazul, stabilind, pe cét posibil si in bund maniera, principii.

Initial afirmatia ca ,,accentul de neconfundat al sarbitorescului nu poate fi gasit decat
»induntrul sferei festivului” pare, cum ne avertizeaza autorul, paradoxald. Nu trebuie sa
cddem insa in capcana de a lamuri implicatiile magice simbolice ale sdrbatorii prin ,teorii ale
ritului §i traditiei”. In acelasi timp, este foarte greu si stabilesti ,originea si esenta
sirbatorescului” intr-o sirbitoare anume”®’; intr-adevir, ea este intotdeauna, ca §i actiunea
sacrd, dromenon, adica ceva ce se face ,,generdnd agregiri de gestualititi originale si mereu
neobisnuite, complexe sociale ce nu sunt decat dezvoltéri ale semnificatiilor pe care verbul a
sarbitori, le catalizeazi si le pune in joc”68.

Tinand cont de sfera destul de imprecisa a ,,acestui complex existential aparte”, P. D.
ne convinge de faptul cd acesta, desi indeplineste functii ale ritualului, are §i propriile sale
particularititi. De asemenea, relatia dintre ceremonie §i sarbatoare este una suficient de
elasticd pentru a se implica si presupune reciproc. Identitatea de ,,ocazie”, adica ceremoniile si
obiceiurile, ,identitatea functionald” (care se referd la comunizarea participantilor, la
scoaterea lor din cadrele cotidianului etc.) §i ,,coincidenta” morfologicd (manifestari §i gesturi
ale participantilor) nu sunt suficiente pentru a accepta ci sirbatoarea poate fi definita prin
ceremontile ce le incorporeazéﬁg. Disocieri $i apropieri sunt posibile vizdnd, de data aceasta,
obiceiul ca ,practici social-culturald de activizare a comportamentelor, institutiilor si
normelor create si pastrate de catre traditie”. Dacd traditia isi stabileste echilibrul intre
puterile limitative (care judecd) si cele dez-ldnfuite (care iartd), atunci sirbatorescul se va

apropia mai mult de cele din urma prin jocul, extazul, bucuria, spontaneitatea ce-i sunt

specifice in paralel cu cele ale ritului’.

86

https://biblioteca-digitala.ro



Muzeul Olteniei Craiova. Oltenia. Studii i comunicéri. Etnografie. Vol. X11 /2004

Indiferent de segmentele comune sau determinative, de statul ei de ,operd”
multiforma, autonomia ei este indeniabild. Evidenta puterii de sine a sérbétorii fusese enuntata
si argumentatd de Durkheim, de Bancila sau Kerényi, iar ceva mai tdrziu si de Jean
Cazeneuve care-i proclama ,realitatea de sine” si prerogativele de ,,adevar social si individual
ca rezonanta proprie”’ "

In aceasta privinta, Paul Drogeanu, gandind la fel, formuleaza remarcabil: practica
festiva are individualitate, ,,isi decupeaza invecinat si distinct de alte practici (faceri) precum
ritualul sau esteticul”’®. Toata lucrarea va fi presaratd de sintagme valoroase ce dovedesc
topirea atentd a unei bibliografii de varf, dar s1 stdpanirea conceptuald a sintaxei si
morfologiei fenomenului: sdrbitorile sunt masti ale sacrului si profanulut (p. 39), spiritul
sarbatorii isi poate revendica substanta din categoriile numinosului, esteticului, ludicului (p.
42); ,,Sarbatorescul, care este pentru si contra sacrului, trece spre acesta §i raméne partial el
insugi” (p. 57); timpul sarbétorii este cel al privilegiului, al Intalnirii cu zeii, al unirii
timpurilor individuale in marele timp al succesului (p. 67); festivul este implinirea amintirii
prin comemorare. ..ca implinire a viitorului prin magie si utopie, in complementaritate (p. 82);
intre fericirea imediaté §i cea datd, sarbatoarea mediaza inventdnd o momentana coincidenta a
lor (p. 86) etc.

Plasatd dincolo de sacru si dincoace de profan, sirbiatoarea isi are o spatio-
temporalitate proprie, dar si moduri ,de existentd” proprii: paradoxalul, Kkairoticul,

agonisticul, agalmaticul sau principii active: potlatch-ul, sabaticul, carnavalescul .

I11. Sarbatoarea populard. Ciclul celor 14 zile ale Craciunului,
Anului nou si Bobotezei

Mai pastreaza sidrbatoarea traditionald roméneascd conjuncturile, realitdile si
semnificatiile anterioritatii sale arhaice?! $i cum putem ajunge la un pertinent raspuns, atita
vreme cét puntea ce le-ar putea uni este una destul de subtire §i adesea intrerupta, atita vreme
cét informatiile ce le avem sunt putine si adesea nesigure. Grandoarea refacerii cosmogonice a
primordialitétii este suficient de transparenta in ciclul popular al solstifiului de iarna?! Cat de
pure si in ce contexte s-au pastrat elementele unei precrestine religii?!

Orice afirmatie in acest sens trebuie si porneascd de la premiza prezervirii unor
structuri arhaice, dar sa ia in calcul si ideea de sincretism’® (ca proces cultural natural),
precum si eforturile institutiilor crestine care mai bine de 1000 de ani s-au striduit fie sa le

elimine definitiv, fie sa le incorporeze in sistemul religios oficial.
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In spatiul autohton, produsul cultural folcloric, ca rezultat sincretic, era inca presarat
chiar in secolul XX de relicte ale unei mentalitati magice sau mitologice. Intrebarea ce trebuie
pusd in continuare se refera la coerenta si puterea acestor clemente de a forma un sistem care
sd se angreneze in mecanismele culturii traditionale romanesti.

Cateva structuri coerente de sorginte magicd au persistat in ,,macrosistemul culturii
traditionale roménesti” ca expresie §i gratie ,,a unui sincretism cultural complex”. Ne referim
la ,,sistemul descéntatului”, efect si reprezentare polimorfa a ,,prestigiului” gandirii magice”
sau chiar la un pattern al culturii traditionale: sistemul terapeutic §i psihoterapeutic care are in
opinia unei tinere cercetitoare o organizare tripartitd in care intrd (in relationdri si
complementaritati sistemice) magia terapeuticd, religia populard si medicina populard'®.

Durkheim, avand in vedere (probabil) mai ales specificitatile Occidentului, era de
parere ci aceste constituente populare nu mai apartin nici unei religii. ,,Daca un cult anume
(...) reuseste sa se mentfind din ratiuni speciale, in vreme ce ansamblul din care facea parte a
dispirut, el nu va mai supravietui decat in forme dezintegrate™’”.

Referindu-se la supravietuirea unor fragmente initiatice si misterice in Europa crestind
a Evului Mediu si chiar pana in epoca modermnd, Mircea Eliade aprecia ca ea a fost posibild nu
sub forma unor rituri propriu-zise, ,,ci in special sub forma unor obiceiuri populare, a unor
jocuri §i motive literare”’®,

Asa s-a intdmplat si cu vechile rituri agrare sau solstitiale care au supraviefuit in
folclor. Durkheim ne da chiar citeva exemple facdnd trimitere tot la referentialul occidental:
sdrbdtoarea copiilor in mai, solstitiul de vard, carnavalul etc. Sociologul francez completeaza
ca arhaicele rituri agrare nu s-au mentionat sub forma unui ,,cult propriu-zis” ci ca ,,0 simpla
ceremonie™’”.

Biserica s-a straduit inca de prin secolul al V-lea sd le domoleasca spiritul pagan, asa
cd a ,inventat” procesiunile Rogatiilor, care confineau rugiciuni colective pentru
binecuvéntarea recoltelor si animalelor®. Dar si asa, pana spre sfarsitul secolului al XIX-lea,
tiranul se va comporta in ochii clerului ca un rusticus necioplit, cu apucaturi diavolesti.
Institutiile religioase occidentale se vor fi straduit indelung pentru a crea preeminenta
sarbatoreasca a Nasterii Domnului in raport cu ,,nasterea plind de fald a anului marcatd de
calendele din ianuarie”, ajungind, pana la urma, si le impace printr-un compromis.

~Rémdgitele pagane” 1nsd, demonstreazd Peter Brown, reprezentau nu atat
,hechibzuinte” si fapte urite, ,,cat semnele unor tentative bine cumpanite prin care crestinii

secolului al VlI-lea incercau si descopere o ,,compatibilitate” intre orizontul lor religios de
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atunci si tiparele perioadei anterioare. In acest proces de adaptare, crestinismul avea adesea
inifiativa: comunitatile pagine au imprumutat simbolurile si riturile crestine. ,,Banchetele, in
timpul cirora se depuneau ofrande, se desfasurau sub semnul crucii”. Locul vracilor necregtini
este luat treptat de calugiri sau preoti. Botezul crestin incepe sa stirbeasca §i sd estompeze
functiile initiatice g1 magice ale apeiS'.

Nici in Bizant situatia nu fusese mult mai diferitd. Agroikos-ul (cuvéntul depreciativ
pentru tdran) isi manifestd sistematic pana in secolul al VI-lea pasiunea pentru pdganisme:
serbari orgiastice, ,,divinitdti antice preschimbate in demoni”, actiuni de magie colectivi,
,festivalul” din ianuarie incarcat de conotatii sexuale. Toate acestea insd, ne asigura istoricii,
nu erau decét deviatii de la ,,dreapta credintd”. Altminteri, tiranii isi construiau licase de cult,
uneori pe spezele proprii, §i luau parte activd la Liturghie si Sfanta Taina a Euharistiei®”.
Bizantul iradia in jurul lui o aurd, perceputi astfel chiar de Occident, prin somptuozitatea si
frumusetea ,,neintinata a Liturghiei lui armonioase” pe care o adoptaserd cu pasiune si emotie
credinciosii ortodocsi §i care reprezenta o punte stabild si sigura a relatiei dintre cler gi mireni.
Totodata, aceastd ,,insulda a ordinii mentinutd de Dumnezeu in mijlocul haosului barbar”,
pastrase mai bine decét apusul unitatea sociala in jurul credintei cét si semnificatiile originare
ale crestinismului apostolic §i al sfintilor parinti®*.

Ce s-a intdmplat in teritoriile romanesti pana la institutionalizarea religioasd, raméne
un subiect pe care istoricii, arheologii, oamenii de culturd inca il dezbat. Istoriile Bisericii
roméne vorbesc cu stiruintd desprc o crestinare timpurie prin propovaduirea Sfantului
Apostol Andrei, prin colonigtii crestini ai Daciei, prin ostasii din armata romana, prin alte
forme de colportaj. Concluzia ar fi ca invétatura crestind era deja cunoscuti in Dacia primelor
trei secole. Argumentele acestor afirmatii sunt de ordin istoric (marturii scrise, din pacate
putine), arheologice, epigrafice si conjuncturale, denotate de relatiile comerciale ale cetatilor
din Dacia Pontica, dar si ale dacilor, in general, cu spatii masiv crestinate inca din secolul al
II-lea din Asia Mica, Grecia, Siria, Palestina, Egipt etc. si, nu in ultimul rdnd, cele de ordin
lingvistic®.

O parte a istoricilor mireni respinge ideea unor apostolate ale Sfintilor Andrei si Filip
in Schytia, care ramén, astfel, de domeniul unei traditii mai mult legendare. Prin urmare,
wcrestinismul in spatiul carpato-danubiano-pontic nu are o origine apostolicd, debutul siu
plasindu-se dupi instaurarea stapanirii romane”®.

Indiferent cum s-a facut crestinarea teritoriului nord-dunérean, realitatea ei procesuali

este indubitabila. Pe baza unor dovezi care se sustin stiinific, in cursul secolelor IV-V
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crestinarea a continuat concomitent cu romanizarea populatiei autohtone, intre cele doua
fenomene de aculturatie stabilindu-se ,,0 relatie de tip ,feed-back”®. Trecerea daco-romanilor
la noua credinta continud péané in secolul al VIII-lea cdnd putem vorbi de o generalizare a
crestinarii comunitatilor romanizate din nordul Dundrii.

Se cuvine sid subliniem in continuare, ludnd seama la atentionarile istoricilor, ci
fenomenul crestindrii protoroménilor a fost unul relativ, pe motivul asimildrii i simbiozei
elementelor crestine si pagane, lipsei institutionalizirii generale; avem de-a face, deci, cu o
forma de crestinism popular®’, impur, care va sa zici. Ne punem totusi intrebarea, ca un
nespecialist in istorie ce suntem, unde, in ce topos-uri europene sau orientale putem afirma st
sustine imaculata si totala absorbtie a dogmei crestine de catre categoriile sociale neelitiste?!

in ceea ce priveste tipicul propriu-zis al cultului din fosta Dacie si sfera de influents,
raspunsul este, de asemenea, impértit: in secolul al IV-lea se manifesta ,,0 dubla autoritate
ecleziastica”; zona estica, adica Schytia Minor, sudul Moldovei si nord-estul Munteniei, cidea
sub inrdurirea Constantinopolului, iar cea vestica rdméanea sub puterea religioasi a Romei®.
Aceastd problemd a jurisdictiei trebuie privita nu global ci diacronic, singura manierd in
miasurd sa traga concluzii pertinente cu privire la subiect®.

Istoricii roméni ai Bisericii sunt mai categorici in aceastd privintd: incepand din
secolul al IV-lea bisericile din provinciile romane dundrene se aflau sub obldduirea si
autoritatea Patriarhiei de la Constantinopol, cu toate cd limba liturgicd in aceleasi teritorii
era... latina, exceptie ficind o parte a bisericilor din Moesia Inferior i Schytia Minor unde
serviciul religios se oficia in limba greacd’. Aceasta limba va fi folositd masiv in cultul
crestin al Imperiului de Résérit o datd cu anul 610, gratie lui Heraclius care 1i decreteazi
oficialitatea.

Sarbatorile crestine intraserd si ele pand in secolul al IV-lea in calendarele daco-
romanilor de la nord de Dunére. Nasterea Domnului ,era cu certitudine aniversatad de cétre
credinciosii nord-dundreni™’, la inceputul anului, odata deci cu Epiphaneia (6 ianuarie) si era
numita in Rasarit Sdrbdtoarea Ardtarii Domnului. ,,Practica rasariteand se intemeia pe tradifia
ca Mantuitorul S-ar fi botezat in aceeasi zi in care s-a nascut, dupa cuvéntul Evangheliei care
spune ci, atunci cind a venit la Iordan sa se boteze, Mantuitorul avea cam 30 de ani (Luca,
3,232 Separarea celor doud mari sarbatori crestine se intdmpla in jurul anului 375 in
Antiohia, apoi si la Constantinopol in anul 379%,

Se pare ca argumentul hotarator al fixarii datei de 25 decembrie pentru praznuirea

Nagterii Domnului este unul care tine de imperios: in religiile antice in jurul solstitiului de
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iarnd aveau loc orgiastice si pagane sérbatori solare, dintre care una cu o mare raspandire si
cautare: Dies Natalis Solis Invicti, ziua de nagtere a Zeului Mithra94, sau Genitor Luminis
(ziua nagterii din piatra a aceluiasi zeu)’>.

Nelu Zugravu afirma in documentata sa lucrare ca liturghia acestei sarbatori cregtine a
fost definitivatd abia in secolul al V-lea, motiv pentru care foarte multe rituri pagine au
persistat si in desfagurarea populara a Sarbdtorii Nagterii Domnului.

Cealalta celebrare insemnati a calendarului de iarnd crestin, Boboteaza este si ea
atestatd in Dacia romana: gnosticii lui Basilide organizau aceasti sarbatoare la 10 januarie®®.
Exista si alte mentiuni ale Teofaniei in scrierile lui Clement Alexandrinul, iar Sfantul Grigorie
Taumaturgul se pare cd a finut o predicd cu prilejul uneia dintre ele. (sec. al Ill-lea).
Testamentum Domini (sec. al 1V-lea) si Constitutiile Apostolice (sec. IV-V) o pomenesc
alaturi de Pasti si de Rusalii.

Ca si celelalte festum-uri crestine, Botezul Domnului atrigea un mare numdr de
credinciosi att prin fastul si spectaculozitatea ceremoniilor, dintre care se detasa Botezul
solemn al catehumenilor. Asa se Intdmpla spre anul 400 cidnd Honorius si Arcadius
interziceau in aceasta zi spectacolele de circ”’.

Cea mai veche sarbdtoare crestind, cunoscutd incd din perioada apostolica a fost
Pa,vtelegs. Era aniversatd, asa cum stabilise Conciliul de la Niceea din anul 325, ,,in prima
duminica cu luna plina de dupa echinoctiul de primavara™®. in mediile crestine ale Bisericii
vechi au existat diferente destule in ceea ce priveste data sarbatorii si chiar in modul de
derulare a ceremoniilor ei. In Siria §i Asia Mica, ca mostenire a traditiei impuse de Sfintii
Apostoli Ioan si Filip, se serba inti moartea Domnului, pe data de 1 Nisan, iar Jnvierea'® pe
16 Nisan, indiferent de zilele siptamanii in care ar fi cizut ele. In Apus, Egipt, Siria, Palestina
Moartea Domnului pica in vinerea cea mai apropiati de 14 Nisan, ,,numind-o Pastele Crucii”,
iar Invierea in duminica urmatoare, care cidea, totdeauna, dupa 14 Nisan sau dupa prima luna
plind care urma echinoctiului de primdvard, duminicid pe care o numeau Pagtile Invierii.
Comunitati de crestini din Gallia tineau sarbitoarea la data fixa: 25 sau 27 martiem.

Sinodul de la Niceea prin impulsul hotirator al lui Constantin cel Mare reglementa
data si continutul sirbatorii Pastelui. Adica, intotdeauna, in duminica imediat urmatoare lunii
pline de dupd echinoctiul de primédvard. Atunci cdnd 14 Nisan pica duminica, Pastile era
serbat in duminica urmatoare.

Ciclul pascal arhaic mai cuprindea Praznicul Indlfarii'® la cer a Domnului amintita

de Constituiile Apostolice si in scrierea Despre sdrbdtoarea Pastilor a lui Eusebiu din
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Cezareea, datatd 332, dar in care se preciza ci [ndlfarea nu era sirbatorita la 40 de zile dupa
Pagti ci la 50 de zile, o data cu Rusaliile. Separarea Inaltdrii de Pogordrea Duhului Sfant se
va intampla spre inceputul secolului al V-lea'®.

Cincizecimea incheia si in primele veacuri ale lumii crestine sdrbatoarea pascala.
Foarte veche fiind, ea se oficia cu mare adunare a credinciosilor inca din perioada apostolica.
Notatii si confirmari ale Rusaliilor'® aflam dintr-o scrisoare a Sfdntului Apostol Pavel (1.
Cor. 16, 8), din Faptele apostolilor (2, 1-11; 20, 16) sau din operele ulterioare ale Sfantului
Irineu, Tertullian si Origen'®. Foarte importanta si inedita, intr-un fel, este descrierea din
Fapte care trimite, prin harul vorbirii, la o tréire extaticd cunoscuta la cultul antic grecesc, dar
si la Vechiul Testament (Num. 11, 16-29; imp. 18,29;9,11;Is.28, 10 etc.)'OG.

In legatura cu Rusaliile, mai trebuie sa adiugam ca in spatiul daco-roman scenariul si
spiritul ei au atras si elemente necrestine, unele dintre ele cu ,,ideatici funerare”, magice, cum
se intdmpla, altminteri cu mai toate celebrérile calendarului crestin. Era imposibil sa mentii
puritdti cultice crestine intr-o lume care trdise in cu totul alte mentalitati si credinte. Cum
spuneam, procesul obliterarii sau, cel putin, al estomparii acestor festum-uri pagane, rituri §i
ritualuri, practici, credinte, a fost unul nu atat de rapid si, pare-se, nu s-a incheiat vreodata.
Dar asta nu inseamné cid marile priznuiri crestine sau sarbatorile Maicii Domnului si sfintilor
nu s-au impus. In conditiile acestea conceptul de religie populara atit de mediatizat in
deceniul al optulea, in special in cercurile etno-antropologice si istorice franceze, devine unul
impropriu sau, mai precis, ambiguu, pentru cd, in principiu, prin separarea pe care o opereaza
intre cultic / necullic, oficial / neoficial, creeaza ideca destul de hotidrita a unui crestinism
rural (mai ales) necrestin, ceea ce, in acelasi mod principial, nu este adevarat'?’.

Evident, cand vorbim de religie popularad ne gindim si la culturile cregtine arhaice, dar
indeosebi la cele folclorice, iar cea romaneasca este una dintre cele mai complexe si mai bine
reprezentatd din Europa.

Calendarul popular romdnesc cuprinde o multitudine de sarbatori, unele actantiale, sub
imperiul lui ,,a face”, altele interdictive, marcate de un Nu actantial, dar la fel de importante ca
si cele dintéi, unele religioase, altele magice sau, mai precis, magico-religioase. ,,Breviarul de
liturghii profane si religioase”, care leaga cerul de pamant si de istorie, cum inspirat nota un
etnolog francez vizavi de calendarul popularms, are o structura eterogena atat in forma cét si
in continut'®. Temeiul §i osatura calendarului popular roménese, cel putin pentru perioadele
de timp cdnd il putem reconstitui, sunt sustinute de componenta sa bisericeascd. Ea este

,canavaua pe care s-a constituit aceastd retea complexd”''®. Putem deosebi in aceastd
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organizare sacri a timpului inceputuri diferite de an mai mult sau mai putin congtientizate in
ultimele doua secole, in functie de ocupatia principald a comunititilor; predominant rimane,
insd, nu anul nou bisericesc sau pastoral, sau agrar ci inceputul anului nou civil. Ni se pare
corectd, deci, impérfirea calendarului popular pe care o propune Antoaneta Olteanu, in
sarbatori mobile si sarbiatori cu datd fixa. Altfel, nici nu stiu dacd o alti separatie
calendaristici ar fi una normald pentru cultura populard, avind in vedere realitifile ei
temporale. Nu cred ci trditorul si beneficiarul in i unui asemenea calendar ar proceda la
disocieri pe care specialistul le face din motive taxinomice sau, oricum, metodologice.

Calendarul popular este o imbinare naturald intre practicile sacrului si realitatile
sensibilului, intre transcendent si material. Aceastd duald perceptie a fost demonstrati de
reactia taranilor la trecerea pe stil nou ce se impunea de cétre bisericd in 1924, Riposta a venit
nu atunci cind, in 1921, statul romén proceda la schimbarea civild, ci cand sarbatorile
religioase, si in functie de ele celelalte, isi schimbau data praznuirii. in 1924 , satul romanesc
traia in virtutea unei vechi traditii (...). Tot ceea ce venea din trecut avea un caracter aproape
religios, fata de care se impunca cel mai profund respect”'!!. Ori, schimbarea brusci a
timpului se raporta la zdruncinarea existentei insisi ce nu putea fi conceputi in afara relatiei
cu cosmosul si, implicit, cu divinitatea. Bulversarea §i aceasta agresare a sacrului temporal s-a
rezolvat tot... in timp, fiind urmate practic de transformari semnificative gi la nivelul socio-
economic al comunitatilor rurale, ceea ce demonstra incid o datd ca traditia isi asuma si
elasticitatea schimbarii.

Sarbatoarea, prin toate deschiderile ce le oferd, stimularea bucuriei de a trai la maxim-
um evenimentul, mai complet, evenimentele, in toatd eterogenitatea lui (lor), nu poate fi
circumscriséd unei singure semnificatii. Sd nu uitam ci ,,personajele” comunitare ale ei uneori
cu ocupatii diferite, varste i mentalitati la fel, ce nu creeazi insa antagonisme explozive, vor
ramane permanent intr-o tesiturd a semnificatului ce-i pastreazd induntru; ca sd exigti in
sarbatoresc trebuie sa participi, sd fii activ. Isambert confirma cu argumentele proprii si cu
cele ale unor Durkheim sau Caillois, caracterul de act colectiv al sérbatorii care aglutineaza
pluritati de imagini mentale sau materiale, ,,...mais celle-ci font figure d’accompagnement de
I’elément actif. On en dira, autant des divers objets matériels, décors, nourriture etc., qui
servent a I’action de la féte”' ',

Multiplele fatete si reprezentiri ale sdrbatorii angreneaza o complementaritate sociala
la fel de variatd, dar in care fiecare isi gdseste locul, motivatia si finalitatea. Ori, aceasta totald

socializare face ca sdrbdtoarea sid depadseascd in sensuri ritualul si chiar ceremonia'">.
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Proprietatea decisiva a ei va fi acfiunea de simbolizare, care atrage dupd sine prerogativele
traditiei: simbolul nu va fi acceptat decat in conditiile formei sale fixe, cunoscute, ceea ce-i
impune sarbatorii ,.,des formes rituelles, obligatoires, sans que le rite ait ici néccessairement le
caractére religieux ni I’obligation d’une valeur morale”' .

Si, totusi, pornind de la afirmatia citati mai sus, trebuie si ne punem intrebarea
privind cuantumul religios al sarbatorii, gindindu-ne mai ales la realitdtile folclorice
romanesti. In privinta Pastilor raspunsul este mult mai clar si mai precis in favoarea
religiosului pentru intreaga Europd, Criciunul si Anul Nou au insd nevoie de nuantari
suplimentare. Durkheim persuada asupra unei generalizéri a mixturii religios / profan fara sa
precizeze cum se impaci cele doua categorii. Adevarul este cd, din interiorul sarbatorii nu poti
sd stabilesti precis dacd existd sau nu antinomii in felul perceptiei. Nici Isambert nu este
categoric: ,,... leurs caractéres religieux ou non religieux reste problématique™ . In ultima
instantd, pentru a incerca lamurirea ambiguitétii, sociologul francez face apel la... ,,notiunea”
de sacru. ,,Mais il est possible déja de justifier, sur ce terrain, I’idée de mixité, justement si
I’on apelle proprement religieux 1’acte par lequel s’effectue le passage entre le rappel
commémoratif et la présentification, non que la religion exige a tout instant la «présence
réelle» dans le sens absolu du terme, mais un de ses traits spécifique est sans doute d’établir
un va-et vient et des positions intermédiaires, ce qu’exprime la polysémie du mot «rappel»
(prenant, dans les liturgies chrétiennes, la forme savante d’«anamnése»)''®. Oricum am privi
aceste ,incorddri” ale sdrbdtorii, ele nu trimit la concluzii transante. Se simte, dect,
sdrbatoarea incorsetata in si de structura fixd, organizata a ritualurilor gi se disperseaza printre
ele rezuméandu-se la limbaje ,,mai libere” sau hotaréste sa procedeze la un compromis?! Poate
cd 1n acest sens, formula lui Paul Drogeanu, dincolo de profan si dincoace de sacru sa exprime
mai bine ,,existenta” in sine a sdrbatorii, cu toate cd putem descoperi ambiguitati si In acest
(evident), minunat si efemer spafiu. Cum ar spune acelasi autor, sdrbdtoarea ,,actualizeazi
sacrul” si pune profanul ,,in inactual”, inverseazi adica raporturile, dar tinde prin actiunea ei
sdrbitoreasca si fie pentru si contra sacrului. Sarbatorescul va ramaéne, insd, ,partial el
insusi... Existdnd pentru cd e intru sacru (s.a.) si, in acelasi timp, intru-cotidian (s.a.), ca
stdnd 1n fata sacrului pentru a aduce cotidianul la el, sarbatoarea este intruchiparea fiecaruia
dintre cei doi termeni, purificdndu-le tensiunea (s.ay'.

Sarbatoarea are puterea si atragd, sd implice, sd motiveze, sd solidarizeze comunitati
intregi. Indiferent de varsta, stare sociala sau sex, fiecare 1si gaseste rostul si trdieste deplin

meandrele sacrului si profanului, dezviluindu-se in si prin acte, gesturi, mesaje verbale,
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muzici etc., eliberdndu-se prin ludic, prin bucurie §i extaz de platitudinea obisnuielnicului.
Semnificatiile sarbatorii si ale sarbatorescului nu se confundda cu cele ale ritului §i ,,nu
reprezintd numai o transformare a stravechii semnificatii magice sau vrajitoresti a obiceiurilor
populare”''®,

Citind culegerile clasicilor S. Fl. Marian, T. Pamfile, ,,Calindariile” lui S. Mangiuca,
raspunsurile la chestionarele lui Hasdeu §i Densusianu sau alcatuirile stiintifice mai noi,
realizdm usor capacitatea coalescentd a sérbatorii. Si credem ca nici un ciclu sirbatoresc din
cultura populard roméneascd nu este atdt de divers, atdt de expresiv §i de bogat in talcuri
precum cel al Crdciunului, Anului Nou §i Bobotezei.

Operatia de clasificare a expresiilor culturale ce compun melanjul sarbatoresc numit
mai sus este una delicatd datoritd imposibilititii de a stabili precis granitele dintre ele pe baza
unor categorii conceptuale, care, in accepfia stiintifica actuald, sunt inca ambigue, atunci cand
este vorba de cultura populard. Nu vom proceda, deci, la taxinomii, ci doar la o simpla
enumerare care sa argumenteze atit varietatea mesajelor cat si faptul ca, desi diferite ca
origine sau ca semnificatii, nu se exclud, ci coabiteazd in modul cel mai natural. Cateva
ritualuri, insé, prin amploarea lor, amprenteaza substantial sumum-ul sarbatoresc in discutie:
ne gandim in primul rind la Colindatul de ceatd, dar si la cel al copiilor, apoi la Plug si
Plugusor, la Iordanit. Alaturi de ele intdlnim (incd) pe spatii mai mult sau mai putin intinse
Steaua, Sorcova; teatrul popular este si el prezent atit in formele sale, s& le zicem culte, dar si
in altele ce s-au indepartat de model indeajuns pentru a-si contura individualitatea. Jocurile cu
masti, fie incorporate colindatului de ceata, fie independente, intregesc acest ciclu festiv. Pe
deasupra, zeci de rituri i acte magice, divinatorii, apotropaice, cathartice, propitiatice etc.

Se pare cd, in timp, puritatea originilor unor manifestari rituale a fost obnubilata §i a
translat catre alte sensuri. Caracterul agrar al colindatului pe care 1l declara specialistii (o parte
a lor) nu ni se mai pare preeminent in comparatie cu aspectele religioase ale Nagterii lui
Cristos, desi aceastd nastere si atributele divine ale Mantuitorului sunt reformulate uneori
dintr-o viziune spirituald ce nu poate fi decét a unor agricultori ce Incearca sé-gi apropie grafia
celestd, nu numai prin daruri materiale, ci §i prin fapte caritabile, eroice, prin trairi ideale in
momente diferite si in acord cu mentalitétile tardnesti.

Asta nu inseamna insd ci atributele agrare ale culturii populare au disparut definitiv.

Plugul cel mare si Plugusorul, alte rituri (Semdnatul) sunt circumscrise unei ritualitati agrare.

Chiar si dgheasma ca substanta sacra, a ,,suportat”, la nivel popular, clivaje de acest fel.
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Considerdam ci, de cele mai multe ori, religiosul de origine cregtind, invinge §i se
impune chiar si in ciuda unor inrddicinéri socio-economice seculare''®, dar sunt cazuri cand si
el ramane vag si greu de inglobat in structura coerentd si formativd generald sau contine
aspecte contradictorii in raport cu sursele oficiale.

In Tara Lovistei, colindatul organizat de cetele de tineri (ca la Boigoara) sau de maturi
si tineri (ca la Racovita) ocupa locul de frunte in cadrul celor doud séptidmani sarbatoresti. De
altfel, ceata colinditorilor, organizeaza, ca si in alte zone roménesti, aceastd perioadd
,.festiva” incepand din Ajunul Crdciunului si pana in ziua Sfantului lon'®.

Colindatul copiilor, Irozii, Steaua, Buhaiul si Plugusorul, Capra §i Brezaia, Sorcova,
Jianul, lorddnitul®, sunt celelalte obiceiuri ale sfarsitului si inceputului de an din Tara
Lovistei. Se pare cd putin dupd cel de-al doilea Rézboi Mondial se mai practica aici §i
Vasdlca sau Purceaua'™.

Ceea ce trebuie remarcat in calendarul lovistean al obiceiurilor de Crdciun, An Nou,
Boboteaza si repertoriilor lor este masivd componenta religios-crestind, parcd mai pronuntata
ca in alte zone muntenesti sau chiar transilvane. Buna parte a textelor colindelor, numérul
foarte mare de cantece de stea, Irozii si Vicleimul, probeaza afirmatia. Se cuvine sa addugam
cd aceasta definitorie trasaturd a complexului festiv al iernii nu a coincis i cu eliminarea unor
credinte si practici adiacente de naturd magica. Altminteri, Lovistea a conservat in diferite
continuturi si forme fragmente ale unor reprezentari mitologice. Le-am constatat si noi pe
teren, cu toate cad ele n-au fost prioritare in cercetarea noastrd, dar le-am aflat si din citeva
lucrari ale unor cercetitori ai zonei'>.

La fel de interesantd si mai putin studiatd este §i prezervarea unor elemente vechi
crestine ritualice si chiar teologice mai ales in repertoriul poetic al colindatului.

In marea cuprindere sirbatoreasca a celor 14 zile ale inceputului si sfarsitului de an,
colindatul, desi parte integrata si integranta, isi are propria sa individualitate. Daca sarbatoarea
propriu-zisd se consuma ,,dincolo de profan si dincoace de sacru”, colindatul, prin toate
normele, prerogativele, determindrile sale, riméne constant in sfera sacrului si (implicit) a
religiosului. Mai mult, sensul siu religios poate fi argumentat, dacd mai este cazul, si de
faptul cd ,,un ritual nu se poate desfasura in afara unui sistem religios, indiferent daci acel
sistem este crestin sau necregtin”'>*.

Vom preciza cd nu punem semnul egalitiitii conceptuale intre religios si sacru, chiar
dacd unele dintre cele mai acceptate definitii ale religiei sunt construite tocmai pe aceastd

125

egalitate Durkheim, Hubert, Wach, constatasera interdependenta dintre cele doua
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continuturi conceptuale. Mai tarziu, Pierre Bourdieu avea sa catalogheze si el religia drept ,,un
ansamblu de bunuri simbolice privitoare la sfera sacrului”'®®, fi dam, totusi, dreptate, mai
mult intuitiv, lui Wunenburger care, intr-una din lucrdrile sale, aprecia ca religiosul se poate
delimita uneori de sfera sacrului care, ,la rdndu-i, poate supravietui sau re-vietui in afara
religiosului”'?’.

In ceea ce priveste colindatul si toate limbajele sale, vom conchide ci ele sunt expresii
ale sacrului, care, implica religiosul mai ales ca fundament sustinitor. Un etnomuzicolog
contemporan considera cd ,,sacrul este insusi obiectul colindei, cad functia colindei este
manifestarea sacrului, actul executirii sau al audierii unei colinde inregistrand si semnificind
un act de experimentare a sacrului”'?®.

Dupi cum se stie, colindatul de ceata se practica in arealul cultural romanesc in 4junul
Crdciunului sau, destul de rar, la Anul Nou. Analizdnd, chiar superficial, derularea ca atare a
ritualului si repertoriul sdu, poti lesne s ajungi la concluzia ca aceastda complexa manifestare
populard este legatd indisolubil, ocazionatd si relevata de (si prin) Sdrbdtoarea crestind a
Nagsterii Domnului. Indiferent de opiniile pe care le avem cu privire la originea sau
functionalitatea colindatului, ,,ignorarea legéturii colindatului ,,propriu-zis” al cetei cu Ajunul
Craciunului pare a fi o deformare voiti a realitatii folclorice,...”'?’.

Sarbatoarea Crdciunului, cu toate implicatiile si sensurile sale religioase, a oferit o
baza sigurd si motivatii profunde pentru péastrarea in timp a acestui scenariu sacramental.
Consideram ca tocmai spiritul crestin al sarbatorii, dublat de atitudinile conservatoare ale
traditiei, au reusit sd prezerve si repertoriul ce cuprinde teme i motive mitologice, fie
resemantizdndu-le, fie pastrandu-le intacte, dar in contexte diferite.

O serie importanta de lucréri istorice, etnologice, folclorice etc. europene si roménesti
vine sd demonstreze cu argumente peremptorii cd procesul cregtinarii a fost unul plurimorf si
cu sensibile specificititi si nu a insemnat obligatoriu, eliminarea totala, gen tabula rasa, a unor
forme de culturi anterioare'*°.

Colinda roméneascd poate fi consideratd si interpretata ca o marturie consistenta, pe
cat de originala, pe atdt de plurivoca si sincreticd, un efect al acestui vast proces de crestinare
si de racordare a calendarului crestin la ,,sistemul popular de organizare a timpului”"®'.

Ciclul popular al sérbatorilor Craciunului ce coincid temporal §i cu solstitiul de iarna,

nu poate fi circumscris unor origini unitare. Sistemul culturii populare functioneazi chiar si in

cazul acestei mixturi,
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Cum subliniam deja, in aceastd compozitie sirbatoreascd, colindatul se detaseazi de
celelalte manifestari cu tentd carnavalescd si cu aspect neordonat, intrdnd in rezonantd de
semnificatii cu Sdrbdtoarea Nasterii Domnului. Aceasta relatie transpare prin urmare, din
caracterul solemn al reprezentdrii. Nu excesul, exuberanta, bucuria necontrolata,
caracterizeaza colindatul, ci tocmai sobrietatea gesturilor actelor si a emisiilor. Dezordinea si
haosul sunt abolite pentru o intdmpinare dublatd de trdirea sacrd a evenimentului. Licitul,
norma $i nu spontanul entropic definesc colindatul de ceati. Daca jocurile cu magti din acelasi
»program” festiv stau sub semnul dionisiacului, colindatul se raliazi solemnitatii apolinice,
trimitdnd la liturghie. Daca in cele 14 zile ale festum-ului profanul alterneaza cu sacrul,
timpul colindatului incumba omogenitatea sacrala si tensiunea trdirii. Grupul social, familia,
individul reveleaza apropierea si intalnirea divinului si a charismei, prin valori simbolice,
poetice si poietice ordonate si ierarhizate. Colindatorii, sacerdoti ai scenariului, investifi prin
initiere cu prerogativele sacrului reificd medierea cu lumea absoluta. Mai intai loca si tempora
sunt delimitate §i purificate, devenind altceva, adica entitati ideale in care se vor consuma

A

faptele miraculoase si charismatice. Aceasta va fi ,,scena” Intdlnirii cu Dumnezeu, scena
hierofaniei.

Dar alaiul sfant coboara doar in casa gospodarului care pretuieste si vietuieste in aura
milosteniei, evlaviei, ordinii morale, a fides-ului.

Putem decela, fara indoiala, analizdnd cu atentie textele colindelor, straturi culturale
mai mult sau mai pufin omogenizate, asa cum la nivelul intregului sum-um putem discerne o
anumita ,,istorie” si faptul cd modelele ,,nu sunt niciodatd mosteniri pasive ci materie prima
prelucrata fara incetare”'*%. Vrem sa spunem, altfel, ca sarbitorile crestine au avut rol de port-
altoi pentru structurile magico-mitice anterioare, cd spre exemplu, plasarea Sdrbdtorii
Crdciunului ,,in conjunctie aproximativa cu solstitiul de iarnd” includea si intenfia programati
de a agrega si, pe cat posibil, redimensiona spiritual, pége”mismele13 3

Si Biserica Ortodoxd Romanid, acceptd, prin voci autorizate, ideea mostenirilor
pastrate pand azi, dar care au fost puse ,.in legiturd cu Nasterea Domnului” prin care au
capatat sensuri crestine. Asa s-a intdmplat cu ,.colindele, sorcova, plugusorul, la care s-au

adaugat si altele de origine pur crestina ca: Vicleimul, Irozii, Steaua g.a.”'*.
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Pistornicele si simbolurile lor

Ion Patragcu, lon Georgescu

Cultul mortilor are radacini precrestine ce se confunda cu cele mai vechi acte omenesti
care presupun o anumitd ,r4nduiald” la trecerea in nefiinta a omului. Inmorméntarea a
dobandit un caracter complex o datd cu dezvoltarea spirituald si materiald a societitii, sub
influenta traditiei, cu mentinerea unor obiceiuri strdvechi, adesea pierzdnd semnificatia
inifiala a acestora. Gandirea simbolicd e cosubstantiald fiintei umane precedand limbajul si
gindirea discursiva. Simbolul reveleaza anumite aspecte ale realitétii-cele mai profunde-care
resping orice alt mijloc de cunoagtere. Imaginile, simbolurile, miturile nu sunt creatii arbitrare
al psihicului; ele raspund unei necesititi si indeplinesc o functie; dezviluirea celor mai secrete
modalitati ale fiingei.

Ca urmare studierea lor ne ingdduie s cunoastem mai bine omul ,,omul pur si simplu”
care n-a fost incd afectat de conditiile istorice”. Ritualul inmorméntarii este incarcat de
simboluri si este sdvarsit cu ajutorul anumitor obiecte de uz religios: stalp, cruce, pistornice,
lumaénari, colaci, colivd etc.; ce au functia de protejare fatd de duhurile rele si usurarea
patrunderii mortului in Rai.

Printre obiectele de cult ce au o continuitate in timp foarte mare, pe care gésim
simboluri precrestine §i crestine interesante, se numaré si pistomicile (pecetarele, prescurarele
etc.) cele care ,atestd gustul estetic i simtul artistic al roménilor prin marea varietate de
forme sculptate si prin registrul intins si felurit de motive ornamentale 2.

Societdtile arhaice si traditionale concep lumea inconjuritoare ca pe un microcosmos.
Dincolo de hotarele acestei lumi inchise incepe domeniul necunoscutului, al nonformatului,
intr-o parte, se afla spatiul cosmizat, adicd locuit gi organizat, de cealdlalta parte, in afara
spatiului familiar, este tdrdmul necunoscut si infricogetor al demonilor, al duhurilor rele, al
mortilor, al stridinilor, intr-un cuvadnt haosul, moartea, noaptea”-sintetizénd-urétul. Orice
microcosmos are un ,,centru”, la taranul romén arhaic acesta fiind stalpul de sustinere al
acoperisului bordeiului, el fiind centrul totemic, purtitor al elementelor apotropice. Unul
dintre aceste elemente apotropice este si ,.pristolnicul”, obiect de cult ce se pune pe pristol? -
masa din mijlocul altarului; sau ,,crucea-pecetar’’cea care are rol atat de stampila a coliceilor

cét si de icoana de inchindciune sau inmormantare.
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Pristolnicul, crucea pecetar imprima pe colaci insemnele crucii care in cele patru
cartuse formate are initialele lui Isus Hristos (IC-XC) si Nica (NI-KA) - viata invinge; astfel
incat acestia primesc legdmantul si binecuvéntarea crestind. Acest obicei este gasit la roméni
incd din sec. IV-VI, cind insemnele cregtine, in mod special semnul crucii, se afla pe fundul
vaselor dar si la opaite, stalpi, monumente, anfore, etc...

in traditia populard, in lipsa acestora, se folosea o planti numiti floarea paini, dalac,
pristolnic (Abutilon avicennae Girtn.) - planta erbacee din fam. Malvaceae, ce creste prin
locuri cultivate, pe campuri, prin paduri si vii, inflorind in lunile VII-VIII folositd ca hrana
pentru pasdrii iar din planta intreagd, topita la baltd si batutd cu melifa, se obtineau fibre
vegetale. Cele mai fine dintre ele-un fel de .,inisor’’- se foloseau la tesutul unor panze cu
diverse utilizari in gospodaria taraneascd. Din fibrele mai grosiere se inpleteau funii. Cu
fiertura plantei se tratau vitele in diaree. Fructele-capsule cu 15 lojii trunchiate-se intrebuintau
pentru insemnarea prescurilor, inlocuind pristolnicul. in traditiile populare din Oltenia, plantei
i se atribuie calititi apotropaice; crescutd spontan prin gradini §i vii, ea nu este ruptd sau
sapata>. Simboluri vechi precum cruxgammata, derivata din roata cu spitele inclinate, prin
inlocuirea spitelor cu picioare care simulau mersul, sau maini care simulau inclinarea lor in
unghi drept, numiti popular zvasticd (tetraquetum); crux momogrammatica-incluzand aici si
monogramele iotachi §i chi-rho-monograma constantiniana, sunt semne folosite ca prescurtéri,
in special pe monede, cu mult inainte de crestinism, crestinii le-au preluat pentru a desemna
semnele lui Isus Hristos®.

Crucea a fost asimilata cu Arborele cosmic tocmai ca simbol al Centrului Lumii. Prin
Cruce (=centru) se sdvarseste comunicarea cu cerul si, totodatd, prin ea Universul intreg este
,»,mantuit”. Dar nofiunea de ,mantuire” reia de fapt i completeazi notiunea de rednoire
continud si regenerare cosmica, de fecunditate universala si sacralitate, de realitate absoluti si,
pani la urmi, de nemurire-toate, nofiuni care coexista in simbolismul Arborelui Lumii”.
Simbolul bradului ca Arbore cosmic (fig. 1) pe crucea pecetar a fost pusa pe partea de jos a
acestuia pentru a specifica legitura mortului cu cosmosul §i implicit cu cerul-cu viata vesnica
si Raiul. Bradul ca arbore funerar, pus la capul mormantului, ajuti in marea trecere a
sufletului peste apa simbetei; suflet ce pariseste corpul si casa prin hornul casei.

Timp de 40 de zile sufletul mortului béantuie prin jurul casei si de aceea pentru colacul
dat pentru Dumnezeu (Fartatul), Araghel (Nefétatul), se mai impart 40 de colicei fiecare are o
zi ce corespunde unei zile a ciclului carentaristic din fazele lunii, ascensiunea sufletelor

mortilor la cer pe calea laptelui facindu-se in functie de aceasta.
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Ascensiunea la cer se face pe o scard a mortilor cu multe trepte (fig. 2), céile urcarii in
Rai fiind urmitoarele: calea curcubeului, calea laptelui, cétaratul pe trunchiul arborelui
cosmic-ascensiune de tip samanic, grea, epuizanta si de cele mai multe ori ratata.

in Rai mai puteau patrunde, decat prin moarte, sufletele fapturilor bune, cinstite si
drepte, care nu au cdrtit impotriva Fartatului. Marea Trecere a sufletului prin vamile
vazduhului se face in prezenta ingerului pazitor a fiecarui suflet .

La mort se face toiagul, o lumanare lunga cat statul celui decedat, incolacit ca un
culbec, care calauzeste sufletul mortului pana la lumina Lumii celeilalte sau Intunericul
vesnic”. Paméntul este folosit ca mijloc de usurare a mortii; cel care trage s moara este pus
pe pamant gol sau cu paie pentru usurarea mortii. l.a inmormantare se pune un bulgare de
pdmdnt in cosciug sau se aruncd pamant peste cosciug de cdtre membrii familiei pentru
invocarea Pamantului muma de a nu apésa greu peste cel ce a crezut in viatd in puterea lui
divina®.

Dintre pamanturile suprapuse al caror numar se reduce in traditia populara la trei (fig.
3) face parte si celalalt Taram care se afla situat intre Tardmul lumii acesteia sau Lumea alba
si Taramul lumii negre sau imparatia Nefartatului in care patimesc cei rai’.

Moartea este legatura suprema. Boala i moartea sunt cele doud elemente ale
complexului magico-religios al ,,legatului” care, aproape pretutindeni in lume s-a bucurat de
cea mai larga popularitate. Mortul se leaga de varful picioarelor cu o panglica pana aproape
de terminarea slujgei din biserica cand se rosteste de preot cuvintele ,,dezlegati-1” moment ce
consfiinfeste plecarea sufletului celui mort la Judecata Domnului. Intdlnim pe aceste obiecte
semne ce simbolizeaza coloana cerului (fig. 4) si privind cu atentie descoperind cele 9 ceruri
(fig. 5), apele mortii (fig. 6) dar si Ochiul Divin (fig. 7).

Privita lateral, crucea-pecetar, are forma unui stalp, idee ce ne duce cu mintea la
stalpul din neolitic pentru a marca locul de iInmormantare sau la stalpul sacrificial facut dintr-
un copac asimilat cu Arborele Universal. Stalpul este ,,Centrul Lumii” iar toti arborii rituali
sau stalpii concacrati in timpul unei ceremonii religioase oarecare sunt proectati magic in
acest centru. In zona Urzica Mare, Bérca, Giurgita, din jud. Dolj, a fost pAna acum 40-50 de
ani in punctul ,,Magura Curmaéturii”, loc de adunare a tuturor satelor invecinate ,,gura lumii”,
in a doua zi de Pasti facdndu-se hord in jurul unui stalp, iar cei care aveau morti tineri
inparjeau oua rosii $i chite de margaritar.

Pe langa multiplele intrebuintéri crucea-pecetar mai este pusd pe pieptul mortului in

loc de icoana, costul acesteia fiind mult mai mic, iar executia lui este datd in grijea unor
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megteri locali-la Urzica Mare cunoscut fiind Oprea Sandu.

Interesante sunt crucile-pecetare din bronz (fig. 8) destul de vechi, 1806, care au
imprimate in limba slavona numele a mai multor sfiinti S. DIMITRIE, S. VARTOLO(MEU),
S. IOVAN, S. EREMIE, S. NICO(LAE), S. PAVLE, S. CONSTANDIN, S. GHEORGHE, S.
STEVAN-sau cele din lemn (fig. 3) cu numele Sfantul lon.

Lemnul din care este executat acest obiect religios nu este un lemn oarecare, cele
vechi fiind din lemn de paducel negru iar cele noi din lemn de brad, stejar sau pluta.

Printre simbolurile geometrice ale creatiei universale, cercul, triunghiul si punctul
ocupad un loc important in toate religiile si civilizatiile vechi, incepand cu traditiile pitagorice.
in crestinismul universal, deci nu numai la ortodocsii roméni, triunghiul reprezinta Sfinta
Treime, avénd in centru Ochiul lui Dumnezeu. Razele care inconjoara triunghiul sibolizeazi
desvoltarea permanenti a fiintei umane, activitatea sa mereu mai ampla pentru indeplinirea
inteligentei divine, a vointei Cristosului. Cercul care inconjoara totul poate fi interpretat drept
vesnicia ciclicd a vieti, care nu se sfiangeste niciodatid. Ceea ce poate fi considerat ca absolut
surprinzétor este faptul cd intr-o lucrare semnatd de Angela Cerinotti, Atlante del ,,Mistero”,
Prato, Demetra, 1998, pag. 85, se reproduce o figurad simbolica (fig. 9) foarte aseméanitoare cu
pristolnicul roménesc de proscomidie (fig. 10), dovedindu-se astfel universalitatea
simbolurilor religioase crestine ale vietii si mortii.

Se aduc multumiri pentru realizarea desenelor doamnei Stinescu Violeta, iar pentru
fotografii doamnei Danicescu Florica.

Note
1. Mircea Eliade, Imagini si simboluri. Eseu despre simbolismul magico-religios, Ed.

Humanitas, Bucuresti, 1994, pag. 15.

2. Gheorghe Iordache, Ocupatii traditionale pe teritoriul Romaniei, Ed. Scrisul romanesc,

Craiova, vol. 4, 1996, pag. 233.

3. Mircea Eliade, op.cit., pag. 46.
4. D. M. Pippidi si colaboratorii, Dictionar de istorie veche a Romaniei (paleolitic-sec. X),

Ed. Stiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1976, pag. 197-198.

5. Mircea Eliade, op.cit., Mircea Eliade, op.cit., pag. 202.

6. Romulus Vulcdnescu, Mitologie romdnd, Bucuresti, Ed. Academiei, 1985, pag. 365.
7. Idem, pag. 381

8. Idem, pag. 447

9. Idem, pag. 453
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Fig. 1 Fig. 2
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Fig. 7 Fig. 8
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Fig. v Fig. 10
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Statutul femeii in societatea traditionald roméineasca.
Consideratii pornind de la marturii documentare
din sec. al. XVII-lea - al XIX-lea.

Roxana Deca

Lucrarea de fatd nu isi propune o analizd exhaustivad, din perspectiva feminista, a
inferioritatii statutului femeii, in societatea traditionalda romaneascd, ci devenirea ei
particulara, de-a lungul unei istorii de subordonare, fundamentata pe stereotipuri esentializate,
ce tin de apartenenta la un anumit sex. Subordonarea femeii, socotitd inferioard barbatului in
dreptul cutumiar romanesc, a fost rezultatul unui construct social care, departe de a fi un
universal biologic al rasei umane, s-a dovedit mai degrabd o alternativi simbolicd de
modelare a realitdtii umane.

Marturiile documentare atestd in Tara Roméneasca, de la sfarsitul secolului al XV-lea
pana la mijlocul secolului al XVII-lea, coexistenta sistemului egalitéfii sexelor cu sistemul ce
prevedea privilegiul masculinitétii.

Din jurisdictia oficiala a Térii Roménesti, privilegiul masculinitifii la mostenirea
averil nemigcdtoare a icsit din uz la inceputul secolului al XVII-lea. Pravilele secolulu al
XVIl-lea au fost cele dintéi tiparituri cu caracter juridic de la noi.

Documentele vremii stau marturie cé statutul juridic al femeilor romane era umilitor,
sub demnitatea umana. Sub influenta dreptului roman, a celui bizantin si a principiilor

religioase, pravilele din secolul al XVII-lea (Indreptarea legii si Cartea romaneascd de

invatiturd...) au consacrat pozitia inferioard a femeii si lipsa ei de drepturi, obligatia ei de
supunere fatd de barbat, obligatia de fidelitate §i de a-si urma sotul.

Cartea roméneasca de invatiturd de la pravilele imparatesti si de la alte giudete cu
dzisa si cu toatd cheltuiald lui Vasile voivodul si domnul Térii Moldovei den multe scripturi
tilmacitd den limba ileneasca pre limba romaneasca este o scriere cu caracter juridic, aparuta
in 1646, cuprinzdnd doua parti distincte prin structura lor, cuprinsul diferit, titlu si
provenienta.

Prima parte este impdrfitd in 16 capitole numite ,,pricine”, cuprinzdnd 252 de
paragrafe numite ,,inceputuri”. Aceasta adund o serie de legi privind raporturile juridice ale

viefil agrare §i pastoresti, incalcari de teritoriu, furturi §i infractiuni ale pastorilor etc. Aceasta
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parte a Pravilei lui Vasile Lupu a fost tradusad dupi o colectie de legi bizantine alcatuita in
secolul al VIII-lea de imparatii Leon si Constantin Isauricul, din elemente extrase din marile
codificari legislative ale lui lustinian.

Partea a doua a Pravilei se leagd de literatura juridica a Italiei de la sfarsitul Evului
Mediu. Ea cuprinde 78 de capitole privitoare la diferitele delicte de drept penal, precum:
omorul, falsificarea de bani, sudalma, césétoria intre rude etc. Capitolele partii a doua au fost
extrase §i traduse din opera magistratului italian Prosper Farinaccius, despre care traducatorul
Pravilei ne spune ci ,,era dascal mare si tocmitoriu de Pravile”, cel mai vestit jurist de la
sfarsitul secolului al XVI-lea si inceputul celui de-al XVIl-lea. Faptul ca partea

corespunzdtoare a textului romanesc, purtdnd numele Praxis et Theorice criminalis, a fost

tradusa, evidentiaza faptul cé, desi din multe puncte de vedere cultura noastra era inferioara
celei occidentale, totusi, din punct de vedere juridic, ne striduiam sd ne apropiem de
Occident.

Cartea roméneascd de invafaturd... prevedea masuri care vadeau stiruinta bisericii in a

opri societatea ,,sa decada”. Acestea erau, de pilda, luate impotriva ,,muierii sau bérbatului ce
va vrea s joace sau sd batd din palme §i se va imbraca muierea in haine barbatesti sau
barbatul in haine mueresti... grdiim acestora sé se cdiasca trei ani §i metanii in zi cite 24” sau
,muerea de-gi va tunde parul ei, cd va cugeta ca iaste bine... si fie oprita de biserici...; un an
s se pocaiasca”’.

Cartea roméaneascd de invatiturd... consfintea, de asemenea, faptul ca ,,femeia iaste
mai proasta... decdt barbatul” prin ,,neputinta si sldbiciunea firei”.

Tot Cartea roméaneasca de inviatiturd... prevedea cd ,,muerea poate si ceara voie de la

giudetul bisericii sa se desparta de barbatul ei, cand o va bate fard de seama si-i va face rdu de
arma”.

O alta lege venea sd o completeze astfel: ,,muierea singurd poate sa se despartd de
barbatul ei, fard giudet, cand o va bate chip sa vie lucrul si stea in cumpéna, cind o va bate sa
nu poata grai; iard de va fi aga bitaia, sd nu poatd numai ea, singura, cu voia ei a se desparti”.

Pravila lui Coresi (1581) si Pravila de la Govora, apéruta in 1640 si cunoscuta si sub

numele de Pravila cea micd, din cauza formatului ei mic, consfinteau suprematia barbatului in

cadrul familiei si a comunitatii traditionale.

Pravila de la Govora s-a tipdrit in doud editii: una pentru Tara Romaneasca, avand

prefata semnatd de mitropolitul Teofil, alta pentru Ardeal, avind prefata semnatd de
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mitropolitul Ghenadie al Ardealului. O buna parte din cuprinsul pravilei il ocupd dispozitiile
religioase, insa contine si elemente de drept civil.

Documentul juridic indreptarea legii (Targoviste, 1652), scris in roméneste, reprezenta

o intretesere cu pravila tiparitd de Vasile Lupu, Cartea romaneasca de invatitura, la Iasi, in

1646.

Documentul este alcatuit din trei parti distincte. Prima parte cuprinde 417 capitole si
reproduce un original grecesc, o prelucrare derivand din legislatia bizantind a lui Iustinian,
tradusa intr-o romaneascd stangace, deoarece nici roménii nu cunosteau bine limba greacd,

nici grecii limba roména. A doua parte a Indreptirii legii cuprinde canoanele sfintilor apostoli,

precum si ale sfintilor parinti (Vasile, Timothei, Nichita, Nicolae, Zlataust). indreptarea legii

a fost tradusa si de austrieci 1n latind si a avut o larga aplicare in Tara Roméaneasca.

Canoanele care vizau statutul femeii, cuprinse in Indreptarea legii, veneau in
completarea celor din pravila lui Vasile Lupu, intirind convingerea privind inferioritatea
femeii in comunitate: ,,fard masurd si cum nu se cade §i cu vrdjmasie se cheama bataia, cand
se face cu toiagul si mai vartos, cand se va sfarama lemnul, sau s3 facd cu acesta rane sa
mearga sange, sau cand o va lovi cu lemnul in obraz, sau in cap”.

Pravila admitea cd, In anumite cazuri, ,,barbatul poate sd-si batd muierea cu masura
pentru vina ei, macar de ar avea $i zapis sé nu o batd. Nu se cheama bérbatul vrajmas muierii
sale, de o va bate numai o data”.

In contextul normelor care reglementau pozitia femeii romane in cadrul societitii si

participarea acestora la viata publicd, Legiuirea Caragea (I, 1, paragraful 3) stabilea

urmitoarele: ,,femeile sunt departe de toate cinurile politicesti, stipaniri si slujbe publice™.
Ideea cd femeia nu avea experientd In domeniul vietii publice si aceea ca sexul

feminin era caracterizat de ,,slabiciune a firii” au déinuit inca de la Dreptul roman (propter

imbecilitatem sexus), mentindndu-se in vechiul nostru drept si in Codul Civil din 1865, prin

urmare, pentru ,,protejarea” sa, femeia casdtoritd fiind pusd sub puterea maritald a sotului.
Buniioara, ea nu avea capacitatea de a incheia singura acte juridice nici in secolul al XIX-a>.
Clauzele stipulate in pravilele secolului al XVII-lea, care consfinteau dreptul
barbatului de a-gi pedepsi sotia, dacd aceasta gresea, s-au mentinut atat in Legea lui Calimachi
(1817) céat si1 in cea a lui Caragea (1818). Acestea au statuat starea de subordonare a femeii
mdritate, dar cu anumite ingaduinte: ambii périnti aveau aceleasi indatoriri fatd de copii, iar

barbatul era obligat s contribuie la intretinerea copilului nelegitim.
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Femeia putea dispune de averea sa parafernald, iar dota (aflatd in administratia
sotului), revenea sofiei in cazul decesului acestuia.

in privinta relatiilor dintre sofi, s-au pastrat numeroase marturii scrise care vizeazi
pozitia femeii dvs. barbat, la nivel de cuplu familial. Acestea sustineau ideca cd dreptul
cutumiar romanesc admitea divortul, dar despéirtirea reprezenta o raritate in lumea satelor,
unde casatoria se infaptuia pentru toatd viata, la initiativa parintilor, dar cu acordul tinerilor.

Deoarece desfacerea cisitoriei era perceputd in satul traditional romanesc drept un
stigmat, o insultd adusa neamului intreg, divortul se producea rar si numai in situatii grave, ca:
flagrant delict de adulter, pardsirea caminului familial de céatre unul din soti ori repudierea
sotiel prin alungarea din casd, acesteia cerandu-i-se ,,sa aibd minte, sd-gi vada de casd, sa nu
treaci tot satul pe la ea”™.

in general, femeile nu se desparfeau de sotul infidel.

Referitor la dreptul roménesc scris, se cuvine a fi retinut faptul ci a cenzurat, in epoca
feudala, dreptul cutumiar pe care, insd, nu I-a substituit.

Pravilele secolului al XVII-lea din Tara Roméaneascd si Moldova faceau distinctie
intre preacurvie si concubinaj perceput ca ,legaturd sexuald dintre un barbat si o femeie
necasatoriti”.

Dupa obiceiul pdmantului, preacurvia femeii trebuia pedepsiti cu moartea.

Birbatul care isi prindea sotia in flagrant delict de adulter nu era pedepsit dacid o
ucidea.

De asemenea, el avea dreptul sd o puna in fiare i si-i ia zestrea.

Pe deasupra, femeia care nastea un copil fara si aiba un barbat legitim era sanctionata
aspru cu o ,,gloabi a péantecului™.

Din picate, pravilele secolului al XVIl-lea pedepscau faptele barbatilor cu o
ingaduintd evidentd. De pilda, era posibil ca un barbat care viola o fatd sd nu fie pedepsit daca
oluaacasialael, ca ,,;iitoare”(’.

Adulterul infaptuit de barbat era perceput drept ,,un lucru obisnuit”, vina putand fi
radscumpdratd cu sume de bani in numerar sau in natura’.

Chiar si in secolul al XVIII-lea, in concordanta cu dreptul scris, femeia adultera se
pedepsca cu surghiunul la maénéstire, timp de doi-trei ani, cu mutilarea (tiierea nasului,
tunsoarea), cu bataia sau expunerea in piata publica.

Dreptul penal a suprimat desfranarea, adica orice relatii sexuale in afara casitoriei.
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Potrivit traditiei orale, bisericile ortodoxe de lemn din nord-vestul Transilvaniei, aveau
inclus in planul arhitectural un loc anume, destinat ispasirii pedepselor pentru fapte nelegiuite.

,Femeile stricate” erau asezate in genunchi, cu mdinile §i cu capul petrecute printre
barnele de lemn care glisau intre doi stilpi situati la un capat si la celilalt ale ,.tarnatului”,
intre talpd si cosoarbd. Cei doi stalpi aveau uluc pe mijloc, care permitea ridicarea sau
cobordrea barnelor orizontale, subtiate la capete. Pentru mainile §i capul ,,impricinatei”,
bamele prezentau scobituri pe masurd, nefiind vorba de un loc de torturd fizici, ci de o
sanctionare morald. Judecata se infaptuia dupd slujba religioasa, de catre bitrdni, judele
satului si preot, avand ca datd fie sdrbatoarea de Sfantul Gheorghe, fie o datd cu strigarea
peste sat, fie la praznicul bisericii °.

Demn de retinut este gi faptul ca, printre subiectele picturilor de pe peretii bisericilor
romdnesti, la capitolul ,,pacate mari”, figura neapirat ,,femeia stricatd”, reprezentati de obicei
goald, cu sexul acoperit de o frunzi, incolécita cu serpi §i in preajma unui drac care o strdnge
de gat.

In concluzie, dreptul aplicat in tarile roméne, in secolele al XVIl-lea - al XVIII-lea,
admitea divorful daca unul dintre soti trimitea celuilalt - ca in dreptul bizantin - ,,carte de
despartire”.

lar aceasta se trimitea cdnd unul dintre soti uneltea impotriva vietii celuilalt; cdnd i se
dovedea adulterul sau un comportament rusinos; cand sotul 1i cerea sofiei s se prostitueze;
cand soful era ,,neputincios” mai mult de trei ani; cdnd unul dintre soti se consacra vietii
calugéresti sau daca parasea ciminul conjugal si nu dadea nici un semn de viati timp de cinci
ani. Toate acestea se constituiau in motive de divort daca se dovedeau cu martori, iar in caz de
castigare a procesului, permiteau recisitorirea’.

in concordantd cu prevederile dreptului cutumiar roménesc, din secolul al XIV-lea
pand in prima jumitate a secolului al XIX-lea, cel casatorit nu putea avea o a doua sotie decét
dupa ce era divortat, iar cel casdtorit de trei ori nu se mai putea casétori. De asemenea, dreptul
roménesc din perioada respectiva anula cisétoriile dintre tutore §i nevarstnica aflata in grija
sa, acestea fiind considerate nelegitime'®.

Aceastd exigenta se va menfine pand in secolul al XIX-lea, dupd cum reiese din
marturiile documentare datdnd din acea perioada.

Gréitoare in acest sens este circulara episcopului Calinic de la Cernica, emisi la 21
decembrie 1860. Acest document infatiseaza conditiile pe care trebuiau si le indeplineasca

solicitantii in vederea oficierii cisatoriei. Biserica impunea ,,sé fie varsta barbatului potrivita
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cu a muieri (i), adecd si nu fie el prea béatran si ea prea tandra, sau din impotriva, ci barbatul
poate trece cu una din trei pari anilor pe muere”™'!,

Codul civil romanesc din 1866, sub influenfa codului lui Napoleon, a ficut un pas
inapoi, declarand incapacitatea femeii maritate in intocmirea actelor publice. Ea nu avea
dreptul sa incheie nici un act administraiiv, decit cu invoirea sofului sau a justitiei;
casatorindu-se cu un stréin, ea isi pierdea nationalitatea; sotia nu putea dispune de dota i nici
de veniturile ei, realizate in timpul cisniciei. Femeia era lipsitd de dreptul de tutore si obligati
sd aibd domiciliul stabilit de sot; i se interzicea cautarea paternititii etc.

Statutul ,,de minord” al femeii romane maritate se va menfine, cu amendamente cu
mai putin semnificative (posibilitatea de a cere pe cale juridicd o contributie alimentard in
cazul copiilor nelegitimi, de a-1 da in judecatd pe sotul care refuza sa-i acorde autorizatie de a
incheia contracte etc.), pand in 1932, cand vor fi dobandite la insistentele organizatiilor de
femeli, cdteva imbunatatiri.

Lipsa totald de drepturi politice, impiedicarea femeilor de a lua parte la rezolvarea
treburilor publice pand aproape de epoca modernd, explicdi in mare misurd pistrarea
legislatiei anacronice privitoare la femei, in flagranti contradictie cu cerintele prezentului'®.

Dincolo de diferentele de statut juridic, intre femei si barbati a functionat o ierarhie
strictd, in cadrul familiei traditionale romanesti, carc scpara atat sexele, cit si varstele. Ea si-a
pastrat inertia pana aproape de zilele noastre. Si la nivel lingvistic, in comunitatea traditionala,
superioritatea barbatului, care era capul gospodariei, se regisea in formulele de adresare de
tipul ,,dumneata” sau ,,mata”. Statutul femeii, in interiorul cadrului domestic, reiese si dintr-o
anumitd gestualitate ritualizatd, concretizatd 1n relatiile dintre soti. De pilda, toate femeile
,,urmeazi obiceiul de a nu trece drumul tdind calea unui barbat, chiar daca acela ar fi la o
departare de bataia unei pusti, sau daca ar fi cersetor, ci ele stau pe loc pana ce trece, dand ca

1 A
13 ,,Romancele nu

motiv ci sunt datoare s& arate barbafilor toata cinstea, respectul si atenfia
stau cu sotii lor la masa, c¢i midnancd dupa ce au terminat acestia stdnd mai intotdeauna in
picioare si ocupandu-se in acelasi timp cu o treaba casnicéd oarecare. Nici in timpul sarcinii,
chiar si cu céteva zile Tnainte si dupa nastere, nu fac exceptie de la acest obicei”!.

Uneori taranii invocau adevarate legi nescrise pentru a-si justifica dreptul de a-si bate
nevasta, in virtutea inertiei mentalitare, legi care erau acceptate, in mod paradoxal, chiar de
citre femei.

De altfel, in zonele unde traditia s-a pastrat, barbatii si femeile formeaza si astazi doua

. . . . . v oA . . .15
grupuri separate, separare care a functionat si functioneaza si in biserici'’.
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Acest tip de separare pe sexe a influentat conceptul de intimitate al individului.
Bunaoar, barbatul evita sd-si arate public afectiunea pe care o avea pentru sotie, acesta fiind
perceput ca un semn de sldbiciune, dezaprobat de opinia siteasca.

Separarea sexelor se regiseste sub incidenta unor multiple conditiondri impuse de
bisericd. Spre exemplu, desi intreaga bisericd era investitd cu atributul sacralitatii, spatiul
religios era segmentat in doud pérti distincte: naosul, situat, nu intdmplator, in estul altarului,
care cra spatiul destinat barbatilor si pronaosul, situat la vest, ocupat de femei.

Pomind de la intensitatea sacralitétii in spatiul religios, naosul era considerat mai
sacru decdt pronaosul, deoarece risaritul si sudul sunt punctele de maxima sacralitate din
toposul sacru cregtin.

Spre deosebire de cea catolica, biserica ortodoxa s-a dovedit mult mai indulgenta. Ea a
impus reguli severe de aparare a moralitatii, fird a accepta promiscuitatea, insd dovedind o
maleabilitate a interpretérii principiilor incluse in dreptul cutumiar sau in dreptul scris.

De pilda, daca biserica catolicd nu admitea divortul, nu insemna obligatoriu ca adeptii
sai trdiau intr-o ceremonie conjugala superioar aceleia a ortodocsilor. In acest sens, este de
amintit cd Intrucat reformatii ingdduiau divortul, numerosi catolici din Transilvania treceau
temporar in randul acestora, pana divorfau i se recasitoreau. Apoi, reveneau la catolicism'®.

La ortodocsi, dat fiind caracterul de ,,taind” religioasa atribuit casatoriei, cununia fiind
act sacramental, despértirea religioasd se facea prin anulare, pentru a le ingiddui celor divortati
sd se cunune din nou in fata altarului .

In societatea tradifionald roméneascd se punea temei pe casitoria religioasd, orice
casatorie civila care nu era oficiata religios, fiind considerata concubinaj.

in viziunea traditionala a romanilor a existat si persista credinta ca orice casatorie
intemeiatd fard cununarea tinerilor in fata altarului riménea incompleta §i cu urmaéri nefaste
asupra bunului mers al cuplului in lumea de aici si lumea de dincolo.

Femeile necununate erau considerate inapte pentru prepararea si oferirea pomenilor,
iar sofil necununati rimaneau ,,strdini”’ unul de celilalt in viata de apoi. Aceastd conceptie s-a
perpetuat pana in prezent, dovada fiind fenomenul oficierii a numeroase césatorii religioase,
chiar si in epoca comunismului.

Familia traditionald romaneasca presupunea, in fapt, o asociere naturala care conferea
autoritate parintilor asupra copiilor si responsabilitéti bine definite membrilor ei.

Rolul tatalui/sotului in cadrul familiei traditionale romanesti era acela de a-si exercita

autoritatea asupra sotiei §i copiilor, el asumindu-si, totodatd, responsabilitatea pentru
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asigurarea mijloacelor economice necesare membrilor gospodariei sale, pe care ii reprezenta
in sfera publica.

Mama/sotia participa efectiv la activitifile economice esenfiale ale gospodariei. Desi
statutul juridic al femeii in societatea traditionald roméneascd era cert inferior celui al
barbatului, femeia avea o contributie hotaratoare in bunul mers al gospodiriei, pornind de la
ideea cd nigstea, se ocupa de cresterea copiilor, ii hranea, it imbrica, ii educa, inifiindu-i in
tainele vietii §i participand, totodatd, la toate muncile cAmpului. Este frecventd imaginea
femeii, in zona de campie, care insotea animalele la pasunat, torcdnd si purtdnd in spate
pruncul nou-néscut.

Responsabilitatea, atdt pentru educatia morald, cat si pentru sprijinul economic al
copiilor, cddeau in sarcina ambilor périnti.

Desprinderea femeii de sub tutela colectivititii satesti, desprindere care a prefigurat
emanciparea sa de sub tutela sotului si a societdtii, avind ca urmare disolutia autorititii
parentale traditionale i emanciparea familiala si politicd, sunt fenomene specifice veacurilor
al XIX-lea si al XX-lea.

Prezenta activa a femeilor la marile evenimente istorice care s-au succedat in a doua
jumitate a secolului al XIX-lea a avut drept consecintd maturizarea acestora, prin
congtientizarea importantei contributii pe care ele o puteau aduce in momentele hotaratoare
ale vietii nationale.

Lupta dusid de femet pentru a cuceri dreptul de munci in toate ramurile de activitate,
serviciile reale pe care le-au adus in timpul rdzboaielor, umplind golurile lisate de barbati, ca
medici, funcfionare in ministere §i postd, munca depusd in comert §i agriculturd, unde au
asigurat viata economici a {drii, barbatia celor rimase vaduve, care cu ajutoare atat de mici au
stiut sa faca fafa greutdtilor vietii, avintul general spre munca si cariera, au indreptatit femeia
de a cere si drepturile politice, care sunt ca un corolar al dreptului de munci, drepturi
indispensabile femeii pentru a apdra gi intregi acest drept de munca, care i-a fost refuzat timp

atét de indelungat'’.
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Legenda vitei de vie

Stefan Enache

Legenda vitei de vie este una dintre cele mai fascinante creatii ale folclorului
romanesc, aldturi de basmul ,,Tinerete fard batranete si viata fard de moarte”. Legenda a fost
culeasd de Sandu Popa din comuna Nicoresti situatd intr-o importantd zond viticold a
Moldovei si publicata de Vasile Lovinescu. Ceea ce este interesant in studiul lui Vasile
Lovinescu este conceptia i perspectiva asupra folclorului, din care analizeaza Legenda vitei
de vie. In aceasta conceptie elaboratd de René Guénon textul folcloric nu este perceput ca o
creafie spontand a masei poporului, ci ca o invataturd ezoterica a unui grup de initiafi despre
fiinte supraumane care, in momentul stingerii, a pierderii credibilititii sensului, reprezentantii
ei pot s-o incredinteze memoriei colective. Importanta creeatiei populare constd, dupa R.
Guénon, tocmai in conservarea acestei invéitaturi care si-a pastrat pand azi multe din sensurile
€l ascunse.

Valoarea acestei legende, ca si a basmului ,,Tinerete fird batranete gi viafd fard de
moarte", deriva din infomatiile pe care le conserva cu privire la sensul existentei omului in
lume, specific unei religii atipice in Europa, asa cum a fost religia lui Zalmoxis in Dacia,
religie despre care istoria nu a pastrat documente scrise, fiind disipatd intr-o mulfime de
fragmente ale folclorului roménesc, precum ,,L.egenda vitei de vie”, ,, Tinerete fara batranete si
viata fara de moarte” sau ,,Povestea gainusii de aur” etc.

Esenta studiului lui V. Lovinescu constd in punerea in relatie a eroilor legendei cu
religia lui Zalmoxis, mitul primordial al potopului si traditiile populare romanesti.

Pustnicul de la Manéstirea Alba detinea secretul bolii lui Dumitru. Meritd retinuta
metoda de analiza pe text a autorului, metoda in care diverse fragmente ale legendei sunt
relationate cu scenariul idealului de nemurire promovat de Zalmoxis in religia geto-dacilor
consemnat in scrierile anticilor. Am refinut modelul de analiza al autorului pentru ci el poate
fi continuat.

Rezumatd, legenda descrie viata tdndrului Dumitru care era bolnav de méahnire: ,,Nu-i
placea nici sd munceascd, nici sa petreacd, nici si meargé pe la nunti i cumetrii, nici sa stea

de vorba cu oamenii, ... Ba se gandea si la moarte”.
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Vasile Lovinescu explici mahnirea ca o necesitate sau condifie esentiald a unei
realizari spirituale. Aceastd mahnire are insé radacini mai profunde §i poate fi pusa in relatie
cu conceptia geto-dacilor cu privire la existenta pdmanteand care era considerati un chin.
Plangeau cand se nisteau si rddeau cand mureau.

Dumitru a auzit intr-o zi ci, undeva in Muntii Téarii de Sus, este o ménéstire unde
traieste un pustnic care stie toate buruienile, toate leacurile §i cunoaste sufletul omului.

Comentariile autorului la acest fragment sunt generale. Pustnicul aminteste de acea
categorie de slujitori ai sacrului, ale céror locuinte au fost descoperite in Muntii Oréstiei, in
care s-au descoperit numeroase fragmente ceramice in care se pastrau lichide.

Pustnicul reproduce modelul lui Zalmoxis, trateazi si corpul si sufletul, dupa cum
scria cu admiratie filosoful grec Platon.

Ajuns la manastire, Dumitru afla ca pustnicul traieste pe varful muntelui intr-o pestera.
Coboari la noui ani, binecuvanteaza si pleacd. Va trebui sd@ mai astepte trei ani pand cand va
cobori sfantul la ménastire. La timpul cuvenit, bolnavul de mahnire afla de la pustnic ca
numai Dumnezeu il poate ajuta. Aici, la ménéstire, a fost un izvor care se numea ,,Izvorul
Tamaéduirii” si un ulcior numit ,,Ulciorul Bucuriei”. Izvorul era pazit de un urs. La acest izvor
nu avea acces orice muritor. Ulciorul era umplut cu apa de pustnic din care beau oamenii ca
sd se timaduiascad. Dar atit izvorul, cét si ulciorul, au fost ridicate la cer de Dumnezeu din
cauza picatelor oamenilor. Singura cale de a scdpa de boala, care ii raiménea lui Dumitru, era
sa urce la cer, ceea ce va si face. Dar mai intdi va trebui, dupa sfatul pustnicului, si gésesci
»Arborele Vietii”.

De trei ori in trei etape céte noui ani, in total 27 ani, a umblat Dumitru prin lume, sate,
orage, drumuri batute de calétori pentru a afla ,,Arborele Vietii”. Intors acasa, la bordeiul lui,
s-a izbit de ,,Pomul Lumii”. Nu se vedea, dar il simfea. S-a apucat de o creangi, a sdrit in sus
si dintr-o data i s-au deschis ochii. Arborele avea radacinile in cer si varful pe pamant.

Dumitru incepe si urce pe ,,Arborele Vietii”. Pustnicul fi spusese sa numere crengile
pe care le urcd, cite unsprezece. Acesta este numarul de recunoastere, in vechile traditii
initiatice. Dupa unsprezece crengi verzi au urmat frunzele de aramé stélucitoare, apoi de
argint si aur. Ultimele crengi erau cu nestemate, iar in mijlocul lor era ,,Ulciorul Bucuriei” din
care se raspandecau raze. Acesta era soarele. Tot aici curgea si ,,Izvorul Bucuriei”. Dumitru
devenise cat un varf de ac. N-a avut curajul sé treacd mai departe de crengile cu nestemate i a

inceput si coboare. Daca ar fi avut curajul sd8 mearga mai departe, Dumitru ar fi adus pe
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pamant Ulciorul Bucuriei §i Izvorul Vietii ca s fie dat oamenilor. Altcineva va face lucrul
acesta. Dumitru va aduce pe pamant leacul contra méhnirii.

Coborérea s-a facut destul de repede. Corpul a devenit din ce in ce mai greu. I-a venit
foame. A mancat din traista cu care urcase, dar nu avea apa. Pe crengile Pomului miraculos a
vazut niste curpeni pe care atdrnau nigte fructe nemaivazute, facute din boabe stravezii si
dulci. A méncat si si-a potolit setea. La cobordre, la varful pomului pe pdmént era o intindere
de api. A adormit. Apa va disparea a doua zi.

Ca si in basmul ,,Tinerete fard batranete si viatd fard de moarte”, Dumitru a constatat
ca satul lui nu mai era, iar oamenii vorbeau o altd limba cu totul necunoscuta. S-a asezat intr-
un sat si si-a ficut un bordei. A ingropat in pamant curpenul pe care il adusese din Pomul
Lumii. Oamenii din sat au plantat si ei curpeni de vie. Din struguri au facut vin. Au baut si au
vazut ci se simt mai bine si uitd de amariciune si de necazuri. Le turna in suflet bucurie si
dragoste de viatd. Mahnirea, oricat de grea ar fi fost, se tamaduia .

Dumitru a invatat limba sitenilor. Din vorba lor a aflat ca tara in care trdiau se numea
Moldova, care era si tara Jui, inainte de ratacirile lui in lume.

Calatorind intr-o vard catre Miazdnoapte, Dumitru a aflat cd Manastirca Alba
disparuse ca urmare a unui potop, doar muntii mai ramésesera. Peste tot oamenii vorbeau o
limba noua.

Dupa moarte, oamenii l-au socotit sfant si l-au trecut in calendar la 26 octombrie, cdnd
se sarbatoreste ziua lui, iar in toate butoaiele fierbe vinul.

La finalul legendei, Vasile Lovinescu face urmétoarele observatii:

- In tradifia populari roméneasca, Sf. Dumitru este Izvoratorul de mir, iar vinul §i
mirul sunt soare lichid;

- Batranii alchimisti numeau elixirul de viata lunga ,,un ulei superesential”;

- Via si vinul sunt in relatie cu jocul, cu toate sarbatorile despre ani in care se aprind
focuri, la Sf. Dumitru (Focul lui Sdmedru), la Lasatul secului de brinza, primivara, la
Piresimi, Mucenici, Sf. Toader, Blagovestenie, Joia Mare, Simbiita Pastelui, Sf. Gheorghe, 1
mai, 24 iunie, 23 si 24 decembrie, Sf. Vasile.

- Ovidiu Birlea noteaza in ,,Dictionarul folclori¢”, Sf. Dumitru este fiul Sf. Duminici,
jar Sf. Duminici este una dintre cele trei zane. In credintele populare focul este fata lui
Dumnezeu, focul tine cerul. Din raspunsurile la chestionarul lui Hasdeu, aflam ca: ii zice vie

pentru cé in toti ani 1i taie capul si tot vie este. Cand se toarnd in poloboc cea dintdi cofa
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trebuie sa chiuie. Chiuitul il gasim la toate sédrbatorile si petrecerile. Este strigatul de bucurie
al Intoarcerii la viata.

Informatiile oferite de ,,Legenda vitei de vie”, ca si multe alte legende si obiceiuri din
folclorul roménesc, reprezintd elementele unei arhitecturi spirituale pe care o identificim in
sistemul religios din Dacia preromani si postcrestina. Pentru ca aceste creatii, cu informatiile
pe care le contin, sd capete sens §i statut de document spiritual care sa reflecte o conceptie
despre lume intr-o anumitd epocad este nevoie de un model de analizd care si integreze
totalitatea documentelor si informatiilor, tindndu-se seama de structura lor categoriala, de
natura genurilor creatiei culturii traditionale.

Analiza din perspectiva acestui model a creatiilor de tip traditional din Europa, ar
permite identificarea elementelor comune i diferentelor, a continuitéfii si discontinuititii
unor elemente specifice antichitatii in sistemul religios crestin.

Una din temele fundamentale ale creatiei culturale traditionale universale este sensul
existentei omului in lume, aldturi de tema producerii §i reproducerii surselor existenfei si a
manierei de acces la aceasta. Legenda vitei de vie este exemplari din acest punct de vedere ca
si basmul ,, Tinerete fara batranete si viatd fard de moarte”. Aceste creatii sunt emblematice
pentru conceptia lui Zalmoxis si a geto-dacilor cu privire la sensul vietii de pe pamant si
pentru maniera in care finalul textelor au fost adaptate noii perspective crestine asupra lumii.
Ele reprezinta doua dintre cele trei niveluri sau categorii sociale (a sacerdotilor si a
rdzboinicilor) ale unei structuri sociale si religioase care au acelasi ideal, dar care urmeaza alt
scenariu, potrivit functiei din societatea tripartita de tip indoeuropean analizata si descrisa de
G. Dumézil in studiile sale. In aceasta conceptie structura sociala si ideologica era organizata
pe trei niveluri: preoti sau sacerdoti, rdzboinici si producétori (agricultori si péstori).

Viata de pe pamaént, atat pentru Dumitru, cat si pentru eroul din ,Tinerefe fara
bétranete si viatd fird de moarte”, nu este un ideal. Acumularea de bogitii pe pamént nu
constituia un scop in viatd, asa cum il intdlnim in mitologia greacd, in mitul ,.Lanei de aur”.
Aceste idealuri diferite de existenta a celor doud popoare au orientat diferit creatia culturala si
civilizatia de-a lungul istoriei. Grecii au colonizat o parte a Europei si Asiei, intemeiat colonii
si au creat o civilizatie de tip urban in Europa, care se continua si azi. Au purtat rizboaie
pentru stringerea de bogitii, venind chiar si in Dacia. Este cunoscut episodul confruntirii
dintre Dromihete si Lisimah, ca si scena ospatului, relatate de scriitorii antici.

Spre deosebire de creatorii mitului ,,LLinei de aur”, geto-dacii n-au creat o civilizatie urbani
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asa cum au facut-o grecii. Satul a fost tipul de agezare principal, iar cetdtile descoperite de
arheologi aveau funcfie militara preponderenta.

Revenind la eroii nogtri, am constatat din texte ¢d Dumitru este bolnav de mahnire, iar
scenariul vindecdrii implicd §i urcarea in cer. De asemenea viteazul din ,,Tinerete fira de
batranete si viatd fard de moarte”, nu s-a ndscut decat atunci cand i s-a promis tinerete fara
batranete si viatd fird de moarte, desi i se oferiserd imparatii, bogétii i o printesd frumoasa.

Eroul nostru este un viteaz, ajunge in acel spatiu in care viata este fara de moarte, se
casitoreste cu una dintre cele trei zane, dar incdlcarea interdictiei de a vana In Valea Plangerii
i-a trezit dorul de parinti si se intoarce pe pamant, adica devine muritor. Valea Plangerii era
consideratd in doctrina Orfo-Pitagorecd, viata de pe pamant. Iepurele, in traditia populard
romaneacd, este simbolul prolificitatii, al bogatiei. Iepurele este prezent ca simbol si in arta
geto-dacilor, in inventarul simbolic de pe coifurile printilor rdzboinici. Dumitru din ,,Legenda
vitei de vie”, poate fi considerat un slujitor al sacrului, un sfint de tip precrestin. El n-a avut
curajul sa pageasca dincolo de crengile cu diamante, ca si eroul din ,, Tinerete fara de batranete
si viata fard de moarte”, care n-a putut si-si stapaneascd dorinta de a vana in Valea Plangerii,
ceea ce echivala cu un alt ideal, identic cu cel din Mitul lanei de aur.

Ambii rateaza accesul la nemurire.

Pustnicul se profileaza ca singurul muritor care a reusit saltul in nemurire. El coboara
la noud ani printre oameni pentru a le oferi apa din Izvorul Tamaduirii cu Ulciorul Bucuriei.
Pustnicul urmeaza scenariul nemuririi elaborat de Zalmoxis. Acesta, dupd cum spun anticii,
a fost om, a cilatorit in Egipt urménd un scenariu initiat de Orfeu $i continuat de Deceneu,
Oroles si alti printi geto-daci, a devenit mare preot, rege si zeu. A fost un zeu terapeut care
prin statutul sau divin poseda anumite atribute comune cu viitorul Nou Niscut, care va salva
oamenii de la moarte.

Exista o contradictie in finalul acestor legende si anume, ratarea accesului la nemurire.
Pustnicul a urmat acelasi scenariu si a reugit. Dumitru a esuat. Nimic nu motiveaza refinerea
lui in continuarea ascensiunii, dincolo de crengile cu diamante ca si incalcarea interdictiei de a
vana in Valea Plangerii de catre Fat-Frumos.

Esecul accesului la nemurire a celor doi eroi poate fi considerat ca un argument al
esecului religiei lui Zalmoxis, motivand adoptarea religiei crestine care propunea oamenilor o
alta intelegere a vietii de pe pamaént si o alté cale de urmat.

Nici un document gi nici o informatie nu consemneaza cregtinarea daco-romanilor.

Aceastd convertire la crestinism s-a facut, credem, de acea categorie de sacerdoti, de tipul
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pustnicului din Legenda vitei de vie, care cutreierau lumea, dupd modelul lui Orfeu si
Zalmoxis, prilej cu care au cunoscut doctrina §i filozofia crestind si care intorsi la bordeiul de
unde plecaserd, cobordnd din Pomul Vietii pe piméant, au adus leacul contra méahnirii §i
motivatia vietuirii pe pdmant.

Este interesantd reproducerea dialogului dintre Pustnic §i Dumitru, din finalul
legendei:

- Daci ai fi avut indrizneala sd mergi pana la capat tu ai fi fost omul care ar fi adus pe

pamant Ulciorul Bucuriei si Izvorul Vietii ca s fie date oamenilor. Altcineva va face

lucrul acesta. Dar nici n-ai sa te intorci cu méana goald. Tu vei duce pe pamaént leacul

contra mahnirii.

- Dar unde-i Prea Sfinte?

- Nu-i treaba ta. Coboara.

Acel altcineva care va rupe contractul cu Nefartatul si va salva oamenii de la moarte

va fi un Nou Niscut din mirosul unei flori de crin, Isus Hristos.

Bibliografie
1. Vasile Lovinescu, Interpretarea ezotericd a unor basme si balade populare rominegsti,

Editura Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1993.
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Problematica restauririi unui covor oltenesc

Irinela Manafu

Covorul oltenesc (chilimul), desi adoptat Tn cultura noastrd mai tarziu, aproximativ in
sec. al XVIII-lea, reprezintd totusi o manierd bine conturatd de exprimare artistici a unor
experiente extrem de bine elaborate.

Aceastd tehnicd de exprimare - prin intermediul fesdturilor de interior si, In special,
covorul oltenesc in cauzi, are o perioadd de apogeu, in ceea ce priveste dezvoltarea si
expresia, in sec. al XIX-lea, perioada in care intreaga cultura si civilizatie rurald din Roméania
atinge culmi maxime din punct de vedere artistic §i material.

Covorul prezentat apartine Muzeului Olteniei, face parte din categoria acestor obiecte
valoroase, fiind datat 1893, si a intrat in laboratorul de restaurare al Sectiei de Etnografie in
anul 2004.

Intreaga compozitie nu face rabat de la stilul specific consacrat, exceptic facand,
poate, dimensiunile: 1,90/1,00 m.

Din punct de vedere ornamental, piesa este compusa din chenar realizat din serii de
omamente fitomorfe, geometrice si antropomorfe (specifice Olteniei), in culorile albastru,
viginiu, maron, mov si cimp central pe fond maro, avand in compozitie flori stilizate, pasari,
iar ca element central un cal de culoare portocalie.

In momentul intrarii in laborator, piesa prezenta numeroase degradiri fizico-mecanice,
biologice, chimice. Degradarile mecanice incep de la ugoarc deformari ale piesei, pana la
rupturi, pierderi masive de suprafatd si destramadri. Piesa prezenta un atac inactiv de molii,
aceasta fiind cauza ciupiturilor si fragilizarii tesaturii.

O alta forma de degradare ce a impus operatii de restaurare adecvate a fost
determinatd de interventiile anterioare, neprofesioniste si necorespunzatoare, cu intentii
reparatorii: ,,carpirea” covorului cu fire de diferite grosimi, culori din bumbac si lana,
inestetic, prin ascunderea lipsurilor date de disparitia firelor de urzeala si bateald, prinderea pe
dosul tesdturii a unui petic de material negru din bumbac, cu acelasi scop, coaserea unui
mangon (pentru etalare), prin ascunderea unui capat al covorului in interiorul acestuia,
coaserea cu fir gros de bumbac a chenarelor din loc in loc, dorindu-se prin aceasta o mai buna

rezistentd in cazul expunerii.
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Toate aceste interventii au contribuit la tensionarea anumitor parti si la deformarea
covorului, diminuandu-i astfel rezistenta.

in primul rand, am realizat un tratament profilactic cu permetrin in concentratie 5% in
api distilatd-solutie utilizata de mulfi ani in muzeul nostru-prin perierea ugoara atat pe fata si
pe dosul piesei.

Din analizele de laborator, am cocluzionat: urzeala este din ldnad risucitd in ,,s”,
biteala din l4nd cu diametru 1mm, avand 6 rdsucituri pe cm, vopsitd cu coloranti acizi si
naturali, precum si din bumbac alb.

Dupa parcurgerea etapelor obligatorii: fotografiere, dezinfectie, analize, am trecut la
desprinderea interventiilor anterioare, descoperind astfel adevérata stare a piesei: depozitul de
praf si murddrie, lipsuri mari, nenumdrate ale firelor de urzeala i bateala, plieri, la capatul
ascuns in mangon si el incomplet si destramat.

Dupia terminarea tratamentului de conservare, a urmat restaurarea artistici a
obiectului. Operatiile de restaurare au fost dificile, ridicAndu-se probleme din punct de vedere
al curatarii umede, a consolidarii zonelor fragilizate si a refacerii capetelor.

A fost necesara o curitire mecanicd prin pensulare §i aspirare. Curdtirca umeda am
realizat-o cu decoct de Radix Saponaria, pe portiuni, prin tamponare §i pensulare ugoara,
avand in vedere migrarea puternicd a colorantului visiniu. Deformatiile existente au impus
uscarea controlatd pe un pat absorbant, prin scoaterea surplusului de apa cu hartie de filtru.
Inainte si dupa curstirea umeda am tratat piesa cu o solutie de acid acetic 5% in apa distilata
pentru fixarea colorantilor gi improspatarea culorilor.

Consolidarea s-a facut pe portiuni, reconstinduindu-se zonele lipsa prin intinderea unei
retele de urzeala gi bateala, cu refacerea identicd a motivelor decorative.

Am Incercat, pe cat posibil, inlaturarea deformatiilor cauzate de pierderea urzelii pe
unele portiuni prin intinderea firelor de urzeald acolo unde se impunea, trasarea altor fire, asa
incét forma si dimensiunile anterioare altor interventii sa fie cat mai apropiate de cea naturala.
Starea piesei descrisd mai sus impunea in procesul de consolidare gasirea si folosirea unor
materiale adecvate in nuantele date de piesd. Aceste nuante au fost realizate cu coloranti acizi,
foarte apropiate de cele originale, asa incat interventiile de restaurare din punct de vedere
estetic sunt vizibile pentru specialigti. Astfel, interventiile ce au daunat piesei, au fost
inlocuite cu metode noi, reversibile i testate.

Eliminarea efectului plierilor, precum si a deformatiilor capetelor, am realizat-o in

final prin umezirea si presarea repetata a zonelor afectate.
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Restaurat cu multd migald si atentie, covorul a devenit o piesd importantd prin
incarcdtura istorico-documentara §i artistica, restituitd atdt cercetdrii muzeologice, cét gi

publicului vizitator.
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Covor oltenesc inainte de restaurare

Covor oltenesc dupa restaurare
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Covor oltenesc
dupi restaurare
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Tipuri de interactiuni intre solventii protici
si materialul lemnos

Oana Serban, Siminica Balus

Preocuparile privind natura solventilor, a fenomenelor de higroscopicitate §i de
dizolvare se pierd in negura timpului. Astfel de probleme 1i frdmantau pe filozofii si pe
alchimistii greci. Alchimgtii greci numeau toate lichidele active apa zeilor, iar denumirea de
apd era comund pentru toate lichidele si substantele dizolvate.

In epoca alchimiei, studiul solventilor si al fenomenelor de higroscopicitate si de
dizolvare, capati o importantd deosebiti. In aceastd perioadd se insistd in ciutarea asa
numitului alkahest sau mestruuum universale, adicd a unui solvent universal, care ar putea
dizolva toate corpurile. Acest solvent universal nu a fost gasit, dar numeroasele incercari au
avut ca rezultat descoperirea de noi solventi cu comportiri specifice. in afara de acest aspect,
incercariile ,,cmpirice” efectuate au condus la constatarea ca anumite substante se solva usor
numai in substante cu care se ascamana.

in timpul alchimiei, sub numele de dizolvare sau de solutie se intelegeau toate
operatiile care conduceau la obtinerea unui produs lichid, iar intre fenomenele fizice si
chimice ale dizolvarii nu se facea distinctic.

Studiul solventilor capitd un caracter stiintific odatd cu aparitia teoriei osmotice a lui
Van’t-Hoff si a teoriei disociatiei electrolitice a lui Arrhenius. Din experinta chimicad curenta
se stie cd una si aceiasi substantd poate manifesta o reactivitate diferita, in functie de natura
solventului utilizat.

Influienta solventului asupra bunurilor culturale este in legatura cu diversele tipuri de
interactiuni care se stabilesc intrc moleculele solventului si cele ale substantelor din
compozifia chimica a bunurilor.

Natura solventului utilizat in procesele de restaurare si conservare poate influienta
pozitia echilibrului intre reactanti, viteza de desfasurare, mecanismul si stereochimia,
aciditatea sau bazicitatea, asocierea de ioni cu sarcini contrare in perechi de ioni.

Pentru practica chimica a proceselor de conservare-restaurare, importanta cunoasgterii
influientei solventilor asupra bunurilor culturale este imensa. intr-adevar, solventii se folosesc

pe scard largd in laborator ca medii de curdgari chimice si de reactii, ca agenti de extractie, in
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prepararea vopselelor si a lacurilor sau in protejarea unor materiale. Indiferent in ce scop
(operatie) este folosit solventul in operatiile de conservare-restaurare, el nu se comporta ca un
mediu indiferent, deoarece in functie de natura lui (solventului), amfiprotici: acizi (hidracizii
si oxiacizii), bazici (amoniac, amine §i amide), neutri (apa $i alcoolil) sau aprotici: acizi
(substantele organice cu gruparea nitro), bazici (piridina si substantele cu gruparea tio), neutri
(benzen, toluen, cloroform, tetraclorurd de carbon), apar interactii (forte) intermoleculare
nespecifice si specifice intre solvent si solut. Deci, fenomenul de dizolvare implica stabilirea
unor forte de atractie intre moleculele solventului si cele ale solutului. De aici rezulta insi ca o
substanta ,,A” se poate dizolva intr-un solvent ,B” numai dacd fortele de atractie intre
moleculele de specia ,,A” sau ,,B” sunt de acelasi ordin de médrime sau mai mici decét forfele
de atractie care se stabilesc intre .moleculele solutului ,,A” si solventului ,,B”. In caz contrar
miscibilitatea scade considerabil. Forfele intermoleculare implicate in procesele de dizolvare
sunt de doua tipuri:

1. Forte intermoleculare nespecifice, care sunt de natura pur fizica, deoarece asigura
numai coeziunea materiei, fird a determina §i formarea de compusi chimici cu raport de
stoechiometrie intre componente, cunoscute sub numele de forte Van der Waals gi care
grupeaza fortele de orientare, de inductie si de dispersie. Aceste forte sunt nespecifice, adica
universale §i nu prezintd saturare. Energia de legdturd dintre moleculele solventului si
solutului variaza invers proportional cu puterea a sasea a distantei dintre moleculele ce se
influenteaza.

Energia fortelor Van der Waals este In general de 1-2 kcal/mol fiind cu putin mai mare
decit energia cinetica a miscdrii cinetice a moleculelor la temperatura de 20°C. Energia de
legare prin forte Van der Waals dintre doud molecule aflate la o distantd egala cu razele Van
der Waals este cu atit mai mare cu cdt dimensiunile moleculelor respective sunt mai mici.

2. Forte intermoleculare specifice, ce genereaza complecsi moleculari instabili, in care
componentele intra intr-un raport stoechiometric. Aceste forte sunt dirijate si saturate.

Din categoria acestor complecsi fac parte asociatii moleculare prin legituri de
hidrogen, pe baza de dipoli sau multipoli moleculari sau cu transfer de sarcina.

La temperatura de 20°C forfele Van der Waals pot deveni importante numai in cazul in
care se realizeazi o atraclie intre mai multi atomi ai unei molecule de solut cu un numér
corespunzitor de atomi dintr-o alti moleculs de solvent. in aceste conditii forta totala de

atractie depageste substanjial tendinta de disociere cauzati de migcarea termica.
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O interactie eficienta intre mai multi atomi din molecule diferite de solut si solvent
implica insd o potrivire a configuratiei celor doud molecule in sensul ca distanta dintre atomii
fiecdrei perechi intre care sc¢ exercitd atractia nu trebuie séa fie cu mult mai mare decét suma
razelor Van der Waals.

O maérime importantd care misoard energia fortelor Van der Waals este raportul
AH/AV, numit densitatea energiei de coeziune in care AH este cdldura cheltuitdi pentru
evaporarea unui volum de lichid AV.

Densitatea energiei de coeziune reprezintd numarul de calorii necesare pentru
evaporarea unui cm® de solvent. in seria hidrocarburilor saturate aceastd mirime este cuprinsi
intre 40 cal/cm’® pentru propan si 65 cal/cm® pentru hexadecan. Densitatea energiei de
coeziune (AH/AV) este de 57 cal/cm® pentru n-hexan, 73 cal/cm® pentru ciclohexan, 90
cal/cm’ pentru benzen; 34 cal/em® pentru perfluorhexan, 81 cal/cm’ pentru tetraclorura de
carbon si 100 cal/cm® pentru dioxan.

Toti solventii care interactioneazd cu bunurile culturale prin forte nespecifice,
universale, deci nu formeaza legituri de hidrogeni cu substantele, materialele ce
interactioneaza prin fenomenele de ad-absortie si chemosorbtie sunt solventi aprotici.

Dupa Parker, solventii aprotici sunt nepolari si dipolari.

Solventii aprotici nepolari (hidrocarburile alifatice si aromatice, derivatii halogenati ai
hidrocaburilor, amine tertiale, CS;) au constante dielectrice € <15, momentul de dipol u=0-2D
si energia de tranzitie E;r = 30-40 kcal/mol.

Solventii aprotici dipolari au constantele dielectrice € >15 momentele de dipol u>2,5D
si energia de tranzifie Eyr = 40-47 kcal/mol iar cei mai reprezentativi solventi din aceastd
grupa sunt: acetona, nitrometanul, acetonitrilul, nitrobenzen, dioxidul de sulf, carbonatul de
propilen, dimetil-formamida (DMF), dimetilacetamida (DMA), dimetilsulfoxid (DMSO).

In continuare vom prezenta cateva tipuri de interactiuni dintre factorii naturali ai unui
mediu ambiant si toate categriile de bunuri muzeale.

in orice mediu ambiant asupra bunurilor culturale acfioneazi trei clase mari de factori
distructivi care sunt:

1. factori ai mediului ambiant;
2. factori biologici;
3. factorul uman.
Clasa factorilor naturali distructivi ai mediului ambiant, dupa natura mecanismelor de

degradare a bunurilor, se subdivide in:
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- grupa factorilor reactivi, formatd din ap#, oxigen, ozon si gazele poluante
(oxizi de sulf, azot, carbon, anhidrida acetica, amoniacul, hidrogenul sulfurat-gaze
ce se gasesc in smogul chimic al gazelor de egsapament al autovehicolelor);

- grupa factorilor de activare in care intrd temperatura, spectrul luminos natural
si artificial dat de tuburile fluorescente §i ultravioletele. Acesti factori asigurd
energia de activare a factorilor reactivi necesara initierii $i dezvoltarii proceselor
chimice de degradare a bunurilor.

Factorii reactivi sub actiunea factorilor de activare se pot combina atét intre ei cét $i cu
elemetele chimice din obiecte.

Daca oxigenul si gazele poluante sunt implicate numai in degradari chimice, apa
participa si la procese fizice si biologice de degradare.

Degradarile fizice produse de apa la toatda gama de bunuri se datoreza existentei ei in
naturd, in functie de temperatur, in cele trei stari de agregare-solidd cand T<0°C; lichida cand
0°C<T<100°C; vapori T >100°C.

Pentru bunurile culturale, apa existentd in spatiul ambiant sub forma de umiditate
absoluta si care determind valoarea lui UR in functie de T din spatiul in care se gaseste bunul
cultural, sau ca solvent folosit in curitirea chimicd, este cel mai daunator factor al mediului
ambiant. Agresivitatea apei asupra bunurilor este determinatd de implicarea sa in toate
procesle de transformiri fizice, chimice i biologice pe care le suporti bunul cultural, datorate
interactiuni ei cu functiile chimice active din compozitia bunului, dar si al implicatiilor de
naturd fizica prin forte de tip Van der Waals ce pot si determine variatii dimensionale.
Greathouse a afirmat ,,datoritd abudentei si profundei ei influente asupra reactiilor chimice,
apa este fard indoiald cel mai important agent chimic de deteriorare dintre toti factorii
reactivi”,

Umiditatea ambientala reprezinta totalitatea vaporilor de apa pe care un volum de aer
il contine si a fost numita umiditate absolutd UA (g/mc).

Curentii de conventie ce baleaza suprafata obictelor higroscopice de naturd anorganica
si organica (au grupari active hidroxilice, aminice etc.) fac ca vaporii de apa sa vind in contact
cu obiectele, prilej cu care o parte din moleculele de apa din mediul ambiant sunt fixate fizic
sau chimic pe suprafata lor, sau sunt eliberate de acestea (obiecte) prin evaporare, totul se
petrece in functie de T si UR a mediului ambiant.

UA este un factor natural, iar la exterior nu poate fi controlat pentru cd depinde de

cantitatea si intensitatea de evaporare a apei meteorice din sol si din oglinda apelor terestre,
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precum si de procesele dec respiratie si transpiratie biologica. Aceste procese sunt mai active
cu cét temperaturile si viteza vantului sunt mai mari.

Umiditatea din spatiile inchise apare ca rezultat al intruziunii 1n aceste spatii a aerului
din exterior cu umiditatea proprie, dar si al evapordrii apei din zidurile cu umiditate
ascesionald sau din infiltratii, din evaporarea apei folositd in operatiile de curitare a
ambientului etc.

Pentru a stabili in ce masurd UA poate inflenta starea de conservare a bunurilor este

strict necesar si se cunoascd urmétoarele:

aerul liber si din ambient contine totdeauna o anumité cantitate de apa in stare de
gaz;

umiditate este un factor omniprezent si foarte variabil in timp §i spatiu in functie de

T:

- capacitatea aerului ce contine vapori de apa este limitata este in functie de T, astfel-
creste T, creste si UA.

- orice cantitate de vapori de apa addugata unui volum de aer saturat cu umiditate se
condenseaza sub forma de picéturi,

- aerul umed este mai usor decat acrul uscat, ceea ce inseamna ca densitatea aerului
uscat ¢ mai mare decit densitatea vaporilor de apa.

in spatiul deschis UA nu se poate masura exact, determinariile exacte se fac in spatii
inchise §i de aceea din punct de vedere a problemelor de conservare, UA nu este o0 marime
fizici concludenta. Pentru a evalua calitatea mediului ambiant, din punct de vedere al
umiditatii, este necesara cunoasterea umidititii relative.

Aceasta clasificare a factorilor naturali ai mediului ambiant a fost necesard pentru a
gasi metode de blocare sau indepértare a proceselor chimice de degradare, astfel:

- se poate actiona asupra factorilor reactivi, ceea ce inseamna ca umiditatea relativa
din spatiile de expozitie sau depozitare este cotrolatd si tinuta la parametri optimi (50-65%)
fara oscilatii bruste si mari in jurul unuei valori din acest spectru pentru fiecare categorie de
bunuri, iar ozonul si gazele poluante ar fi normal s nu existe in astfel de spatii;

- sau sd intervind asupra factorilor de activare (T; spectrul luminos natural si
fluorescent) pentru a nu asigura energia de activare (E,) necesara activarii factorilor reactivi.

in bunurile culturale de natura organicd, dar si in unele bunuri de naturd minerala, apa

se gaseste sub trei forme de existenta:
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- apa de constitutie sau de formare care este legatd chimic de elemente chimice ale
bunului §i este in proportie de pana la 6% din greutatea bunului de naturd organic si de pana
la 20% din greutatea obiectului mineral. Aceastd apa nu este afectati de variatiile UR si nu
influenteaza stare de conservare a obiectului. Temperaturi de peste 25°C timp indelungat in
spatiile in care se afld documente, pergamente, textile etc., duc la micsorarea cantitatii de apa
de constitutie si care provoacd schimbarea culorii, a madririi rigidizarii, a micsorarii
fragilizdrii, iar daca temperaturile sunt in apropierea punctului de ardere se produce calcinarea
(pierderea totala a apei de constitutiei).

- apa legata fizic prin adsorbtie sau umiditatea higroscopicd. Acestd forma de apa
joacd un rol important in conservarea bunurilor si se géseste pe obiect in functie de UR §i T
din spatiul de depozitare sau expunere.

- apa libera (lichidd) din pori, vase, spatii interstifiale, crépaturi si de pe suprafata
obiectelor poate aparea la contactul obiectului cu apa lichidd sau cand T scade brusc cu 10-
15°C si provoaca aparitia punctului de roua. Acestea sunt cazuri accidentale.

Indiferent in ce forma se gaseste apa in/pe bunul cultural, factorul de activare T in
functie de ce valoare are la un moment dat fatd de valoarea optima pentru care factorul reactiv
- umiditatea - este pasiv, poate activa acest factor reactiv care sd provoace degradari fizice,
prin inghet si gonflari, cu aparitii de fisuri §i crapéturi in toatd masa bunului cultural, dar si
degradari chimice prin crearea de solutii acide sau bazice in functie de alti factori reactivi
prezenti.

Pentru o anumita categorie de piese anorganice §i organice, sciderea temperaturii in
intervalul (-5°C)~(5°C) reduce rata aparitiei proceselor chimice indiferent de valorile
spectrului luminos natural sau artifcial, dar cu conditia ca restul factorilor reactivi si se
gaseasci in limitele normale.

Un alt mecanism de stopare a aparitiei proceselor chimice de degradare a bunurilor
este plasarea lor in atmosferd de gaze inerte cu UR pentru temperatura ambientului. Prin
indepdrtarea aerului, deci a oxigenului din jurul bunului, s-a inlaturat unul din cei mai
periculosi factori de degradare chimica si biologicd pentru majoritatea bunurilor.

Concluzia este: dacd se indepdrteaza factorii reactivi din jurul bunurilor atunci
temperatura si lumina in limitele optime nu mai au cui sé genereze energia de activare (E,)
pentru a provoca aparitia si desfasurarea mecanismului de degradare chimica.

Am mentionat mai sus ca acest factor reactiv, umiditatea, ca factor natural nu produce

nu numai degradari chimice, fizice, dar §i favorizeaza aparitia degradirilor de naturd
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biologicd, in functie de valorile temperaturii, pot aparea infestdri fungice sau de insecte
sylofage.

Degradarile fungice sunt de naturd biochimicd ce duc la degradarea chimica a
celulozei sau ligninei in functie de tipul de fung, cu aparitia tipurilor specifice de putregai la
suprafata sau in toatd masa bunului si in final cu degradarea totala a bunului. Stoparea acestui
factor se face prin mentinerea UR intre limitele impuse de normele de conservare pentru
categoria de bunuri.

in cazul obictelor cu structurd complexd pe supor de lemn, panzi, piele, carton, cum
sunt colectille de icoane, toate tipurile de picturd pe suporturile enumerate, sculptura
policromd, moblier, obicte de uz casnic, colectii de elemente de arhitectura, ctc., factorul
reactiv-umiditatea-prin variatia temperaturii provoacd aparitia proceselor fizice de degradare,
prim micsorarea sau cresterea de apa legata fizic (adsorbtie) ce provoaca uscari sau gonflari a
suportului si care in final prin procesele fizice de degradare-contractie-dilatare a suportului
produce degradarea stratului pictural prin mecanismul clivarii, aparitia deformarilor
tridimensionale, a fisurilor, crapaturilor, exfolierilor, aschierilor.

Dacid se analizeazd cu atentie modul cum participa factorul reactiv-umiditatea la
degradarea bunurilor in functie de factorul de activare T se pot stabili doud grupe mari de
bunuri la care se produc degradari fizice sau chimice astfel:

- pentru variatii ale T intre 5-25°C la urmatoarele categorii de bunuri cu structurd
stratificatd sau compusi ca: icoane, picturd in ulei pe panza sau panel, mobilier, obicte de uz
casnic, sculpturd policromd, factorul reactiv umiditatea provoacd aparifia proceselor de
degradare fizica prin uscare, iar pentru urmétoarele obiecte: metale (fara aur si platini) textile,
documente, carte, piele, specimene de istorie naturala, os, grafica, clisee, etc. acelasi factor,
umiditatea, provoacd aparitia mecanismelor proceselor de degradare chimica.

Nu trebuie sd se inteleagd cd aceste doud clasificari sunt rigide, iar degradarile
specifice primei grupe nu apar si la a doua grupa si viceversa. Degradarile fizice si chimice
provocate de umiditate se manifesta la ambele grupe, dar au arie de manifestare mai restransa.
Pentru exemplificare vd supunem atentiei lemnul policrom. Obiectele policrome au o
structurd stratificatd sau compusd: suport din lemn plus stratul pictural complex. Factorul
reactiv-umiditatea sub acjiunea factorului de activare T produce degradari fizice rapide la
suportul de lemn si deci apare mecanismul clivarii, de degradare a stratului pictural, dar in
acelagi timp datorita celorlalti factori reactivi ai mediului (oxigen, ozon si gaze de poluare)

factorul de activare T genereaza energia de activare (E,) necesard factorilor reactivi ca sa
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provoace degradarea stratului de verni, prin imbétranire §i pierderea transparentei, in urma,
unor procese chimice ireversibile.

Actiunea necontrolatd in timp a celor doud clase de factori naturali de degradare ai
mediului ambiental asupra bunurilor culturale modifica starea de conservare (structurd, forma,
compozitie, rezistenta fizico-mecanicd se micgoreazi), iar in ultima faza duce la degradarea
totala si disparitia lor.

Indiferent de natura bunului cultural (anorganic-lumea metalelor i mineralelor;
organic-constituitd in principal din C, H, O, N, P, S) acestea manifesta o instabilitate chimica
fatda de factorii naturali de degradare ai mediului, cel mai frecvent fatd de apa si oxigen, care
sub actiunea factorilor de activare duc la ruperea legaturilor chimice i formarea de noi
compusi chimici.

Toate degradarile fizico-chimice ale bunurilor culturale generate de cele doua clase de
factori de degradare sunt naturale, se produc spontan, fira interventia omului, ele au loc cind
se Intrunesc conditiile ce le favorizeazi aparitia ca: contact direct intre elementele chimice ce
au afinitate si care au suficienta energie de activare prin cresteri foarte mari ale temperaturi gi
intensitatii spectrului luminos.

Degradarile chimice sunt in general de suprafatd, pentru ci factorii reactivi datorita
curentilor de conventie din spatiille de expozitie si depozitare “spald” toate suprafetele
obiectelor. Aceste degradiri chimice sunt mai mult sau mai putin lente, sunt in lant, iar
efectele lor sunt ireversibile. Aceastd ireversibilitate a degradarilor chimice se datoreaza
transformarilor chimice ce se produc sub actiunea celor doi factori distructivi si care duc in
directia starii de energie mai scdzutd a produsului rezultat si a unui grad de dezordine mai
mare din punct de vedere chimic in sensul cresterii entropiei.

Frecventa acestor procese chimice de degradare creste odata cu cresterea temperaturii,
deci a factorului de activare, dar si crestera umiditatii, determinad marirea ratei acestor reactii
chimice; umidatea nu creazi aceleasi efecte de degradare ca efectele negative produse de
cresterea temperaturii.

Cele mai frecvente procese chimice sunt procesele de hidrolizd, de oxidare si de
reactiile autoprotolitice.

SO,+ H,0 —H,S803

H,S03+1/20,—H,S04

250,+0,—2804

SO3+H,0—H,S04
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Aceste reactii sunt accelerate de prezenta atomilor de metale feroase §i neferoase.

Sub acelasi mecanism se desfasoar si reactiile pentru oxizii de azot, carbon, anhidrida
acetica, etc.

Toti solventii amfiprotici (acizi, neutri, bazici), dau reactii autoprotolictice.

H,SO4+H,S04-H;S04" +HSOs  K=1-107 ; K-constanta de autoprotolizi

H,0+H,0-H;0" + HO® K=1-10"

NH;+NH;NH," + NHy K=3-10""

Pentru zonele inalte, peste 1000 m, unde ozonul este prezent pot avea loc si
urmétoarele reactii:

O;+hv +H,0—0,+H;0,, cdnd apa este in cantitate mare in atmosfera, dar in lipsi de
exces de apa apare oxigenul atomic care este foarte agresiv atdt pentru metale cit si pentru
obiectele de natura organica.

O3+hv—0,+0

Toti acesti produsi acizi (acid sulfuric, azotic, carbonic, anhidrida aceticd, hidrogenul
sulfurat) si amoniacul se dizolva in apa din atmosferd forméand solutii acide si bazice care
produc degradarea chimicd de suprafati, mai rapidd sau lentd, in functie de temperatura
mediului si de afinitatea bunurilor culturale.

in zonele cu smog chimic puternic, generat de un trafic auto intens si variat, dar si de
combinatele chimice, apare amstecul dintre acizii enumerati mai sus §i anhidridele proprii
ceea ce genereaza amestecuri puternic oxidative si care sunt extrem de agresive si nocive
pentru bunurile culturale.

Degradarea metalelor prin procese chimice duce la formarea de produse mai stabile
(oxizi) cu alte cuvinte se mineralizeaza, deci tinde cétre forma initiala de existenta a metalelor
in natura.

Daca in mediul ambiant, UR are valori cuprinse intre 50-65% si oscilatii mici si lente
in jurul unei valori, actiunea acestor factori reactivi de corodare este foarte lenta si se produce
punctiform pe suprafata metalelor, in acele puncte cu activitate chimici crescutd. in cazul
aliajelor de cupru cu staniu, stibiu, plumb (bronzuri, alame) centri activi sunt atomi sau
conglomeratiile de atomi de staniu, stibiu, plumb, deoarece aceste metale se gasesc in stinga
hirogenului in seria lui Bekettov.

Deoarece materialul lemnos pe langd constituientii de baza: celuloza, lignina,

hemiceluloz&, mai contine si pigmenti, zaharuri, saruri minerale, care la actiunea luminii pe
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suprafata lemnoasd apar substanie puternic oxidante ce produc ruperea lantului celulozic gi

dezlipirea fibrelor de celuloza de lignina si hemiceluloza dupa urmétorul mecanism de reactii:

HD+hv—HD*
HD*+0,—HD+0,*
0,*+2H,0—-2H,0,
-celuloza reactiile se desfasoara in trepte si in final
H,0, + -ligninda — - rezultd CO; si HyO, produsele initiale pentru
-hemiceluloza fotosinteza celulozei, hemicelulozei si ligninei

hv-cuanta de lumina (energia de activare)

HD-pigment

Nu numai pigmentul poate fi inifiatorul degradarilor fotochimice a matcrialului
lemnos ci si alti produsi anorganici si organici. Componentii chimici principali din materialul
lemnos (celuloza, hemiceluloza, lignind) sunt legati intre ei prin forte fizice si nu prin legaturi
chimice si de aceea in functie de natura factorului reactiv si T se poate degrada chimic unul
sau doi componenti chimici, iar cel de al treilea s& rdmana intact.

In evolutia acestor procese de degradare fizico-chimica un rol important il joac
nrepetarea”. Repetarea ciclurilor de umflare-contractare (gonflare-uscare) ridica cele mai
serioase probleme si este raspunzitoare de evolutia unui proces fizic din faza reversibila spre
faza ireversibila. Pentru a stagna repetarea acestor fenomene distructive este suficient sa
asiguram un climat constant de T si UR in spatiile de depozitare a bunurilor. Aceastea se
poate face prin imbunétifirea izolarii termice a depozitelor §i asigurarea unui regim continuu
de incalzire.

Un alt mijloc de inlaturare a repetérilor degradarilor chimice este renuntarea la
iluminatul natural si cel fluorescent, care sunt factori de activare a factorilor reactivi si care
produc distrugerea colectiilor de natura organica.

Deci, reducerea frecventei proceselor de degradare fizico-chimica a bunurilor generate
de factori de degradare naturali nu depinde de abudenta mijloacelor materiale (aparaturd) de
avertizare, cit mai ales de urmatorii factori, care nu sunt imposibil de intretinut: preocupare,

intelegere, cunoastere, management corespunzator, in mod cert degradarea ireversibild a
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patrimoniului este generatd inainte de toate de indiferenta, negijentd, necunoastere,

management defectos.
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Targul mesterilor Populari,
o sarbitoare a traditiilor romanesti

Roxana Deca

Creafia tradifionald romdneascd a concentrat valori fundamentale ale mitologiei
roménesti care n-au fost lasate niciodata in parasire. Primind de la strdmogsi zestrea modelarii
lutului, a prelucrdrii lemnului §i fierului, a confectiondrii imbracdmintei si incdliamintei, a
inaltarii locuintelor etc., roménii au suprapus peste acest nucleu arhaic, generatii la rand,
realizdrile tehnice obtinute ca urmare a valorificdrii harului creator §i inventivitdii proprii.
Totodatd, poporul romén a fost receptiv si la inovatiile popoarelor cu care s-au aflat in
contact. Prin urmare, in ansamblul ei, civilizatia traditionala romaneasca a constituit un centru
de iradiere pentru popoarele din jurul nostru, dar a si asimilat creator unele izbanzi tehnice ale
acestora.

Perpetuarea unor genuri ale creativitatii traditionale romdénesti, concretizate in
categorii de obiecte functionale sau decorative, de o valoare esteticd remarcabild, a dus la
integrarea naturala a acestora in cultura modemna.

La Craiova, Targul Mesterilor Populari, organizat de Sectia de Etnografie a
Muzeului Olteniei, inci din anii '70, celebreazid, de mai bine de 30 de ani, creatia populara
roméneasca.

An de an, Targul Mesterilor Populari a evocat exceptionala capacitate a
mestesugurilor populare de a infrunta timpul, tindnd cont mai ales de faptul ca olaritul este
vechi de peste sapte milenii, iar prelucrarea lemnului dateazd de la inceputurile existentei
omului ca fiintd inteligentd. Acestea sunt cele mai convingitoare dovezi, prin ddinuire, ca
acela care a trait pe cuprinsul Romaniei a ndzuit si a reusit uneori in mod genial s3 asocieze
sacrul i frumosul uzualului, necesarului, functionalului.

Desfasurate la nivelul unor imense expozitii in aer liber, cele din urma editii ale
Targului Mesterilor Populari au reunit in Cetatea Béaniei mestesugari de pe intreg cuprinsul
tarii si chiar din afara granitelor.

Faptul cé, de fiecare datd, Targul Mesterilor populari a fost o reusitd, are mai putin
legidtura cu satisfactia unui eveniment bine organizat, puternic mediatizat si apreciat, cat, mai

ales, cu faptul ca inifiativa muzeului, sustfinutd si de celelalte institutii de culturd si de
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administratia publica locala, s-a finalizat printr-un impact evident asupra populatiei iubitoare
de frumos.

Aceastd complexd manifestare a fost in ultimii ani intregitdi de un alt eveniment
cultural, propus si realizat de Casa Baniei, in colaborare cu muzeele din Oltenia si cu alte
institufii de culturd, cunoscut sub genericul Satul Romanesc in zi de sarbitoare. Scopul
acestei manifestiri culturale a fost acela de a face cunoscute publicului craiovean creatii
reprezentative ale artei populare, concentrate in muzeele etnografice, si de a atrage atentia
tinerilor asupra valorilor semnificative ale traditiilor populare romanesti.

In primavara acestui an, in incinta Casei Baniei si pe aleile din jurul cladirii s-au
organizat expozifii de artd traditionald la care au participat megteri tineri din Oltenia,
ceramisti, prelucrdtori lemn, tesdtori, instrumentisti, iconari etc. Acestora li s-au aldturat
mesteri consacrati ai megtesugurilor tardnesti. Impresionante prin inocen{d au fost parada
portului popular si spectacolele artistice de muzicd populard si dansuri, prezentate de copii
prescolari i elevi din toatad Oltenia.

Materializarea unor astfel de proiecte culturale de anvergurd, precum cele amintite,
joaca un rol important in intelegerea tradifiei, pentru ci aceasta ne confera identitate culturala
si in context european, cu atdt mai mult cu cét, triind intr-o societate aflatd in continui
transformare, simtim cu totii nevoia s ne raportim la niste principii sdndtoase, solide, stabile,

care sunt inspirate din experiente fundamentale ale existentei umane de tip traditional.
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