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Crestinarea daco-romanilor
si folclorul roménesc

Stefan Enache

Saricia documentelor scrise privind existenta populatiei daco-romane dupé retragerea
administratiei i armatei imperiale (271-275 d.Cr) si tacerea izvoarelor privind crestinarca
populatiei romanizate si ulterior a slavilor, constituie §i azi dupd mai bine de un secol de
cercetdri asidue nodul gordian al istoriei romanilor si Europei (Musset L. Invaziile, 2002 pag.
163-164).

In compensatie, exista in acest spatiu uitat de istoriografia romano-bizantini, o arti gi
literaturd populara (legende, colinde, balade, céntece rituale) de o bogatie, profunzime si
valoare estetica unici in spatiul cultural european. In acest studiu restrans, tinind seama si de
dificultatile temei, ne propunem si argumentam prin analiza textelor folclorice cateva aspecte
ale statutului de document ,spiritual” si ,istoric” al celui mai vechi segment al creatiei
folclorice, cel numit de cercetidtori cu tematica, “fantastica sau miraculoasa” (Ispas S.
Povestea cintati, 2000, pag. 63-99), segment care contine si vehiculeazi dupd opinia noastra,
idei, conceptii, elemente narative specifice infruntarii celor doua viziuni asupra lumii, pagina
si crestind, care au dominat timp de un mileniu Europa si la sfarsitul careia s-a nascut Europa
crestind i configuratia etnica actuala.

Creatia folclorica cu tematica fantastica, inclusiv legendele, analizate din perspectiva
filozofiei si doctrinei crestine nu apare ca un simplu depozit de resturi mitologice al
antichititii, ci dimpotriva, fiecare text in parte si toate in ansamblu sintetizeazi si actualizeaza
cu o impresionanti cocrenta aspectele esentiale ale viziunii crestine asupra lumii. In limitele
acestei creatii se pot distinge doua categorii de texte, colindele, care afirma modele exemplare
de intelegere a lumii (cosmogonie, ierarhie divina etc.) si de comportament, pe de o parte si
texte povestite sau cdntate in care sunt prezentate consecintele vietuirii dupd modelele
promovate de zeii pagéni ai antichitatii, zei care nu mai puteau asigura protectia si reanvierea
dupd moarte.

Cercetitorii folcloristi sunt unanimi in a considera cad semnificatiile textelor literare de
circulatie orala cunoscutd de noi n-au putut fi pastrate timp de 1000-2000 de ani neschimbate,

stiind cd memoria colectivd functioneazd numai pe o perioadd de 100-150 de ani. Sabina
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Ispas, cercetator avizat §i profund al folclorului romanesc, rezuma intr-un studiu consistent
stadiul cercetarilor actuale, concluzionand ci ,,textul literar folcloric nu poate pastra imagini
poetice si forme stilistice pe care sd le atribuim, féra riscul diletantismului, structurilor
culturale stridvechi” (Povestea, 2000: pag.141). De asemenea constatd caracterul unitar al
textelor cu tematica fantasticd si originea unor nuclee, motive si teme in sistemul de
reprezentdri, credinfe si practici legate de un sistem religios mai vechi sau mai nou, in orice
caz specific comunititii roméanesti (Povestea, 2000: 69).

La continutul fantastic al creatiilor din aceastd categorie se adaugéd si motivatiile
declangdrii actiunii baladelor care amplifici confuzia sensului, plasdndu-le in sfera
paradoxului, anuland orice tentativa de raportare a textelor judecate in ansamblu la o realitate
spirituald concret-istoricd. Aceste motivatii diferite si paradoxale ale baladelor se inscriu in
sfera literaturii cu tematica fantasticd, cu nuante specifice, iar nu in cea a unei confruntiri
ideologice pe care vrem s-o legitimdm not.

Din aceeasi perspectiva, istoricii si arheologii sunt mai fermi. De la V. Parvan si pana
la cercetatorii contemporani s-a subliniat importanta crestinismului pentru continuitatea daco-
romanilor §i etnogeneza romanilor. Dar ,,0 istorie a paganismului §i a confruntirii lui cu
crestinismul in Dacia postaureliand e imposibil de scris” constatd Nelu Zugravu in masivul
sdu studiu privind crestinismul popular (Geneza, 1997: 283). Cert este, continua acelas autor,
cd ,,0 mare parte a patrimoniului vechii religii a murit-lucru aproape paradoxal - tot ca urmare
a unei decizii imperiale” (Zugravu N., 1997: 283).

Retragerea administratiei armatei romane a dus dupd opinia aceluiag autor la
dezagregarea ierarhiei sacerdotale si dispersarea credintelor, la compromiterea unor sarbatori
si la uitarea unor zei, universul religios al cultelor ancestrale refugiindu-se in comportamente
private, rituri, superstitii i credinte populare (Zugravu N., 1997: 283).

Studiul Iui Nelu Zugravu impresionant prin densitatea informatiei evocate extrage din
documentele arheologice ca si Sabina Ispas din textele folclorice tot ceea ce sfera de cercetare
a permis celor doud discipline cu rigorile lor metodologice, 1dsidnd deschisd calea unor citiri
noi si interpretari a textelor si documentelor.

Reticenta folcloristilor si scepticismul istoricilor in utilizarea creatiei folclorice ca
documente ale continuitafii vietii spirituale §i religioase in Dacia post-romani in sec. [V-X
sunt explicabile §i justificate. Este suficient sa amintim concluziile uneori aberante ale
cercetatorilor cu privire la moartea ciobanului din celebra balada Miorita, sprijinindu-se pe

motivatiile existente in diversele variante. Moartea fara impotrivire a ciobanului este una
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dintre acestea. Deblocarea cercetérii etnologiei actuale, aflatd intr-un evident impas, nu se
poate face decit in limitele unei conceptii care sd abordeze esenta creatiei culturale ca mod de
existentd umand in cosmos, esenfa care nu poate fi identificatd dupad opinia noastrd decét la
nivelul temelor i principiilor fundamentale ale creatiei culturale. S-ar introduce astfel in actul
de analiza al sistemelor religioase proprii diverselor epoci si a tipurilor de culturi pe care le
genereazd, unititi de masurd, de referinfd a creatiei culturale. Rezumatd pe scurt aceasti
conceptie capabila si introducd puncte de reper in haosul aparent al creatiei culturale pe care
am denumit-o ,,Viziunea tradifionald asupra lumii” se intemeiaza pe necesitidtile existentei
omului ca specie §i pe citeva principii care impun coerentd sistemelor religioase si culturale
constituind totodatd instrumentul de analizd §i sintezd a realitétii in care omul traieste, in
scopul luarii deciziilor necesare depasirii multiplelor categorii de riscuri, explicand totodata
cauza esecurilor sau a mortii.

Fara a insista asupra descrierii conceptului de viziune traditionald asupra lumii,
amintim cé principiile care stau la baza accesului la sursele existentei, facerii si regeneririt
cosmosului si modelelor s-au idealurilor de vietuire de dupd moarte sunt elementele care au
determinat configuratia si nuantele miturilor §i riturilor grupurilor etnice si popoarelor
europene. Din analiza principalelor tipuri de religii europene precrestine, a miturilor si
riturilor semnificative ca cele cosmogonice, de pilda, se constatd cé principiile pe care se
intemeiaza facerea si regenerarea cosmosului este cel al erosului (religia greco-romana) si cel
al sacrificiului unei fiinte primordiale (mitologia nordica).

in sud-estul Europei sau Vechea Europa cum au denumit-o arheologii, a supraviefuit
un principiu mogtenit de la stratul cultural neolitic pe care l-am numit al auto-generdrii, avand
ca model bobul de grau sau oul, simboluri care contin germenii autodezvoltarii (Enache St.,
Viziunea traditionald 2001: 15-30). Acest principiu il gésim in religia si cosmogonia orfica
(care implica si practicarea faptelor bune pentru salvarea de la moarte) si se va impune odata
cu religia lui Zalmoxis (Iordanes, Getica: 69) in sistemul religios oficial spre deosebire de
Grecia anticd unde a rdmas la periferia cultului oficial dominant al lui Zeus (Sorel R., Orfeu §i
orfismul, 1998: 41-82).

Am evocat principiile pe care se intemeiazi religiile europene deoarece ele vor nuanta
relieful cultelor traditionale precrestine, iar prezenta intr-o mésurd atat de Insemnatd a unor
rituri §i credinte pagine In ansamblul traditiilor culturale romanesti, devine inteligibila si
explicabila, iar nu o enigmd. De asemenea am evocat cadrele generale ale ,,viziunii

traditionale asupra lumii” deoarece in limitele ei vom putea compara i identifica diferente
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intre religiile precrestine si crestinism si debloca in acest mod, cunoasterea manierei in care
fondul religios si cultural local a fost reinterpretat din perspectiva filozofiei §i doctrinei
crestine, reinterpretari care au condus la structura gi configuratia actuala a traditiilor populare
romanesti i europene, cu dezvoltarea fireasca a diverselor genuri in evul mediu.

Inainte de a trece la analiza pe text a celei mai raspandite si consistente balade
populare romanesti ,,Balada sarpelui”, facem cédteva precizari cu privire la cultele existente in
Dacia. Din acest punct de vedere in spatiul daco-roman au existat peste 100 de divinitati
greco-romane si orientale si trei straturi culturale (Barbulescu: 131): geto-dacic, greco-roman
si slav, care la sfargitul mileniului intdi vor fi aduse la acelas numitor prin crestinare, credndu-
se unitatea spirituald gi de actiune a poporului romén, evidentd prin aparifia primelor
formatiuni statale in secolul al X-lea.

Sfargitul mileniului, consemneaza cregtinarea bulgarilor in 864 d. Cr (Tachiaos N. E.
2002: 117), a rugilor 988 d. Cr (Musset, 2002: 93), a maghiarilor in anul 1000 d. Cr (Musset,
2002: 62). Europa devine crestina si se definitiveaza configuratia etnica a Europei. Adoptarea
crestinismului si de cétre populatia slavd din spatiul cultural al fostei Dacii, a impus
modificari importante in structura unor texte, in deosebi a motivatiilor declansirii actunii
legendelor si baladelor. Smeii care se intilnesc in legendele romanesti, fura soarele si luna,
merele de aur, fetele de Imparat i ale satenilor, sunt in final ucigi de Fat Frumos si recuperate
astrele si bunurile furate etc. In contrast cu acest final, intr-o legenda din Muntii Apuseni,
smeul care furd pe sora lui Petrea Pacurariu ii propune sa se impace si sa devind cumnati.
Petrea accepta cisatoria sorei cu smeul, in schimbul sprijinului césatoriei lui cu Zana din lacul
de lapte de la marginea satului unde locuia smeul (Antologia, 1983: 87-88). La fel se intampla
in balada Miorita in care moartea ciobanului este datoratd mai multor cauze (Invidia si
lacomia celor doi ciobani, cdsidtoria cu o fatd de maior sau cu sora soarelui elc.), niciuna
nefiind convingitoare, moartea ciobanului raméanand panad astizi de neénteles pentru
cercetatori. De o motivafie mai coerenta in sensul existenfei unei singure cauze au avut parte
baladele ,, Sarpele” (blestemul mamei) si ,, Soarele si luna” (incestul).

Stingerea contradictiilor dintre populatia crestind daco-romana si cea slava, pagéana,
care se infiltrase printre comunitifile autohtone incepand cu secolul al VIi-lea d. Cr, prin
crestinare, §i nevoia gasirii unei noi explicatii declansarii actiunii baladelor, pentru a le face
credibile se Intemeiazd pe specificul reflectdrii realitatii in constiintd, pe adevarul ci
reflectarea nu poate deveni autonoma si stabili o relatie proprie cu constiinta. Orice forma

teoreticd conceptuald de reflectare cere in viata cotidiani o nelntreruptd comparatie cu
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originalul ei din realitate, atdt a intregului, cit si a detaliilor, efectul evocarii incetand
instantaneu dedndatd ce comparatia aratd o nepotrivire intre model si reproducere (Lucas,
Estetica, 1982: 422).

Crestinismul a afirmat un nou sistem de infelegere a lumii, noi idealuri i principii
etico-morale care pot fi rezumate astfel:

- Omul este valoarea suprema pe aceastd lume; toti oamenii sunt egali independent de
situatia sociala, nivelul intelectual sau nafionalitate; iubirea fatd de om este principiul de baza
al vietii morale; rdsplata in viata viitoare a celor umiliti $i oprimati pe aceasti lume;
pedepsirea celor care infaptuiesc raul, nedreptatea.

Aceste idealuri etico-morale au devenit criterii de analizi §i interpretare a intregii
culturi antice, retindndu-se numai ce slujea afirmari noilor idealuri (Bacikov, Estetica 1988:
67-82). Genuri infloritoare ale artei i esteticii antice ca teatrul, poezia, artele plastice, retorica
etc., isi va incheia existenta odatd cu adoptarea crestinismului ca singura religie oficiala a
imperiului de catre imparatul Teodosiu I (379-395) (Zugravu. N., Geneza 1997: 227).

Crestinismul ca sistem cultural si ideologic a marcat profund constituirea gi evolutia
culturii europene. Filozofii crestini au interpretat cultura anticid in fundamentele ei. Filosofia,
religia, arta, istoria, obiceiurile etc., au fost supuse unei critici profunde. Interpretarea si
critica miturilor si riturilor antice §i sinteza cunoagsterii §i actiunii, intelepciunii si religiei,
teoriei i practicii au devenit telul ganditorilor crestini. Ei reprosau filosofiei grecesti ruperea
de practica (Bacikov, Estetica 1998: 151-153).

Filosofia apologetilor ca filosofie religioasa se deosebeste principial de filosofia antica
greceascd. La greci, filosofia inseamna iubirea de intelepciune. Se preocupa de cdutarea
intelepciunii si adevarului. Filosofii crestini considerau cd au primit adevarul si intelepciunea
prin revelatie, ei trebuind sa explice pe cale rafionala aceste adevaruri in mésura posibilului i
sa apere adevarul revelatiei divine. De aici decurge apologetismul intregii filosofii crestine.

Analizate din aceasta perspectiva, colindele romanesti prin caracterul lor enuntiativ se
impun ascultitorilor ca adevaruri revelate. Ele afirmé {ard sd demonstreze in spiritul noii
credinte, modelele exemplare pentru toate ipostazele cunoasterii, cosmogonia, ierarhia divina,
modele de comportament pentru toate actele semnificative ale vietii proprii diferitelor
categorii sociale (Bratulescu M., Colinda 1981).

Colindele, indiferent de tematica lor, au caracter sacru. Se cintd odatd pe an (la
Craciun si Anul Nou) la toate gospodariile. Nu pot fi operate modificari decit in anumite

momente ale evolutiei istorice ca aparitia de pilda a unei noi clase sociale, cea a boierilor. Ele
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pot fi considerate totodatd prin aspectele semnificative ale existentei umane pe care le
abordeazd ca o transpunere in versuri si cintec a textului biblic, modalitate specifica culturilor
de tip oral, de conservare si vehiculare a informatiei.

Balada, care se cinti la nunti se contureazi ca o ilustrare pe cale rationald a
adevarurilor crestine. Diferentele dintre colind §i balada se pot constata din textele cu acelasi
motiv ca ,,Soarele si luna” in care relatiile dintre cele doud astre ca frati sunt prezentate din
perspective diferite. In colind relatia dintre cei doi frati este prezentati din perspectiva moralei
crestine, model in care soarele ofera o treime din turme si un car cu boi ca zestre sorei; ,, Colo
dealu dupi dealu / Buna sara lui Craciun / Este ceatd si-o verdeatd / Cé-1 un mandru Curcubeu
/ Si turma lui Dumnezeu / Da turma cine-o pézeste / Opézeste Sfantu Soare / Cu sord-sa cea
mai mare... / C4 sunt petitorii tdi / Vin la mini / Te cer pe tini... / Ei cer turma jumaétate / Noi o
dim a treia parte... / (Bréiloiu, Ispas 1998: 151).

Balada cu aceeasi tema, Soarele si luna (sora soarelui), prezinta relatiile dintre frati din
alta perspectivd, cea a casatoriei, fapt considerat ca un pacat, avand totdeuna un sfarsit tragic.
,» Preasfintite Soare / Puternice mare / Unde-ai auzit / Si-ai mai pomenit / Une-ai cunoscut /
Unde-ai mai vizut / S4 ia sor pe frate / C3 cin’ n-o lua / Raiu c-o d' avea / lar cine-o lua / In
iad c-o intra (Teodorescu, poezii 1982: 483).

Este evident cé cele doud tipuri de relatii sunt contradictorii in limitele aceleiasi culturi
st credinte religioase, casatoria dintre frati fiind reglementati inca din epoca primitiva, nefiind
o practicd in satele roménesti. Textele baladelor si legendelor cu aceasta tema, capita sens si
devin coerente in sfera familiei divine greco-romane, casitoria dintre frati fiind un principiu
fundamental nu numai al genezei cosmosului si reproducerii lui, dar si o practica in lumea
divind. Zeus a fost casatorit cu cele doud surori, Hera si Demetra din care sau nascut Ares,
zeul razboiului, Hefaistos, Persefona etc. La iubirile divine se adaugé iubirile trecidtoare cu
muritoarele: Alcmena, Semele, Leda etc., din care s-au nascut Heracles, Dionysos, Dioscuri
etc. (Grimal P., Dictionar 2001: 199).

Peter Brown constata dificultitile omului modern de a intelege mentalitatea epocii in
care cultele pigéane coexistau cu biserica crestind. Pentru contemporanii secolului al Ill-lea
d. Cr., ,,ijmportant era mesajul referitor la méantuire §i pacat propavaduit de biserici...” (Brown,
fntemeierea, 2000; 37).

Mantuirea insemna in epocd mai presus de toate mantuire de idolatrie (Brown, 2000;
38). Crestinii nu negau existenta zeilor politeisti. Ei erau acuzafi de cruzime, nestatornicie si

imoralitate iar miturile i riturile care ii acompaniau erau considerate ca masti prin care si-i
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indeparteze pe oameni de credinta in unicul Dumnezeu adevarat (Brown, 2000; 38).
Blestemul mamei din balada Sarpelui, care este de fapt mama zeilor (Magna Mater romana
sau Marea Zeita geto-dacicd) se Inscriu in acest comportament capricios, iar apelul la Maica
Domnului sau Sfintii cregtini era unica sansi de a scépa de la moarte.

Analiza critica a textelor folclorice cu tematicad fantasticd este indispensabild pentru
intelegerea sensului originar §i a procesului de resemantizare impus creatiilor folclorice
semnificative de triumful crestinismului in fosta Dacie, cdnd infruntarea dintre cel douid
conceptii asupra lumii nu-si mai avea rostul, iar interzicerea casatoriilor dintre tineri
aparfindnd unor credinte diferite puteau fi realizate fard oprelisti, fiind de aceeasi lege
crestind. De asemenea, aparitia statului si claselor sociale a determinat nasterea unei categorii
noi de céntece cu tematicd istorica §i sociala in care primejdiile care amenintau viata capata
chip si nume. in balada ,,Sarpele lui Novac” din Ghindeni, Jud. Dolj, din capul sarpelui ucis
de Novac se nagte musca columbaca care omoaré vitele satenilor . ,,Murira i boii mei / Ma
potopira nevoi / Intrai slugi la ciocoi / Sd-mi iau si eu car cu boi / $i sd mé duc cu chirie / Sa
md scap de datorie” (Stanculescu 1., Folclor, 1968: 411-413).

Vom analiza variantele semnificative ale baladei Sarpelui din perspectiva concluziilor
ultimelor cercetari (Ispas S., Povestea 2000: 141-150).

Rezumata pe scurt, balada descrie destinul tragic al voinicului blestemat de mama, sa-1
inghita sarpele cand va fi mare pentru motivul simplu de a fi plans sau pentru ca a refuzat si
sugd. Ajuns la védrsta voiniciei, potrivit blestemului, sarpele ii iese in cale flacaului si-l
inghitd. Urmeaza infruntarea dintre tandr si sarpe. Finalul este tragic in majoritatea variantelor
baladei. Intr-un numir mic de cintece, fliciul este salvat de un voinic moldovean, sau el
insusi omoara sarpele ca in cazul lui Novac.

Nucleul dur al baladei 1l constituie infruntarea voinicului cu sarpele. Concentrarea
criticii ganditorilor crestini asupra simbolului sarpelui deriva din calitdtile lui intrinseci in
reprezentarea vizuald a conceptiei cu privirc la moarte si renastere intdlnitd in cultele si
riturile antichitatii geto-dacice si greco-romane. Stindardul geto-dacilor format dintr-un sarpe
cu cap de lup, vizualizeaza idealul §i speranta de nemurire dupa modelul divinitatii pe care
sarpele o reprezintd (moare si renaste) si calea de acces la acest ideal, vitejia in lupta,
exprimati de simbolul lupului recunoscut pentru agresivitatea si organizarea militara a haitei
pe timpul urmdririi prazii, simbol intdlnit in toatd Europa Septentrionald (Eliade M., De la
Zalmoxis 1980: 21-37).

La fondul cultural si religios al geto-dacilor se adauga si zeii adorati ai noilor venifi.
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Dintre acestia, cultul lui Jupiter Sabazius, divinitate traco-frigiand, venita pe filiera
romana in Dacia, promova o conceptie apropiatd exprimatd prin acelasi simbol. Demosthene,
initiat si el in acest cult a ldsat o descriere a procesiunii religioase. Cortegiul era condus de un
preot si purta in mdini serpi pe care 1i agita deasupra capului. Adeptii strigau §i dansau
strigdnd numele zeului. Erau purtate in procesiune obiecte de cult ca ciurul sacru si cista
(cosul cu capac in care se afla inchis sarpele). De asemenea era purtat in procesiune o mana
votiva din bronz (14,6 cm) pe care erau figurate numeroase simboluri (con de pin, vultur, cap
de berbec, broasca testoasd, sarpe etc.).

Initierea adeptilor se fiacea noaptea. Erau ghemuiti la pamant si acoperiti cu piei de
cerb, frecati cu noroi §i cu tirdte dupa care se ridicau si strigau formula: ,,am scipat de rau am
gasit binele”.

La obiceiurile legate de sarpele casei consemnate de etnogarfi si folcloristi si folosite
in argumentarea origini baladei, sunt importante de retinut reprezentarile sarpelui de pe usile
bisericilor tardnesti din Oltenia si portile gospodariilor, si de pe batele ciobanilor in care este
redatd prin crestare o figurd umand amenintatid de un balaur sau de un sarpe. De asemenea,
motivele decorative ale sarpelui de pe subele si vestele tardnesti reprezintd imagini legate de o
conceptie evocatd in textele baladei sarpelui, reprezentand totodatd un mediu vizual care au
alimentat §i reAnprospatat perceptia sensului cantecului de catre comunitatile satesti cu prilejul
nuntii.

Cauza declansérii actiunii baladelor in toate variantele este blestemul mamei, fira a fi
motivat totdeauna. ,,Lui, lui, lui, pui culcimi-te, / Pui de sarpe sugd mi-te / N-o fi acum, la
flacarie, / Blestem sa {1 sa tie /. Flacaul se duce la nuntd. Are presimtiri rele si se intoarce
acasd. Se duce la grajd si cand deschide usa vede ochii sarpelui, ,,Cat rotile plugului / Ca
razele soarelui”. Voinicul incéleca pe cal incercand sa scape de primejdie. Este ajuns de sarpe.
Descalecd si se roaga: ,, Stai sarpe nu ma manca / C-oi mai avea si eu zile / La manastire
mergea / La toti sfintii se ruga / Si la Maica Precista / Gura sarpelui clestea / ” (Locusteanu
M., Mitu I, Popescu I. A., Cantece batranesti 1966: 44-45). Rugimintea sarpelui este
ascultatd iar divinitatea crestind ii scoate in cale un voinic moldovean care il salveaza, il duce
pe flacau la stdnd, il scalda in lapte dulce de balele sarpelui, de veninul sarpelui.

intr-o balada din Terpezita Dolj motivatia actiunii baladei este aceiasi cu mai multe
detalii gi plasata la mijlocul textului. ,,Baietelul ce-mi facea, / Calu-n loc cdmi-l oprea, / Si la
sarpe se ruga /, Stai sarpe nu ma ménca / Nu-mi strica danacia / Sarpele 1i raspundea / Biiete

eu te-oi manca / Blestemat de mama-ta /. Este invocat un cantec de leagan pe care il rostea
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mama voinicului. ,,Sara de la cAmp venea / Furca-n brau ca s-o-nfigea / Cu fusu cd mi-s
torcea / Din gurd te blestema / ”. Urmeazi blestemul cunoscut care este insd anulat prin
rugdmintea adresatd sarpelui. ,,51 sarpele mi-l ldsa / Acaséd cd sa-ntorcea / Mai mdrigor cé
crestea / El pe ganduri sa punea / ”. Remarcam atitudinea cavalereascd a sarpelui care il
plaseazd in altd categoric de eroi ai antichitdtii decdt Hercule prin intelegerea dorintei
voinicului. Totusi la timpul sorocit este inghitit, dar numai pe jumatate datoritd sabiilor
ascutite. Un voinic moldovean care trecea intdmplator este rugat sa-1 ajute. ,,Moldovene
dumneata / Mi scapa de la sarpe / ti-oi fi frate pan la moarte / ”. Moldoveanu apeleaza si el ca
in varianta precedenta la intelegerea sarpelui de al ldsa sa intre la manastire. ,,La toti sfinti se
“ruga / Cate-o leturghic da / Si pe sarpe l-inmuia / Sarpele ce mis zicea? / Moldovene
dumneata / Scoate palosu din teacd / $i crapa-mi tu capu-n patru / C-am o piatra nestemata /
(Locusteanu M. 1966: 50-54).

Surprindem in acest text atitudinea de compasiune si intelegere umana fata de destinul
tragic al voinicului, de care sarpele nu este responsabil, atitudine care trimite la o alta
conceptie si alt model de voinicie. Surprinde deasemenea usurinta cu care voinicul sarpe
acceptd moartea, amintind de ciobanul mioritic care si el priveste moartea cu seninitate
dezarmantd, in contrast cu un alt model, cel al lui Iovan Iorgovan sau al soarelui din baladele
cunoscute care raman neanduplecati la rugamintile surorilor de a renunta la césitorie.

intr-o varianti a baladei Sarpelui din Cimpia Dunirii, mama copilului nu este o
femeie tdndra asa cum se intalneste in celelalte variante si in satul romanesc real, ci ,,0O babi
batrana / Savai cu cérjile-n mana / De la dalba tinerete / Pan la adanci batranete / Fiu din trup
cd n-a facut / 7. Este sugerat un statut divin al mamei sarpelui ca si in balada Miorita si o
nagtere miraculoasd. La batranete naste un Fat-Frumos, pe care il blestema si-1 manance
sarpele, gest ce pare ne firesc. Blestemul mamei nu are motivatii. Sarpele il agteapta pe flaciu
sd creascd, sd atinga varsta voinicii, ,,Descaleca-te sa te sug / Ca pe tine din pruncie / Maica-ta
mi te-a dat mie” (Folclor 1964: 52-58). Ilicaul desi este salvat de la inghitire de un voinic
Iortoman, moare din cauza veninului sarpelui.

Aceastd variantd prezintd interes deosebit prin statutul pe care il conferdi nou
ndscutului. El este un Fat-Frumos, model ideal de frumusete moralé si de vitejie in folclorul
romanesc. Acest statut moral al sarpelui este sustinut de o altd balada din CAmpia Dundrii, In
care motivatia blestemului estc aceeasi cu motivatia din legenda ,, Tinerete fara batranete si

viata fara de moarte”. ,,De trei zile si trei nopti / De cand tipa si nu tace / tipa fiulet in ma-sa /
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Mai-sa cé se necéjea / Sa vezi frate-ei ddruia / Frate avutia / Voinicelul nu tacea / Si la sarpe-1
daruia / Si din gura asa zicea” (Folclor 1969: 58-63).

Cunoscénd legenda (basmul) romaneascd si idealul de viatd a lui Fat-Frumos de
tinerete fara batranete $i viatd fard de moarte, putem conchide cd modelul de existentd pe care
il reprezintd sarpele este acelasi ca a lui Fat-Frumos, iar ddruirea nou nascutului de cétre
mama sarpelui inseamna a-i meni sau ursi acelagi ideal. Acest ideal insd nu este cregtin §i nu
putea fi realizat pe pamant in lumea noastra a muritorilor, ci in lumea de dincolo. Vazuti din
aceastd perspectiva, atitudinea sarpelui de ,,non-combat” si de dezinteres fata de viata de pe
pamant ca si a ciobanului mioritic, devine inteligibild si explicabild. Cracterul atipic al
atitudinii fatd de moarte si mai ales refuzul de a se naste si trai in acestd lume pamanteana, in
care bogitia este idealul de viatd suprem, asa cum il intdlnim in religia greco-romana si in
mitul cautarii lanei de aur, ne obliga si apeldm la fondul cultural si religios al geto-dacilor al
caror ideal de existenta il transmite in lumea roméneasca viteazul sarpe. Textul analizat este
primul in care copilul nu este blestemat, ci daruit sau juruit, aspect care plaseaza balada intr-o
traditie religioasd a antichititii, cea a geto-dacilor descrisa de Herodot si Diodor din Sicilia.

intr-o altd balada, pruncul culcat fiind in prispa casei, se trezeste ci-1 suge sarpele.
inspéimﬁntat, cere explicatii mamei. ,,Mama, miiculita mea / Cui mamé m-ai rdnduit / De
cand eram copil mic..? / lar mé-sa cd mi-i zicea / Eu maica te-am randuit / De cand erai copil
mic / Sarpelui, viteazului / Din coltul porumbului / La putul varcolului / Pierderea voinicului”
(Folclor, 1969: 64-67).

Sarpele in acest text este descris ca un viteaz iar nu ca un monstru ca in alte balade.
Este localizat si spatiul in care viefuieste, lumea sub padmanteand. Dupd scenariul cunoscut,
flacaul este inghitit de sarpe numai pe jumatate. Un voinic moldovean in trecere incearci
salvarea copilului blestemat, gest care stirneste furia §i urmarirea moldoveanului de catre
sarpe. ,Mai fugea, ce mai fugea / De-o méanastire-mi didea / Iar moldovean ce-mi facea / In
manastire intra / Sarpele afar ramanea / La Dumnezeu se ruga / Ca sé-mi batd d-un vént rece /
D-un vant rece ca-mi dddea / Sarpele cd-1 amortea ...” Lipsit de putere ca urmare a invocarii
ajutorului Dumnezeului crestin, sarpele se recunoaste invins si acceptd moartea. ,,Capul in
patru sd@ mi-1 spargi / S iei piatra nestemata” (Folclor, 1969: 67).

Balada ,,Bistriceanu”, aduce la blestemul mamei argumente noi ale motivatiei
inghitirii voinicului de cétre sarpe. Este naratd cresterea miraculoasi a sarpelui. La varsta de
zece ani nu mai avea loc sub casd. De aceea iese la cAmpie in acel spafiu localizat in alte

balade ,,la putul vircolului”, loc unde va fi intalnit de alti voinici. Ca in toate variantele, la
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timpul sorocit, Bistriceanu este inghitit: ,,Stai sarpe nu m& manca / Ca sunt tinerel baiat /
Nedansurat, necununat / Nici-o floare n-am purtat / Bistricene, te-asi ldsa / Dar stii mé-ta ce-ti
facea? / Lapte-n strachina-ti punea / Cu lingura ma ciocnea-i / Méselele-mi sfardmai / Si beam
lapte insangerat / Cu maisele amestecat” (Folclor 1969: 70). Bistriceanu cere ajutorul unui
voinic care se intorcea de la rizboi. Voinicul taie sarpele, dar flacdul nu mai poate fi salvat.

O varianti rara in folclorul romanesc, dar frecvent intédlnitd in sudul Dundérii la bulgari
si sérbi, este cea publicatd de 1. Nijloveanu din judetul Olt. Ordinea secventelor narative este
schimbatd. Cantecul incepe cu relatarea inghitirii unui voinic de céte sarpe. ,,La mijlocul
Campului / La vantra pamdntului / Este un sarpe mare - nflorit / Ce un voinic a inghitit /
Jumatate nu mai poate / Tot de arme ferecate”. Flacdul este salvat ca si in alte balade de un
voinic Ortoman, dar nu prin spintecarea cu sabia, ci prin incendierea trestiei, a focului. Devin
frati de cruce. Finalul baladei face exceptie de la cele intdlnite pdnd acum. Voinicul salvat
merge la mama flacdului pentru a cere socoteald. ,,Avuta-i un copil mic? / - Am avut si la-m
pierdut / De cénd era copil mic / Dar voinicul ce zicea / Maica, maiculita mea / Eu te vad cam
tinerea / Dar nu este bine asa / Sa nasti alt voinic din tine / Sd patimeasca ca mine! / Voinicul
ce mai facea / Ména la spate punea / Palosu ca mi-1 scote / Capul maica-si ca-1 lua” (Folclor
1969: 452-254).

Balada apartine unui mediu cultural si religios diferit in care dreptatea se intemeiazi
pe alte principii. Uciderca mamet de cétre fiu trimite la modelul dupa care s-a facut
crestinarea, la inlaturarea brutala, prin fortd a vechilor modele si a zeilor care le reprezentau.

Evenimentele narate in textele baladelor ca in orice mit sunt receptate de cei care le
ascultd ca intdmpldri adevarate. Credinta in adevidrul lor a impus localizarea in spatiu a
intdmplarilor. ,,La vale de Prut / Zace-ntins pe lut / De véanturi batut / De om nevazut /
Plutagul Mihai / De treizeci de ai”. Zace muscat de serpi si incoltit de lupi. in aceastd balada
culeasd In 1883 si publicatd de G. Dem. Teodorescu este importanti secventa cautarii fiului,
amintind de balada Miorita. ,,Maiculita lui / Pradd dorului / Ia mi-l tot cata / Si mi-I tot striga.
../ Micd, méiculita / Maicuta, draguta / Ci taca-{i gura / Nu mai blestema / Ca tu cand mai fapt
/ $1 t4td mi-ai dat / Greu mai blestemat / Blestem cu pacat / Sugi, suge-mi-te-ar / Serpi manca-
mi-te-ar / Daca mai scéldat /Si dacd-am tipat / Iar mai blestemat... / Taci nu mai tipa / Lupii
te-or médnca” (Teodorescu G. Dem. Poezii 1982: 498). Finalul baladei este tragic.

Aparifia unui nou simbol alaturi de cel al sarpelui, aminteste de modelul de
agresivitate i vitejie al lupului pe care il imitau rdzboinicii indoeuropeni, inclusiv cei geto-

daci (Eliade M., De la Zalmoxis 1980: 21-37).
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O balada intitulata ,,Sarpele” culeasd de T. Burada in 1883 de la un lautar celebru in
epocd, Petrea Cretul Solcan, evocd in cele 425 de versuri drama celor trei frati, feciori de
popa, care pleacd la vanitoare. Ei pleacd in zori, se spala pe fata, se inchina la icoane, intri in
grajduri dupad cai, pleacd la vanatoare. Fratele cel mic, ca in miturile antice si legendele
romanesti, desi e mic de stat e mare la sfat. ,,Ca-i cu statul de copil / Cu sfatul de om batran”.
Sarpele isi face simfitd prezenfa prin provocarea setei care nu putea fi potolita decit cu apa
din fantana sarpelui. Aici la fantana, ,,intre furca gi-ntre put”, statea sarpele mertamorfozat
intr-un flacdu care cerea ajutorul trecatorilor si-i scoatd din {Antdna banii §i scrisorile de la
impardtic catre domnie. Rasplata voinicilor erau banii. Cei doi frati intrd in fantdna dar nu se
mai intorc. Sunt inghititi de zmeoaici, mama sarpelui. intelepciunea sau istefimea fiului celui
mic, se dovedesete prin apelul la divinitatea crestina. ,,Se gindea, se socotea / Sa intre si el, au
ba / Si pe cand se socotea / Méneca cénd desbrica / Inspre Domnul se uvita / Catre Domnul se
ruga / lar Domnul asculta / Si din ceruri cad-1 vedea / S$i simtirea-i destepta”. Dumnezeu i
asculta rugdciunea si ii trimetea in ajutor un voinic mandru ortoman. ,, - Vere stai, s-ai astepta
/ In fantana nu intra / C-al jurat cu chip drigut / Dintre furca, dintre put / Nu e om, nu e baiat /
Ci e sarpe-nveninat” (Teodorescu G . Dem. poezii 1982: 503).

Sarpele este greu de invins pentru ci este protejat de maicd-sa, smeoaica. Voinicul
ortoman a avut si el noud frati care au fost inghititi de smeoaica. Finalul baladelor in care este
invocat Dumnezeul crestin este acelasi. Sarpele si smeoaica sunt rdpusi si recuperati fratii
inghititi. Desi sunt spalati cu apa din Dunare nu mai pot fi inviafi.

Analiza din aceeasi perspectiva si in aceeasi manierd si a celorlalte tipuri de balade
denumite cu tematicd fantasticd sau miraculoasd, aparfindnd eposului istoric si baladei
familiale relevad importanta filosofiei si doctrinei crestine in reinterpretarea fondului cultural
existent in fosta Dacie In secolele IV-X d. Cr, din care s-au nascut traditiile populare

romanesti.
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Fig. 1. Romula Malva: Cavaleri danubieni.
Reproducere dupa D. Tudor, Oltenia romana.

Fig. 2. Sucidava: Dioscurii cu cavalerul trac.
Reprodus dupi D. Tudor, Oltenia romana.
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Fig. 3. Usi de biserici, Capreni, jud. Gorj, sec. al XV1l1-lea.

Colectiile Muzeului Olteniei — Etnografie.
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-lea.

Fig. 4. Baston ciobdnesc sculptat, jud. Gorj, sec. al XIX

Olteniei — Etnografie.

Colectiile Muzeului
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Fig. 5. Bita sculptatii ciobineascid. Com. Ciuperceni, jud. Dolj, sec. al XIX-lea.
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