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SIMION MANGIUCA -UN PRECURSOR AL ISTORIEI 
MENTALITĂŢI LOR 

Luminiţa Wallncr Bărbulcscu, Daciana Vuia 

O scrisoare redactată în termeni i  modernităţi i ,  adresată în anul 1 88 1  de 
S imion Mangiuca 1 , episcopului greco-catolic al Lugojului Victor M ihaly de Apşa 
a suscitat interesul faţă de varii le preocupări , tangente istoriei mental ităţilor, propri i 
acestei personal i tăţi revendicată de cultura bănăţeană şi nu numai din secolul al 
XIX-lea. 

Contactul cu opera, relativ redusă ca dimensiune, dar extrem de densă, a 
frapat pri n vastitatea erudiţ iei  autoru lu i ,  care a accesat o b ib l iografic  străină 
impresionantă (era cunoscător al l imbii germane, franceze, i tal iene, spaniole ş i  
maghiare, posedând ş i  cunoştinţe de  s lavistică)2 , dominată de  fi lozofia şi cultura 
germană. 

Sub semnul unei fi lozofi i idcalist-metafizice, într-o perioadă de afirmare a 
poz i t i v i smu l u i ,  S im i o n  M ang iuca  rămâne ataşat  va lo r i l o r  romant i ce ,  
subordonându-şi studii le unei final ităţi identitarc daco-romane, generatoare uneori 
de exagerări , v iz ib i le  cu precădere în cadrul unor art icole polemice pe teme 
etimologice, vizavi de scrierile l ingviştilor Al. Cihac şi Fr. M iklosich, acuzaţi de 
slavismJ . 

Domeniul predilect al cercetărilor sale îl consti tu ie mitu l ,  sub diferite forme 
de percepţ ie  în menta lu l  co lec t iv  a l  l um i i  rurale ,  mot ivat  de neces i tatea 
demonstraţie i ,  " . . .  e mitologia noastră de origine romano-greacă sau de origine 
s loveno rusească?"4 , dar şi de relevarea înscmnătăţi i sale " . . .  nu  numai pentru 
istoria culturii ci şi pentru origini le noastre romane"5 • 

1 Simion Mangiuca ( 1 83 1 - 1 890) - fiu de preot din Broşteni (jud. Caraş), doctor în 
drept la Budapesta ( 1 855), devine apoi şi absolvent al Facultăţii de Teologic din Vârşcţ 
( 1 858).  Se stabileşte iniţial în Timişoara, apoi în Oraviţa, unde culege şi studiază mitologia 
şi datin ile neamului românesc 

2 Ion Taloş, Activitatea folcloristică şi ctnografică a lui Simion Mangiuca, în .,Anuarul 
MuzL:ului Etnografic al Transilvaniei" pc anii 1 962- 1 964, p.32 1 -322. 

· '  Simion Mangiuca, O sută de etimologii rcvindecatc în "Familia", an XIX ( 1 883), 
nr. l 6-52.  

4 Idcm, Călindariu julianu, gregorianu şi  poporalu mmânu, Oraviţa, 1 882, Precuvântarc 
(în continuare Călindariu . . .  ). 

5 Scrisoare manuscrisă adresat;! de Simion M;mgiuc;l episcopului greco-catolic ul 
Lugojului, Victor Mil1aly de Apşa, 28 decembrie 1 88 1 ,  în A rhiva Episcopici grcco
cato1ice a Lugojului, doc.nr. 1 908/ 1 88 1 .  
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Lucrări le de referinţă pe această temă până în actualitate (vezi : FI .  Marian, 
I. Ghinoiu ,  R. Vulcănescu , lv. Evseev), îşi găsesc reprezentarea în cele două 
calendare cu titluri s imi lare" Călindariu julianu, gregorianu şi poporal românu" 
cu un comentariu pe anul 1 8 82 respectiv 1 883 ,  apărute succesiv la Braşov şi  
Oraviţa,  l a  care se adaugă un stud iu  complex,  absolut i nedi t ,  i n t i tu lat  " De 
însemnătatea botanicii româncşti"6 , care- i fi xează pr imord ia l i tatea la noi în 
dome n iu l ctnobotan i c i i  şi imp l i c i t  a i s tor ie i  menta l i tăţi lor pr in  abordarea 
fi toimaginarulu i .  

Fără a in tra în  deta l i i  biografice,  apare esenţială cunoaşterea formaţiei 
i ntelectuale a autorului , absolvent al  Facultăţi i de Drept din Budapesta în anul 
1 855 ,  iar u l terior a Tcologici din Vârşeţ, care dezvălu ie paradoxu l  gândiri i  sale 
în privinţa rel igie i  creştine, ignorată ca dogmă, dar susţinută sui generi s prin 
metafizica practică identificată cu magia, care prin cuvânt, a cărui putere a fost 
recunoscută în biserică7 şi prin cult ,  dezvoltă legături între om şi dumnezcire 
" . . .  între cel de jos rugător şi între cel de sus al său rugat Dumnezeu"x . 

Pc aceste pri nc ip i i  se sprij i nă întreaga sa concepţie asupra credinţei ş i  
rugăciuni i ,  percepute ca existând dintotdeauna în mitologia tuturor popoarelor, 
independent de religia creştină, care apare la un moment dat sub formă de credinţă 
şi  învăţătură a lui Christos. 

În  stud i i le  sale,  autorul surprinde tendinţa de suprimare a "magismulu i  
mi lenar"� de  către biserică, tendinţă ce l  mai adesea respinsă de  colectivi tate, pc  
care o extrapolează la întreaga lume creştină " . . .  crcştinătatea, adică sfinţi i părinţi , 
pentru a dezrădăcina sărbători le  păgân eşti . . .  , au pus şi suprapus o sărbătoare 
creştină pe ziua sărbători i păgânc, spre a o influenţa, modifica şi  asemăna cu cea 
creştină,  apoi prin dccurgcrea timpului , a o dezrădăcina  . . .  " 1 0 . 

Asupra idei i ,  Mangiuca revine în a11icolele de natură etnologică, publicate 
atât în calendarele pe ani i 1 8 82- 1 8 8 3  ("Mărti n i i " ,  "Moşi i")  cât şi în revis ta 
"Famil ia" pe anii 1 874 şi 1 8 83 ("Baba Dochia", "Sânzienele", "Rusal i i le"). 

În  calendare, d i ncolo de accepţiunea l i turgică regăs i m  r i tmul  lunar al 
vechi l or rel ig i i  păgâne, pe care mi tologia populară a dczhibcrnării ursu lu i ,  a 
modului part icular de organi zare a t impului ce ţ ine de vechi lucrări agrare, a 

6 Simion Mangiuca, De însc:mnătatea bota11icii mmâncşti, în "Fami lia", an X 
( 1 874), nr.43-49. 

7 Idem, Călindariu . . . p.65. 
x Ibidem, p. 7, Citat preluat şi tradus de S.  Mangiuca din lucrarea filozofului 

german Franz Joseph Molitor, Philozophie der Geschichte, Miinster, 1 839, tom. 3. p.  
3 1 1 .  

� Jean Delumeau, Prcscrisul şi trăitul, în Teodor Nicoară, Introducere în istoria 
meJJ talităţilor colective , Cluj-Napoca, Editura Presa Universitară C lujană, 1 998, p. 
224.  

1 0  Simion Mangiuca, Baba DoclJia, în "Familia", an X ( 1 874), nr. 1 4  din 1 2/24 
aprilie, p. 1 63 .  
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începutului  primăveri i sau veri i ,  le serbează conştient sau i nconştient, ca pe o 
real i tate a sufletului colectiv. Lucrări le  sale au valoarea unui tezaur etnologic ,  
aplccându-se nu  doar asupra fenomenelor exclus iv rel igioase ci ş i  asupra celor 
l ingvistice, psihologice, sociale şi economice, privite ca o unitate în centrul căreia 
se regăseşte factorul uman . 

Folc lorul creşti n are o semnificaţie paralelă cu cea tcologico-mistică, i ar 
supravieţuirea din neol it ic până în secolul al XIX-lea a mituri lor şi s imbolurilor 
peste care se suprapun sărbători le creştine, atestă fasc inaţia exerc i tată de cele 
din urmă în universul lumii rurale. Asistăm în final la supravieţuirea celor două 
cultur i :  păgână şi creştină, devenite simbiotice în decursul timpului .  

In i ţia l  creştin i i ,  precum mărturi seşte Sf. Ioan Gură de Aur, au s i tuat în 
secolul al IV-lea sărbătoarea Crăciunului pc 6 ianuarie, strămutând-o apoi pe 25  
decembrie, dată anivcrsară la păgâni a lui Deus So l  Invictus,( ziua naşterii tuturor 
zeităţi lor solare orientale). Caracterele univcrsal iste şi monoteiste ale culturi i ş i  
teologiei solare "care caracterizează sfârşitul sec . a l  I II-lea, devin dominante în  
secolul al IV-lea, anunţând numeroasele s incretisme rel igioase, misterele, avântul 
tcologiei creştinc . . . " 1 1 • 

Acelu iaşi s imbol solar ce păstrează în el practica colectivă a magismului 
mi lenar legată de cultu l  zeulu i  M arte, i s-au suprapus sărbători l e  creşt ine ale 
Sf. M art ir  Tri fon ,  Întâmpinarea Domnulu i ,  Sf. Luca,  ş i  Sf. Ioan Gură de Aur, 
demonstraţie făcută de S .Mangiuca în studiul intitulat " Mărtin i i ,  un cult al zeului 
Marte' ' 1 2  . Mărtin i i ,  proveniţi d in cultul solar amintit, se sărbătoresc la români 3 
zi l e  consecu t iv, l a  40 de z i l e  îna inte ş i  40 de z i l e  după Crăc iun ,  matr i ţa  
regăsindu-se în mitologia greco-romană a triadei zei lor cu atributul de lup :  Jupiter 
lykaios, Apollo lykaios şi Mars lykaios. Marte, zeu al războiului dar ş i  al lumini i  
îş i  găseşte corespondentul în lup cons iderat în antichitate un simbol de lumină 
prin ochi i  săi lucitori . Identic ca s imbol apare şi  ursul ,  cxplicându-se astfe l  de 
către autor numele popular de Martin dat acestuia.  

Mărtin i i  de primăvară, cad întotdeauna pc 1 ,2 ş i  3 februarie .  Z iua de 1 
februarie, prima zi a Mărtini lor, coincide cu a Sf. Martir Trifon care "nu poate fi 
altceva decât Trophonius din mi tologia greco-romană, predicatul lu i  Hermes şi  
Zeus chtonius" 1 3  ca zeu subpământean, ieşit  din peşteră, confirmându-se în felul 
acesta legătura cu ursul ce părăseşte grotă pe 2 februarie, când se serbează "ziua 
Ursului", cu semnificaţia de prognozare a stării vremii ; dacă-şi vede ursul umbra, 
intră din nou în bârlog prevestind prelungirea ierni i  cu 6 săptămâni 1 4 •  Peste aceeaşi 
"zi a ursului" s-a suprapus sărbătoarea creştină a "Întâmpinări i Domnului". 

1 1 Mircea Eliade, Istoria credinţelor şi ideilor religioase, voi. I I ,  Chişinău, Editura 
Universitas, 1 992, p. 397.  

1 2 S . Mangiuca, Călindariu . . .  pe mwl 1 883, Oravi(a, 1 882, p. 97- 1 02 
1 3  Ibidem, p. l O l .  
14 Ibidem. 
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Mărt in i i  de toamnă sunt ani versaţi la rândul lor, tot 3 z i le  consecutiv 
păstrându-se intervalul de 40 de zi le anterioare Crăciunulu i .  

În noiembrie sărbătoarea creştină a Sf. Ioan Gură de  Aur coincide cu  "ziua 
lupului" ce reprezintă mărtinul din mij loc, iar pe 1 8  octombrie, ziua Sf. Evanghelist 
Luca, poporul român celebrează "Lucinul sau Lucini i" care " nu sunt altceva 
decât ,  M ars . . .  L u c i nus" 1 5 ,  confi rmându-sc  o dată în p l u s ,  suprapunerea 
sărbători lor creştine peste cele păgâne, în i deea dezrdăcinării lor din mentalu l  
colectiv. 

Alte sărbători ce se îndepărtează de izvoarele credinţei creştine sunt cele 
ale Rusal i i lor şi Sânzienelor. 

S imbioza păgâno-creştină este evidentă şi pri n suprapunerea sărbători i 
"Pogorârii Sf.Duh" peste cea a Rusal i i lor, o serbare păgână de la  începutul veri i ,  
a flori lor, a rujelor ( raselor), în onoarea zeului Dionisos, dedicată pe teritoriu l  
Ital iei zeiţei Flora (o "alma mater rerum") la  fel ca şi F lori i lc .  

Creştin i i  procedează identic şi cu Sânziana, ziua Sanctei D iana la păgâni ,  
peste care suprapun naşterea S f. Ioan Botezătoru l .  Z iua  de  S ânz iene  este 
considerată mij locul veri i ,  când "joacă soarele" 1 6 cum spune tradiţ ia populară, 
când se fac cununi de sânziene galbene şi albe şi se pun în cui la ferestre sau în 
poartă, spre stradă, fcrind intrările de spiritele necurate. Actualmente, cununa de 
sânziene este dedicată Sf. Ioan,în accepţiunea unui cerc magic, apărător de rele. 

O altă anal iză concretă, cu referi re la universu l imaginar al col i ndelor, 
făcută de S .Mangiuca în calendarul său pe anul 1 882 1 7,arc ca scop dezvăluirea 
creativităţ i i  mitico-rcl igioase a ţăranului român. Etimologic, demonstrează că, 
numele de colindă arc diverse semnificaţi i ,  una din ele dcrivând de la "calcndae 
Januar i i"  a le  lat in i l or. Într-o altă i nterpretare, verbul  românesc, "a co l i nda" 
înseamnă a umbla de jur-împrejur, a înconjura. Origi nea colindclor româneşti ,  
după autor, trebuie căutată în practici le păgânc precreştine, legate de cultul solar, 
co l inda însăşi reprezentând soare le ,  person ificat în zeu, care în curgerea sa 
zodiacală duce 1 2  lupte, începând de la răsărit la apus, cu constelaţi i le (zodi i le) 
reprezentate prin animale.  În onoarea vi ctorie i  sale se col indă în solsti ţ iu!  de 
iarnă, pe 25  decembrie, zi în care păgâni sărbătoreau " Dies natal is sol is  invicti". 
M ircea El iade, în "Istoria credinţelor ş i  idei lor rel igioase" afirma că :"Timp de 
secole, autorităţi le ecleziastice au încercat să le extirpe, dar fără succes. În sfârşit, 
un anumi t  număr de co l i nde au fost  creşt i nate, în sensul  împrumutu lu i  de 
personaje şi  teme mito logice din creştin ismul popular" 1 � .  

Aceeaşi suprapunere , păgân-creşt in,  este evidentă în studiu l  mitologic 
dedicat Babei Dochia, prin demonstraţia că numele Dochia, provenit din mitologia 

15 Ibidem, p. l 02 
1 r.  Idem, De îJJSemnălalea botanicii româneşti, în "Famil ia", X ( 1 874 ) ,  nr. 46 din 

24 noicmbrie/6 decembrie, p. 549. 

2 10  

1 7  ldem, Călindariu . . .  p e  mwl 1 882, Braşov, 1 88 1 ,  p .  1 -44. 
IH Mircea Eliade, op. cil. ,vol. III, p.233 .  
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greacă ş i  an iversat pe data de 1 martie ,  co inc ide cu sărbătoarea Cuvioasei  
Eudochia ,  dată l a  care păgâni i  au sărbătorit începutu l anu lu i  ş i  al primăver i i ,  
prcas lăvind-o pe  Terra Mater sau Magna-Matcr. 

Putem sesiza la Mangiuca,  o metodo logie în cercetare, pr in  folos i rea 
analitic-descripti vului ş i  a comparativului istoric,  în studi i le  sale: " Apa de la  
Botez pentru ce nu se strică şi  c lecui toare ş i  tămădui toare" 1 9  ş i  " Moşi i sau 
sacrific iul  morţilor"20. 

Lucrarea legată de puterea miraculoasă a apei de la botez, încearcă o analiză 
a acestui concept mistic, a acestui secret al dumnezeiri i ,  pornind de la lait-motivul 
" Imago!  M ag i a !  M agnes ! " , prin abordarea fi z ică ,  metafi zică  şi mag ică  a 
feno menu l u i .  Opere le  de  na tură fi l o zo fică  (Tha les ,  P lo t i n ,  Pa rac c l s i u s ,  
Schopenhauer, Kant ,  Goethe etc . ) ,  des c i tate î n  lucrare, oferă o expl icaţ ie  
mitologi i lor, de a căror existenţă, prin perpetuarea lor  în  t imp nu se îndoieşte. 

După Mangiuca " nestricarea" apei sfinţite de la botez poate fi expl icată 
printr-o magnctizare psihica-fiziologică, printr-un extaz mistic, la care se ajunge 
cu ajutorul suf1etului universal al lumii .  La sfinţirea apei, sufletul omului operează 
cu concursul duhului sfânt ,  printr-o exal tare magnetică sub semnul miracolulu i  
împliniri i unităţii om-Dumnezeu. De a ic i ,  pri n magnctismul universal este prezentă 
puterea ci tămăduitoare, văzută ca un început al tuturor lucruri lor, existentă în 
toate timpuri l e  şi la toate popoarele. M arile pri ncip i i  folosite de magnetizatori, 
voinţa ş i  credinţa, operează ca un magnet, axat pc principiu l  polarităţ i i  pozitive 
şi negative, formând întregul fi i nţei umane. 

Despre acelaşi magnetism vital cât ş i  despre puterea metafizica-magică a 
sufletului omenesc socotită a fi mult mai puternică decât magnetismul pământului 
ş i  ce l  mi nera l ,  deoarece purcede din i nd iv id ,  ami nteşte autoru l în prefaţa 
deschizătoare a parţ i i  l i terar-şti inţ ifice a calcndarului său pe anul 1 88 3 ,  "De 
metafizica magică a credinţei ,  a imaginaţiei şi rugăciunii"2 1 •  Avem de-a face aici 
cu o e l aborare îndrăzneaţă a unu i  s i stem de corespondenţă între m icro ş i  
macrocosmos, c u  o teorie generală a analogi i lor care a jucat un rol considerabi l  
în toate religi i le tradiţionale ş i  l a  toate n ivelurile de cultură. Cosmosul ş i  societatea 
sunt călăuzite de aceleaşi puteri magica-religioase, care sunt activate în om, prin 
existenţa unei permencnte legături cosmice a vieţii senzit ive cu universul .  Există 
a ic i  o de l imitare a metafiz ic i i  teoret ice de cea practică,  cea d in  u rmă fi ind 
considerată suport al  magiei ,  cu care se confundă. 

Magia, o i dee creditată pretutindeni în toate timpuri le, aşa cum reiese din 
bibl iografia vastă în legătură cu acest subiect , constă în cunoştin ţe ş i  pract ic i  
născute din nevoia de acţiune asupra unor forţe indesci frabi l e  ş i  impersonale. 
Prin urmare, metafiz ica-magică pune în mişcare forţa universală prin puterea 
credinţei şi a cuvântului .  În opoziţie cu religia - creaţie colectivă, orientată spre 

19 Simion Mangiuca, Călindariu . . .  pc anul 1 882, Braşov, 1 88 1 ,  p. 45-66. 
20 Ibidem, p .  1 3 5- 1 43 .  
2 1  Jdem, Călindariu . . .  pe anul 1 883, p. 1 -96. 
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o forţă transcendentă, magia reprezintă o căutare individuală. Gândirea magica 
este atentă la tot ceea ce parc anormal �i excepţional ,  cum ar fi fenomenele de 
telepat ie ,  c larviz iune,  hipnotism, văzute ca o transformare organică � i  psihică, 
prin restructurarea materialului mitic �i s imbolic .  

Acela� i  studiu susc i tă � i  i nteresu l  pentru "magia natura l i s" ,  un efort în 
vederea refacerii armoniei om-natură, prin apropierea naturii de rel igie ca o cale 
pentru a-l  înţelege pe Dumnezeu . 

Relaţia micro-macrocosmos, corespondenţele existente între ele, îşi găsesc 
i lustrarea în puterea omulu i  de a face minuni ,  putere existentă în spir i tul  său 
înrădăci nat în Dumnezeu, care se poate înălţa până acolo unde puterea i maginaţiei 
sale ajunge puterea pr imit i vă, un iversală (v iaţa natur i i ) .  Imaginaţia ca factor 
fiz io logico-psihologic pus în l egătură cu credinţa poate opera în afara s inelu i  
producând minun i .  

Fascinaţia exercitată de  mitologia morţi i şi a lumii de  dincolo, sunt prezente 
în trei studi i  i mportante ale autorului : "Petrecerea mortulu i  (Bocctul )"22, "Strigarea 
zori lor la mort"2.1 şi ,,Moşi i sau sacrificiul  morţ i lor"24 . 

"Bocetul", petrece pe cel decedat în lumea de dincolo, lume a cărei punte 
de legătură cu tărâmul celor v i i ,  este reprezentată de "Bradul zânclor", o trecătoare 
comparabi lă cu luntrea lu i  Charon : 

"Iar în râpa mări lor 
U nde- i  bradul zânelor 
Trecătoarea apelor 
Sufletu l stătea 
Şi mi se ruga: 
Bradc, brade 

Să-mi fi frate 
Întinde-ţi întinde 
Eu să le pot prinde 
Vârfuri le talc 
Să trec peste ele"25• 

Imaginea zânelor, înzestrate cu puteri mi tice, apare ca un la it-motiv, alături 
de a l te fi i nţe m i tologice, reprezentate fitomorf (măru l ,  floarea soarelu i ,  salcia, 
bradul ,  răch i ta) ,  antropomorf (zâna bătrână, Sf. Maria) sau zoomorf (vu l turu l 
negru, vidra, �arpele, cerb i i ,  ciutelc), pc care decedatul l e  întâlneşte pc parcursul 
noi i  lumi în care păşc�tc ; personificăril c  cu care intră în dialog fi ind considerate 
"repere de orientare, indici că sufletul se află pe cale cea bună, sau în alte variante, 
ghizi providenţia l i  care ajută călătorul dezorientat indicându-i calea cea bună"26. 

22 Jdem, Călindariu . . . pe anul 1 882, p. 1 2 1 - 1 34 .  
2 3  Idem, Călindal"iu . . .  pe anul 1 883, p .  1 29- 1 3 1 .  
24 Idem, Călindariu . . . pc anul 1 882, p. 1 35- 1 43 .  
25 Ibidem, p .  1 25- 1 26. 
zr, Ion Ghinoiu, Lumea de aici, lumea de dincolo, Bucureşti, Editura Fundaţiei 

Culturale Române, 1 999, p.273 . 
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Mărul lui  "Sân Petru" amintit în bocet, o întruchipare a "arborelu i  lumi i", 
este identic cu mărul din Grădina Esperidelor. Comparaţia făcută între mito logia 
greco-romană şi  mitologia românească continuă �i prin expl icaţia dată "Sorbului 
Pământului", omologul zeului Ocean, închipuit ca un fluviu imens ce înconjoară 
pământul de care este absorbit  ; fluviul ce desparte hotarele celor două lumi.  

Textu l  s ac ru al "Cântecu lu i  de zori " ,  apaţ ine aceloraş i  ob ice iur i  de 
înmormântare româneşt i ,  versuri l e  amint ind de un strat arhaic a l  fo lc loru lu i  
funerar, interpretat în  exclusivitate de  femei bocitoare, ca  o rugă adresată zeiţelor 
destinulu i ,  pentru a opri scurgerea t impului : 

"Zânelor aurori lor 
Mândrelor voi zânelor 
En grăbiţi voi de ziliţi 
Ş i  pe Ana o-ntâlniţi 
Şi-o întoarceţi voi înapoi 
Să vină ea iar cu voi 
La astă lume luminată 
De Dumnezeu bunul lăsată . . .  "27 

Cu privire la "moşi" sau la sacrifici i le închinate lor, cercetări le anterioare 
(real izate de G. Dem. Teodorescu2x sau At. Marienescu29), sunt considerate de 
Mangiuca i ncomplete, studiul său fi ind obiectiv, ş i  în opinia noastră, cu mult  
mai  valoros. 

Prin informaţia directă , Mangiuca ajunge la  concluzia că pomeni le sau 
ofrandele fi tomorfc (primele flori ş i  fructe) � i  zoomorfe (carnea mie lu lu i ,  a 
porcului etc . )  date morţilor de mai multe ori în decursul anului , se numesc "Moşi". 
Practica ce atestă sacrificiul dat morţilor, are ca substrat tot un cult arhaic ce ţine 
de spiritul fami li ar al moşilor ş i  strămăşi lor, cu " . . .  obârşia în credinţa preistorică 
că fiecare mort devine un zeu ce trebuie iubit, dar şi temut"311• 

Studiul amintit, oferă date ample despre sacri fici i le calendaristice regulate 
dedicate sufletului morţilor. După datini le culese, "mo�ii" sunt împărţiţi în : "Moşi i" 
de Crăciun, de Joi Mari , de Flori i ,  de Curastă, de Paşt i ,  de Rusale, de Sânziene 
etc . ,  pretut indeni fi ind obiceiul ca, din purcelul  de la Crăc iun ,  din mielul  de 
Paşti, din primele flori sau fructe, să nu guste membrii familiei până când nu se 
dă de pomană "moşi lor". 

Rel icve spi rituale, cântecele  funerare alături de ofrandele aduse morţi lor 
atestă impunerea lor între practici le creştine şi acceptarea lor de către B i serică. 

27 Simion Mangiuca, Călindariu . . .  pe anul 1 883, p. 1 29. 
zx G.Dcm. Teodorescu, Încercări critice asupra unor credi11ţe, datini şi moravuâ 

ale poporului român, Bucureşti, 1 874, p .73 . 
29 At.Marienescu, Moşii, în "Familia", an X ( 1 874), nr.47 din l / 1 3  decembrie, 

p.565-566, 577-578.  
311 Ion Ghinoiu, op. cit., p.306. 
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Studiul care- I consacră însă fără echivoc pe S .Mangiuca drept precursor 
în istoria menta l i tăţi lor, este cel dedicat  fi to imaginaru lu i  în l ucrarea " De 
însemnătatea botanici i  româneşti", apărută într-o suită de şapte articole în revista 
"Famil ia" din 1 874. 

Demersurile în domeniu beneficiază, pentru perioada în care au fost scrise 
de o metodologie bine structurată, axată pe relaţia directă cu ţărani şi ţărănci 
"femei şciutoare şi  dcscântătoare"3 1 din spaţiul geografic bine delimitat de satele 
din jurul Oraviţei şi din Cl isura Dunări i ,  peste care suprapune un sistem teoretic 
de analogii şi comparaţii care îi servesc nu numai pentru a demonstra simil i tudinea 
cu mitologia greco-romană dar şi imp l icaţii le soc iale ale fitomagiei în viaţa cea 
de toate zilele. 

Relatări l e  "femei lor şciutoarc", depozitare ale credinţelor străvechi ,  îl duc 
la concluzia existenţei a patru categorii de plante - mito logice, poetice, de vrăj i  
ş i  descântece, ş i  p l an te d e  leacuri, cărora imaginarul popular le conferă puteri 
m i ti co-magică prin i ntervenţ ia în exis tenţa umană pentru a modifica destine, 
sentimente, a tămădui, înfrumuseţa, alunga spiritele necurate iar uneori pentru a 
salva o i ntrcgă comuni tate . 

O scrie de p lante de esenţă d iv ină reprezentând zei ţe ş i  zei  so lari , au 
implicaţi i multiple în viaţa comunităţi i .  P lantele zânelor, în număr de 1 O, îi relevă 
"gustul cel mare estetic şi filosofic al românilor"32 prin denumiri : cuiul zânelor, 
s i ta zâne l or, s teagu l zâne lor,  cerc e i i  zânclor,  păru l zânc lo r  e tc . 3 3 •  Zânc le  
personifi cate în  p lante sunt i nvocate pentru a- i  aduce la  viaţă pe ce i  bolnavi ,  
aflaţi  în comă, bănuiţ i  că îşi datorează boala vătămări i acestor făpturi divine.  
Punerea sacrificii lor impl ică un ritual păgâno-creştin impresionant, în care faptele 
materiale se îmbină cu cele spirituale prin invocarea zânelor cu nume de flori ,  
identificate cu denumirea latină şi cu cea germană: 

"Ana Budiana, 
Stana Ogrcstena, 
Lina Magdali na, 
Flore din grădina, 
!ana Samdiana, 
Chiţa Semclchiţa, 
Ruja Rujalina, 
Doamna flori lor, 
S tăpâna grădin i lor, 
Ş i  a zânelor, 
Santalina, cea cu daru pl ina, 

31 S .Mangiuca, De însemnătatea botaiJicii româneşti, în "Familia", X ( 1 874 ), 
nr.44, din 1 0/22 noiembrie p.525.  
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3 2  Ibidem, nr. 48 din 8/20 decembrie, p.572. 
33 Ibidem, p .572-573 . 
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Avramesa-Crestenesa, doamna aleasă 
şi tu 

Ilie Cociasiu"1� . 
Observăm că numărul zânelor se ridică la 9, c ifră semnificativă în mitologia 

greco-romană, pc care autorul o menţionează fără a-i descifra sensu l ,  care la  
greci se  cunoaşte că  are o funcţie rituală asociată zeiţei Demetcr. 

Un loc aparte în lumea plantclor magice se acordă u lt imelor două zeităţ i ,  
Avramesa şi Cresceneasa35 care-şi găsesc corespondentul în ecumcnidelc greceşti 
�i graţii le romane, fi ind invocate pentru a aduce dragostea, a alunga nenorocirile 
casei, a vindeca. Cu ele se descântă de bubele dulci şi adeseori puterea lor este 
mai mare şi mai eficientă decât rugăciunile preoţi lor. Referirile la cele două plante, 
crescute dintr-o singură rădăcină, surprind o adevărată fi lozofie duală, de factură 
păgâno-cre�tină, întâln i tă aproape în toate ritualur i le legate de p lante, în care 
zânele p lâng deasupra ei că " le-au răp i t  împărăţi a  d i n  lumc"16, p ierderea, 
echivalând cu triumful ,  în acest caz, lumi i creştine asupra celei  păgâne, manifestată 
şi în trinitatea avrămeasă, cresccncasă, odolcan, în care odoleanul este asimi lat 
lui Hri stos. 

Zânele reprezintă şi un factor de uni tate, care colindă peste bariere întreg 
teritoriul  românesc, avându-şi reşedinţa în Ţara Românească, în locul cu ape 
albe de unde pleacă " . . .  zânclc în călători i le lor, trec peste Munţii Orşovei, peste 
stânca cea mare de la Berzasca, trag la câsicle Saschei � i  a Ciclovei ,  de aici fac 
excurs i i  prin Banat, pc Muntele Semenic şi se reîntorc . . .  în Ţara Românească"37• 

Alte p lante nu au corespondent în zânc sau flori, fi ind prin ele însele de 
esenţă magică. 

Iarba �arpelui, expresie a creaţiei ş i  voinţei Dumnezeiri i ,  are un alt înţeles 
decât cel b ibl ic ,  Dumnezeu învinge răul prin planta vindecătoare a muşcături i  
mortale. 

Mătrăguna este şi ea receptată în imaginarul colectiv ca o doamnă cu puteri 
vi ndecătoarc şi  tămăduitoare universale. R i tualurile magice în jurul p lantei sunt 
pr ivite ca o "captati o  benevolcntiae", deschise de o adevărată petrecere , cu 
mâncare şi  băutură pentru binedispuncrea mătrăgunei .  

Î nzestrată cu puteri magice, în concepţi a "femei lor şciutoare" mătrunei 
trebuie să-i vorbeşti asemeni unei fi inţe vii ,  apoi să- i împărtăşe�ti " . . .  dorul pentru 
care ai veni t"3H. 

Credinţa o impl ică  în încheierea şi desfacerea căsător i i lor, v indecarea 
bolnavi lor ş i  atragerea norocului - în dragoste, la joc, în afaceri sau comerţ. 

Mătrăguna deţine o putere aparte ş i  în v iaţa colectivităţi i ,  privită ca un  
întreg, pe care o apără de molimă-ciumă sau holeră .  Ritualul magic al cercului 

34 Ibidem, p.573.  
35 Ibidem, nr.44, p.  524-526 . 

. Jr, Ibidem, p.524. 
37 Ibidem, nr.48, p .574 .  
J H  Ibidem, nr.45, din 1 7/29 decembrie, p .540. 
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trasat în jurul satului  cu plugul ,  în miez de noapte, de către 3 femei bătrâne , cu 
părul despletit şi 2 băbaţi , asociat mătrăgunei are o semnificaţie mult mai profundă, 
găs indu-şi corespondentu l  în actul de întemeiere a comuni tăţi i ,  după modelu l  
precreştin al Romei ,  dar ş i  în cercul Sfintei Maria d in povestiri le  populare, fapt 
de natură a releva d in  nou sincretismul celor două curente, într-o accepţiune 
unică a gestu lui ,  de l imi tă magică, peste cerc neputându-se trece. 

Puterea miraculoasă a "lugaciului" asupra lunaticilor sau "iarba fiarelor", 
o plantă fabuloasă care descuie orice uşă, purtată în credinţa populară de eroi şi 
lotri în "şierpar" sunt tot atâtea argumente care i lustrează percepţia p lantelor în 
comunităţi le rurale studiate. Exemple le folosite de Mangiuca sunt cu mult mai 
numeroase, ne-am opri t doar asupra celor semnificative pentru a demonstra 
persistenţa lor în mental itatea colectivă a scc .a l  XIX-lea. 

Bazându-se pc erudiţ ia ş i  spiritul său pluridisc ip l inar, Mangiuca face o 
muncă de pionerat, folosind metoda structural-comparativă ca model de anal iză 
în i nvestigarea universului inconştientului colectiv, sursă a imaginarului, pornind 
de la mult itudinea mi turi lor, ri turi lor, a magici ,  a tcmelor legate de sărbători le 
calendaru lu i  popular. În demersul său rcsti tutiv, autorul p lasează menta lu l  în 
centru l corpusulu i  soc ia l ,  formal izând şi  s istcmatizând gândirea colectivă şi 
credinţele ei  tradiţionale, în care se ogl indesc glasur i le  unei culturi, o real itate a 
mentalului c ivi l izaţiei rurale .  Direcţ i i le  de investigare a d imensiuni i  imaginare 
pun în evidenţă mecan ismele  reprezentăr i lor  sp ir i tua le ,  a le  ce lor  văzute ş i  
nevăzute, a le  credinţelor populare tributare imagini lor d in  trecut dar şi a straturilor 
de cultură aparţinând diverselor structuri sociale (ţărani ,  clcrici, orăşeni ,  soldaţi) ,  
pe care uneori le nominalizează, în încercarea de individualizare a colectivităţi i .  
Toate acestea ne  îndreptăţesc să- I  privim pe  Mangiuca ca pe  un  precursor a l  
istoriei imaginarului ,  meritele  sale fi ind recunoscute în  mod oficial , în anul 1 890, 
când devine "membru onorar"3Y al Academiei Române. 

Simion Mangiuca. A Pioneer of the History of Mentalities 

Summary 

The paper i ntroduces some aspects of the act iv i ty of S imion Mangiuca, 
important regional personality and remarkable scientist of the X IXth Century. 

"' T .D.Sul:iu, Litcmtura bănăţeană dda iiK�put pami la Unire, Timişoara, Editura 

Regionalei l3ănl1 \ene Aslra, 1 940, p. 308.  
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