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TRADUCATORUL CA FILANTROP:
CAZUL PARINTELUI
TEODOR BODOGAE
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THE TRANSLATOR AS A PHILANTHROPIST: THE CASE OF FATHER TEODOR BODOGAE

This article aims to examine the translations made by Teodor Bodogae, in order to highlight the coordinates, he
focused on and the reasons that led him to commit to such a prolonged, chronophagous and often unappreciated
effort. To underline this incredible endeavour this paper will present the list of Bodogae’s translations and it will

insist on the qualities of his texts.

Keywords: Teodor Bodogae, Traductology, Patristics, Patristic Translations, Philanthropy

Filantropia este adesea identificatd cu actul
caritabil, avand o dimensiune sociala si o manifestare
preponderent palpabild in fapte concrete de milostenie,
dupa cuvantul Sfantului Apostol Tacov: ,Ce folos, fratii
mei, daca zice cineva ca are credintd, iar fapte nu are?
[...] Dacd un frate sau o sora sunt goi si lipsiti de hrana
cea de toate zlele si cineva dintre voi le-ar zice: Mergeti
in pace! Incalziti-va si va saturati, dar nu le dati cele
trebuincioase trupului, care ar fi folosul?” (lac 2,14-16).

Cu toate acestea, morala crestina face o foarte precisa
distinctie intre filantropia materiala si faptele milosteniei
sufletesti, Intre care se numara: sfatul acordat celor ce
se afla in indoiald, invatarea celor nestiutori, incurajarea
celor mahniti, iertarea si rugaciunea pentru semeni.
Si desi aceste fapte sunt si ele importante si au un
efect de durata in viata comunitatii, ele nu sunt atat de
vizibile si de mediatizate, nici nu au impactul imediat al
actiunilor caritabile de tipul oferirii de bunuri materiale
si alimente. Prin urmare faptele milosteniei sufletesti
raman in plan secund, ca si autorii lor.

i
L

B1s

De aceea indraznesc ca in acest an, decretat de
Patriarhia Romana drept Anul comemorativ al filantropilor
ortodocsi romani, sa il numar intre hinefacatorii omagiati
si pe Parintele Profesor Teodor Bodogae care, prin
textele patristice traduse de-a lungul vietii sale, a oferit
semenilor sai indrumare si alinare sufleteasca. Putem
vorbi chiar de o generozitate extraordinard a dascalului
care se angajeaza la un astfel de efort prelungit, cronofag
si adesea neapreciat la justa lui valoare.

Cunoscut mai ales pentru importantele sale contributii
in domeniul Istoriei Bisericesti, dar si pentru traducerile
patristice publicate in cadrul seriei Parinti si Scriitori
Bisericesti, Parintele Teodor Bodogae (11 martie 1911-22
noiembrie 1994) este un reper de acrivie academica, un
exponent al atator profesori eruditi care si-au desfasurat
activitatea in conditii greu de inteles, ori de acceptat
pentru un cercetator al zilelor noastre.

Din punct de vedere cronologic prima traducere este
realizata de catre Teodor Bodogae in vremea studentiei,
cand rectorul de atunci al Academei Andreiene, Nicolae
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Colan 1i incredinteazd sarcina de traduce studiul
teologului olandez Willem Adolph Visser't Hooft,
intitulat Ortodoxia vazutd de un protestant, in cadrul
colectiei ,Problemele Vremii” (Sibiu, 1933, 56 p.). Prefata
profesorului Nicolae Colan, devenit ulterior mitropolit
al Ardealului, evidentiaza caracterul misionar al acestui
material transpus in limba romana, trimis prin tipar
,la propovaduire, pentru intarirea constiintei ortodoxe
a celor ce-1vor citi™. Pe de altd parte, era si un indiciu
al vocatiei de cercetator a tanarului Teodor Bodogae,
care ,deja se anunta ca o prezentd serioasa si in acest
domeniu al traducerilor™.

Dupa finalizarea studiilor teologice la Sibiu i
completarea lor la Facultatea de Teologie din Cernauti,
unde va obline licenta (1934), tandrul Teodor Bodogae este
trimis de catre mitropolitul Nicolae Balan pentru studii
de specializare la Facultatile de Teologie ortodoxa din
Atena (1935/36) si Belgrad (1939/40), apoi la cele protestante
din Berlin si Tubingen (1941-1942). Cu acest prilej isi va
aprofunda cunostintele de limbi clasice, dar si moderne.
Peste decenii in cuprinsul unei note informative sunt
atestate calitatile sale de poliglot: ,De altfel, el este
cunoscator al mai multor limbi clasice: greaca si latina,
si limhi moderne: germana si franceza la perfectie si mai
ales limbile slave: sarba, rusa, poloneza, ceha si bulgara™.

Sustinerea doctoratului (1938)+, apropierea de mediul
universitar in care activeaza in diferite calitati incepand cu
anul 1940 (ca suplinitor la catedra de Istorie Bisericeasca
-1040-1942, profesor agregat - 1943-1944, profesor titular
- 1945-1952) au inlesnit si mai mult apropierea parintelui
Bodogae (hirotonit preot in 1939) de textele patristice si
ale altor autori crestini, intarindu-i convingerea ca aceste
izvoare trebuie puse la dispozitia credinciosilor.

De aceea in anul 1946 va publica traducerea unei
lucrari de capatai pentru spiritualitatea ortodoxa:
Despre viata in Hristos a lui Nicolae Cabasila (Sibiu, 1946,
XV+221 p.). Intentia Parintelui Bodogae este aceea de
a oferi publicului o lucrare de zidire intr-o formulare
cat mai simpla si ,confesionalizatd” subliniind ca
,desi adeseori in fraze interminabile, cu pleonasme si
atribute multiple, scrisul lui Cabasila e destul de clar™.
Dupa evidentierea aspectelor biografice, filologice
si doctrinare, traducatorul subliniazd in ,Studiul
introductiv” ca ,traducerea a fost facuta in grai simplu si
de vechi carti bisericesti™.

In anul urmator, Parintele Bodogae publica scurta
scriere panegirica a Sfantului Grigorie de Nyssa, Viafa
fericitei Macrina (Sibiu, 1947, 67 p.; ed. a II-a, Sibiu,
2000, 94 p.), pe care o reda intr-o ,forma populard”, ,o
traducere mai putin pretentioasa din punct de vedere
lingvistic, insa cu mesajul transmis integral, nestirbit de
alegerea unor cuvinte comune, simple™.

(Cativa ani mai tarziu va lucra sustinut la talméacirea
tezei de doctorat a Patriarhului Serghie al Moscovei,
Invatatura ortodoxa despre mantuire. Incercare de
prezentare a laturii moral-subiective a mantuirii pe baza

Sfintei Scripturi si a operelor Sfintilor Parinti (Sankt
Petersburg, 1895), reusind sa finalizeze traducerea
in manuscris, dactilografiatd, in 1951, impreuna cu
Parintele Vasile Miteu, pe care il cunoscuse in timpul
studiilor la Cernauti si care intre timp se refugiase de la
parohia Galilesti din Basarabia in Ardeal (1946), fiindu-i
incredintata parohia Hapria si apoi Telna (jud. Alba)®.

Dupa excluderea din Invatamantul universitar
(1952) si numirea in parohia Sibiu-Lazaret (1952-1973),
Parintele Bodogae isi continua cercetarile, dar seria
traducerilor este reluata oficial doar dupa reincadrarea
sa la Institutul Teologic de Grad Universitar din Sibiu in
anul 1973, ca titular al catedrei de Bizantinologie. Astfel,
chiar in anul 1973, cand erau aniversati 300 de ani de
la nasterea domnitorului Dimitrie Cantemir, apare in
paginile periodicului Bisericia Ortodoxd Romand (an. XCI,
nr. 9-10, p. 1063-1111) traducerea din latin (si slavona) a
interesantului tratat al lui Dimitrie Cantemir, intitulat
LLocuri obscure in catehismul tiparit in slavoneste de un
autor anonim sub titlul «Prima invatatura pentru pruncis,
iar acum clarificate de principele Dimitrie Cantemir™.

Pe langa traducerea propriu-zisa, parintele Bodogae
contribuie cu un semnificativ studiu introductiv®,
comentarii si 255 de note, care plaseaza lucrarea in
contextul politic, social si religios in care a fost redactata
intelectuale si morale ale autorului. Valoarea acestei
contributii va fi recunoscutd cateva decenii mai
tarziu cand introducerea si traducerea realizate de
el vor fi incluse in cel de-al doilea volum al Integralei
Manuscriselor Cantemir (Editura Revers, Craiova, 2010),
coordonata de profesorul Constantin Barbu.

In anii ce au urmat Pdrintele Bodogae a mai
realizat traducerea unor prelegeri semnificative din
domeniul patristicii dintre care retinem doar discursul
Profesorului Stylianos Papadopoulos prezentat in aula
Institutului Teologic din Sibiu in ziua de 31 octombrie
1978". Cu acest prilej parintele Bodogae formuleaza un
principiu fundamental pentru propriile lui cercetari si
traduceri patristice, sustinand ca datoria patrologului,
dar i a traducdtorului patristic este aceea de a face
cunoscutd viziunea autorilor intr-un limbaj comun
accesibil contemporanilor, accentuand autoritatea si
perenitatea afirmatiilor lor.

Contributia la Colectia ,Parinti si Scriitori Bisericesti”

Datorita calitatilor teologice i mai ales al cunostintelor
sale avansate de limbi clasice, Parintele Bodogae va
fi cooptat In comisia de editare a colectiei Parinfi si
Scriitori Bisericesti (PSB), proiect initiat de patriarhul
Tustin Moisescu in anul 1979.

O prima contributie intalnim deja n cel de-al doilea
volum al colectiei publicat in anul 1980%, traducand
fragmente din Solia in favoarea crestinilor (p. 372-384) si
cateva pasaje din lucrarea Despre invierea mortilor (p. 384~



1811168

386) Intocmite de Atenagora, filosof crestin atenian din
secolul al I-lea. Parintele Bodogae isi motiveaza traducerea
acestor texte pe temeiul claritatii si complexitatii lor.

Prin urmare ambele lucrari sunt reprezentative si
repere imposibil de ignorat pentru genul literar patristic
din care fac parte, continand argumente esentiale pentru
subiectele tratate, iar acum sunt puse la dispozitia
teologilor si cercetatorilor interesati si in limba romana®.

Dar cele cateva pagini traduse pentru volumul
Apologeli de limba greacd nu anticipau totusi marea
contributie a Parintelui Bodogae la patristica
romaneasca: traducerea unei bune parti din opera lui
Origen, publicata in volumele 6,7, 8 i 9 ale colectiei PSB.
Este vorba de un proiect titanic, desfasurat pe aproape
2000 (1994) de pagini, din care aproximativ 150 de
pagini constituie prezentdrile si observatiile Parintelui
Bodogae, completate de introduceri complexe dedicate
fiecarui text in parte, in care erau expuse probleme
privind datarea, structura si tematica lucrarilor lui
Origen, aspectele particulare, traditia manuscrisa si
editiile critice. La aceste informatii cu caracter stiintific
se adauga notele explicative si migalosul index real si
onomastic, completat de cel scripturistic.

Pentru implinirea acestei colosale intreprinderi a
colaborat cu Nicolae Neaga si Zorica Latcu la volumul
Scrieri alese, partea I: Din lucrarile exegetice la Vechiul
Testament (PSB 6, Bucuresti, 1981, 472 p.) si Scrieri alese,
partea a lI-a: Exegeze la Noul Testament. Despre rugaciune.
Filocalia (PSB 7, Bucuresti, 1982, 528 p.). La volumul
Scrieri alese, partea a IlI-a: Despre principii, Convorbiri
cu Heraclide, Exortatie la martiriu (PSB 8, Bucuresti, 1982,
408 p.) colaboreaza cu Parintele Constantin Galeriu,
in vreme ce la ultimul volum Scrieri alese, partea a V-
a: Contra lui Celsus este ajutat de N. Chirca, Teodosia
(Zorica) Latcu (PSB 9, Bucuresti, 1984, 586 p.)

(Ca siin cazul celorlalte traduceri patristice, gasim si aici
preferinta pentru o traducere accesibild publicului larg, si
in acelasi timp confesionalizata. Desi este vorba de genialul
Origen si argumentatiile sale alambicate, Parintele Bodogae
urmareste acelasi aspect pastoral-misionar, aratand ca
Latunci cand nu face abuz de mijloacele ermineutice, pe
care i le imbie textul, Origen vrea sa zideasca sufleteste,
vrea sa adanceasca in ascultdtorii sai constiinta unui
crestinism viu, plin de avant moral™,

Dupa aparitia ultimului volum al lui Origen (PSB 9),
Pr. Prof. Nicolae Buzescu® sublinia importanta acestui
proiect editorial

leologia romaneasca are la dispozitie tot cea ramas din
imensa operd a lui Origen |..] Prin aceste traduceri in
romaneste, opera lui Origen a devenit accesibila teologului
ortodox roman, care are posibilitatea sa-si dea dea seama
de adevarurile sau erorile lui Origen. |...] Acum, oricine
poate si pund in halan{a ce este viahil si ce este aleatoriu
din gandirea sa, pe care insd n-o poate desparti de geniul
sau crestin si de patosul iubirii sale pentru Hristos™.

Finalizarea acestui vast proiect nu a insemnat si
incetarea activitatii Parintelui Bodogae, care intre timp
iesise la pensie (1981). Din contr ritmul in care traduce se
intensificd, iar timpul alocat acestei activitati creste si el.

Data aparitiei urmatoarelor volume nu ne lasa sa
observam respectiva dedicare, nici efortul depus
intr-un interval relativ scurt, si nici forta de munca si
determinarea necesare pentru a purcede la o astfel de
intreprindere.

Celelalte contributii ale Parintelui Bodogae au aparut
in cadrul colectiei PSB dupa cum urmeaza:

- Vol. 12 - Sf. Vasile cel Mare, Scrieri, partea a Ill-a,
Despre Sfantul Duh, Corespondenta (Epistole), trad.,
introd., note si indici de Pr. Prof. Dr. Constantin
Cornitescu, Pr. Teodor Bodogae (Bucuresti, 1988);

- Vol. 13 - Eusebiu de Cezareea, Scrieri, partea 1, Istoria
bisericeasca, Martirii din Palestina, trad., studiu, note si
comentarii de Pr. Teodor Bodogae (Bucuresti, 1988);

- Vol. 30 - St. Grigorie de Nyssa, Scrieri, partea a II-
a, Scrieri exegetice, dogmatico-polemice si morale, trad. si
note Pr. Teodor Bodogae (Bucuresti, 1998);

- Vol. 52 - Sf. Ambrozie al Milanului, Scrieri, partea I,
Talcuiri la Sfanta Scripturd, trad. de Pr. Teodor Bodogae,
Pr. Nicolae Neaga, Maria Hetco (Bucuresti, 2007)

Asadar ultimele doua traduceri au aparut postum, desi
fuseserd pregatite si trimise cdtre tipar la scurta vreme
dupa publicarea lui Origen.

Din fericire notele informative din dosarul de urmarire
al Parintelui Bodogae ne ajutd sa completam lipsurile din
aceasta cronologie. Astfel, dintr-o nota consemnata la 14
octombrie 1985 aflam ca dascalul pensionar

dupa ce a predat pentru tipar cartea despre NICOLAE
CABASILA, a tradus din greceste cele 360 (de) scrisori ale lui
VASILE CEL MARE, fost arhiepiscop al Cezareii Capadociei
in secolul IV, pentru a fi tiparite de Institutul Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane din Bucuresti. In zilele
din urma aceste traduceri au fost deja terminate si predate,
ceea ce reprezintd un mare succes si 0 mare realizare*.

Ritmul de lucru al Parintelui Bodogae se dovedeste
incredibil, punandu-i in dificultate pe editorii de la
Institutul Biblic si de Misiune, asa cum reiese dintr-o
alta nota informativa din primavara anului 1987:

Numitul dupa cum s-a mai relatat, este un bun si pasionat
cercetitor al limhii grecesti. In acest domeniu el se ocupi cu
traduceri ale unor opere literare hisericesti din secolele IV-V,
scrise de mari teologi, care sunt valabile si astizi. In ultimul
timp a tradus si a dat la tiparit pe linie hisericeasca opere din
marii scriitori hisericesti: Origen, Grigorie Teologul, Vasile
cel Mare, iar de curand a predat tiparului lucréri din Grigorie
de Nyssa, Fusebiu de Cezareea si Ambrozie al Milanului,
toti scriitori bisericesti din secolele IV-V. Lucreaza intens si
destul de spornic ca tipografia Cartilor bisericesti nu poate
face fatd la tot ce trimite pentru tiparire. Din acest motiv
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el este nemultumit ca fiind si in varsta se teme ca nu le va
putea vedea tiprite. In orice caz, este de admirat tenacitatea
cu care lucreaza continuu, pe langa alte activitati pe cale le
desfasoara in cadrul Cultului la Catedrala din Sibiu, unde e
prezent aproape in fiecare Duminica*®,

Prin urmare in acea primavara avea deja gata si
continutul volumelor 13, 30 si 52 din colectia PSB, dar
publicarea lor era tergiversata la Bucuresti din diverse
motive. Poate si mai concludent este continutul unei
scrisori din octombrie 1987 pe care Parintele Bodogae o
adresa profesoarei Maria Hetco® cu care colaborase la
traducerea textelor exegetice ale Sfantului Ambrozie. In
aceasta epistola isi exprima dubiul ca respectivul volum
va apdrea prea curand:

... Banuiesc - din cele schitate in convorbirea avutala telefon
- cavei filuatlegatura cu cineva de la Institutul Biblic si ca ei
vor fi promis calucrarea noastra ar putea ajunge prea curand
la tipar. Eu nu am incredere in astfel de figaduinte intrucat
de 4 ani am predat un volum (Eusebiu de Cezareea: ,Istoria
bisericeasca” si ,Martirii din Palestina”) si abia spre finea
acestui an mi s-a promis a fi tiparit. Mai am un alt volum (SE.
Vasile cel Mare: Corespondenta, 366 scrisori) predat acum
3 ani si despre care nici nu s-au inceput lucrarile de citit si
de corectat. [...|

M-as bucura sd stiu amdnunte. Avem tot interesul de
a ne ajuta sa fim ,eficienti”. Astept. Repet ce ti-am mai
spus si cu alte ocazii. Munca pe care o facem ne procura
avantaje materiale atat de modeste incat daca n-ar fi
motive de alt ordin, cu greu s-ar indemna cineva cu prea
mult elan. Te-as ruga sa nu-ti faci iluzii prea mariz°.

Rezerva Parintelui Bodogae se dovedea indreptatita,
iar volumul pe care 1l realizase cu Maria Hetco avea sa fie
publicat abiala 20 de ani de la Intocmirea acestei scrisori.
Observatia din final asupra ,motivelor de alt ordin”, care
il determina pe traducator la o astfel de munca merita si
ea discutata.

Daca tinem cont si de aceste detalii, am putea spune
ca ,linerelea patristicd” in care Pirintele Bodogae
infloreste ,la amurgul vietii sale™, este produsul unui
cumul de factori: dorinta sincera de a contribui la
zidirea sufleteasca a contemporanilor sai, consolidarea
si perfectionarea cunostintelor filologice, timpul liber
necesar unei aventuri de o asemenea amploare si nevoia
de a fi distras de la dificultdtile cotidiene: fie durerile
fizice, fie sentimentul de nesiguranta creat de actiunile
de urmarire si atentionarile directe ale ofiterilor
operativi de Securitate.

Desiis-aatribuit si traducerea lucrarii lui Ioan Moshu,
Limonariu sau Livada duhovniceasca (Alba Iulia, 1991,
236 p.)2, se pare ca aceasta munca a fost realizata doar
de Parintele Dumitru Fecioru, iar parintelui Bodogae
i-a revenit sarcina de a intocmi consistentul studiul
introductiv (p. 9-22).

Concluzii

Traducerile realizate de parintele Teodor Bodogae au
avut intotdeauna un scop moral-duhovnicesc, urmarind
zidirea launtrica a cititorilor, fie clerici, fie laici cu
preocupari spirituale, fiind o manifestarea plenara a
filantropiei sau milosteniei sufletesti. Pentru a atinge
acest scop el se dovedeste mai interesat de redarea
ideii decat de transpunerea literald a originalului,
justificandu-si astfel traducerile mai libere, si astfel face
mai accesibil sensul scrierilor patristice, evidentiind
actualitatea lor.

In consecintd foloseste un limbaj simplu si apropiat
cartilor bisericesti, realizand traduceri ,teologice”,
Lbisericesti” sau confesionalizate si nu 1isi propune
sa alcatuiasca traduceri declarat ,academice” care sd
acorde prioritate studiului critic contextual si sa fie
astfel ,oferite stiintei si unei intregi culturi de limba™,
Pe de altd parte, in cazul traducerilor patristice primeaza
o altfel de raportare fatd de text, intelegerea lui fiind
indisolubil legatd de logica sau filosofia limbajului”
specifice fiecarui Sfant Parinte, si este necesara o
cheie hermeneutica. Descifrarea sensurilor este un
proces amplu care presupune o pregatire teologica si
poarta ,amprenta evidenta a personalitatii si a pregatirii
stiintifice a cercetatorului si a specialistului”, toate
instrumente necesare lecturdrii si procesarii textului,
cu atat mai mult cu cat este vorba de lucrari scrise de
persoane luminate de Duhul Sfint, care ,culeg” si
talcuiesc cuvintele dumnezeiesti».

Totusi, Parintele Bodogae nu isi considera traducerile
autoritative, ci doar versiuni de interpretare ale textului
patristic. Dascdlul sibian este constient cd, indiferent
cat de atent ar dori sd transmitd sensul unui text, si
indiferent daca ar opta pentru un stil de traducere foarte
literal sau pentru unul de ,echivalare dinamica”, procesul
de traducere presupune mii de mici decizii legate de
interpretare a unui cuvant, de alegere a unui sens sau de
preferinta pentru o anumita nuanta. Toate aceste filtre
ce ar putea fi incluse in amprenta personald sau nota
subiectiva a traducerii sunt dublate de disponibilitatea
sau ,prejudecatile” cititorul textului, care va interpreta
si va intelege in mod diferit textul in conformitate cu
capacitatile intelectuale, lecturile anterioare, pregatirea
in domeniu. Toate aceste procese estompeaza intr-un fel
lucrarea Duhului.

Un ultim aspect care trebuie mentionat este modestia
Parintelui Bodogae, care afirma constant lipsurile
traducerilor sale, cerand ingdduinta cititorilor pentru
formularile mai dificile sau nefericite. El subliniaza
cd munca de traducere si interpretare nu se incheie
niciodatd, si niciodatd nu poti acoperi in mod fericit toate

leg g

prin urmare orice traducere este mereu perfectibila.
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2 Dumitru Abrudan, ,Pr. Prof. dr. Teodor Bodogae - un nume cu rezonanta in spiritualitatea ortodoxa romaneasca”, in Vocatie §i
daruire. In memoriam Parintilor Profesori Milan Sesan si Teodor Bodogae, ed. Pr. Prof. Dr. Nicolae Chifar (Sibiu: Andreiana, 2012),
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GHRIST AS OUR NEIGHBOR - LITURGY AND PHILANTHROPIA TODAY

The Liturgy is the holy and the sanctifying divine service in which the most merciful love of God for men or the
divine Philanthropy is celebrated in the most intense way. The true Liturgy takes place in heaven and in this sense
there is only one Liturgy, that of the perfect love of the Holy Trinity in which all creatures are called to participate.
Human beings connected through the body to this world can do so through the cultic ritual, which is in essence,
a diastole, an exit of God’s love to the world, in order to attract through the systole of his love all creatures to the
life of communion. The Eucharistic Liturgy is this universal dynamism that draws the whole cosmos to union with
God. It unites man with God and men among themselves, thus discovering the eschatological meaning of human
existence. The participation of the human beings to this love of the Holy Trinity through the Holy Liturgy and all
the mysteries of the Church bears fruit in philanthropy, in good deeds, in social involvement and in general in what
tradition defines as “life in Christ”. The philanthropy of the Church today must be guided by the principles affirmed
by the Holy Scripture and by the patristic Tradition, seeking through information, through communication, through

adaptation solutions to the new problems of contemporary society.

Keywords: Liturgy, Eucharisty, Philantropy, God, Holy Trinityy

In limba greacd, termenul de Aewovpyic inseamni
slujire comuna a poporului, sens indicat si de etimologia
acestui cuvant compus din doua substantive, si anume:
&pyov, care Inseamna faptd, treaba, lucrare, indeletnicire,
si: Ajitog, care provine de la inde, sau in dialect atic hao,
si care defineste orice slujire publica. Verbul Aerwoupyeiv
Inseamna a savarsi ceva pentru popor, iar Aewovpyio era
0 actiune, o lucrare indeplinita in folosul poporului.' Cu
acest sens este folosit des termenul atat in Vechiul, cat
si in Noul Testament?, dar prin analogie cu intelesul pe
care il avea acest substantiv in lumea anticd, termenul de
LLiturghie™ a ajuns sa defineascd in crestinismul primar in
mod generic toate actele cultice prin care se exprima atat
multumirea sau recunostinta poporului credincios adusa
lui Dumnezeu, cat si lucrare sfintitoare a lui Dumnezeu
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pentru popor. Cu timpul insa acest termen a ajuns sa
defineasca in chip exclusiv savarsirea Jertfei euharistice.*

Teologia patristica a inteles insd intotdeauna acest
termen si in sens mai larg ca definind comuniunea de
iubire vesnica dintre Persoanele Sfintei Treimi, de care
sunt chemate sd se impartaseascd prin har toate fiintele
create, comuniune accesibild omului in Biserica prin
harul si lucrarea Stantului Duh.’ Iubirea dintre Persoanele
divine este Liturghia la care credinciosii participa prin
aclele cultice vazute, este suflul de viatd care a creat lumea
si care o reface si o rezideste In chip nou ca Biserica,
pregatindu-o pentru tainele vietii viitoare.*

Liturghia este dinamica in care si prin care traieste
lumea creata si din aceastd perspectiva dihotomia dintre
sacru si profan, dintre slujire liturgica si slujire sociala,
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dintre rugaciunea cultica si implicarea in social dispare si
totul se infatiseaza omului credincios ca fiind o singura si
unica gustare din iubirea jertfelnica a Sfintei Treimi care
sta la temelia tuturor lucrurilor i lucrarilor din aceasta
lume si din cea Vutoare

In acest sens si In contextul social actual, teologla
Résaritului Ortodox, urméand celei patristice, trebuie sa
faca din imperativul filantropic al Evangheliei o slujire
liturgicd continua a Bisericii. Sinaxa euharistica si
slujirea aproapelui sunt si trebuie s fie o singura si unica
diaconie a Bisericii. Sfanta i Dumnezeiasca Liturghie
este celebrarea Filantropiei divine, iar filantropia sociala
a faptelor bune este o rodire sau o iradiere a Sfintei
Liturghii in viata sociala.

Aceasta este pelspectlva din care Teologia ortodoxa a
secolului XXI trebuie sa se afirme. Intelegerea corectd a
faptului ca iubirea altruista a Sfintei Treimi este unica
Liturghie pe care Hristos doreste prin slujitorii sai sa
0 Impdrtaseasca atat sacramental, cat si etic i ascetic
tuturor este garantia unei implicari tot mai profunde a
Bisericii in social.

1. Sfanta Treime - Izvorul iubirii si Temelia iubirii
jertfelnice

Crestinismul aratd ca la originea lumii si la temelia
existentei tuturor lucrurilor sta dragostea jertfelnica,
altruistd, generoasa si dezinteresatd a Sfintei Treimi, pe
care Ea doreste sa o sadeascd si sa 0 comunice tuturor
fiintelor rationale create. Sfanta Liturghie savarsita
pe pamant prin ritualul actelor liturgice este tocmai
mediul §i spatiul privilegiat prin care oamenii pot gusta
din aceasta iubire a Sfintei Treimi prin actualizarea
jertfei Fiului lui Dumnezeu réstie;nit si nvial. Liturghia
adevarata se petrece In cer, iar noi suntem chemati
permanent la cina Imparatlel pentru a Q;usta din roadele
jertfei Fiului lui Dumnezeu. La ospatul vesnicei iubiri al
Sfintei Treimi (Mt 22,1 §i 14) credinciosii intra prin Sfanta
Taina a Botezului si a Mirului, reintra dupa caderea din ea
prin Taina Marturisirii sl cresc i se hrdnesc cu noua viata
alui Hristos prin Santi Impartasanle /

Taina cea mare a crestinismului este tocmai aceastd
pOSIblhtate a fiintelor create de a gusta din fericirea
si iubirea ertfelmca a Persoanelor Sfintei Treimi. In
Stanta thurghle, omul se simte cuprins si mangaiat de
0 Treime de Subiecte care nu numai ca a binevoit sa il
cugete, ci si sa il aduca din nefiinta la fiintd si sa il tind in
comuniune intima cu Ea, daruindu-i sau comunicandu-i
tot ce are Ea, toata dragostea Ei altruista si jertfelnica.
Sfanta Treime este astfel in fiecare Liturghie experiata
ca o realitate apofatica a carei caldura iubitoare invaluie
si mangaie, fiind Izvorul de bucurie si fericire care
hrdneste in chip negréit sufletul omului.

LJnteresul generos al iubirii lui Dumnezeu pentru noi,
spune Parintele Dumitru Staniloae, se aratd si in faptul
ca impdrdtia Lui este imparatia Celui ce a voit in mod

liber sa ne fie si noua Tata. Tatal nu este un tiran; Tatal
nu cauta prin noi ale Sale, caci le are toate din veci. El
doreste fericirea noastra, dar in mod liber. El nu are
nevoie de slava si multumirea noastra pentru Sine, ci se
bucura de ea, pentru ca in ea noi exprimam bucuria ce
o avem de fericirea comuniunii cu El. Fericirea pe care
El ne-o doreste std in comuniunea iubirii noastre libere
cu El, in aratarea iubirii Sale catre noi si in raspunsul
nostru la iubirea Lui, ca semn ca sim{im bucuria iubirii
Lui. Pe insusi Fiul 1-a dat din iubire s Se facd om si sa
moara pentru noi. L-a dat sa Se facd Frate al nostru si
prin aceasta El ramanand Tatal Lui, sa fie si Tatal nostru
dupa har...”

2. lisus Hristos - Iubirea jertfelnica intrupata

Dupa cadereainpacat, iubireacuratasi compatimitoare
a Sfintei Treimi s-a aratat in intruparea Mantuitorului,
care a venit in lume sa restaureze firea umana, sa
biruiasca moartea, sa desfiinteze tirania pacatului si a
diavolului. Toata viata pamanteasca a lui lisus Hristos a
fost o demonstrare cu fapta a modului in care Dumnezeu
iubeste pe om, iar jertfa de pe cruce si invierea au fost
actele supreme de iubire ale Sfintei Treimi fata de noi.

Mantuitorul a biruit moartea prin moarte pentru
ca a primit-o de bunavoie, din iubire i din ascultare.
[ubirea jertfelnicd L-a facut sa moara, iubirea plina de
milostivire I-a dat biruinta asupra mortii, iubirea a facut
din moartea Sa jertfa curata, bine mirositoare, adusa
pentru intreaga lume, prin care omul a fost readus la
bucuria comuniunii cu Dumnezeu. Moartea si Invierea
Sa au dat nastere unei noi umanitdti in care traieste o
noua viatd, si anume viata divino-umana a lui Hristos.
Prin aceasta noua umanitate Dumnezeu revarsa pururi
darurile Sale prin Sfintele Taine, i prin toate lucrarile
sacramentale ale Bisericii.

[ubirea L-a dus pana la moarte, dar nu L-a lasat in
moarte pe Cel ce a acceptat-o din pricina ei. Iubirea
e mai tare decat moartea. Ea a biruit moartea pentru
totdeauna. Marturia si puterea acestei iubiri ce a mers
pana la moarte a lasat-o Fiul In instituirea Sfintei
Euharistii. Liturghia aratd ca Hristos n-a terminat
legatura Lui cu noi odata cu moartea primita din iubire
pentru noi, ci o continua comunicandu-ni-Se ca Unul ce
poarta in Sine viata, ca urmare a acestei morti din iubire,
pentru a sadi in noi iubirea Sa jertfelnica.

3. Sfintele Taine - mijloacele impartasirii de iubirea
jertfelnica a lui Hristos

Prin Sfintele Taine ale Bisericii, dar mai ales prin
Taina Sfintei Euharistii noi ne impdrtasim de Trupul Lui
mereu frant si jertfit spiritual pentru noi, iar prin acest
Preacurat Trup si Preacinstit Sange noi gustam simtirile
curate ale umanitdtii lui Hristos. ,Prin trupul Cuvantului
lui Dumnezeu, spune Parintele Dumitru Staniloae,
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simtim si gustam frangerea si jertfirea din mild pentru
noi. Prin Trupul dat nouda simtim pe Cuvantul lui
Dumnezeu vibrand de dragoste fatd de noi, vrand sa
sddeascd in noi dragostea Sa altruista si jertfelnica.™
Prin Trupul lui gustdm simtirile curate ale sufletului Lui
si astfel sim{im mila Lui infinitd sufleteasca fatd de noi
care devine astfel temelie a milei noastre fatd de semeni,
caci iubirea Sa este ziditoare si creatoare de comuniune.

Hristos cel rastignit si inviat cu care ne unim este curat
de orice egoism si unindu-ne cu El devenim si noiliberi de
lanturile eului personal, adevarate jertfe vii, hineplacute
lui Dumnezeu (Rm 12, 1). Aceasta se arata in iubirea cu
fapta a semenilor nostri, caci mila Lui pentru cei saraci
si oropsiti o simtim in noi atat de adanc prin impartasire,
cici El se identificd din veac cu toti cei umiliti, flimanzi,
2oi, robiti, impovarati de greutati. (M 25, 34 s.11.).

Sfanta Liturghie este astfel un mediu prin care oamenii
nu doar gusta anticipat fericirea vietii vesnice, ci trecand
de la o viatd inchisd in egoismul placerilor trecdtoare se
unesc cu Dumnezeu si unii cu altii in duhul de jertfa al lui
Hristos. Aceastd comuniune realizata intre credinciosi
in ambianta Sfintei Treimi este una cu Impdratia Sfintei
Treimi pe care o binecuvantam la inceputul fiecdrei
Liturghii, Imparatie in care nu exista stapani si robi, ci
toti sunt frati intre ei, pentru ca au devenit fii ai Tatalui
ceresc i {rati ai Fiului

4. Sfanta Liturghie - mediul creator de comuniune
prin impartasirea cu Hristos cel jertfit si inviat

Prin Sfanta Liturghie, omul isi gaseste sensul adanc
al existentei sale, si anume detasarea de viata ingusta
a egoismului personal si umplerea de viata infinita
a comuniunii dragostei jertfelnice a Sfintei Treimi.*
Acesta este scopul existentei umane: daruirea de sine.
Viata noastrd e un dar al lui Dumnezeu. De aceea trebuie
s-0 Intoarcem lui Dumnezeu ca darul nostru si de
aceea fiecare ectenie a Liturghiei ortodoxe se termina
cu indemnul: ,Pe noi ingine si unii pe altii §i toatd
viata noastra lui Hristos Dumnezeu sa o dam.” lubirea
altruistd a lui Hristos pe care o gusta sufletul omului il
face pe acesta capabil sa se ddruiasca lui Dumnezeu si
aproapelui. Caci din daruirea de sine a unuia ia putere
sa se daruiasca celalalt si-1 face pe cel dintai sa raspunda
cu o ddruire si mai mare, caci doar nobletea daruirii
de sine ardtatd semenului il poate misca pe acesta si il
poate atrage spre daruirea lui suprema lui Dumnezeu.
Asa e in Treime, asa trebuie si devind si intre noi.
Unde e dragoste e si ddruire si libertate. Caci pentru
aceasta se cere pardsirea oricarui egoism si de aceea
milostenia este strans legata de asceza. Firea umana are
nevoie de sprijinul harului si al sfintilor pentru a realiza
aceasta trecere de la egoism la daruirea de sine. Din
acest motiv cerem puterea pentru acest act eroic de la
Maica Domnului si de la toti sfintii, care au realizat in
mod plenar in persoana lor acest ideal al crestinismului.

De aceea ii pomenim, inainte de a fagadui daruirea
noastra unii altora si lui Hristos, zicand: ,Pe Preasfanta,
Preacurata, Preabinecuvantata, slavita Stapana noastra
de Dumnezeu Nascdtoarea si pururea Fecioara Maria, cu
toti sfintii s 0 pomenim”. Dandu-ne toti lui Dumnezeu
si unii pe altii urmam pilda Maicii Domnului si a tuturor
sfintilor, dar ne unim si cu ei, intdrind unitatea credintei,
dar si a vietilor noastre in Hristos.

5. Sfintii - modele de iubire jertfelnica

Omul a fost creat pentru a se impartasi de sfintenia
si dragostea jertfelnica a lui Hristos avand menirea de
a pune aceste daruri in lucrare in viata sa sporindu-le
si facandu-le sa rodeasca in virtuti. Prin Botez ne-am
imbracat in umanitatea noua a lui Hristos (Ga 3, 27), si
viata lui Hristos a devenit viata noastra si astfel prin
Sfintele Taine si prin viata de Infranare si pazire a
sfintelor porunci noi trebuie sa trecem prin toate cate a
trecut umanitatea lui Hristos.

Persoana umana isi afla implinirea in dragostea
altruista venita de la Dumnezeu. Pe masura ce omul
se goleste pe sine, pe atat de mult se umple de iubire
dumnezeiasca. Oamenii care au reusit acest schimb
fericit sunt sfintii. Maica Domnului este cea care a
incaput in Ea in modul cel mai desavarsit pe Fiul
lui Dumnezeu intrucat i s-a daruit in modul cel mai
desavarsit. Din aceasta daruirea a Ei si a sfintilor toti
credinciosii primesc putere de a se ajuta intre ei si a trai
0 viata binepldcuta lui Dumnezeu. Astfel toti marii sfinti
ai Bisericii au continuat lucrarea apostolicd a filantropiei
sau a diaconiei sociale inspiratd din Evanghelie si
Liturghie, iar apoi au extins opera filantropica sau de
caritate si au organizat-o in structuri sau institutii
permanente. Exemple graitoare in acest sens sunt in
secolul al IV-lea: Sf. Vasile cel Mare (i379), care a infiintat
institutii de caritate pentru saraci, bolnavi, orfani, si Sf.
[oan Gura de Aur (j407), care s-a facut avocatul saracilor
si a predicat pe Hristos Cel prezent nu numai in Taina
Sfantului Altar, ci si in Taina aproapelui, in semenul
nostru care are nevoie de ajutorul nostru.

6. Liturghia dupa Liturghie - raspunsul nostru la
dragostea jertfelnica a Sfintei Treimi

Orice darimplicasioangajare. Dragosteainexprimabila
a Sfintei Treimi care amers panala jertfa, atentia Fi plina
de mila si compasiune fata de noi este darul cel mare
al existentei noastre, este darul care ne angajeaza, care
ne miscd pentru a ni-1 face propriu si a-1 impartasi si
altora. Toatd viata omului nu este decat un schimb de
daruri intre noi i Dumnezeu. Creatorul si Ziditorul
nostru ni se daruieste cu toatd iubirea Sa jertfelnica prin
lisus Hristos cel rastignit i inviat pentru ca si noi s ne
daruim impreund cu Hristos Tatalui si pentru ca acest
dialog al dragostei sa il extindem si intre noi si semenii
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nostri. Faptele noastre bune, milostenia ardtata saracilor
izvorasc din acest circuit al iubirii dumnezeiesti. De
aceea, unirea cu Hristos si unirea cu sdracii sunt doud
aspecte ale unei unice realitati. Milostenia este atat
criteriu de acces la Taina Sfintei Fuharistii, cat si
consecintd a impartasirii cu Trupul lui Hristos. Unirea cu
Hristos este intrarea intr-un mod de viata caracterizat
de logica daruirii de Sine a altruismului crestin.

Individualismul, egoismul modern si i Euharistia se exclud
reciproc. In general se subliniaz ideea unei continuitati
dintre Liturghie i viala cotidiand, dar sintagma Liturghie
dupd Liturghie risca sa pastreze tragica separare intre
doud compartimente ale modului de viata crestin, si anume
viata liturgica si viata sociala a Bisericii.

Socialul si liturgicul trebuie sa alcatuiasca o unitate
intre ele, iar in acest sens trebuie si fie inteleasd si
interpretata expresia: ,Liturghie dupa Liturghie”. Nu
existd decat o singura Liturghie, o singura participare
la iubirea Sfintei Treimi, un singur dialog de iubire
intre Dumnezeu si om care cuprinde toate aspectele
vietii noastre. Asadar, milostenia nu reprezinta o fapta
buna oarecare, una dintre multele pe care savarsindu-
le ne castigam vreun merit sau o vrednicie inaintea lui
Dumnezeu, ci ea este insusirea si gustarea vietii celei noi
alui Hristos, care ne preschimba si ne preface ontologic
pe fiecare dintre noi. Intrat in acest circuit al iubirii
jertfelnice al Sfintei Treimi omul simte ca toate sunt
daruri si ca ele trebuie intoarse Daruitorului si intelege
prin smerenie cd nu face nimic altceva decat ,ceea ce
este dator sa faca” (Lc 17, 10).

Taina Sfintei Euharistii este taina prezentei altruiste a lui
Hristos printre noi, a Aceluia care se identifica in acelasi
timp si cu aproapele nostru aflat in nevoi. Daca malnte de
ainstitui Sfanta Euharistie sau ospatul mistic al Imparatlel
lui Dumnezeu, Mantuitorul lisus Hristos a vestit lmparatla
prin cuvinte si prin fapte datitoare de viatd, vindecand pe
toti bolnavii din popor, siturand multlmlle care 11 ciutau,
acelasi lucru I-a lisat i Bisericii sa il faci indemnand pe
toti ca: ,Asa sa lumineze lumina voastr inaintea oamenilor,
cavazand ei faptele voastre cele bune sa preamareasca pe
Tatal vostru Cel din ceruri” (Mt 5, 16).

Tubirea milostiva fata de aproapele trebuie sa preceada si sa
urmeze celebrarii Sfintei Euharistii. Din acest motiv, iubirea
milostivd ardtatd aproapelui aflat In nevoi este conditie a
intrarii omului in Imparétia lui Dumnezeu (cf. Mt 25, 31-46).

Marii Sfinti Parinti ai Bisericii sunt cei care prin
faptele vietii lor, dar si prin cuvintele lor pot constitui un
model de aplicare a sintagmei Liturghie dupa thurghze
in contextul social actual. Impartas1rea cu Tlupul si
Sangele lui Hristos, Cel rastignit si inviat, trebuie sa ne
facd sensibili la suferintele semenilor nostri pentru care
Mantuitorul a murit si a inviat ca ei s cunoascd iubirea
lui Dumnezeu fatd de oameni si s se mantuiasca. Daca
vrei sa cinstesti Jertfa, sufletul sa il aduci pentru care El
s-a jertfit. Sufletul de aur s il faci... Deci de suflete e
nevoie, caci Dumnezeu se apropie de darurile noastre

datoritd sufletelor noastre. Nu a fost de argint masa
aceea (de la Cina cea de Taind) i nici potirul acela de
aur din care Hristos a dat ucenicilor Sai sangele Sau. Dar
toate acelea erau de mult pret si infricosdtoare pentru
ca erau pline de Duhul Sfant. Vrei sd cinstesti Trupul lui
Hristos? Sa nu il treci cu vederea pe acesta cand este gol.
Nu il cinsti aici (in bisericd) prin haine de matase, iar
afara 1l treci cu vederea pe El cuprins de friguri si aflat
in goliciune. Cel Ce a spus: ,Acesta este Trupul Meu” (M¢
20, 26) si prin cuvant a intarit lucrul, Acelasi a spus si:
LJFlamand M-ati vazut si nu M-ati hranit” (Mt 25, 45) si
Lntrucat n-ati ficut unuia dintre acesti prea mici, nici
Mie nu Mi-ati facut” (Mt 25, 42). Acesta (Hristos) nu are
nevoie de acoperaminte (pretioase), ci de suflet curat...™

7. Liturghia si filantropia astazi si izvorul lor patristic

Problema sociald a fost si ramane un imperativ
pentru Biserica. Modul in care viata liturgica trebuie sa
se impleteasca cu filantropia apare in mod evident in
Sfanta Scripturd si in Sfanta Traditie. Problemele de azi
se clarifica si se lumineaza si prin solutiile de ieri. Sfintii
parinti, mai aproape de veacul apostolic, inspirandu-
se din Sfanta Scriptura si din Traditia vie si dinamica
a Bisericii au gasit solutii pentru vremea lor cum sa
faca prezenta dragostea altruista a Sfintei Treimi intre
oameni si pentru oameni.

Este adevarat ca veacurile care ne despart de ei nu au
tinut lumea, societatea si oamenii in aceeasi stare, ci au
definit noi moduri de a concepe socialul si filantropia si
in acest sens am putea fi interogati deci in legatura cu
actualitatea solutiilor secolului al IV-lea, de pllda pentru
secolul XXI. Intrebarea este 1ndrepta’g1ta Multi si-o pun
si, unii, chiar prin felul de a o pune isi determina usor si
raspunsurile. Dar lucrurile nu sunt chiar atat de simple.
In primul rdnd e de la sine inteles ¢i nimeni nu cauti
la sfintii parinti raspunsuri la intrebdri care nu s-ar fi
pus pe vremea lor. De altfel, atunci cand intrebarile se
potrivesc si azi, ne intereseaza ce raspunsuri au dat ei.
Daca pornim de la intrebdri si daca ne oprim numai la
acelea dintre ele care isi pastreaza actualitatea, avem
de-a face oricum cu situatii similare. E drept ¢, in parte,
intrebdrile de azi sunt noi si s-au adaugat in timp celor
vechi. Acestora nu le vom cauta raspunsuri in trecut.
Asadar, nu totul reclama apelul la sfintii parlnu S-ar
exagera dacd ni s-ar atribui o asemenea convingere
si practica. Si chiar atunci cand identificim intrebari
similare, nu luam raspunsurile fara discernamint, ci le
curatam de tot ceea ce a putut fi incarcatura specifica
vremii, delimitand pentru noi ceea ce in mod evident
poate fi valabil si azi. Si mai ales principiile generale,
acelea care nu sunt supuse schimbarii.> Sfintii parinti
au operat cu principii formulate, dupa credinta lor, de
insusi Dumnezeu, in Scripturi. Au pornit totdeauna de
la revelatie. Aceasta fiind si credinta noastra, sursa si
principiile cu care au operat sfintii parinti sunt la fel de
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valabile pentru noi astazi, precum au fost si pentru ei
atunci. Le-am acordat calitatea de interpreti inspirati
ai surselor si ne intereseaza cum le-au intepretat, cum
s-au reflectat ele in gandirea lor, cum le-au inteles ei
si cum le-au aplicat ei in societatea vremii lor. Cautim
in ei nu atat solutii, cat modele si indrumari care pot fi
aplicate contextului social actual.

Astazi, In contextul social actual, ne intereseaza
indeosebi sa cercetam in ce masura raspunsurile
sfintilor parinti au fost valabile in vremea lor, dar siin ce
masura si-au pastrat valabilitatea si mai pot inc servi ca
sursa de orientare in sistemul nostru crestin.*

Lumea moderna ne invita adesea sa luam atitudine fata
de realitatea sociala in care traim, asa cum au facut-o
ierarhii si slujitorii Bisericii in decursul timpului.’
Problemelor noi aparute in societate li se pot gasi solutii
atunci cand Liturghia, Scriptura si Traditia stau la baza
oricarui act filantropic.

Concluzii
1. Lucrarea sfantd si sfintitoare in care este celebratd

n modul cel mai intens iubirea milostiva a lui Dumnezeu
pentru oameni sau Filantropia divind este Sfanta

Liturghie euharistica. Adevarata Liturghie se petrece in
cer si in acest sens nu exista decat o singura Liturghie,
cea a iubirii desavarsite a Sfintei Treimi la care toata
faptura este chemata sa participe. Fiintele umane legate
prin trup de lumea aceasta o pot face prin ritualul
cultic, care este n esentd, o diastola, o iesire a iubirii lui
Dumnezeu spre lume, pentru a atrage prin sistola iubirii
sale toate fapturile la viata de comuniune intratreimica.
Liturghia euharistica este acest dinamism universal care
atrage tot cosmosul spre unirea cu Dumnezeu. Fa uneste
pe om cu Dumnezeu si pe oameni intre ei descoperind
astfel sensul eshatologic al existentei umane.

2. Participarea fiintelor create la aceasta iubire a Sfintei
Treimi prin Sfanta Liturghie si prin toate tainele Bisericii
rodeste in filantropie, in fapte bune, in implicarea in
social si, in general, in ceea ce traditia defineste ca fiind
Lviata in Hristos”.

3. Filantropia Bisericii trebuie sa se ghideze astazi pe
principiile afirmate de Sfanta Scriptura si de Traditia
patristicd cautand prin informare, prin comunicare,
prin adaptare solutii la noile probleme ale societatii
contemporane.

Note

1 Pr. Petre Vintilescu, Liturghierul explicat (Bucuresti, 1972), 140.

2 In Septuaginta, verbul ,Aerrovpyeiv” este folosit de 42 de ori si se referd exclusiv la slujba culticii adusd lui Dumnezeu. Regele
Tosia le spune levitilor: ,Voi trebuie acum s slujiti (Aewrovpyetv) Domnului Dumnezeului vostru si poporului Sau, Israel” (2 Par
35, 3). Cu acest inteles de slujire adusa lui Dumnezeu este folosit acest verb si in Noul Testament: Lc 1, 8-10, FA 13,2, Ev 9, 21.
Termenul Aerrovpyio apare in epistolele pauline referitor la slujirea arhiereasca a Mantuitorului, precum in £v 8, 2 ;5,15 4. A
se vedea: Pr. Petre Vintilescu, Liturghierul explicat, 140.

3 Gregory Dix, The Shape of Liturgy (Londra, 1945), IX; IPS Dr. Daniel Ciobotea, ,Liturghie Euharistica si Filantropie
crestind — necesitatea unitatii dintre ele”, Candela Moldovei, an XII (2003), nr., 10: 4.

4 Robert Taft (ed.), ,Liturgy”, The Oxford Dictionary of Byzantium (Oxford, 1991), 1240-1241.

5 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 11 (Bucuresti, 1978), 221. A se vedea si: René Bornert, Les
commentaires hyzantins de la divine Liturgie du VII-e siecle (Paris, 1966), 36.

6 1Ihid., Teologia Dogmaticd, vol. 11, 222.

7 1bid., Teologia Dogmatica, vol. 111, 7-33.

8 1bid., Spiritualitate si comuniune, p. 33

0 Ibid.

10 Ihid., 8.

11 Demetrios Constantelos, Byzantine Philantropy and social welfare (New Jersey: Rutgers University Press, 1968), 68-73.

12 SI. Toan Gura de Aur, ,,Omilii la Matei”, Omilia 50, PG 58, 508BC: Ei yap Povket tipijoon v Bvaiav, Ty wuyiv npocéveyke, ot fiv
Kol £T00n- TahTY PGy moincov- 510 yuydv fuiv Sel kod yop & Tadtor Stk Toig Yuydic mpooietan & Ogdg. Ok fiv 1 pémela £ dpydpov
1618 £keivn, 0008 TO TOTHPIOV YPLGODY, 0D Edwke Tolc padnToic O XpioTdg TO aije T foavtod: GAAY Tl v Thvta Ekeivo kol pukrd,
émewdn [vedpatog Eyepie. Bovdet tyijoon o Xptotod 10 odpe; M meptidng adtov yopvov: unde éviadba pév ontov onpikois ifatiolg
Tymong, £&m ¢ Hmo Kkpupod Kai yopvoTnTog dtepdeipopevov mepiidng. O yap sindv, TodTtd pov €61t TO oML, Kol T) AdY® T0
mpiypa Pefoadioac, obrog eine: etvidvd pe eidete, koi ovk E0péyoare- kai, E@’ cov ovk émomcate Vi TOOTOV
v Ehoyiotov, 00dE duol dnomoate. Todto pév yap ob Seitar émpAnudzov, GAre yuyfic kabapdc. A se vedea traducerea
romaneasca a Parintelui Dumitru Fecioru, in Sfantul loan Gura de Aur, ,Scrieri, partea a treia: Omilii la Matei”, PSB 23
(Bucuresti, 1994), 584.

13 Antonie Plimadeala, ,Idei sociale in opera Sfantului Vasile cel Mare”, in Bartolomeu Anania, Teodor Bodogae, Ene Braniste
(eds), Sfantul Vasile cel Mare. Inchinare la 1600 de ani de la sdvdrsirea sa (Bucuresti: EIBMBOR, 1980), 285.

14 Pr. Mihai Vizitiu, Filantropia Divind si Filantropia Bisericii dupa Noul Testament (lasi: Ed. Trinitas, 2002), 97-130.

15 Olivier Clement, Sources, Les mystiques chretiens des origines (Paris: Stock, 1982), 108-109.

1



o
Y]
(=}
o)
<
Z
=
%)
=
<
oZ
=

12

UN NOBIL FILANTROP - ZENOVIE HAGI
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A NOBLE PHILANTHROPIST - ZENOVIE HAGI CONSTANTIN POP

Descending from a family wherein the philanthropic vocation had already manifested itself for at least two
generations, Zenovie Hagi Constantin Pop acquired this virtue as a spiritual heritage, which he felt bound to pass
on to the subsequent generations. It is therefore hardly surprising to discover this altruism reborn in the passion
with which one of his granddaughters dedicated herself to alleviating the suffering of the wounded during the First
World War. Zenovie himself had set such an example when he responded to Bishop Andrei Saguna’s urge to do
something to comfort the orphans of the 1848-49 war. He always regarded the title of nobility, acquired as a reward
for his dedication to the public good, as a responsibility, rather than as reason for pride. The present study seeks
to reconstruct and succinctly reproduce, from published or unpublished sources, the biography of this personality,
placing a sepcial emphasis on the character traits that Zenovie Hagi Constantin Pop tirelessly carved throughout his
life, along with his generosity and strive towards never dashing the hopes of the poor.

Keywords: philantropist; Zenovie Hagi Constantin Pop; Hagi Constantin Pop Fondation; The Annunciation Church
of Sibiu; patronized church

In monografia inchinatd artelor grafice romanesti,
George Oprescu aminteste un portret al lui Zenovie
Hagi Constantin Pop, desenat in 1850 de Petre Mateescu
(1821-1873) si litografiat la Viena, in imprimeria lui
Johann Rauh'. Stampa, pastrata la vremea respectiva la
Biblioteca Municipiului Bucurestiz, fusese reprodusa
cu decenii in urma in volumul hogat ilustrat pe care
Dumitru Z. Furnica I-a consacrat istoriei comertului
romanesc’. George Oprescu nu a staruit in analizarea
imaginii, trecand-o doar in revistd intre destul de
putinele lucrari cunoscute din creatia lui Mateescu+. A
remarcat cu abia disimulatd ironie poza martiala a lui
Zenovie Pop, atitudine subliniata si de croiala stransd a
redingotei ajustata in talie. Stim insa ca aceasta afectare
distinsa nu reprezenta decat maniera discreta de a se
infitisa a unei persoane de o mare noblete spirituala si

caldura sufleteasca, calititi manifestate in marinimia
cu care a vegheat la imbundtatirea starii materiale,
culturale si morale a semenilor sai ardeleni.
Zamfir alias Zenovie Hagi Constantin Pop s-a nascut
la 21 septembrie 1785° in municipiul Hermannstadt/Sibiu,
capitald si important centru economic si comercial din
Marele Principat al Transilvaniei, integrat la acea vreme
in Monarhia Habsburgica. Tatal sau, Hagi Constantin Pop,
membru de vaza in Compania greceascd, detinea inca din
768 In oras o firma comerciala de import, export si tranzit
care avea sa cunoasca in deceniile care au urmat un succes
fulminant. Un stimulent insemnat al dezvoltarii casei de
comert I-a constituit preluarea de catre Constantin Pop
in 1771, prin casatoria cu Pauna Hagi Petru Luca, a afacerii
socrului sau®, si el un venerabil asociat al Companiei
grecesti si o figurd respectatd a burgheziei sibiene.
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Prin ambii painti, Zamfir avea obarsii oltenesti, In
patura mijlocie a boierimii. Atat Constantin Pop, cat si
Pauna proveneau din Craiova, de care au ramas atasati
sufleteste si prin relatiile de afaceri pe care au continuat sa
le Intretina in Banie, dupa stabilirea lor in partile ardelene.
Tenacitatea cu care negustorul si-a sporit an de an
profiturile si notorietatea i-a inlesnit inaintarea in ierarhia
sociala pana la o pozitie privilegiata la care era aproape de
neconceput sa ravneasca un roman in orasul sasesc, cu legi
atat de restrictive fata de straini. Hagi Constantin Pop s-a
numarat printre cei dintai care au dobandit recunoasterea
dreptului de concivilitate, in baza decretului de toleranta al
Impdratului losif al II-lea, cumpdrand imobilele din Piata
Mare Nr. 123 si de pe strada Macelarilor Nr. 21, In cartierul
Tosefin, din afara zidurilor cetatii, familia Pop mai detinea
gradina de pe Schewis Gasse - intre cele mai frumos
aranjate din intregul oras® -, precum si terenul de pe
actuala strada Justitiei pe care au construit biserica ,Buna
Vestire” si o scoala confesionala.

In casa cu pravalie* din piata centrala a Sibiului"
s-au nascut Zamfir si ceilalti frati ai sai: Alexandru
ori Alexandra - un prim copil care a murit foarte de
timpuriu, poate chiar la nastere, Maria, sora cea mare
si Constantin (Dinca), mezinul familiei (n. 1790). Parintii
s-au ingrijit de educatia tuturor, insd indeosebi pe
Zamfir au cautat si-1 pregateasca cat mai temeinic
pentru ca la vremea cuvenitd sd fie capabil sa preia
fraiele firmei care ,imbracase cu timpul stralucirea
unei case de comerl de mare incredere, respectata si
cu renume in intreaga Europa™. La inceput, copilul
a fost ,unul dintre scolarii dascalului grec din Sibiu,
foarte bine platit de Companie™, Dimitrios Zisis din
Ampelakia, In scolile grecesti din Transilvania, cum
era si cea infiintata in 1766 la Sibiu, elevii invatau limbha
elind, Insa erau pregatiti inclusiv ca sa devina iscusiti
administratori, inlesnindu-li-se calea catre ,0 buna
stdpanire a aritmeticii, a contabilitatii si a arhivisticii,
necesare pentru randuiala registrelor de socoteli si a
copierelor de scrisori, In general a arhivei pe care se
intemeia managementul afacerilor™. Zamfir a urmat
cursurile acestui prim ciclu de invatamant pana la varsta
de 14 ani. Nu stim unde functionat scoala inainte de 1797,
cand, inclusiv prin contributia materiala si morala a lui
Hagi Constantin Pop, s-a initiat construirea concomitent
cu biserica Schimbareala Fatd de pe strada Macelarilor si
in vecinatat acesteia a unui local destinat special acestei
functiuni, precum si o locuinta pentru invatator.

In iunie 1799, Zamfir a plecat la Bucuresti pentru a-si
continua instructia la nivel gimnazial. A fost inscris
la scoala greceasca a Academiei Domnesti, mutatd de
Mihail Sutu de la Manastirea Sfantul Sava in asezamantul
de pe langa biserica Domnita Blasa, si care era condusa
de ilustrul dascal si_carturar Lambros Photiades din
[anina (1795-1805)%. In cei trei ani cat a durat ciclul
studiilor, tanarul a fost gazduit la interventia episcopului
[osif Sevastias chiar in casa in care locuiau directorul

si ceilalti patru profesori ai Academiei. Inzestririle
sale si sarguinta invatatorilor au condus, scria Nicolae
Torga, la o buna procopsire a elevului. ,Intre Zamfirachi,
care fu numit, dupa cel mai elegant onomastic elinesc,
Zenobiu sau, pe romaneasca de atunci, Zenovie, si intre
profesorul sau (Lambru Fotiade) se innodara astfel
legaturi care dainuira si mai tarziu™, la fel cum trainica
s-a dovedit prietenia legata in acei ani de scoala cu un alt
viitor carturar, Dionisie Fotino°.

La inceputul verii anului 1802, Zamfir, care va adopta
de atunci inainte numele Zenovie, isi incheiase studiile
bucurestene. S-a intors la Sibiu, unde insa nu a zabovit
decat pana in anul urmator, cand la indemnul si pe
cheltuiala tatalui sau se va inscrie la Universitatea din
Viena ca sa urmeze studii comerciale. Nu s-au pastrat
decat putine stiri despre romanii care, inca in primul
deceniu al secolului al XIX-lea, erau Inmatriculati in
institutiile de Invatamant superior apusene, invatand de
la ,profesori care intrebuintau altd metodd pentru alte
scopuri™, Nicolae lorgal-a socotitinsa pe Zenovie printre
primii studenti romani ortodocsi care au putut beneficia
de o asemenea instructie in Occident®. Vreme de doi ani
(1803-1805), Zenovie a Invatat limbile germana si franceza
in paralel cu studierea stiintelor comerciale. Intr-o
scrisoare catre tatdl sau, il informa ca ,am invatat de a
tinea corespondentia, socoteli, catastisa (contabilitate) si
orice alt este trebuincios pentru negustorie™.

Fara indoiald cd parcursul de initiere in stiinta
negotului, odata implinit de Zenovie, avea si-i ofere
satisfactie deplind lui Hagi Constantin Pop, ,doritor ca fiul
sau cel mare sa mearga pe urmele lui”. Anul 1803, cand
tanarul Pop ispravise studiile, a adus insa o lovitura grea
Austriei, Invinsa de armatele lui Napoleon Bonaparte, care
au ocupat Viena. Nu stim daca supunandu-se unei masuri
luate de autoritatile militare, ori faicand un gest voluntar,
in acel an Zenovie s-a inrolat in armata ca sublocotenent
de cavalerie. Aceasta noud ipostaza pare sa-1 fi sedus intr-
atat pe tandrul abia iesit din amfiteatrele universitare,
incat s-a abandonat cu totul, in tovarasia atator camarazi
la fel de tineri, unui trai vesel si de buna seama frivol.
Lucrul 1-a nemultumit profund pe Hagi Constantin Pop
care nu a intarziat sa-1 mustre si sa-1indemne parinteste
de a evita sa se puna in situatii necuviincioase care i-ar fi
putut zadarnici avansarea in grad, mai ales ca ,fiind de
alt neam” atragea mai mult atentia superiorilor>. Este
evident ca Hagiul, care slujise in tinerete intr-un alt fel
armatei habsburgice», presimtea ca ceea ce planuise
cu privire la profesiunea fiului siu devenea tot mai
improbabil sa se intample.

Zenovie aspira acum la o cariera de ofiter in oastea
Imparateascd si dddea semne ca e preocupat sd avanseze
in ierarha militard. Isi instiinta parintii, scriindu-le din
Timisoara, ca fusese facut aghiotant al maiorului Pop
care-] si invitase sd rimand in regimentul de acolo*.
In 1808, cand a trecut la cele vesnice parintele sau, se
afla ncartiruit la Buda. Catre sfarsitul anului urmator,
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Pauna i-a cerut cu fermitate sa revina la Sibiu pentru
a prelua conducerea firmei, intrucat in vara murise
prematur si fratele mai mic al lui Zenovie. A mai
intarziat totusi pentru o vreme sa ia decizia renuntarii
la profesia militara. I-a scris Paunei din Bucuresti, de
la Craiova si apoi din Viena, intre altele si despre faptul
ca generalul in retragere baron Carol Enzenberg, care
era un simpatizant al romanilor, promisese sa-1 sprijine
in avansarea la gradul de cdpitan in Landwehr, armata
permanenta a statului austriac?. O ultima scrisoare, in
care Zenovie semna in calitate de ofiter, a expediat-o
de la Viena in 1810 negustorului Stan Popoviciz®, care
de mult era omul cel mai apropiat de familie si ramas
singur sa se ocupe de continuarea afacerii. Curand, Pop
avea totusi sa demisioneze din armata si sa revina acasa
pentru a contribui prin cunostintele de economie si
finante insusite stralucit la Viena la bundstarea familiei
sila propésirea semenilor sdi ardeleni.

Nu era singura schimbare care intervenea in viata lui
Zenovie Pop. In 1812, la varsta de 27 de ani a luat-o de
solie pe Josefine Edlen von Prudezky (n. 6 mai 1783) care
era de origine austriaca si pe care o cunoscuse la Viena
prin intermediul fratelui acesteia, capitan in armata,
cu care Zenovie era prieten. Din aceastd casatorie au
rezultat patru copii: Alexandrina (n. 1 iulie 1815), Eugenia
(n. 26 decembrie 1816), Constantin (n. 11 octombrie 1820)
§i Paulina (n. 19 septembrie 1822). Baiatul a fost botezat
in ritul ortodox, al tatalui, in timp ce fetﬂ;ele au preluat
confesiunea romano-catolicd a mamei lor. In primii 15
ani de casnicie cuplul a locuit la Sibiu, unde era sediul
firmei comerciale in fruntea careia se asezase Zenovie si
unde se gasea resedinta somptuoasa a familiei, pe care
acesta s-a preocupat sa o extinda si sa o remobileze cu
piese comandate la Viena®.

Pe langa angajamentul tot mai ferm asumat in afacerile
pentru care si-a redescoperit lesne simtul nnascut,
Zenovie a mostenit de la tatal sau sivocatia de a se dedica
cu abnegatie semenilor, indeosebi a celor de o limba si de
o credinta cu el. A preluat alaturi de mama sa patronajul
fundatiei bisericesti si scolare care functionain suburbiul
losefin al Sibiului inca de cand fusese intemeiata aceasta,
la finele secolului al XVIII-lea, de Stana Hagi Petru Luca
si Hagi Constantin Pop. A respectat intru totul ceea ce
fusese consfintit prin actele si statutele fundationale,
cu privire la functionarea eficientd, prin administrare
corecta si responsabila, a patrimoniului si veniturilor
bisericii si ale scolii. A vegheat sa fie bine gestionat
asa-numitul fond hagician instituit de tatal sau, din
al cdrui profit anual se asigurau salariile preotului si
invatatorului, precum si intretinerea cladirilor.

Un document notarial din anul 1814, pastrat in arhiva
parohiala a bisericii Buna Vestire, atestd ca Zenovie a
reprezentat-o pe mama sa in procesul de autentificare
a donatiei pe care aceasta a facut-o pe seama fundatiei
hagiciene din cartierul Iosefin, avand ca obiect terenurile
ce apartinusera pana atunci familiei si pe care se gaseau

biserica, cimitirul ortodox, casa parohlala scoala si
locuinta 1nvai;at0rulu1 In acelasi an si in cel care a urmat,
Zenovie Pop s-a ingrijit de restaurarea icoanelor tamplei
din ctitoria bunicilor si parintilor sai.

Pentru ca ocupa o pozitie atat de influentd, dar mai
ales fiindca se considera despre el ca a facut parte din
corul celor dintai Greci (fireste termenului nu i se aplica
conotatie etnicd, n. n.) culti”, lui Zenovie Pop i s-a solicitat
adesea sa Inlesneasca inscrierea copiilor de boieri olteni
in institutiile de invatamant din Sibiu. Baietii invatau la
scoala greceasca orilagimnaziul sasesc iar fetitele la scoala
calugaritelor ursuline. Altii i-au cerut sd le recomande
institutori si dascdli de limbi striine: greacd, german,
italiana sau franceza, dar si de pictura. Si tot de la el se
asteapta sprijin pentru plasarea odraslelor boieresti n
centre universitare cum erau Viena sau Parisul.

Ca promotor al culturii grecesti, a publicat i Sprijinit
aparitia unor productii literare sau stiintifice. In 1803,
Zenovie a tlparltla Viena tratatul in doud volume intitulat
Melricd, scris in greceste sub indrumarea dascalului
Photiades, ciruia i-a si fost dedicati lucrareae. In 1818-
1819, fostul coleg de la Academia Domneasca, Dionisie
Fotino, avea sd beneficieze de mijlocirea lui Zenovie
pentru imprimarea la Viena a scrierilor redactate in
neogreaca, Istoria Daciei si Noul Erotocrit®'.

Relatii ale casei de comert din Sibiu cu lumea
occidentala existasera inca de pe cand pe firma figurau
numele lui Hagi Petru Luca si Constantin Pop. Legaturi
de afaceri erau intretinute la vremea respectiva
indeosebi cu negustori din orasele croate sau italiene:
Zagreb, Fiume (Rijeka), Triest si Venelia2. Dupa
incheierea razboaielor napoleoniene, pe continent s-a
instaurat insa un nou echilibru al sistemului de putere,
marcat de suprematia militara si politico-economica a
Marii Britanii. Acest fapt a daterminat in mod natural
reorientarea intereselor firmei sibiene catre pietele din
vestul si nord-vestul european. Astfel ca, din dorinta de
a lua contact nemijlocit cu viata comerciala franceza si
britanica, Zenovie Pop a intreprins o cdlatorie la Paris,
Londra, precum si in alte orase importante ale Regatului
Unit. S-a aflatin tot acest indelungat periplu in compania
lui Gheorghe Simeon Sina (1782 sau 1785-1856). Provenind
dintr-o familie de renumiti intreprinzatori aromani
moscopoleni stabilili in Austria, acesta conducea, inca
din 1822, casa bancara omonima din Viena®, a doua ca
importanta in Austria, dupd cea a lui Rothschild*+. Cei
doi se Imprietenisera pe vremea cand Zenovie fusese
preceptorul fratelui vitreg al lui Gheorghe.

Cei doi companioni au sosit in Paris la inceputul lui
decembrie 1826, urmand sa petreaca aici mai bine de
jumatate de an. Intentia lor era sa radiografieze cat
mai exact functionarea sistemului de comert si piata
financiara din metropola franceza. Zenovie cutreiera
zilnic strazile si bulevardele in cautarea caselor de
comert, celor mai reputate, de unde a achizitionat pentru
uz personal sau pentru prieteni, dar si pentru magazinul
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din Sibiu, produse manufacturiere de lux din cele mai
diverse categorii, de la vestimentatie, Incallaminte,
mercerie, parfumerie si bijuterie, pana la carli. A
frecventat vestitele restaurante pariziene, alcatuind
lungi liste cu produse culinare specifice. Serile si le
petrecea asistand la concerte si reprezentatii teatrale si
a fost periodic oaspetele seratelor muzicale si dineurilor
organizate in casele burgheziei si aristocraliei pariziene.
Intre gazdele care i-au ficut aceasta onoare s-a remarcat
sofisticata baronesa Betty Salomon von Rothschild®,
Salonul ei era locul intalnirilor zehdomadare ale celor
mai vestiti scriitori, muzicieni si pictori ai vremii, Betty
fiind o veritabila patroana a artelor.

Catre jumatatea lunii mai (1827), Pop si Sina au
parasit Franta, traversand Canalul Manecii la Dover
si indreptandu-se catre Londra, cea de-a doua (inta a
caldtoriei lor. Au cutreierat si aici magazinele cele mai
exclusiviste, punandu-se la curent din paginile presei
londoneze cu actualitatea politica si financiara. N-au
lipsit nici concertele si reprezentatiile teatrale la care
au asistat In mai multe randuri. A urmat o ultima etapa
a vizitei in Anglia, cu un itinerar extrem de bogat care
a cuprins orasele Oxford, Birmingham, Newcastle,
Manchester (unde ajung in 5 iunie), Liverpool, Chester,
Worcester, Bristol, Bath, Salisbury si in final Brightstone,
de unde s-au imbarcat pentru traversarea Canalul si a
continua, prin Paris, drumul catre casa®.

Abia intors la Sibiu, Zenovie a fost confruntat cu
evenimentul dureros al despartirii de mama sa, care
a murit in toamna sau iarna anului 1827. Pauna Hagi
Constantin Pop a fost inmormantata alaturi de sotul ei,
n cimitirul Bisericii din Groapa.

Murise intre timp si unchiul Ianache Hagi Petru Luca,
iar dintre rudele apropiate pe care Zenovie le-a avut in
oras ramasese doar sora mai mare, Maria, cdsatoritd
cu losif Manicati Safranos. Faptul I-a determinat sa ia
hotararea de a parasi Sibiul si Transilvania, pentru a
profita de oportunitatile mai importante pe care le oferea
capitala imperiald pentru dezvoltarea in continuare a
afacerii si educatia copiilor.

In 1831, Zenovie Pop a realizat transferul defintiv al
activitatii casei comerciale la Viena, punand-o sub
denumirea ,Grosshandlungshauses H. C. Popp”, biroul
firmei functionand la parterul cladirii cu numarul 512 de
pe Hoher Markt, proprietatea baronului Sina si chiar
in vecinatatea palatului de resedinta al acestuia. In 1832,
Zenovie a vandut si cele doua pravalii si terenul din
mahalaua Petre Boj pe care firma le detinea la Craiova+.
Mai ramanea doar responsabilitatea pe care si-o asumase
cu privire la fundatia hagiciand din cartierul Iosefin.
Chestiunea administrarii asezamantului filantropic se
putea insa lesne regla chiar de la Viena, prin instrumente
specifice care-i erau la indemana economistului si
omului de finante care devenise Zenovie Pop. Totusi,
Inaintea plecarii s-a ingrijit ca biserica ctitorita de bunica
si de parintii sai sa fie renovata. A comandat pictorului

bucurestean Dimitrie Dimitriu, venit de curand in
Transilvania, zugravirea icoanelor pentru o noua tampla
iar In 26 decembrie 1831 a asezat in biserica portretele
Stanei Petru Luca, Paunei si al lui Hagi Constantin Pop.

La Viena, Zenovie Pop a putut beneficia de sprijin
pretios si cordial din partea prietenului Sina care fusese
innobilat de curand. Baronul era extrem de influent in
mediile financiare, fiind director in Banca Nationald a
Austriei (1825-1849) si mai tarziu chiar vice-guvernator
al respectivei institutii (1849-1856). Educatia aleasd si
experienta profesionala pe care Zenovie o acumulase
inclusiv in domeniul economic si juridic 1-au ajutat sa
promoveze la randul sau pe treptele celei mai inalte
ierarhii din administratia statului austriac, ajungand
sa ocupe functiile de director al Bancii Nationale
(Privilegierte Osterreichische Nationalbank, din 1843) si
de judecator asociat al Curtii Comerciale (Beisitzer des
Handelsgerichts) ori sa fie ales membru in consiliul de
administratie al unei societali nationale importante,
precum era prima companie feroviara de stat (Dir. der
privilegierte erster Staats - Eisenbahn - Gesellschaft)*.

A fost recompensat pentru meritele sale exceptionale
1n slujirea monarhiei austriece cu ridicarea la rangul de
cavaler (1855) si apoi de baron de Bohmstetten (1862)+. In
virtutea aceastei din urma calitati, Zenovie Constantin
Pop a fost numit pe viata (din 1863) senator in Camera
superioara a Parlamentului Austriac, echivalentul
Camerei lorzilor britanica.

Sd mai addugam si faptul ca in 1862 a fost ales membru
onorar al Societatii literare ASTRA#,

Castigului dobandit sub formarecunoasterii excelentei
profesionale i s-au adaugat o serie de impliniri in plan
familial. Copiii sai s-au casatorit in familii aristocratice
din Austria, cu exceptia Eugeniei, al cdrei sot a fost
filologul de origine italiana Johann (Gian Battista) Bolza.
A fost ea insisi poeta.

Zenovie Pop a avut patru nepoti: pe Johanna si
Constantin, din partea fiului sau, si pe fiicele Paulinei,
Paula si Maria. Dupa ce vreme de cativa ani si-a secondat
tatal la conducerea firmei din Viena, Constantin Pop a
myrit prematur in 1852.

Inca din 1864 au Inceput sa apara semne ca sanatatea
lui Zenovie Pop devenise tot mai precara, senatorul fiind
nevoit sd absenteze din aceastd pricind de la sedinta Dietei
transilvanene care s-a Intrunit in ziua de 3 mai la Sibiu*.

S-a stins din viata la varsta de 81 de ani, in 29 iunie
1866, la doua luni de la decesul Josefinei, pe cand se
afla pentru curd balneara la Gleichenberg (azi Bad
Gleichenberg), si a fost inmormantat alaturi de fiul sau,
in sectiunea ortodoxa a cimitirului St. Marx din Viena®.
Pe monumentul funerar care strajuieste mormantul
situat In primul rand din acest sector al cimitirului,
numele negustorului se afld inscriptionat in greceste si
germana. Locul sau de veci e incadrat intre mormintele a
doi romani pe care Zenovie i-a cunoscut si de care a fost
foarte apropiat in timpul vietii, boierul oltean Gheorghe
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Brailoiu (11850) si marele filantrop vienez, originar din
Craiova, Constantin C. Panadi (11852).

Doua dintre dispozitiile testamentare ale baronului
Pop au fost adresate unor comunitati ortodoxe. Prima
privea donatia de 2000 fl. facuta mai demult pe seama
fundatiei hagiciene din Sibiu, si stabilea ca banii sa poata
reveni asezamantului la momentul rambursarii (citre
mostenitori) unui imprumut pe care administratorii
asezamantului il obtinusera din partea lui Zenovie
Pop+. Celalata dorinta a testatorului a fost sa lase 500
fl. in folosul enoriasilor saraci ai comunitatii ortodoxe
greco-romane din Viena+, Biserica parohiala Sf. Treime,
care exista inca din 1786 pe strada Fleischmarkt, chiar
in centrul cartierului grecesc al Vienei, fusese restaurata
si redecoratd n 1858 de baronul Simion Sina, fiul
prietenului si protectorului lui Zenovie*®.

Deviza, formulata in limba franceza, ,Mes devoirs avant
mes penchants”, pe care haronul Zenovie Constantin Pop
si-a ales-o cu prilejul innobilarii sale, exprima principiul
etic dupa care s-a ghidat intreaga viatd. Stiruinta de a
pune intotdeauna datoria inaintea ambitiilor si oricaror
inclinatii orgolioase a insemnat, de fapt, ca si-a insusit
plenar mostenirea transmisa de parintele sau, evlaviosul
si neostenitul filantrop si mecenat Hagi Constantin Pop.
Aceasta constiinta a datoriei pe care o avea de implinit
fatd de hiserica si neamul din care provenea rezoneaza
si din formula ,de bine voitor, gata spre slujba”, cu care
obisnuia sa-si insoteascaiscalitura, pe scrisorile expediate
epitropiei asezamantului fundational de la Sibiu.

Odata cu preluarea patronajului firmei sibiene, Zenovie
Pop si-a asumat, cum am mai spus, si adminsitrarea
fondului hagician, indeosebi prin observarearaportarilor
periodice care 1i erau adresate cu privire la functionarea
asezamantului bisericesc, scolar si filantropic din
cartierul Tosefin. In paralel cu avizarea si sanctionarea
ratiocinului (bugetul anual de venituri si cheltuieli),
Zenovie a contribuit la sporirea patrimoniului fundatiei.
Am vazut deja cum s-a materializat aceasta preocupare,
prin reparatiile si inzestrarile pe care le-a procuart
bisericii inaintea mutdrii sale la Viena.

Dupd ce hiserica Buna Vestire fusese pradata si
devastatd de insurgenti in cursul evenimentelor
tumultuoase de la inceputul verii anului 1849,
interventia patronului s-a dovedit prompta. Episcopul
Andrei Saguna madrturisea intr-o scrisoare catre
protopopul Sibiului, ca ,Maria Sa Domnul Zinovie Hadji
Costandin Popp, ca vrednicul clironom (mostenitor, din
Ner. #Anpovépog, n.1.) al patronatului de la biserica aceea
dupa moartea parintilor lui, s-au indurat a inzestra
din nou acea s(fan)ta casa a Domnului cu sfant potir
si altele™. Totodatd ficea cunoscutd invitatia care-i
fusese adresatd in calitatea de intaistatator al eparhiei
de a prelua de la Zenovie Pop patronajul fundatiei.
Transferul acestei functii a fost statuat printr-un act de
donatie (Widmungs — Urkunde) incheiat intre parti in mai
1854°°. Se convenise ca episcopul sa administreze intreg

patrimoniul hisericesc si al scolii prin intermediul unei
epitropii speciale, compusa din doi asesori consistoriali,
avocatul loan Onitiu si comerciantul Antonie Bechnitiu.

Intre timp, acest patrimoniu mobil si imobil fusese
imbogatit substantial prin contributia si mijlocirile
lui Zenovie Pop. Decedand in 1852 la Viena negustorul
si filantropul Costantin C. Panadi, acesta a lasat prin
testamentul al carui executor fusese desemnat Zenovie
Pop> suma de 4000 de florini in valutd austriaca®,
destinata bisericii crestinilor ortodocsi romani (,fiir
die Kirche der orthodoxen christlichen Romanen”) din
cartierul losefin al Sibiului. Era o donatie extrem de
generoasd, dacd o raportam, de pilda, la cei doar 1000 fl.
ddruiti de Panadi pe seama bisericii ortodoxe din Viena®.

In anul 1853, Zenovie Pop s-a aratat dispus sa plateasca
1600 fl. pentru rascumpararea casei parohiale cladita
de Stan Popovici pe terenul fundatiei, si pe care acesta
o Instrainase, vanzand-o unui anume Simon Zeeland.
Negocierile purtate de episcopul Andrei Saguna in
numele lui Zenovie Pop au condus la recuperarea
imobilului, proprietarul acceptand sa-I doneze In
schimbul incheierii unui acord de cesiune, prin care
urmau sa-i fie asigurate pe timpul vielii intretinerea si o
renta anuala de 100 {15+,

In 1854, cu ocazia transferului patronajului fundatiei
hagiciene episcopului ortodox de la Sibiu, Zenovie a facut
si mai sus amintita donatie de 2000 l., sub forma unor
obligatiuni emise de Loteria Statului austriac, pe care
le-a inregistrat la oficiul de depuneri din Viena®. Aceste
lozuri produceau dobanzi anuale si, prin reinvestire
de catre instituia financiara, castiguri suplimentare
insemnate care s-au acumulat de-a lungul mai multor
decenii. Din profiturile astfel obtinute, fundatia a putut
returna lui Zenovie si apoi mostenitorilor acestuia
imprumutul de 1113 1. pe care baronul il acordase in 1865
pentrua putea fiintreprinse reparatiila biserica, scoala si
casa parohiald din cartierul Iosefin. Trebuie subliniat ca
imprumutul s-a facut in conditiile cele mai avantajoase
pentru administratorii fundatiei. Ratiocinurile, precum
si corespondenta purtatd de eforia hisericeasca cu
bancherul familie Pop, Adolf Briicner, dovedesc ca
rambursarea s-a realizat abia catre anul 1880, exclusiv
din dobanzi si castiguri obtinute de pe urma acelor
depuneri care nu au trebuit sa fie lichidate. La final,
sapte din cele opt lozuri pe care Zenovie Pop le-a creat
in 1854 au putut fi recuperate de fundatie.

Un ultim act important savarsit de Zenovie Hagi
Constantin Pop 1n ipostaza de binefacator al romanilor
ortodocsi sibieni s-a petrecut in anul 1862. Prilejul I-a
oferit jubileul pe care se pregateau sa-1 serbeze sotii Pop la
implinirea unei jumatati de veac de la casatoria lor. Zenovie
dorea sa marcheze evenimentul sarbatoresc printr-un gest
de marinimie. La fel cum procedase si in 1854, a depus la
Viena in beneficiul fundatiei patronale suma de 200 fl.,
sub forma a doud obligatiuni emise de Loteria Statului.
Conditiile pe care le-a impus privitor la gestionarea acestui
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fond au fost ca: profitul obtinut prin reinvestiri sa se
transforme in lozuri de loterie similare; din dobanzi s se
imparata in fiecare an la 1/13 ianuarie o suma de 9.50 florini
Intre sdracii bisericii patronale, iar din ceea ce prisoseste
sa fie ajutati studenti sdraci dar vrednici, dupd cum va
gasi de cuvinta episcopul si consistoriul episcopesc sa li
se 1n9;adu1e mogtenltorllor donatorului ,sa cerceteze din
vreme in vreme, in ce stare sa afla aceasta afieroma si ce
dispozitii s-au urmat cu renta anuala”v6

In arhiva parohiali se mai gasesc incd si alte marturii
despre generomatea celui care a]uns la varsta senectutii
se straduia sa o mentind la fel de vie cum o manifestase
in intreaga sa viatd. Il aflim trimitind in dar parohilor de
la Sibiu vesminte bisericesti croite din tesaturi scumpe la
Viena, sau dispunand ca ,datoria lui Nicolae Coménescu sa
se steargd din catastiful bisericii si sa i se ierte cu atat mai
mult cu cat acela fiind sirman si datoria a luat-o asupra-si
dela socrul sau, care a fost atatia ani slujbas al hisericii fara
vreo plata fixa, dec1 meritd aceasta facere de hine™".

Nelipsite sunt insa si dovezile despre felul in care
beneficiarii tuturor acestor fapte de marinimie si-au
exprimat profunda recunostinta si admiratie fata de
Zenovie Pop, rugandu-se ,ca pentru inaintarea binelui
sfintei biserici patronale si al intregii natiuni roméne,
Domnul sa-i daruiasca inca mul‘gi ani fericiti intru aceasta
viald, iar dupa moarte sa-1 incoroneze cu cununa cea
nevestejiti a faptelor celor bune, intru Impdritia cerurilor”

Anexe
N IV a Inventarului din 1872, positiunea a 5-a**
Esselentia Ta!

Inrispuniisla prea cinstitd scrisoarea Esselentii Tale, din 30.
I a. cr. ma grabesc a esprima adanca mea mul{umire pentru
comunicatie care ati bine voit a-mi da; langa aceasta va rog
samaiertati, c nu v-am deslusit curat gandul meu pentru o
fapta folositoare a toata Natii romanilort, in scrisoarea mea
din 19. L. a. cr. eu am socotit, ca sa marturisesc recunostinta
mea pentru alegerea ca membru honorar la Sotietatea
literara, prin publicatie de o carte de obstesc folos, si in
acest scop am gandit, ci daca sa va preface cartea D-lui
Cernic, de la care v trimit aici addogat un esemplariti in
traductie populara, mutatis mutandis tot poporu romanesc
cetind acea carte va lua cunostinta de legiurea supt care sa
afla, si de daturile statistice a Imperiului; bine voiti dara,
cercetand cuprinsul acei cartei, sa-mi dali o parere despre
acela, sau sa ma povatuiti, cu ce alt jertfa as putea fi folositor
eu; eu am aici un translator vrednic si DL Ansy bucuros imi
lipareste ori ce carte ce-i voi da; gandul meu ieste, a sa
infiinta o publicatie folositoare la tot poporul care o va ceti,
si de vreme cd eu voi {anea toata cheltuiald, Essellentia Ta!
va hotdri in cate essemplare sa sa faca o astfel de publicatie.
La 1/13 acestii luni sa implineste intocmai 50 de ani de cand
sint casatorit, si am gasit cu cuviintd a praznui aceasta zi

cu o faptd crestineasca, drept aceia alaturez Esselentii Tale!
aici periclisit (inchis in scrisoare, 7. 1.)

2losuri de laloteria Statului de la 1861 a £. 100. serie 2992./ N
4.1, 4106 / N2 14. V cu dobanda de 5% de la 1* Noemvrie a. c.
care ma rog sa sa depune in cassa bisericii patronate dupa
urmatoarele conditii

Dobanda anuala de f. 9.50 sa sa imparteasca in tot anulla 1/13
[anuarie intra saracii bisericii patronata.

Intamplandu-sd un castig dupa planul a acestor losuri, suma
castigata sa sa imbrace tot in astfel de lozuri si dobanda ce
va rezulta pand la [, 500 sa sa imparteasca totdeauna la 1/13
lanuarie fiescare anii intra saracii bisericii patronata, iara
cu prisosul sa sa ajute studenti saraci dar vrednici, dupa
cum va gasi cu cale Episcopul sau conzistoriul episcopesc.
Sa aibe drept clironomii mei sa cerceteze din vreme in
vreme, in ce stare sa afld aceastd afieroma si ce dispozitii
s-au urmat cu renta anuala; iar Esselentia Ta! vei bine voi
a porunci reprezentantilor bisericii patronatd ca sa-mi
adevereze primirea acestui fond, impreund cu conditiile
mai sus atinse, insa si in limba germana.

DI. Baronti Simon Sina de 6 saptamani au venit aici si sa afla
sanatos, ieri mi-au facut vizita Baroneassa si Baronessele; DI.
Baronti Simon au deschis Sala Sa in Palat, pentru Diplomati
siincepe ale da pranzurile obicinuite.

Aceste si adaugand multe inchinaciuni de la sotia si familia
mea, ramai cu cele mai bune urari pentru sfintele Sarbatori
si Anu nou,

al Esselentii Tale!

In Hristos plecat fiu

si gata sluga,

Zenobie H. C. Pop

Vienna in 2. lanuarie 862.
(cu creion rosu) 26/XII 1861
Nepr. 439

Prea cinstite par. Protopope!

Scrisorea Mariei Sale Domnului Patront al hisericei de la
Bunavestire din Suburbiulii Iosefinti alti Sibiiului Sinobie
Popt din Viena dt. 2 Tanuar. ‘861 cal. nou. (calendar nou
n.n.) dimpreund cu doa obligatii de cate 100 fl.= 200 fl. de
laloteria statutlui din a. 1861, ti-o trimiti in Originalult sau
spre acelii scopt, ca

la 1-lea lanuar. 862 la Sfnta Liturghie sa se faca rugaciuni
pentru Ctitort si Doamna si familia lui;

ca dupa Liturghie sa se vesteascd poporului motivulil
rugaciunelor ce s-au facut pentru liudatult ctitor si familia
lui, prin o cuvantare bisericeasca;

ca poporului sa se vesteascd fundatia de 200 fI. pe seama
saracilorti spre viitorit;

ca acum sa se iee 10 {l. val. austr. din banii hisericei si dupa
Liturghie sa se imparta intre saraci;

partea scrisorei, carea suna despre Jubileull de 50 de ani
si despre fundatia de 200 fl. sa se petreaca in Protocolul
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bisericei, care insasi scrisore si se pastreze intre hartiile
preluite ale bisericei;

ca preacinstia Ta fard zdbava sd conchiemi pre Domnii
Epitropii hisericesti si sa pertractati cuprinsul scrisorei
potrivit faicand celor cuprinse intransa.

Se inlelege de la sine, ca astfeliti are a se tracta acest
obiecti, ca lucrarea Epitropeasca cu gratulatie sa soseasca
la susliudatulii ctitorti pana la ajunulii anului nou dupa
calendarul nostru.

Sibiiu 26 Dec. '861
Andreitl Epc.

ooMaria Ta,

A Mariei Tale prea pretuitd scrisoare din 2a Ianuariu
1862. c.n. indreptatd catra Esselentia Sa Prea sfintitului
nostru Périnte Episcopti Andreit Baroni de Saguna ...,
[ne-a dezvaluit felul|] in care Maria Ta inmullesti prea
insamnatuli numart de fapte marele, adevaratii crestinesti
aratate Biserecei sust-numite, poporului tiitoriu de
dansa si scolei afletore linga ea atat de catra fundatorii
ei, neuitatii parinti ai Mariei Tale, cat si de catra Maria
Ta Insusi cu nespusd marinimositate; prin care Maria Ta
alinandi acum si durerile saracilort si grijinda si pentru
subsistinta studentilorti vrednici de ajutoriti ai dati din
nou dovada despre adevarati nobilulil simidmanti, care
iti incalzeste sufletulil in favorea patimindei omeniri si
a Inaintdrei binelui publicti; prin care aseadara sternezi
(eternizezi, n. n.) Maria Ta serbarea acelei zile prea fericite,
in care ai incheiatl o casatorie atat de norocosa, cat Te
bucuri a numéra acum alti cincizecilea anit alit ei, cat pe

langa Maria Ta si prea stimata-ti sotie salteaza de bucurie
o familie atat de numardsa si in tota privinta bine cuvantata
si iubileazd intregni poporulil hiserecei desunnite, stiindi
ca trupina (tulpina, n. n.) care a produsu fericirea lui cea
sufleteasca, nu se va usca nici odatd; - aceea scrisore Prea
Marite Domnule, care pune cununa umanelort fapte prin
care atata ali escelalil, ni s-a impartasit noa subscrisilor
reprezentanti ai Biserecei patronate de citra Esselentia Sa,
Prea sfintitulii nostru parinte Episcopt in 26 Dechiemvrie
1861 ¢. v. NI pres. 439. ...

Adeverindii noi aseadara primirea scrisorei desii-
mentionatd sia acluselort ei, asigurandi pe Maria Ta despre
aceea, ca vomu implini cu totd acuratetea si cu bucurie
sufleteasca atat dispositiunile facute de catra Maria Ta in
privinta fundatiunei de 200 . cat si imbiatiunile Esselentiei
Sale, apoi esprimandi Mariei Tale in numele saracilor de
la Bisereca patronatd cea mai cordiala mul{amitd pentru
ajutoriulii promist, poftimi din adancult inimilort nostre,
ca atotputerniculd Dumnezeu, care v-au invredniciti
a ajunge alil cincizecilea anii alii casatoriei, sa va lase a o
continua tot in aceastd legaturd sfanta pana la cele mai
adanci batranete spre bucuria intregii familii si spre
mangderea neamului omenesci!!!

Al Mariei Tale
plecati servi
Sibiiuin 27Dec. 861. N.
N.

N.
N.

N.
N.
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ASPETCS OF PHILANTHROPIA IN THE PAST OF THE ROMANIAN ORTHODOX CHURCH

This study presents some aspects of the history of the social assistance (philanthropy) in the states of Wallachia and
Moldavia from their beginnings until the so-called secularization (confiscation) of the properties of monasteries in
the time of Alexandru Ioan Cuza (1859-1866). The first forms of social assistance existed within Orthodox monasteries
where the so-called "bolnite” i.e. houses for ill people have been huilt. Along with these houses for ill people, it
existed also other church institution like shelters for elderly people, for orphans and for mental illness. Only after
1700 it started the process of the transfer of such institutions from being entirely organized and administrated by
church and monasteries to pre-modern social institutions which were founded by local kings and noble people near
monasteries and financed by the income of these monasteries. At the beginning of 19th Century, the fist hospital
financed with public found was founded. After the secularization of Monasteries properties, all hospital foundations

were transferred under the control of the Romanian Parliament.

Keywords: "Bolnita”, Pantelimon Hospital, Coltea Hospital, Filantropia Hospital, Administration of hospitals
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Materialul de fata are ca scop prezentarea succintd a
asistentei sociale (filantropiei) pe teritoriul roméanesc
(in mare parte in tarile romane extracarpatice). Am ales
aceasta delimitare geografica pentru ca in cele doua tari
romanesti atat autoritatea de stat, cat si cea bisericeasca
(ortodoxa) au avut un caracter national, romanesc.

1. Termeni pentru desemnarea celor in nevoi

Inainte de a porni incursiunea istoricd, se cuvine si
analizm termenii folositi pentru cei in nevoi, pentru
cei care urmau sa beneficieze de pe urma lucrarii de
asistenta sociala.

Precum se va putea constata, numarul termenilor nu
a fost chiar mic.

Pe de o parte Intalnim cuvantul s@rac sau varianta
mai arhaica siromah. Folosit adesea substantivizat, se
referdla cel care nu are avere, care este lipsit de bunurile
necesare vietii. Cuvantul este de origine slava. In limbha
ucraineana saraka este omul lipsit de toate cele necesare
si care trebuie ajutat ca sa poata trai, iar in romana
medievala, sarac a fost denumit in general cel lipsit de
avere, taranul cu libertate marginita, pe mosia hoierilor.
Totodata, in limba sarba sirak este orfanul, iar in limba
romana medievald expresia cucon sarac s-a referit la
orfan, iar femeie saraca la vaduva.

In al doilea rand avem cuvantul mizer, fiind denumit astfel
cel care suferea din cauza unei infirmitdti (iar azi termenul
are altd semnificatie: omul care se afld intr-o situatie
materiala foarte proasta, care inspira mila, un nenorocit).
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In al treilea rand mai exista cuvantul misal (pl. misdi),
desemnandu-i pe cei infirmi de pe urma razboaielor sau
calamitatilor. Si acest cuvant si-a schimbat sensul, azi
fiind numit mzsel omul ticilos, de nimic, nemernicul.

in al patrulea rand, chiar cuvantul nemernic a
avut o altd semnificatie n limba romana medievala,
desemnandu-1 pe omul lipsit de avere. Tocmai de aceea,
spitalul Filantropia din Bucuresti a fost numit si ,spitalul
nemernicilor streini”

In al cincilea rand intilnim cuvantul calic, din
slavonescul kaleka. Un calic in Evul mediu romanesc nu
a fost un zgarcit si un avar, ci un schilod, un infirm care
cerea incontinuu pana capata ceva. S-ar putea spune
ca a fost un precursor al cuvantului cersetor, aparut
abia mai tarziu, spre sfarsitul secolului al XVIII-lea, in
mai multe hrisoave de la cumpana secolelor XVIII-XIX
se prevedea triajul cersetorilor, pentru a-i deosebi pe
saracii adevarati de cersetorii falsi.!

2. Bolnita cel dintai locas
al filantropiei bisericesti la noi?

In istoriografia romaneascd, dar mai ales in cea
bisericeasca ortodoxa, sunt mentionate bolnifele ca prime
institutii filantropice romanesti. Insusi importantul
istoric al medicinei romanesti, Pompei Samarian a
afirmat ca

Lolnita devine spitalul celor multi, spitalul tuturor; aici se
cautd nu numai clericii, ci toti cei nevolnici, hatrani, vaduve,
hogati ori saraci. Si pentru cd mandstirile au deschis larg
portile celor care au alergat la sprijinul lor, domnitorii si boierii
{drii le-au inzestrat din plin ca sa poata ajuta si ingriji pe toti”?

Problema a fost dezbatuta pe larg in mai 1969 intr-un
congres special, gazduit de eparhia Ramnicului i ale
caror referate au fost publicate mai apoi in Mitropolia
Oltenici, revista oficiala a Arhiepiscopiei Craiovei si
Episcopiei Ramnicului si Argesului.’

Cuvantul bolnitd este de origine sarhasiafostmentionat
prima datd in anul 1348, intr-un hrisov al tarului Dusan al
Serbiei emis pentru bolnita care functiona la manastirea
Sf. Arhangheli de la Prizren (Kosovo) In acea bolnita
au fost prevazute 12 paturi pentru orice holnav, nu si
infirmi (!). Pe teritoriul romanesc a fost adus de citre
organizatorul monahismului romanesc, Sf. Nicodim. Atat
la manastirea Vodita, cat si la Tismana a infiintat cate o
bolnita. In limba romana, cuvantul holnitd ,a intrat cu
insemniitatea de locul unde se afld holnavi

De fapt, rolul spiritual si filantropic al mandstirilor
ortodoxe a fost asigurat de trei factori: a) obligatia de
a primi si gazdui orice strdin; h) existenta a unor Sf.
Moaste si icoane ficdtoare de minuni, de exemplu
moastele SE. Filofteia, Sf. Nifon (Curtea de Arges); SE.
Grigore Decapolitul (Bistrita Olteniei); Cuv. Parascheva
(Iagi). Cunoscute icoane considerate ficdatoare de

minuni mentionate in documente au fost cele ale Maicii
Domnului la Golia (lasi, unde s-a insandtosit insusi
fiul lui Vasile Lupul, cf. lui Paul din Alep/1662), schitul
Cosla din Neamt, Dudul (Craiova), apoi icoana Sf. Mina
(his. SE. Nicolae Domnesc Iasi); ¢) faima unor calugari si
manastiri de a vindeca holi si alte neputinte.

Bolnite au existat la toate mandstirile, atat in Tara
Roméneasca, cat si Moldova. Cu privire la unele dintre
ele au fost redactate studii amanuntite,” mai ales ca au
fost mentionate si de calatori straini. Dintr-o scriere a
unuia dintre acestia, redactatd in limba lating, aflam ca la
8 martie 1536 ,a ars manastirea de la Putna..., au ars casele
domnesti..., bucataria, spitalul, camara i toate alimentele
care erau in ea”, In latini este folosit cuvantul spital®

Totusi, bolnitele nu acordau asistentd medicald
calificatd. Nu exista documente despre vreun calugar
care sa fi studiat medicina. Calugarii bolniceri imbinau
medicina calugareasca cu cea populard, pe langa sf.
slujbe administrau si leacuri tamaduitoare. Doar despre
S, Paisie Velicikovski stim ca a folosit carti de medicina
rusesti (in hiblioteca manastirii Neamt). Tocmai de aceea,
Gh. Bratescu, a afirmat la simpozionul din 1969 privitor
la bolnite ca ,manastirile nu pot fi socotite agezaminte
spitalicesti”, deoarece

Lipicul monahal stabilea ca in chiliile bolnitei sd fie
adapostiti mai cu seamd calugdrii bdtrani §i holnavi,
incapabili sd se supund rigorilor obisnuite ale vietii
monahale. Aici erau ei ingrijiti de frati bolniceri, care de
reguld se aratau cunoscatori ai terapiei empirice populare,
ca si a unor retete imprumutate din medicina savantd...
Mirenii si bolnavii erau purtati, ce e drept, la manastiri,
dar nu pentru a fi internati aldturi de calugarii nevolnici
din bolnitd, ci doar pentru masluri si pelerinaje la icoanele
reputate ca ficatoare de minuni, dupa care se inapoiau de
indata pe la casele lor"?

Uneori soseau prea multi suferinzi pe la manastiri,
astfel ca Voda Mavrogheni s-a vazut nevoit in anul 1786
sa emitd un hrisov (referitor la manastirea Sarindar):

,$4 nu sadd nimeni in manastire, fard numai egumenul i
soborul mandstirii si bolnavii de ambe sexe care cervindecare
laicoana facatoarei de minuni a Maicii Domnului”*°

Referitor la tipicul monahal sila preocuparile Sf. Paisie
Velicikovski, trebuie mentionat faptul cd in regulile sale
de la mandstirea Dragomirna din 1763, iar apoi de la Secu,
din 1778, a prevazut ca pe langd manastire sa existe si
bolnita:

.In manistire trebuie sa fie neaparat oranduitd bolnita
pentru frafii care cad n felurite holi, ca sd aiba cei ce
sunt suferinzi mancare si bauturd aparte si la toald
odihna cautare. lar in ea un frale iscusit, care ar fi in
stare sd slujeascd bolnavilor cu intelegere duhovniceascd

23



o
N
o
>
=
=
[%2)
=
<
(=4
=

24

si incd, de s-ar gasi sd cunoascd macar in parte iscusinta
mestesugului doftoririi, acesta trebuie sa fie pus de citre
egumen. Si acesta slujind cu socotintd holnavilor, trebuie
sd dea fiecaruia dintre ei hrana si bautura cuvenita care le
foloseste in suferinta lor si intru toate sa le faca lor cu frica
lui Dumnezeu odihnd, slujindu-le ca insusi Domnului” (Reg.
12. Dragomirna 1763);

"Bolnifa. Fratii cei randuiti sa slujeasca bolnavilor (celor ce
sunt in holitd si celor ce nu incap in holnild, si celor prea
batrani si prea slabi, dintre care nu putin numar se afla in
soborul parintilor) au datoria ca si slujeascd cu frica lui
Dumnezeu si cu mare osardie, intru toate slujbele celor
cuviincioase bolnavilor, spre toata odihna acelora, pentru
mantuirea sufletelor lor” (Regula 7, Secu 1778)."

In Viala cuviosului Paisie scrisa de Mitrofan
Schimonahul se mentioneaza faptul ca la mandstirea
Neamt slujea spiferiu Onorie caruia ,li daruise Dumnezeu
un dar ca acesta, intrucat cand mergea la vreun bolnav
sa-1 cerceteze numai cu cuvintele si din vederea lui
foarte mult se mangaia bolnavul, pentru ca era el foarte
dulce si mangaios la cuvant”

3. Ospiciul pentru boli mentale (Balamuc-ul) si azilele

Din regulile citate mai sus poate reiesi ca in bolnite
primeau alinare doar calugarii bolnavi. Totusi, din
scrierile vremii aflam si ¢ la Neamt Sf. Paisie a randuit
chilii pentru ,mireni parte barbateasca, cu feluri de
neputinti si de duhuri necurate, patimind si neavand
unde-si pleca capul... Ii hrdnea si sedea pe cat voia, unii
si pana la moarte”

Nu a fost un caz singular. Au fost stabilite in anumite
mandstiri  asa-numite azile, atat pentru cei care
balamuteau (vorheau aiurea), cat si pentru orfani si vaduve.
Cele dintai au primit numele de halamuc-uri. Bolnavii
care soseau aici primeau un tratament de duratd, luni si
ani de zile, desigur ca un tratament mai mult empiric si cu
rugaciune. Arhiepiscopul catolic Marcus Bandinus a scris
ca preotii iezuiti se minunau de rezultatele bune obtinute
in vindecarea nebunilor cu mijloace blande si rugaciune
in cuprinsul manastirilor moldovenesti.*

Alaturi de balamuc-ul de la Neamt a existat si cel de la
manastirea Golia, unde a fost vindecat Stefanita Voda, fiul
lui Vasile Lupu. In anul 1866, ospiciul de la Neamt a devenit
exclusiv pentru barbati, iar cel da Golia doar pentru femei.

Alte ospicii vestite in trecutul romanesc au fost si cele
de la Biserica Dudu (Craiova), infiintat de Al. Ipsilanti
in 1778. Bolnavii furiosi erau legati de arbori cu lanturi
si franghii sau tinuti in beci; ospiciul de la Biserica Sf.
Vineri (Bucuresti, pentru ,bolnavi nefuriosi”), ctitorie a
familiei Nastureilor (1645/1765) si unde exista o icoana a
Cuv. Parascheva; Manastirea Sarindar (pe locul Cercului
Militar) pentru ,bolnavii furiosi”, uneori si pentru cei
care erau prea indrazneti si infruntau pe domnitor.
Astfel, Constantin Ipsilanti se adresa in 1805

LDta, vel logofat de tara de sus, sd paratirisesti cu mare
luare aminte pe jaluitorul acesta si sa vezi bine nu cumva
sa fi innebunit? Si de vei vedea cu adevirat cd este nebun,
sd-1 trimeti dta la Sarindar, sa-i ceteasca sfintele biserici
rugdciuni pentru indreptarea mintii lui, fiindca este pacat a
se pierde omul intr-aceasta patima”.s

Interesant de mentionat sunt si azile pentru sdraci,
indeosebi pentru orfani si vaduve. Doamna Bilasa (sotia
lui Constantin Brancoveanu) a construit langa hiserica
Sf. Vineri din Targoviste ,casele unui adapost pentru
sdraci”. Domnita Balasa (fiica lui Brancoveanu) a ctitorit
In anii 1745/1751 biserica Botezul Domnului in Bucuresti,
cu intentia organizarii unui azil. A murit subit in anul
1754, 1ar in anul 1781, Al Ipsilanti a zidit un orfelinat
pentru baieti. Nu existd documente ca ar fi functionat.

In Mahalaua Ceausului David (Icoanei, Bucuresti)
Mihail Monahul a zidit in anul 1763 din banii sai 2 biserici
cu 12 chilii pentru 24 ,femei sarace” (vaduve). Ulterior
slugerul Panait Babeanu a reconstituit azilul. In 1824
figura ca unul din cele sase spitale din Bucuresti (alaturi
de Coltea, Pantelimon, Filantropia, Sarindar, Icoanei,
Lazaretul Dudesti).'®

4. Primele spitale propriu-zise

Intr-un document din 17 mai 1619, domnitorul Gagpar
Gratiani 1i daruia mitropolitului Anastasie Crimca ,un
loc in mijlocul targului nostru Sucevei... Ca sa faci pe
acel loc spital pentru numele Domnului ca sa fie pentru
cei saraci si neputinciosi si schiopi si orbi si alli care vor
fi, sd se odihneascd toti acei acolo intra-acel spital”.

Existd insa mai multe probleme cu acest document.
Documentul original nu a fost identificat, el fiind tiparit
pentru prima oara de V. A. Urechea. Astfel, nu se stie
daca termenul spital chiar a fost mentionat in document.
De asemenea, mitropolitul Anastasie Crimca este numit
gresit Anastasie Brancovici.”

4.1. Originea termenului si sensul initial al institutiei

Cert este ca doar cateva decenii mai tarziu apare sigur
mentionat termenul spitali, si anume in Pravila lui Vasile
Lupu din anul 1646 (preluare din codul Iui Prospero
Farinaccius®): ,cela ce-si va trimite pre fiul sdu cel
bolnav la spitali, acela va pierde puterea cea parinteasca
ce au asupra fiilor lor”. Termenul latin hospitale a fost
tradus prin grecescul spytali. Dupa doar cativa ani (1652),
Pravila lui Vasile Lupu a fost preluata in Pravila cea Mare
de la Targoviste, a lui Matei Basarah. Aici, termenul
spitali afost transcris cu ,casd unde zac calicii si oamenii
bolnavi” si ,casa de misdi holnavi”»

Si G. Bratescu atrage atentia asupra acestei transcrieri
diferite in Pravila munteand si mentioneaza faptul ca ,in
intreaga lume medievald, indepartarea de casa a celui
cazut in neputinta este considerata un gest rusinos”.>° Si
poate tocmai de ceea nu au folosit nici moldovenii si nici



muntenii termenul de bolnita, atunci cand au trebuit sa
redea termenul de hospital:
Spitalul a fost o institutie noud, diferita de bolnita.

,Cei care au scris pravilele nu au facut nici un fel de
apropiere intre cuvantul rom. bolnitd si intre cel striin de
spital; si n-au facut aceastd apropiere, pentru cd bolnita
este spitalul specific romanesc, casa de bolnavi, catre care
alearga oricine...

S-au intemeiat spitale mari, toate in jurul bisericilor, toate
sprijinite de acelasi simtdmant religios ca si holnitele, dar
niciunul nu provine din transformareaholnitelor. Dimpotriva,
pe masura ce agezamintele spitalicesti au prins radacini tot
mai adanci, treptat-treptat, bolnitele au disparut...

Spitalul a fost o notiune §i o institutiune noud pentru
romanii inceputul sec. 18... In mintea roménilor avea inteles
deosebit: spitalul este un locas de groazd, un locas care
necinsteste pe cel care apeleaza la serviciile lui, pe cand
bolnita este locasul cdtre care alergau toti fira teama...
Romanii au fugit de spitale; timp de mai bine de un secol
de la infiintarea lor, spitalele au ramas goale; holnavii se
fereau de ele; abia dacd cate un hdtran nevolnic sau vreun
sarac fard nici un ajutor se riticea si apela la mila spitalelor.
Si aceasta repulsie de spital, trebuie sd o marturisim, s-a
pastrat pand astazi; cici si in zilele noastre greu, uncori
foarte greu, reusim sa determindm pe tarani sa intre in
spital”> (Samarian, p. 74-75).

Atrebuit sa mai treaca mai mult de doua generatii, ca s
fie adoptat termenul de spital in societatea romaneasca.
In anii 1704/1715 spatarul Mihai Cantacuzino (ctitorul
manastirii Sinaia) ainfiintat spitalul Coltea din Bucuresti.
Mai intai a reconstruit o veche bisericd a clucerului
Coltea (1696/1697). Apoi intre 1704-1715 a construit si un
spital in jurul bisericii.>* Fiind ctitor, nu s-a amestecat
in administratia averilor (urmand Pravila), dar a avut
grija canici calugarii greci sa nu poata si o administreze.
Tocmai de aceea a numit o Epitropie laica din boieri,
previzutd si in testamentul sdu. Samarian a considerat
aceste dispozitii ca fiind ,cu totul contrarii traditiei de
pand atunci, contrarii si pravilelor. Sunt dispozitiuni
care constituie un inceput de laicizare a spitalelor”. Intr-
adevar, spatarul Mihai Cantacuzino a incercat sa ramana
in cadrele dreptului ctitoricesc ortodox, dar a preluat
si modelul occidental, cel mai probabil a institutiei
venetiene ,Hospitale di Sancto Lazaro e Medicanti”

Modelul lui Mihai Cantacuzino a fost urmat insa si de
ceilalti ctitori de spitale.

4.2. Spitalul Coltea

Documentul ctitoricesc a fost emis n anul 1715. Familia
ctitorului si-a rezervat doar dreptul de a fi pomeniti la
slujbe. A fost instituita pentru administrare o epitropie
laica alcatuita din 10 persoane: marele vornic al vremii,
marele logofat al vremii, 4 negustori din Bucuresti si
4 negustori din afara. Au fost stabilite ca spital doua

camere pe de-o parte si pe cealalta a paraclisului,
separate pentru 12 femei si 12 barbati. Ulterior urma sa
se ajunga la 30 de paturi. A fost prevazutd si o spiterie
(farmacie) cu doctor special si ajutorul sau.

Pompeiu Samarian a prezentat pe larg istoricul
decaderii acestei institutii dupa moartea ctitorului.
Acesta a decedat fard a avea bdieti, iar ginerele sau,
hatmanul Racovitd (fratele domnului Mihai Racovita)
a preluat conducerea efectiva a spitalului si mosiilor
cu care fusese nzestratd, impotriva actului de ctitorie!
Familia domneasca Racovild a continuat sa administreze
Spitalul Coltea pana la mijlocul secolului al XIX-lea, in
conditiile in care Carlea inventar a documentului de
ctitorie a fost facuta pierduta. Drept urmare, pentru
spital au fost Incasate venituri doar din trei surse principale
(dijma sarii de la Ocna Slanicului, veniturile mosiei Lichirest,
veniturile balciului Stelnica) si uneori si veniturile altor mosii.
Cu toate acestea, Jumea” stia (se stia) care ar fi fost toate
mosiile cu care ctitorul inzestrase manastirea si spitalul: sase
mosii mari, 12 mosii mai mici, sase munti din jud. Prahova,
veniturile hanului Coltea (toate mentionate intr-o catagrafie
din 1832).

In anul 1739, spitalul a ars. Timp de 60 de ani veniturile s-au
limitat doar la cele date de mosia Lichiresti. Abia spre sfarsitul
secolului al XVIII-lea domnitorul Alexandru Moruzi (1793-
1796) i Dna Zoe Moruzi s-au preocupat de soarta spitalului.

Doamna Zoe a zidit In 1794 un spital nou cu trei
camere, doar pentru femei, cu venit de 750 taleri/an din
taxele negustorilor. Fost o ctitorie noua, pe lingd cea
veche, motivata prin aceea cala vechiul spital exista doar
0 camerd, in care vietuiau femei si barbati la un loc. De
asemenea, domnitorul Moruzi a zidit la vechiul spital
o camera pentru infectiosi si a atras atentia familiei
Racovitd, cu o notd ironica (6 iunie 1796):

LAuzim de la multi despre spitalul de la man. Coltea, cum ci
este indestulat cu atatea mili si privilegiuri ce are ménistirea
aceasta si dupa ce intr-atatea randuri s-au dat poruncile
Domniei mele epitropului, pentru bunastarea si oranduiala lui,
dimpotriva, epitropul nu primeste bolnavii la spital, cautarea
cea trebuincioasd nu si-o au saracii holnavi pe deplin, nici se
sileste pentru dansii, lucru care, i de nuvor fi adevarate toate,
dar norodul o zice $i o povesteste. Drept aceea, v poruncim
Domnia Mea, ca sa luati dimpreuna si pe arhiiatros (doctorul
personal al domnului) si pe dr. Caracas sa mergeti insivd la
spital, ca sa cercetati aceasta, s le faceti vadite si cunoscute, ci
de nu sunt adevarate, sa se astupe gurile celor ce le povestesc,
far de sunt adevérate, sile indreptati”»

Se pare ca domnitorului nu ii ramasese decat folosirea
unei note ironice, dat fiind faptul ¢ in anii precedenti i-a
tot reprosat in mod direct banului Racovita (de ex. la 23
noiembrie 1794) lipsa de interes manifestata pentru spital:

Llarasi te ingtiintdm pentru spitalele de lamandstirea Coltea cd, pe
lang lipsa de hrana mancarii bolnavilor, ne instiintdm deosebit si
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de o necuratenie si de un murdalac (murdarie) ce este in spitale,
care aduce putori spre mai multd intindere de hoali“2

De altfel, domnitorul a fost chiar scandalizat de faptul
ca epitropul refuza sa primeasca bolnavi:

L~Domnitorul a aflat ca acesta (epitropul) nu primeste bolnavi
la spital si considerd acesta ca poate se teme epitropul de
napraznica hoala, dar domnitorul nu poate admite aceasta, deci
ordona sa fie primili bolnavii care vin cu tescherelele de la arhi-
fatros si dela doctorii Caracas, Silvestru Constantin si Hristodor,
si ¢ pe holnavii primili astfel sa-i ingrijeasca cumsecade”

Urmatorii domnitori, in special Alexandru Ipsilanti
(1796-1797) si Constantin Hangerli (1797-1799), au reluat
atentionarile la adresa familiei Racovild. Insa degeaba,
deoarece in anul 1798 cele doua ctitorii de la Coltea au
fost unificate sub epitropia familiei Racovita.

In Topogafia sa din 1820, medicul Constantin Caracas
(doctorul de la spitalului Pantelimon si totodata al
orasului Bucuresti) descria in felul urmator situatia de
la spitalul Coltea:

,Din cele 30 de incaperi cate are, numai 4 sunt destinate
pentru primirea a 40 de bolnavi, iar celelalte sunt ocupate de
servitori, unele de sdraci si altele pardsite si pustii..

In fiecare din aceste inciiperi tupilate si mititele, aerul este
foarte puturos. Lanecuratia aerului se mai adauga si duhoarea
asternuturilor murdare si aimbracamintii bolnavilor, cu care
zac cei mai multi dintre ei. Pe langa aceasta, bolnavii nefiind
desprtiti intre ei dupd felul boalelor, stau la un loc si unii
suferinzi de bale cronice, miasmatice, si cu rini infecte, astfel
atmosfera devine foarte puturoasa”®

4.3. Spitalul Pantelimon

0O soartd asemandtoare a avut si spitalul Pantelimon,
ctitorit de catre Grigore II Ghica (1735 si 1750-52), unul
dintre putinii domni fanarioti morti in scaun. Mama
acestuia a fost Ruxandra Ghica, sora a domnilor Nicolae i
loan Mavrocordat si fiica cunoscutului medic Alexandru
Mavrocordat Exaporitul (doctor in medicina la Bologna).
Eainsdsi a fost prima doctoritd de pe pamant romanesc.>

Domnitorul Grigore II Ghica a ctitorit in a doua domnie
a sa din Tara Romaneasca (1748-1752; a avut alte patru
domnii In Moldova!) doua manastiri, anume Pantelimon
(manastirea ,Sfantului marelui mucenic si timaduitoriu
fara de argint Padeleimon” de langd Bucuresti*) si
Visarion. Langa fiecare din acestea a zidit si un spital,
pentru bolnavi cronici la Pantelimon (Sf. Pantelimon
fiind considerat ,patronul doctorilor”) si pentru ciumati
la Visarion (Sf. Visarion fiind considerat ,pazitorul de
ciuma”). Spitalul delamanastirea Visarion a fost considerat
ca dependinta a spitalului principal, Pantelimon.*

Conform actului de ctitorie (considerat de Gomoiu
drept ,adevarat testament religios”), a fost instituita o
Epitropie alcatuita din trei persoane: marele logofat si

marele vistier al vremii, precum si mitropolitul Tarii
Romanesti, ca ,privitor si luator aminte spre toate” peste
ei. S-a prevazut ingrijirea a 12 bolnavi cronici, precum
si a unui numar delimitat de bolnavi de ciuma si alte
epidemii. Spitalul a fost inzestrat, conform aceluiasi act
de ctitorie, cu 16 mosii, multe vii, munti, paduri, multe
terenuri in Bucuresti.>>

Ctitorul a avut doi haieti (Scarlat si Matei Ghica) Ambii
au fost domni in Tara Romaneasca insd fara urmasi
de parte harbiteascd, In anul 1761 Scarlat a plerdut
domnia®. Atunci, banul Dumitrache Al Ghica (nepot
de frate al ctitorului si fratele domnitorului Grigore Al
Ghica omorat de turci in Moldova in 1777 dupa cedarea
Bucovinei*) s-a considerat efor si a preluat singur
administrarea spitalului, ducandu-l la ruinare, dupa
cum descrie cu multe amanunte Pompei Samarian.”

In anul 1784, domnitorul Mihai Sutu I-a numit in
functia de medic al spitalului Dimitrie Caracas (tatal lui
Constantin Caracas, amintit mai sus). Conform acestuia,
in preajma spitalului se crease o

Lbaltd cu apa statatoare..., cu trestii si alte plante de baltd
care vara se incing de caldura apei si se evapord exalatiuni
conrupatoare ale aerului; pute foarte urat in iulie, august
si septembrie. De aceea, atat locuitorii satului de langd
coastd, cat si bolnavii din spital atinsi de boli cronice, cad in
friguri intermitente, adeseori foarte rele, incat se intarzie
vindecarea hoalei initiale si ajung chiar nevindecabile”®

La sfarsitul secolului al XVIII-lea au avut loc pe
teritoriul tarilor romane mai multe razhoaie austro-
ruso-turce, dar si dese epidemii de ciuma: 1784,
1791-1792, 1793- 1796 1813 1814, 1828-1829.57 Desi actul
clitoricesc a prevazut 1nqr1]1rea acestora intr-un numar
nelimitat, totusi bolnavii de ciumd au fost trimisi cu
totii 1n cladirea mai mica de la Sf. Visarion. Aici existau
patru camere, pentru cel mult 40 de bolnavi. Dar intre
18 iunie-31 august 1792 au fost internati acolo 976 holnavi
(dlntre care 278 au murit).

In aceste conditii, domnitorul Moruzi a inceput in
anul 1795 zidirea unui spital nou. Epitropia de la Sf.
Pantelimon a inaintat plangere ca nu existau destui bani
pentru bolnavi si a cerut sa fie acordate pentru acestia
cheltuielile pe care le fac ,egumenii cu mesele ce intind
pe la hramuri pentru pomenile raposatilor ctitori; acea
hrand puie-se acum inaintea acestor ticlosi si va fi
ctitorilor mai mare pomenire”. Drept urmare, Moruzi a
impus zaharele (alimente in natura) tuturor manastirilor
din tara pe seama spitalului Pantelimon (in pofida celor
17 mosii, 13 mandstiri si 16 mahalale din Bucuresti, pe
care le avea in acel an...).>s

Un an mai tarziu, Moruzi a decis cresterea numarului
de paturi pentru bolnavii cronicila Pantelimonla 30 (ceea
ce a fost reintarit de urmasul sau la tron, Al Ipsilanti) ».
De asemenea, tot in 1796, Moruzi a zidit un spital special
pentru ciumati, la Dudesti (pentru 1200 de bolnavi), din
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alte fonduri, astfel ca epitropia Spitalului Pantelimon a
scapat de grija ciumatilor.+

Revenind la Domnie, Moruzi a numit in anul 1801 un
nou epitrop la Pantelimon. Acesta cerut de la vechea
epitropie hilantul contabil i catagrafia bunurilor. lar
medicul Caracas a mentionat cu indignare:

L,Cati nenorocili zac pe piete si pe strizile orasului si mor ca
vai de ei, iar spitalul nu primeste niciodatd macar unul peste
numarul de 30, iar daca vreun nenorocit este adus acolo de
catre crestini milosi, este gonit fira de mila dacd nu este
vreun pat liber”+

In anul 1810 fratii Grigore si Constantin Ghica (urmasii
lui Dimitrie din 1761) au cerut Divanului Domnesc
acordarea de sprijin material din vistieria statului,
motivand si ca un inainte spitalul de la Dudesti fusese
unit cu cel de la Pantelimon. Divanul a cercetat petitia si
a decis S-a decis ca cele opt paturi suplimentare fata de
cele 12 prevazute 1n actul ctitoricesc sa fie considerate
destule. Pe de alta parte, s-a atras atentia ca sa fie primit
doar cei cu adevarat saraci si nu ,aceia ce le-ar da mana
ase cauta, si ca sa nu cheltuiasca de la sinesi merg acolo
spre cautare de pomana”.+

Desigur cd indignarea populatiei a fost mare. Medicul
Constantin Caracas a pornit o subscriptie publica si
a intemeiat spitalul fubirea de Oameni -Filantropia,
precum se va arata mai jos.

Inanul 1815, Divanul I-a numit (printr-o Carte obsteasca
a prea sfintitilor parintilor arhiereilor si a domnilor velitilor
hoieri) ca efor legal la spitalul Sf. Pantelimon pe spatarul
Grigore Ghica, proprietar de fabrica de textile inca din
1803. Acesta I-a numit in functia de epitrop pe Nicolae
Trasnea (care indeplinea din 1810 si functia epitrop la
Coltea). Prin urmare, Gr. Ghica a ajuns in posibilitatea
sa administreze ambele spitale prin epitropul Trasnea.
Familia Racovita de la Coltea si-a dat acordul neavand ce
face, datoritd falimentarii si a acuzatiei de delapidare a
vistieriei publice (in 1827 Racovita a vandut pe sub mana
lui Gr. Ghica mosiile si casa) 4

In 1820 Grlgore Ghlca ajuns intre timp ban, a reusit
sa-1 concedieze pe Constantln Caracas de la spitalul
Pantelimon. lar in 1822, dupd revolutia lui Tudor
Vladimirescu, a ajuns primul domn pamantean al
Tarii Romanesti dupd epoca fanariota. A rdmas insd in
continuare eforla Pantelimon. Pentrua scépa de oprobiul
pubhc s-a oferit sa zideascd o cladire noud, care trebuia
sa fie inauguratd in 1823, dar lucririle au intarziat. In
societate s-a raspandit insa zvonul ca ,domnitorul nu
a deschis spitalul, pentru a mai face economii de la
intretinerea holnavilor”+

4.4. Spitalul Filantropia din Bucuresti
Precum am amintit mai sus, in anul 1810 medicul
(aracas a initiat o subscriptie publica:

Vazand aceastd stare de plans a bietilor bolnavi, atat de
multj, si nespusa lor nevoie, miscat de mild, vazand ca nu pot
sa induplec capii acestor doud spitale sa sporeasca numarul
paturilor, dupa multe sfatuiri si discutii, am propus marelui
vornic Grigore Baleanu, atunci aga al orasului, sa deschida o
subscriptiune, cu care sa se infiinteze incd un spital pentru
ingrijirea atator holnavi fard mijloace, ficandu-ma si eu
sd-i caut fard plata toata viata mea. lar acest barbat iubitor
de sdraci si bun patriot, a primit cu bucurie si bunavointa
propunerea mea, ca unul care cu ochii lui vedea suferintele
demne de mild ale omenirii. Atunci multi crestini milosi
dintre oraseni, din clasa clerului, boieri si negutitori au
contribuitla aceastd institutiune placuta lui Dumnezeu. Unii
au daruit bani, altii au promis ajutoare lunare, altii anuale,
fiecare dupa putere, dar si bunivoin{d”.+

Si intr-adevar, societatea a contribuit. La inceputul
anului 1810 s-a putut deschide un spital intr- 0 cladire
din centrul Bucurestiului. In aprilie 1810 mutati in afar,
in Grozavesti. Intre 1813 181) s-a construit o noud cladire
cu etaj. Hrisovul propriu-zis de infiintare i de stabilire a
regulilor de organizare si a ctitorilor a fost emis de catre
domnitorul Caragea la 30 iulie 1813.#" Potrivit medicului
Caracas,

LIn primul etaj zidit se ingrijesc in loate zilele 60, 70, $i 90
de bolnavi, la caz de nevoie. In fiecare din silile cele mari
sunt cate 15 paturi, iar in cele mai mici cate 10; cand insa
vin mai multi bolnavi, nu se pazeste aceasta oranduiald, ci
se pun mai multi bolnavi intr-o sala. Pentru femei sunt sali
separate si, pe cat se poate, se pazeste cuvenita diferentiere
intre boli. Intr-un an intreg intrd 800-1150 de bolnavi, din
care mor 90-100"4

In anul 1817 a fost emis primul regulament spitalicesc din
istoria romaneasca.** A cuprins 77 articole, privind bolnavii,
medicii, vizitatorii. A pus accent deosebit pe interzicerea de
adasi de aluabacsis de la bolnavi sau apartindtori.

Intre 1812-1820 au fost externati 6685 persoane; s-au
inregistrat 582 morti. Cheltuielile au insumat 223.087 lei
si venituri 373.775 lei. A rezultat un excedent de 150.688
lei, bani care au fost folositi pentru noi investitii. Astfel a
fost construit intre 182-25 un al doilea edificiu.>

Veniturile au provenit prin decizie domneasca din
mai multe locuri, dar mai ales de la manastirile Govora
si Arnota. In 1814, ‘egumenii au fost chemati sa dea
socoteald pentruintarzierea platu veniturilor. Ca urmare
au fost instituiti noi egumenl Intre 1817-1822, cele doui
manistiri au fost date in arendi mitropolitului Calinic
de Proilavia (Braila, in raialele otomane, apoi Silistra) la
un pret, de 6500 taleri/an (primii 3 ani) si 7500 taleri/an
(ultimii 3 ani). in 1822 Calinic a cerut despagubiri pentru
pierderile din timpul revolutiei lui Tudor Vladimirescu.
A aparut un nou competitor pentru arenda, cu oferta
de 15.000 taleri/an, platind ca arvuna suma pe primul
an. Nemultumit, Calinic a amenintat cu intentarea de
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proces. In cele din urmd s-a aratat de acord cu arenda
in sumd de 15.000 taleri/an. Insd in 1823 si-a pierdut
scaunul (raialele au revenit Tarii Roméanesti). In aceasta
situatie a refuzat orice platd. A fost executat silit in 1824
din ordinul Domniei.*

4.5. Alte spitale din Tara Romaneasca

La Buzau. In anul 1793, Paharniceasa Maria Mandileasca
a ctitorit un spital pentru sase bolnavi. Venituri incasate
erau de 7000 lei/an. Totusi, conform spuselor doctorului
Cracas. de multe ori sta inchis.

La Craiova a existat spitalul Obedeanu, ctitorit in
anul 1737 de Constantin Mavrocordat (langa manastirea
ctitoritd de Constnatin Obedeanu). Acesta cuprindea 12
paturi. Dar In 1775 s-au Infiintat si cursuri de preotie,
pentru a fi ,spital nu doar trupesc, ci si sufletesc”. In 1795
Moruzi a decis sa ramana doar scoala.

Spitalul lonascu din Slatina a fost ctitorit in anul 1797,
de catre Neaga, sotia lui lonascu, negustor. In 1822 mai
functiona acolo doar o scoald.

Interesant insa este cazul spitalului de la Targoviste,
langd mandstirea Stelea. Locuitori bogati ai orasului au
ctitoritin anul 1822 un spital, care a fost insd desfiintat in
anul 1823, din cauza fricii oamenilor ca se vor imbolnavi
mai rau, data fiind prezenta bolnavilor in oras. Si
astfel, ctitorii ,in cele din urma au vazut ca acea zidire
a spitalului si cheltuiala lor a ramas zadarnicd, ca atat
oragenii de acolo, cat si cei de pe afara, neobisnuiti fiind
cu spitalul, isi fac boalele prin casele lor, parandu-li-se
spitalul scurtarea vietii lor”

4.6. Spitale in Moldova (Sf. Spiridon din Iasi si
spitalul din Roman)

La lasi exista inca din secolul al XVII-lea, conform
traditiei, ,0 casa-bolnifa intemeiatd de un calugdr care
strangea banii necesari pentru ingrijirea bolnavilor,
cerand de pomana”>* Domnitorul Constantin Racovita
(1749-1753 i 1756-1757) a ctitorit biserica Sf. Spiridon
din Tasi, cu intentia de a infiinta un spital, precum a
mentionat intr-un hrisov din 1 ianuarie 1757;

51 am socotit de lipsa un lucru prea trebuincios {arei
acesteia, la acest orag si scaun domnesc, ce pand acum
inca nu s-au cautat, anume a fi spitale pentru hrana,
chiverniseala, cdutarea si odihna saracilor si a multor
bolnavi si neputinciosi® >

In anul 1763 patriarhul ecumenic Samuil Chazteris
(1763-68; 1773-74) a Intarit ctitoria si a declarat-o
Lstavropighie patriarhiceascd, libera, nesupusd si
nesuparata de nimeni”. Rezulta din gramata emisa de
patriarh ca biserica Sf, Spiridon a fost inceputa pe la
anul 1750, ctitor fiind hatmanul Vasile Ruset, ajutat de
alti doi boieri. Dupa ce domnitorul Constantin Racovita
apierdut domnia, lucrarea a continuat, fiind finantata de
hoieri si targovetii din lagi.>>

Spitalul iesean a cunoscut o organizare mai serioasa
decat spitalele din Bucuresti. Au fost primiti mai multi
bolnavi (in anul 1810 un numar de 6o), iar cheltuielile
pentru acestia au fost de 5 lei si 5 bani/luna. In anul 1773
medicul a fost platit cu 70 de lei pe lund, iar spiterul
(farmacistul) cu 30 lei pe luna.>

Potrivit medicului sas sibian Andreas Wolf (oftalmolog,
doctor In Medicina la Erlangen, in Germania), care
a zabovit In Moldova timp de aproximativ 7 ani intre
1780-1797), spitalul Sf. Spiridon nu corespundea deloc
necesitatilor. Avea doar 40 de paturi, iar ,cei care aveau
ghinionul de a intra vii in acest spital, il paraseau de
cele mai multe ori morti”. Lipseau medicamentele si
hrana era insuficientd. Veniturile anuale ale acestui
spital erau de 60 pungi (30.000 lei). Medicul primea un
salariu de 200 lei lunar, adjunctul sau doar 50 lei. Pentru
medicamente erau cheltuiti lunar cate 8o lei. ,Sd ne
inchipuim un farmacist nestiutor, de neam grec, ca sa
putem apoi socoti paguba pe care trebuie sa o sufere
nenorocitii in acest spital”. Interesant este insa faptul
ca la manastirea Sf. Spiridon se afla si un episcop titular
grec, care se intretinea dintr-o parte din cele 6o de
pungi de care trebuia sa dispuna spitalul.

Pe langa spitalul Sfantul Spiridon din lasi, Wolf a
consemnat si un al doilea spital, la Roman, infiintat de
episcopul Veniamin Costachi in 1797.77

De fapt, spitalul din Roman, dependinta a celui din Iasi,
a fost infiintat de egumenul Gherasim Putneanul care,
ajungand egumen al manastirea Precista din Roman in
anul 1784 a refacut din temelii biserica, iar privitor la
banii ramasi, a facut diatd (testament) pentru zidirea unui
spital, numind epitrop pe fratele sau Vartolomeu. Dupa
moartea lui Gherasim, Vartolomeu a ajuns egumen al
manastirii si cu ajutorul episcopului Veniamin Costachi
a zidit intr-adevar un spital cu 10 paturi. Episcopul
s-a Indatoral pe seama episcopiei cu 8o de pungi, iar
dupa ce a parasit episcopia, veniturile acesteia au fost
sechestrate de domnie pentru intretinerea spitalului.®

5. Noua oranduire dupa introducerea
Regulamentelor organice

Dupa cum se poate constata, relatia dintre Biserica si
Stat s-a desfasurat dupa tipicul asa-numitei ,simfonii
bizantine”. In pofida unor ,momente de maxima tensiune
dintre Domnie si Biserica”, a existat in general ,,0 legatura
de reciprocitate amicala, prin care Biserica a obtinut
o influentd mare in Stat, dar si Statul la randul sau a
obtinut o influenta considerabila in afacerile bisericesti™.
Logofitul era ,epitrop general al Domnului in toate
pricinile bisericesti”; el se ingrijea de manastiri si de
randuirea ierarhilor. Alegerea episcopilor se ficea de
catre Divanul domnesc, dupa care urma numirea de catre
Domn, dar prin intermediul logofatului. Iar episcopii
administrau dupa voia lor si fard nici un control averile
eparhiilor. Domnul nu intervenea decat numai atunci
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cand avea nevoie de ajutorul material al acestora.®.

5.1. Casele Centrale sau Bugetele Ministerelor Cultelor

Vechiul echilibru a fost rupt odata cu introducerea
primelor constitutii romanesti moderne - Regulamentele
organice. Acestea au accentuat ,amestecul statului in
treburile Bisericii™®. ,Regulamentul poartd pecetea anti-
clericalismului francez i a stapanirii Bisericii de Stat ca
n Rusia™®,

Totusi, s-au pastrat unele traditii. De exemplu, ierarhii
au fost alesi de Adunarile Obstesti, iar mitropolitii au fost
presedlntl ai Adundrilor Obstestl

Insd, in acelasi timp, a avut loc un asalt al Statului
asupra Bisericii, desfAsurat in mai multe etape. In
primul rand au fost infiintate Ministere ale Cultelor,
mai intai in Tara Roméneascé (numit Marea Logofetic
a Credinei), n 1831, iar apoi in 1844 31 in Moldova.”
Intr-o a doua etapd, au fost instituite in ambele {iri
cate o Casda Centrald bisericeascd: 1834 (Muntenia) si 1833
(Moldova). Acestea au cumulat, intai averile manastirilor
neinchinate si nechinoviale. Astfel, in Muntenia, din
veniturile manastirilor pamantene, centralizate in
Casa Centrald, au fost acordate subventii anuale pentru
institutii de binefacere (scoli casa milosteniei si spitalul
Filantropia), precum §i ajutoare pentru hisericile si
schiturile sarace. in Moldova, surplusul veniturilor
manastirilor neinchinate a fost impartit astfel: o jumatate
a fost acordata .caselor de bine” (indeosebi pentru
ajutorarea seminarului Socola), iar cealalta jumatate a
fost de regula pastratd la Mitropolie, pentru reparatii la
manastiri sau pentru alte cheltuieli.® Ulterior, in aceste
Case Centrale au fost incluse si veniturile de pe mosiile
episcopiilor si mitropoliilor. (Muntenia in 1840 si 1847;
Moldova in 1844). Potrivit unei legi din 1840, veniturile
rezultate de pe urma arendarii mosiilor mitropoliei
urmau sa se imparta in sapte parti, dintre care doar
patru reveneau persoanei mitropolitului pentru
cheltuieli proprii, precum si pentru plata functionarilor
bisericesti de la centru, restul fiind impértite pentru
sustlnerea a doud seminarii (unul superior-central si
unul elementar) si pentru alte scopuri umanitare.® in
1847, principele Bibescu a reusit modificarea legii din
1840. Mitropolitul Neofit a parasit ostentativ Obsteasca

Adunare (Parlamentul). Noua lege a stabilit ca arendarea

mosiilor eparhiale sd se faca prin licitatie, pe o perioada
de cinci ani, in prezenta nu numai a chiriarhului, dar si
alogofatului credintei si a comisiei financiare a Obstestii
Adunari. Veniturile tuturor eparhiilor erau varsate in
Casa Centrald. Din totalul veniturilor, mitropolitul
primea doar 200.000 lei, iar episcopii cate 100.000
lei (sume din care chiriarhii isi asigurau traiul, dar
dadeau si ,mili” saracilor). Restul veniturilor (de aprox.
1,5 mil. lei) urmau sa fie impartite pentru intretinerea
bisericilor, plata preotilor, intretinerea seminariilor,
efectuarea de reparatii si constructii extraordinare,
constituirea unei case de rezerva. Bugetul urma sa fie

intocmit anual de mitropolit si logofatul credintei, apoi
intarit de Domn, dupd ce era analizat de Adunarea
Obsteasca. S-a prevazut ca nici o suma din excedent sa
nu poata fi cheltuitd fird acordul Domnului.*” In Moldova
urmau sa-i revind mitropolitului 5/7 parti (sau 4/7 parti -
in cazul in care veniturile mitropoliei depaseau 350.000
lei), in timp ce episcopii dispuneau doar de 4/7 din averea
eparhiilor. Restul sumei (2/7, respectiv 3/7) trebuia sa fie
impartitd pentru reparatia hisericilor, pentru seminarul
de la Socola, pentru faceri de bine, precum si pentru
cheltuielile departamentului bisericesc, nou infiintat.
Orice surplus de bani trebuia folosit pentru rambursarea
datoriilor mitropoliei si pentru constructia catedralei.*®

Prin infiintarea Caselor Centrale, au existat in
ambele principate cate doud vistierii: In primul rand
cea a Statului, iar in al doilea rand cea a Ministerului
Cultelor, socotitd ca a doua Vistierie. Bugetul general al
Statului cuprindea totalitatea veniturilor rezultate din
darile directe si darile indirecte; de aici erau plétite
toate cheltuielile Statului, inclusiv salariile, pensiile si
tributul citre Poartd. In buqetul Ministerului Cultelor
intrau veniturile eparhiilor si mandstirilor neinchinate,
reprezentand laolalta aproape jumatate din venitul total
al acestui Minister. Se mai adaugau veniturile scolilor
si spitalelor, rezultate din arendarea diferitelor mosii
apartinand acestor institutii, provenite din donatii
particulare. Toate veniturile erau administrate de o Casa
Centrald, care se bucura de autonomie administrativa si
financiara®.

In anul 1859, veniturile celei de-a doua vistierii
constituiau 17.208.037 lei, adica 42% din veniturile
bugetului general al Statului (40.416.751 lei). Tatd si
componentele acestui buget la capitolul venituri: a)
Veniturile eparhiilor (6.382.095,35 lei); b) Veniturile
manastirilor neinchinate (6.407.475,00 lei); ¢) Veniturile
fundatiilor scolare (1.726.801,00 lei); d) Veniturile
fundatiilor spitalicesti (2.779.670,13 lei). Iatd si cheltuielile
proiectate a se face din Casa Centrald: a) Eparhii,
manastiri, seminarii (5.132.930,80 lei, din care 2.061.300
lei doar pentru salarizarea personalului); b) Alte scoli
(3.718.087,00 lei); ¢) Spitale si altele (3.575.036,20 lei),
deci in total 12.426.054,00 lei. Asadar, excedentul Casei
Centrale, prevazut pentru anul 1859, a fost de peste 4,8
milioane lei.

In 1860 Al 1. Cuza a desfiintat Casele Centrale
Bisericesti, ele fiind contopite practic cu bugetul Statului.
Apoi, patru ani mai tarziu, cand a avut loc secularizarea
averilor manastirilor inchinate Locurilor Sfinte, averile
acestora au fost incluse tot in buget.

5.2. Epitropia spitalelor

Inci de la inceputul ocupatiei rusesti a fost instituita
o Comisie pentru redactarea unui Regulament al caselor
ficitoare de bine si de folos obstesc. In conditiile in care
majoritatea membrilor acestei comisii au fost contrari
familiei Ghica, nu este de mirare ca rezultatul propus
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de comisie 1n anul 1830 a fost acela ca familia Ghica a
pierdut orice influenta asupra administrarii spitalelor
si altor case facdtoare de bine. Au fost instituite patru
case diferite: Cutia milosteniei; Orfanotrofia; Eforia
spitalelor si Eforia scoalelor, toate puse sub conducerea
unui comitet, compus din mitropolit, logofat (ministrul
de Interne) si vornic (ministrul de Finante). Epitropii
celor patru case au fost alesi dintre hoieri.™

Desigur ca aceastd solutie nu a avut cum si convina
familiilor Ghica si Racovild, eforii celor doua spitale
Pantelimon i Coltea. Totusi, Ghiculestii au reusit sa
modifice de cinci ori Regulamentul de functionare a
caselor facdtoare de bine. Prin prima modificare au
reusit ca reprezentanti ai celor douad familii sa fie inclusi
in comitetul central de conducere a celor patru case,
dar fara drept de imixtiune in administrare.” Prin cea
de-a doua modificare, Nicolae Trasnea a fost numit
Director al Eforiei spitalelor, desi aceastd functie nici
mécar nu exista in Regulament.” Prin a treia modificare,
Cutia milosteniei a fost trecuta sub controlul Logofetiei
credintei (Ministerul Cultelor), impreund cu o noud
(lasa a pensiilor.™ Prin a patra modificare, functia de
director detinuta de Trasnea a fost desfiintata.” Si in
fine, 0 a cincea modificare a vizat impartirea spitalelor
in doua categorii: a) spitalele autonome (doar cele doua,

cu privire la care exista interes: Coltea si Pantelimon;
acestea au fost puse sub epitropia familiilor Racovita,
respectiv Ghica) si b) toate celelalte spitale (Filantropia
si cele care vor urma sa fie construite, conduse de
Epitropia Spitalelor).”

Aceasta a cincea modificare nu a mai fost discutata
de Adunarea Obsteascd, prin urmare a fost ilegala.
Totusi, datorita faptului cd in anul 1834 a ajuns la domnie
Alexandru Ghica (frate al fostului domn Grigore Ghica),
regulamentul modificat a fost aplicat.” Prin urmare,
Trasnea a fost repus in functia de epitrop la Coltea, iar
pand in anul 1845 nu a depus nici macar un bilant al
spitalului.

In ceea ce priveste spitalul Filantropia, aceasta aramas
cu sarcina de a plati toate cheltuielile unei Epitropii
inexistente (fard atributii, i doar cu personal numit).

In cele din urma, tot domnitorul Alexandru Ioan Cuza a
adus ordine. In anul 1864 Epitropia Spitalelor a fost pusa,
din punct de vedere contabil, sub control parlamentar.
In anul 1886 a fost cladit un nou sediu al Epitropiei
(actualul sediu al Primariei sectorului 5 din Bucuresti).
Insd dupa sase decenii, mai precis in anul 1948, Epitropia
spitalelor a fost desfiintatd, in urma noii oranduiri adusa
de dictatura comunista.
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FILANTROPIA ,,CONJUGATA”
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PHILANTHROPY - A LESSON IN FEMININE NORMS. IOANA BADILA'S SOCIAL GRAMMAR EXERCISE

Dimitrie Moldovan (1811-1880), the remarkable icon of Romanian philanthropy in Transylvania taught his daughter,
Joana Badila -Moldovan (1854-1899), a moral character and an unmatched philanthropic culture in the history of the
Orthodox Church in Transylvania. Our study reveals a series of historical data about the one who would become the
vice-president of the Romanian Women’s Reunion in Transylvania (Reuniunea Femeilor Romane din Transilvania) and
agreat supporter of ASTRA’s actions. Her departure from this world broughther gift to the Romanian youth in the form
of a donation for a boarding school for students in Cluj and funds for the construction of the Metropolitan Cathedral
(consecrated in 1906). She provided ASTRA with funds for the construction of the National House (inaugurated in
1905). Thus, she offers the Association the chance to help the Romanian youth in Transylvania, Orthodox and Greek
Catholics alike, to progress towards empowerment. Therefore, the professionalism of that generation which grew
up also with Ioan Badila’s help, her husband, will fundamentally contribute to the development of Greater Romania.

Keywords: philanthropy, culture, ASTRA, woman, church, Transylvania
B

o

Printre numeroasele chipuri ale filantropilor din
Ardeal, o serie dintre ele dovedesc in ce mod elementul
feminin roménesc, din contextul anilor premergatori
constructiei Romaniei Mari, a ,conjugat” filantropia
imediata in mod cu totul remarcabil. Intr-o alta lucrare
realizatd de curand am reusit sa reunim - in colaborare
cu Sorana Maier- o serie de chipuri feminine' care au
marcat, nu doar cultural, evolutia in hine a societatii
romanesti transilvane. Dintre aceste chipuri loana Badila,
fiica lui Dimitrie Moldovan, se distinge in mod deosebit.
O prezentare avietii sale lui D. Moldovan, realizata ,dupa
amintiri” in 1924 - porneste prin identificarea radacinii
moldovenesti a familiei Moldovan ajunsa, in 1720, la Deva

prin trei frati: Dumitrache, losif si Isaia. Memorialistul
I. Georgescu, autorul materialului amintit de noi,
consemneaza o serie de amanunte valoroase pentru
cercetatorul specializat in bibliografii

In timp familia Moldovan va marca istoria regiunii
(proprietari, medici, avocati si presedinti de Tribunal,
ingineri de mine). Linia lui Tosif se stinge. Cel dintai,
Dumitrache, ajunge un om influent prin avere. Un
nepot al sau, tot Dumitrache, se casatoreste cu Ana, fata
nobilului roman Gheorghe Almasi din Deva. Familia
acestuia este binecuvantata ,cu multi copii”(treisprezece
copii) dar Ana moare, in 1834, la nasterea unei fetite. Cel
dintai, Dimitrie, se naste la 16 octombrie 1811, la Deva.
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Urmeaza scoala de montanisticd la Semnit (Schemnitz),
dupa ce absolvise scoala primara din Zlatna, liceul la Sibiu
si Politehnica de la Viena. Pand in 1848 a condus afacerea
miniera a familiei, Dumitrache cel batran dezvoltand o
afacere cu mine la Baita, Trestia, Fizesti si Craciunesti
(in judetul Zarand, in acea vreme). Ajuns jude primar al
comitetului Hunedoara in anul 1848 este desemnat sa
faca parte din delegatia Memorandului catre Impdrat’.
Din acest motiv ,judecatoria martiala ungureasca” il
condamna la moarte. In 1849 se refuglaza In Romania,
sub presiunea momentului, alaturi de Prefectul Solomon
si de tatal sau Dumitrache in Severinul romanesc. E
perioada in care cunoaste o serie de oameni politici
romani, printre care pe L.C. Bratianu. Se Intoarce abia
dupa hatalia de la Siria’. In 1853 devine Comisar clasa I
la Orastie i din 1861 este avansat in functia de secretar
la Cancelaria Aulici Transilvand de la Viena. Ajunge
consilier aulic (1863) si ocupa functii politice in Dieta de
la Sibiu (1863-1864) si in consiliul 1mperlal de la Viena.
In 1853, pe cand realiza declaratiile de pagube avute
de locuitori in 1848-49 si stribitea regiunea Alba Iulia
face cunostintd cu a doua sa sotie- prima a fost Cecilia
Csergedy, fiica unui nobil roman din Miercurea Sibiului,
care se stinge indata dupa ce se maritase cu el- anume
cu Iohanna Farkas, fiica unui avocat renumit al vremi,
Farkas Tamas (ucis de revolutionarii romani in 1848) si al
unei romance nobile, din neamul lui Boer (descendenta
a familiei Sulutiu-Ciura) care locuiau atunci in Abrud.
Iohanna era nepoata de sora a Mitropolitului Unit
Alexandru Sterca - Sulutiu care intervine la episcopul
catolic maghiar de Alba Iulia (Haynald) sa treacd in legea
Bisericii Unite. Memoria pastreaza intalnirea dintre ea si
Episcopul catolic intr-o aura anecdotica in care se arata
firea ei de ,balaur”- cum o ,alinta” mama ei +.

Sunt anii in care in familia sa aparuse o fetita, devenita
in timp o adolescenta sclipitoare si extrem de voluntara:
[oana. Se naste la 12 mai 18,4 la Orastle la acea vreme
tatdl siu fiind acolo ,comisar cercual clasa I. In 1860
se muta cu parintii la Viena unde Dimitrie era consilier
aulic. Odata cu dualismul arustro-ungar, la 1867, loana
isi urmeaza parintii, revenind in tard. Mai intai la Deva,
apoi la mosia de la Trestia- din comitatul Zarandului.
Acolo cunoaste si apoi se casdtoreste cu Ioan Badild
(29 aprilie 1874), subjude regesc la Sibiu. Acesta era fiul
asesorului consistorial si protopopului Toan Badila din
Sibiu. Momentul casatoriei lor e fundamental hiografiei
parintilor loanei care o urmeazd in cetatea Mitropoliei
Transilvaniei. Dimitrie Moldovan vinde minele mostenite
unei ,societati englezesti” si din suma obtinutd (10.000
fonti sterlingi) cumpara casele pe care apoi le va dona
ASTREI, fiind unul dintre marii Mecena ai momentului.
Se va stinge din viata in 10 iunie 1889, la Sibiu.

Inainte de a fi una din marile diruitoare, Ioana Bidili
a facut parte din cateva comitete de femei care au adus
binele in mijlocul comunitatii. Astfel stim ca in 1877- la
vremea Razboiului de Independentd- Ioana Badila a

fost alaturi de alte sibience formand Comitetul Femeilor
Romdne din Sihiu pentru a-i ajuta pe ranitii din Romania,
prin strangeri de fonduri si materiale sanitares, In
repetate randuri spiritul intreprinzitor al loanei se va
sprijini pe experienta mamei sale pentru a da solutii in
plan practic in ajutorul de razhoi. Stim, de asemenea
cd, insotita in acest efort de sotul sau au fost membri
fondatori ai Reuniunii de muzica din Sibiu, loana Badila
activand 1n cadrul Reuniuni in perioada 1878 - 1885. Pot
parea, astazi, lucruri nesemnificative, dar in vremea
aceea munca de pionierat cultural abia inmugurea. Se
stinge din viatd pe 21 septembrie (stil nou) 1899°.

Prin ce anume reusise sa marcheze atat de mult
protipendada sibiana? Meritd sd amintim o serie de
documente pe care Serviciul Judetean al Arhivelor
Nationale Sibiu le pastreazd iar revista Transilvania
(Organul Asociatiunii pentru Literatura Romana si
Cultura poporului Roman) le consemna ca atare in
spatiul editorial. Astfel aflim ca la moartea sa, in anul
1899, a lasat prin testament 1 ooo de florini Arhidiecesei
romane greco-orientale din Sibiu pentru fondul destinat
Catedralei Mitropolitane, care urma sa fie finalizata abia
n1906. O altd suma, alti 1000 de florini dona Asociatiunii
ASTRA pentru a-i folosi la constructla Casei Natlonale
pe care Asociatiunea a inaugurat-o in 1905. In ace1331
timp consemnam ca a dispus ca 500 de florini sa revina
Reuniunii Femeilor Romane din Sibiw. Se constituia astfel
Fundatiunea Moldovan-Badila, actul notarial ,dresat”
de D. Nicolae Penciu ca substitut al notarului public G.
Zagoni fiind semnat la Sdliste, in 6 August 1899. Pe linga
sumele amintite retinem un fragment din Testamentul
sau:

~Pentru cazul mortii mele drept ultima mea vointd numesc si
instituez ca erezi universali la rimasul meu pe Asociatiunea
pentru literatura romana si cultura poporului roman cu
resedinta in Sibiiu, - mai departe pe mama mea vaduva
Johanna Moldovan nascutd Farkas si in fine pe consortele
meu loan Badila in urmatoarele modalitdti. Las Asociatiunii
pentru literatura romand si cultura poporului roman ca
proprietate competenta mea toatd din casele aflatoare in
orasul Sibiiu - Nagyszeben - strada Urezului Nr. 9 [acum sr.
Avram Tancul, si fard de aceasta 10 000 florini in inscrisuri
fonciare de ale institutului de credit si economii Albina,
cu destinatinea, ca din aceastd fundatiune creatd prin
mine intru eternisarea memoriei raposatului meu parinte
Demetri Moldovan, fost consiliariu de curte, sa se infiinteze
sisd se intretind un internatin Cluj - Kolozsvdr — pentru
intretinerea gratuita de studenti universitari la
facultatile universitatii regesci Francisc losefine
din Cluj — Kolozsvar — lipsiti de mijloace,
exclusiv de nationalitate romana si apartinatori
confesiunilor greco-orientale §i greco-catolice cu
bund conduita si diligenti’™.

Si in acest context, probabil, Comitetul central al
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Asociafiunii ASTRA se intruneste in 22 septembrie
st. nou 1899 intr-o sedintd extraordinara in care
presedintele Tosif Sterca-Sulutiu anunta trecerea la
cele vesnice a lIoanei Badild nascuta Moldovan care
Lprin dispozitiuni testamentare a lasat Asociafiunii un
insemnat legat, asemeni si Casei nationale, si ca din
acest trist incident a dispus arborarea flamurei negre pe
edificiul Asociatiunii”7 Comitetul decide ca Asociatiunea
sa fie reprezentata la funeraliile binefacatoarei de catre
Zaharia Boiu si Ioan V. Russu si luarea in corpore parte
la cortegiul funebral.® Desigur ca la inmormantare
participd Mitropolitul Ioan Metianu. Ofiterimea nalta
si ofiteri din toate armele, reprezentantii autoritatilor,
ai tribunalului si judecatoriei, gimnaziului de stat,
avocati si medici, o delegatie de la Cluj (Ioan Scurtu,
reprezentantul studentilor clujeni a si rostit un cuvant la
inmormantare), multime de tineri si toatd elita societatii
sibiene. Sunt retinute de presa transilvana numele
familiilor participante, alcatuirea soborului slujitor,
inclusiv amintirea Corului Seminarului Teologic®.
Retinem aceste amdnunte din dorinta de a intari
imaginea de familiaritate cu Biserica si comunitatea
diecezand a sotilor Badila, cordialitatea lor cu familia
sibiand interconfesionald si multiculturald in cel mai
curat sens al acestor realitati’.

O reamintire contemporana asupra donatiei Ioanei
Badila ne este adusd dinainte de sedinta ordinard a
Comitetului central al AsociatiuniiASTRA din 5 octombrie
1899, condusa de presedintele Ilarion Puscariu, a fost
prezentata copia testamentului loanei Badila, nascuta
Moldovan, consemnata prin decizia nr. 250. Din Procesul
verbal al sedintei merita retinut: ,Se prezenteaza copia
testamentului doamnei Ioana Badila n Moldovan prin
care aceasta testeaza Asociafiunii intru eternizarea
memoriei reposatului ei tatd Demetriu Moldovan: 1)
partea sa din casa afldtoare la Sibiu, str. Urezului nr. 9, $i
2) flJorini] 10000 - inscrisuri fonciare de ale institutului
Albina cu destinatiunea ca din aceasta fundatiune
sd se infiinteze si sustind in Cluj un internat pentru
intretinerea gratuita de studenti universitari exclusiv
de nationalitate roméana si apartindtori confesiunilor
grleco]-ortodocsi] si grleco|-catfolici] de la facultatile
universitatilor de acolo. In cazul cand universitatea
din Cluj s-ar desfiinta, cand internatul fondat nu s-ar
putea sustine sau din orice cauza s-ar dizolva, din
venitele fundatiunii ca se distribuie stipendii, avand
preferintd cacleris paribus studentii de la faculttile din
straindtate. In legatura fondatoarea roaga Comitetul
central ca la distribuirea unui loc gratuit in internat
sau a unui stipendiu sa considere in mod deosebit pe
unul din descendentii lui George Moldovan, frate cu
tatal fondatoarei, ai doamnei Ecaterina Dragits, sord a
tatalui fondatoarei, si a doamnei Maria Herbay, nepoata
a tatalui fondatoarei, prin aceasta insa nu vrea sa impuna
o prioritate obligatoare (...).*

Dintre documentele descoperite in cadrul realizarii

proiectului Chipuri feminine sibiene din alte veacuri de
catre cercetatoarea Sorana Maier Bitu s-au aflat si o
serie de documente inedite publicului.* Date despre
donatia loanei Badila mai aflam si din faptul ca la 2
januarie 1900, la orele 4 dupd-amiaza, in cancelaria
Asociatiunii s-au reunit membrii Comitetului central
al Asociatiunii ASTRA pentru o sedinta extraordinara
prilejuitd ,din tristul incident al raposarii domnului
Joan Badild, jude de tribunal, fost membru fondator
(Comitetului Central al Astrei din 14 iunie 1899, prin
decizia 143, este consemnata inscrierea lui loan Badila,
jude de tribunal in Sibiu, ca membru fondator) al
Asociatiunii™, sedinta condusd de vicepresedintele
Asociatiunii, Ilarion Puscariu, care la finalul sedintei,
Comitetul a redactat si trimis familiei, respectiv
nepoatei lui Ioan Badila, Anei Moga, nascutd Bologa, o
scrisoare de condoleante prin care ,a dat expresiunea
condolentei si recunostintei sale” loan Badila a dispus
prin testament sd contribuie la cresterea fundatiunii
create de sotia sa prin patru actiuni la Banca ,Albina”La
finalul anului 1902, Fundatiunea loana Badila si loanna
Moldovan nascuta Farkas, intru memoria lui Demetriu
Moldova era unul dintre cele mai valoroase fonduri ale
Asociatiunii Transilvane pentru Literatura Romana si
Cultura Poporului Roman.” In cifre stricte, economice,
Fundatiunea era formata din scrisurila Banca ,Albina”n
suma de 20.000 de coroane, din dreptul de proprietate
asupra partii ce 1i revenea fondatoarei din casele ei
din Sibiu, Beispergasse Nr. o, din 4 actiuni la ,Albina”,
donate prin testament de loan Badila, sotul fundatoarei.
In 31 Decembrie 1902 cuprindea actiuni de 21.800 de
coroane si numerar de 1.009,99 coroane, valoarea totala
fiind de 22.809,99 coroane. La jumatate de secol distanta
de momentul infiintarii sale, continua sa fie una dintre
cele mai mari fundatiuni, din care erau acordate burse
si care aducea venituri consistente Asociatiunii ASTRA.
Spre exemplu, in anul scolar 1942-1943 fusesera acordate
trei burse In valoare totald de 30.000 lei, iar taxele
incasate si chiria care au revenit Asociatiunii de pe urma
caselor care formau aceastd fundatiune se ridicau la
382.326 lei, la care se adaugau veniturile din dobanzi.”
Din nefericire astazi nu mai avem o astfel de ,executie
financiara” la indemana noastra in ce priveste dinamica
in iconomie umand a acestei femei remarcabile. Cat de
atent surprindea imaginea ei reprezentantul studentilor
clujeni la in mormantarea ei:

LEste nemuritoare loana Badild pentru ca si-a creat in
viata pimanteand o viala eterna, de care prin moarte s-a
invrednicit... Sufletul ei ideal, inima ei delicatd, n-a voit sa
se bucure de gloria faptei nepieritoare, ca sa nu se creada
ca orgoliul putin ideal, iar nu generozitatea pur ideald au
dat viatd fundatiunii atat de sublime... Cine-a cunoscut-o
bine in viata, cine se gaseste in cunostinta rolului distins
si binefdcator pe care I-a avut in sanul lamurei stralucite
a societatii roméanesti, - numai acela poate sd admire fira
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surprindere monumentul viu ce si-aridicat fericitadefuncta ~ Erau preocupati de binele unor generatii viitoare
in sanul poporului nostru, pentru vecii vecilor. lar tinerimea ~ care nu i-au dezamagit. Sa spunem ca multi dintre cei
universitard, generatia de acum si generatiile viitoare, vor ~ stipendiati de binefacatorii transilvani, din care chipul
simli si resimti clipd de clipd, i de zi, binecuvantarea sfintei ~ Ioanei Badild® stralumineaza cu darzenie si cumpatare,
fapte menite s ofere sprijinul cel mai cald si sucursul cel — au fost tinerii care au facut ca Romania Mare sa devina
mai efectiv neamului, in calea-i spre cultura mintii si a realitate si s creascd in alcdtuirea sa ca stat national
sufletului™, independent. Independenta sa fiind data, desigur si de
profesionalismul liderilor sai.

Prin astfel de efigii umane filantropia s-a manifestat

ca harismd in mijlocul natiunii romane in Transilvania.

Note

* Facultatea de Teologie ,2Andrei Saguna” Sibiu/ Faculty of Theology ,Andrei Saguna”, Sibiu, str. Mitropoliei 20,

' Sorana Maier si Constantin Necula, Chipuri feminine sibiene din alte veacuri (Bucuresti:Eikon, 2013), 191.

* 1. Georgescu, Din viata binefacatorilor ,Asociatiunii’. Pagini de istoria culturald si sociala. Dimitrie Moldovan- dupd amintiri, in
Calendarul Asociatiunii pe anul visect 1924, (...)(Sibiiu, Editura Asociatiunii, Tiparul Tipografiei Arhidiecezane), 84-98.

3 Pe larg in Camelia Elena Vulea. Aspecte din activilatea [ui Dimitrie Moldovan intre 1849-1860. Sargetia- Acta Musei Depensis:
161-180, consultat pe http://www.anuarulsargetia.ro/aspecte-din-activitatea-lui-dimitrie-moldovan-in-perioada-186d. Date
sintetice despre Dimitrie Moldovan -inclusiv amanuntul cu prefectul Solomon- in Sulutu Stefan losif art. Dimitrie Moldovan,
in Enciclopedia Romand publicala din insarcinarea §i sub auspiciile Asociatiunii pentru Lileratura Romand si Cultura poporului
Roman, (Sibiiu: 1904, Tomul I1I (Kemet-Zymotic), 314.

+Consemndm episodul si pentru a remarca contextul ecumenic transilvan. El se adauga efortului Mitropolitului Sterca Sulutiu
de a-si line nepoata aproape dar si de médrturiei comunitatii sihiene ortodoxe care consemneaza mereu prezenta lohannei
aproape de sotul sau in toate manifestarile ortodoxe la care era prezent.

sAdelina Istrate, ,Femeia romand din Ardeal si Razhoiul Independentei”, in Flori de crin, 1(1933): 8. Matei Voileanu, 25 de ani din
viata Reuniunii romane de musica (Sibiiu, Arhidiecezana Sibiiu, 1905): 182.

*loan Scurtu, + loana Badila, Familia, 38 (1899): 452.

"In ,Fundatiunile Asociatiunii”, Transilvania, Nr. X (1899): 313.

8 Serviciul Tudefean Sibiu al Arhivelor Nationale, Fond ASTRA, Procese verbale, 111 21, Procese verbale 1899, f. gg v.

9 Date in Familia, Numarul 38 (1899): 452. Un scurt necrolog apare si in Noi-Organul Studenfimii Romane, Nr. 8-9 (1899). Despre
multi dintre cei pomeniti in studiul nostru se pot identifica date pertinente in lucrarile Parintelui Mircea Pacurariu, Carturari
sibieni de altadatd, (Cluj Napoca, Dacia, 2002) precum si in sinteza sa Diclionarul Teologilor Romani (Sibiu, editia a IlI-a,
Andreiana, Sibiu, 2014). Despre intemeictorii ASTREI a se vedea Sorana Maier, Preot Constantin Necula, vol. Asociatiunea
ASTRA, recuperarea unei Memorii culturale. 1. Intemeietorii (Bucuresti, Eikon, , 2020).

" Serviciul Judetean Sibiu al Arhivelor Nationale, Fond ASTRA, Procese verbale, 111 21, Procese verbale 1899, ff. 101-102 si Fond
ASTRA, Procese verbale, III 21, Procese verbale 1899, f. 107v.

i Proiect cofinantat de Primaria Sibiu, prin Agenda Culturala 2019 si realizat prin Asociatia Sibiu Cultural.

2 Serviciul Judetean Sibiu al Arhivelor Nationale, Fond Manuscrise Varia I1I, Dosar 165/, L. 38.

5 Serviciul Judetean Sibiu al Arhivelor Nationale, Fond ASTRA, Acte, Nr. 3/1900, [. 1.

1 Serviciul Judetean Sibiu al Arhivelor Nationale, Fond ASTRA, Acte, Nr. 3/1900, [. 1.

5 Serviciul Judetean Sibiu al Arhivelor Nationale, Fond ASTRA, Procese verbale, 11T 22, Procese verbale 1900, .2

1 Serviciul Judetean Sibiu al Arhivelor Nationale, Fond ASTRA, Acte, Nr. 108/1903, f. 12. Vezi §i ,Normativ pentru administrarea
fundatiunilor si fondurilor Asociatiunii”, in Analele Asociatiunii pentru Literatura Romand si Cultura Poporului Roman, Nr. 1
(1903): 8-12. A se vedea rev. Transilvania, supliment la anul 74, (1943): 37-71.

7 Joan Scurtu, ,loana Badild”, in Familia, Nr. 40 (1899): 469. Acesta publica si o poezie, Elegie, dedicata neuitatei loana Bicila ( 470).

8 Date suplimentare Maier si Necula, art. loana Badila, sufletul caritabil al Sibiului, in Chipuri feminine sibiene din alte veacuri:
53 57.
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CURATING

This article is a research of the life and philantropic activities of Victor Tordasianu who lived and acted in Sibiu in the
second part of the 19th and first part of the 20th Century. His philantropic vision and action was influenced by the
great Metropolitan bishop Andrei Saguna. This research is aimed to expose and highlight the imprasive philanthropic
activity of Tordagianu.

Keynotes: Victor Torddsianu; philantropy; Andrei Saguna; Sibiu.

£

Marele filantrop si barbat de actiune format in spirit
sagunian, Victor Torddsianu (1860-1920), de numele
caruiaseleagdintreagaactivitate a Reuniunii meseriasilor
romanilor din Sibiu prin care s-au pus invaloare calitatile
creatoare, intreprinzatoare, economico-comerciale si de
intr-ajutorare ale romanilor fata de celelalte nationalitati
conlocuitoare in Ardeal, a desfisurat si o remarcabila
activitate filantropica in urbea de pe malul Cibinului.

Victor Tordasianu s-a nascut la 618 martie 1860 in
comuna Ilia, judetul Hunedoara, in familia avocatului
Amos Torddsianu, cunoscut ca mare militant pentru
drepturile politice si nationale ale romanilor. Fiind ales
membru 1n ,Adunarea comitatensa” ca reprezentant
al romanilor din tinuturile Iliei si Dobrei, el a aparat
cu darzenie drepturile limbii romane in fata colegilor
unguri si a autoritatilor vremii.' Sotia sa, Ecaterina
(nascuta Lupsa), ramasa vaduva cu patru copii, a cautat
sd le ofere acestora o educatie corespunzatoare in ciuda
lipsurilor materiale.

In ceea ce-l priveste pe Victor Tordasianu, el A
frecventat indestul scoala populara natlonala iar apoi

Ldinlipsa unui docent (invatator) roman pe cea maghiara
din comund”. Acestea erau motivele invocate de mama
sa intr-o petitie adresatd mitropolitului Andrei Saguna
la 11 septembrie 1869 prin care i se cerea sa aprobe fiului
ei, pentru a-si putea continua studiile, un ,stipendiu” 2
din Fundatia de 1000 de galbeni instituitd la staruinta
sotului ei de catre protopopul losif Ighian din Baia de
Arles unchiul lui.?

in anul 1872 s-a inscris la Gimnaziul de Stat din Alba
[ulia, insa lipsurile I-au insotit mereu asa cum el insusi
declara cu ocazia primirii unui portret din partea
sodalilor romani: ,Eu ca sa pot trai, m-am comanacit,
cum se zice, pe langa ceilalti mai hogati si in schimbul
unui codru de paine le ficeam fel de fel de slujbe. Ba
le curatam ghetele si hainele, ba le aduceam desagii
plini ce-i capatau de acasi’* A terminat Gimnaziu din
Alba Tulia la 25 iulie 1880, cand a sustinut examenul de
bacalaureat (matura) cu rezultate remarcabile.

Sfatuit probabil de unchiul sau, Alexandru Tordasianu,
care se pare ca i-a mijlocit obtinerea unei burse, si
poate ajutat de vicarul Nicolae Popea, colegul tatalui
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sau la Cluj, s-a inscris la Institutul Teologic din Sibiu,
pe care l-a absolvit in anul scolar 1882-1883. Din
registrele matricole constatam cd a obtinut nota maxima
(foarte bine) la majoritatea obiectelor de studiu iar
~moralitatea” a fost apreciatd pe ot parcursul studiilor
ca ,,dephn corespunzatoare”’ In anii studentiei a
activat in cadrul Societatii de lecturd ,Andrei Sag”una a
studentilor teologi. In ultimul an a fost ales presedinte
activ al societatii, presedinte de onoare fiind profesorul
Daniil Popovici Barcianu. In ajunul sarbatorii Sfantului
Apostol Andrei, se obisnuia ca presedlntele societatii
sa rosteasca un cuvant festiv despre viata si aclivitatea
marelui ierarh Andrei Saguna. In cadrul sed1nte1 festive
din 29 noiembrie 1882, Victor Tordaslanu, student in
anul III, a rostit acest cuvant omagial, care a fost apoi
reprodus in Musa, revista societatii, care circula printre
studenti in manuscris.®

Dupa terminarea Institutului teologic, Victor
Tordasianu nu a ales sd intre in cler, ci a lucrat pana
la sfarsitul vietii in administratia eparhiald, mai intai
ca ,oficial consistorial” iar din anul 1894 ca ,executor
consistorial” (astdzi revizor contabil). Desi verificarea
gestiunilor parohiale se facea la centrul arhiepiscopesc,
munca acesta de contabilitate era istovitoare. Cu toate
acestea el nu se rezuma numai la a-i indruma pe preoti
pe linie administrativa, ci 1i indemna permanent sa
organizeze fundatii si ,legate” cu scopul de a ridica
bunastarea parohiilor, fondurile lor fiind folosite fie
pentru ridicarea de cladiri pentru scolile confesionale,
fie pentru renovarea sau zidirea din temelie de biserici
si case parohiale, prin aceasta crescand prestigiul
preotului in fata credinciosilor.

Activitatea misionar-sociala si filantropica desfasurata
de el in slujba Bisericii si a neamului romanesc s-a
concretizat cu mult succes si daruire in cadrul Reuniunii
meseriasilor (sodalilor) romani din Sibiu, al carei
presedlnte afostintre anii 1897-1920, dupa ce indeplinise
functia de secretar timp de aproape 15 ani.

In scrisorile sale pastorale, Sfantul Ierarh Andrei
Saguna indemna cu staruitd pe preoti si protopopi sa
vorbeasca poporului despre ,binefacatoarele foloase
ce aduc mestesugurile si negutitoria” In incheierea
circularei nr. 455/1855 se adresa credinciosilor spunand:
“La mestesuguri turma iubitd! La mestesuguri, pentru ca
fiind tu numeroasd, poti forma din fiii tai oameni invitati
care sd-li apere interesele, mestesugari care sa-li
inmulteasca si sustind economia nationala...caci numai
asa ficand 1t1 vel putea croi si asigura atat viitorul tau,
cat sial urmatorilor ti.” indemnul a fost urmat si multi
lineri saraci de la tara au venitla Sibiu pentru a deprlnde
o meserie. Crescand numarul ucenicilor si al calfelor
(sodalilor) romani si pentru ca nici unul dintre ei ,sa nu
se instrdineze de nationalitatea lor™, profesorul Nicolae
Cristea de la Institutul Teologic-pedagogic, sprijinit de
mitropolitul Andrei Saguna, a infiintat la 23 aprilie 1867
Reuniunea sodalilor romani din Sibiu, care din anul 1924

s-a numit Reuniunea Culturala Nationald a meseriasilor
romani din Sibiu.’

Scopul reuniunii era precizat de presedintele ei,
Nicolae Cristea, care spunea: ,,Intemelata ..cand
meseriile la noi se aflau in primul proces al nasterii iar
industria pentru noi era un lucru aproape necunoscut,
Reuniunea sodalilor romani din Sibiu, prima de acest
fel la noi, a avut anevoiasa chemare de a imbarbata
pe meseriasii nostri, de a-i indemna la munca
sarguincioasd, de a insista pentru imbratisarea de catre
cat mai multi a acestei cariere, de a ocroti la sanul sdu pe
mult putinii meseriasi, ce se aflau in acest oras, in care
elementul roméanesc ar putea s aiba in multe privinte o
influenta hotdratoare, cu un cuvant de a lucra la crearea
asa zisului stat de meseriasi 1a noi si prin aceasta, a pune
temeliile clasei de mijloc.™ In cei 80 de ani de existanta,
reuniunea ,a indeplinit un insemnat rol social, natlonal
si cultural intre membrii ei, contribuind la prosperarea
lor materiala, la imbogatirea cunostintelor profesionale,
literare si artistice, la promovarea legaturilor cu
meseriasii de alte neamuri si credinte religioase, la
intarirea constiintei de unitate nationala romaneasca”"
O misiune aparte la materializarea acestor idealuri a
avut Victor Tordasianu.

Stabilindu-se in Sibiu, Victor Tordasianu a intrat in
legatura cu membrii Reuniunii care 1-au ales la scurt
timp secretar. Cea mai mare realizare a Reuniunii in
timpul mandatului sau de secretar, pe langa latura
administrativd, a fost organizarea primei expozilii
industriale a mestesugarilor romani din Sibiu, intre 2-9
octombrie 1892, cuocaziajubileuluia2;deanide existenta.
Scopul expozitiei a fost, dupa cum arata presedintele
Nicolae Cristea, sa ,incurajeze pentru formarea clasei
de mijloc pe toti romanii” si sd contribuie la ,apropierea
si infratirea nationalitdtilor din tard™. Au fost expuse
172 de obiecte lucrate de 69 de meseriasi romani din
judetul Sibiu, imbinate cu obiecte de artd populara.
Juriul prezidat de profesorul Zaharia Boiu care trebuia
sa examineze si s premieze cele mai bune lucrdri, arata
in dare de seama citita la sfarsitul expozitiei cd aranjarea
ei se datora ,cu deosebire neobositului sprijinitor al
meseriasilor, dl. Victor Torddsianu, oficial consistorial,
care peste tot delainceput panala sfarsit alucrat cu zel si
spor pentru realizarea ideii primei expozitii industriale
romane”” Acest lucru l-a si propulsat la functia de
presedinte al Reuniunii, dupa ce profesorul Nicolae
Cristea s-aretrasla 5 septembrie 1897. Cu acest prilej el ii
indemna pe alegatori, citandu-1 pe istoricul german Th.
Mommsen, ca in fruntea Reuniunii sa puna un harbat,
care ,nu pentru plata sa serveasca poporului, dar nici
macar pentru plata dragostei poporului, ci pentru
binecuvantarea viitorului i, inainte de toate, pentru ca
sa-i fie posibil a mantui si a face ca natiunea sa poata
reintineri”* Aceste cuvmte sile-a 1nsu51t din plin Victor
Tordasianu, noul ales ca Jprezident” al Reuniunii si timp
de 23 de ani nu a cautat ,platd”, ci numai ,reintinerirea”
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si prosperarea Reuniunii meseriasilor romani din Sibiu.
Pentru promovarea in randul meseriasilor a
interesului pentru progresul Reuniunii, a cdutat mai
intai sa-i consolideze din punct de vedere organizatoric
si profesional, incurajand si sprijinind pe tinerii de la
tard sd imbritiseze o meserie, educandu-i in spiritul
unei culturi nationale si cultivand relatii de solidaritate
cu meseriasii celorlalte nationalitati, militind pentru
recunoasterea pozitiei sociale si nationale a femeii.

Primul gand al lui Torddsianu a fost sa intdreascd
potentialul uman al Reuniunii. Astfel, de la cei 142 de
membrii cati erau in anul 1897, s-a ajuns ca la sfarsitul
anului 1919 Reuniunea sa aiha 3 membrii onorari, 58
membrii fondatori, 36 membrii alesi pe viata si 68
membrii activi.’ El insusi marturisea la sfarsitul vietii:
“Am cutreierat locuintele tuturor meseriagilor nostri,
luminandu-i si insufletindu-i pentru cauzele Reuniunii,
pe care le credeam identice cu ale meseriasului, i
chemand la impreuna lucrare pe maiestrul, pe sodalul
(calfa), pe ucenicul, ca pe intreg cuprinsul familiei
sale...”® Intr-adevar, sute de tineri din toate partile
Transilvaniei au fost plasati la meserii prin grija lui
Tordasianu, care, ca un parinte, le-a purtat de grija,
interesandu-se mereu de soarta lor, mergand personal
la patronii la care erau dati sd invete meserie. La acestia
se adauga multi tineri trimisi in Apusul Europei pentru a
se specializa in meseria lor.

Elnu scdpa nici un moment prielnic de a face cunoscut
tinerilor romani de la tara avantajele unei meserii. Prin
scrisoari adresate preotilor si invatatorilor, prin discutii
purtate in zilele de targ, prin expozitii organizate de el in
diferite sate, cduta sa atraga cati mai multi copii de tarani
pentru a invata o meserie. Sunt numeroase scrisorile
care-l asaltau cu rugamiti din partea parintilor de a gasi
yreun loc de ucenicie pentru copiii lor.”

Crescand tot mai mult numdrul tinerilor ,aplicati la
meserii” si stiind ca ,maestrii” nu primeau ucenici decat
pe timp limitat si fara masa, Victor Torddsianu a pus
bazele ,Fondului pentru masa invataceilor (ucenicilor)
romani”, la 22 aprilie 1902, cu 0 coroana daruita de notarul
Reuniunii Toan Apolzean. La 3 septembrie 1908, cu
prilejul mortii episcopul Nicolae Popea din Caransebes,
primul ,nas de steag” al Reuniunii, fondul a primit
numele ,Fondul Nicolae Popea pentru masa invataceilor
meseriasi romani”, urmarind organizarea unei cantine
pentru toti ucenicii. S-a preconizat ca sa se faca apel
la preoti, invatdtori si tarani instariti de la sate, care sa
adune, cu ocazia unor evenimente deosebite, cereale,
legume, fructe, zarzavaturi, din care si se pregateasca
masa de pranz pentru ucenici, de catre fete si femei din
toate straturile sociale romanesti existente in Sibiu. *

Un alt fond care a preocupat indeaproape pe Victor
Tordasianu a fost ,Fondul iubitilor raposati” sau ,fondul
pentru ajutorarea vaduvelor si orfanilor meseriasi
romani”, intemeiat la 6 noiembrie 1897, cu suma de 3
florini (10 coroane) daruita de Victor Tordasianu in loc

de coroand (cununa pieritoare) pe sicriul directorului
Dr. Aurel Brote. Cu prilejul sarbatorilor centenarului
nasterii mitropolitului Andrei Saguna primul ,patron”
al Reuniunii, In 1908, a primit numele de ,Fondul
Andrei Saguna”. Pentru a dezvolta si cultiva, in randul
membrilor Reuniunii ,simtul nobil de jertfire pentru
scopuri publice si umanitare” a fost montata in cladirea
Reuniunii ,ladita cu crucerii saracilor” in care depuneau
Lobolul lor” toti cei care doreau. Un alt mijloc de a spori
sumele fondului ,iubitilor raposati”, neintilnit pana
atunci, a fost purtarea de la omla om, de catre presedinte
a unei palarii de tabla, numita ,paliria Dumnezeu
vede”, Victor Tordasianu, ,nobilul cersetor” cum a fost
numit de contemporani, era prezent cu aceasta palarie
la toate intrunirile cu caracter social, in care fiecare
depunea banutul sau pentru orfani, saraci, vaduve. La
inceput a fost iIntampinat cu un zambet dezaprobator,
ca fiind o fapta injositoare pentru un presedinte. Dar
scopul ,cersitului” era mai sublim si aceasta l-a facut pe
Tordasianu sa nu dea inapoi, ci din potriva a indemnat si
pe membrii reuniunilor surori din Blaj, Cluj si Orastie,
sa-i urmeze exemplul, daruindu-le cate o palarie
,Dumnezeu vede”

Tinand cont de rolul femeii in toate afacerile sociale,
Victor Tordasianu a cautat sa atraga si sotiile meseriasilor
ca membrii ajutatori ai Reuniunii, percepand ,taxa
minimala” de 10 bani lunar. Acesti noi membrii au
determinat pe Tordasianu ca in cadrul Adundrii generale
din 27 septembrie 1903 sd infiinteze ,Despartamantul
ajutator femeiesc intregitor al Reuniunii” avand ca scop
: jcultivarea simtului de asociere intre femei, tinerea
de prelegeri despre afacerile gospoddresti, a se cultiva
indeletnicirile industriei de casa, aranjarea de serate
si conveniri sociale, strangerea de daruri pentru copiii
saraci i mai presus de toate de a da mana de ajutor
la organizarea mesei invitaceilor meseriasi romani.
Din donatiile lunare de 10 bani s-a infiintat ,Fondul
Despartdmantului  femeiesc ,al Reuniunii pentru
ajutorarea saracilor ;membrele ,Despartimantului
femeiesc” (la Inceput 68) au avut rol important in
implinirea scopurilor umanitare si sociale urmarite de
presedintele Reuniunii.*

Pentru a arita dragostea ce o poarta fata de tinerii
plasati la meserii, Victor Tordasianu s-a straduit
neincetat sa le fie de folos sd sa-i ajute pe cat ii sta in
putinta. Pentru aceasta incepand cu anul 1900 a initiat
strangerea de bunuri materiale sub denumirea de
L,Daruri de Craciun” pentru copiii orfani i saraci cat si
pentru tinerii romani veniti in Sibiu sd invete o meserie.
Personal se deplasa pe la casele oamenilor instariti
pentru a strange hani, imbracaminte si alte daruri care
urmau sa fie impartite celor lipsiti.

An de an in preajma Craciunului publicain Telegraful
Roman” apelul ,Indurati-va spre sdracii nostri” cerand
sprijinul tuturor inimilor marinimoase pentru ajutorarea
celor saraci.
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Intr-un reportaj din Telegraful Romdn citim
urmatoarele: ,Reuniunea aceasta i indeosebi
presedintele ei, dl. Victor Torddsianu, aducandu-si
aminte de cei lipsiti acum de cativa ani incoace bhate la
usile si inimile induratoare care deschizandu-se, aduna
bani, imbracdminte, incdltdminte, albituri, alimente si
poame, toate cu scop de a se imparti intre saracii nostri,
barbati si femei scapatati, 1ntle invatdcei, meseriasi si
scolau de toate varstele. Impartlrea darurilor pentru
sdracii nostri, a oferit momente de mangaiere si de
veselie iar pentru impartitori si ddruitori momente
de induiosare sufleteasca. Atat viduve inconjurate de
odraslele lor paraginite, atat orfani si lipsiti de bucuriile
ce le au cei cu parinti, la sarbatorile imparatesti, atatia
invaticei meseriasi din cele mai indepartate colturi
ale tarii, rar se pot vedea la aceastd ocaziune la un loc”.
Presedintele Victor Torddsianu indemna pe cei miluiti
sd nalte rugaciuni catre Dumnezeu pentru sanatatea
binefacatorilor, sa aduca multumita lui Dumnezeu
pentru darul dat si pentru Reuniune, care niciodata nu
va uita pe cei lipsiti (semneaza ,lov*).»

In continuare vom da citire catorva fragmente din
apelurile facute de Tordasianu in vederea colectdrii
darurilor pentru cei lipsiti: ,Multi sunt intre noi insa,
care desi munceau in tot timpul nu le-a fost dat sd aiba
tocmai pentru acest anotimp al crivatului si inghetului
cele mai neapdrate pentru incalzirea corpului si inimii.
Ajutorarea celor lipsiti e una din dorintele crestinesti
profesate de Iisus- Omul, care pentru a noastra mantuire
$-a nascut, a vietuit intre noi, moarte a luat si iarasi a
Inviat. Invataturlle dumnezeiesti ale Méntuitorului lumii
si incilzeasci mai ales inimile noastre pentru lucruri
bine placute si lui Dumnezeu si oamenilor”* ,Cei pe
care Dumnezeu, povétuind a toate, v-a binecuvantat din
belsugul sau, dati putinta si celor lipsiti, ca cel putin in
zilele de bucurie ale Nasterii Mantuitorului nostru sa
preamdreascd pe Creatorul si fapturile Sale.”

,Se contribuie prin aceastd faptd crestineascd la mangaierea
si a celui care poate da si celui care primeste darul facut
cu inima curata. Nevoind a lipsi nici pe unii nici pe altii de
aceastd mangaiere, hotdrarea am luat de a apela si de data
aceasla la inimile generoase cu rugarea sa binevoiasca a
ddrui bani, vesminte, alimente, cu un cuvant tot ce contribui
la incalzirea corporala si sufleteascd a aproapelui nostru
lipsit”>

Dupa ce apela la bunavointa oamenilor, se interesa la
preoti, invatatori si maiestri, de numarul ucenicilor si a
copiilor saraci, care aveau nevoie de ajutor.

L,Cu scopul de a fi cat se poate de drept la impdrtire ne ludm
voie a ne ruga pe aceasta cale de oficiile noastre parohiale
de ambele confesiuni, de toti catehistii nostri cum si de
mdiestri nostri, sa binevoiascd a compune cate o lista despre
cei mai lipsiti si cei mai avizati la ajutorare”

Impartirea darurilor se ficea in cadrul unei serbiri
festive date de corul Reuniunii sodalilor cu sprijinul
studentilor teologi, deschisa de obicei printr-un cuvant
al presedintelui Tordasianu. Programul cuprindea
piese corale, colinde, recitari, etc., care Impreuna cu
impartirea darurilor facea prilej de mare bucurie celor
saraci.

Dupd serbare, tot Torddsianu publica in Telegraful
Roman o scurtd dare de seamd intitulatd Craciunul
saracilor nostri (semnat de obicei cu pseudonimele:
JDreptul Tov”, ,Jov”, ,Dumnezeu vede”) facand cunoscut
publicului desfasurarea programului serhérii, precizand
numarul celor ajutati, uneori chiar numele lor si a celor
care au oferit darurl si bani.

In paginile Teleq1afulu1 Roman din 1903 citim
urmatoarele:

,Siracii nostri din Sibiu : Inviticeii, meseriasii, scolarii si
oameni in varstd scapatati si-au avut si ei sarbdtoare de
hucurie a Nasterii Fiului Omului, venit intre noi pentru a
noastra mantuire.....L.a un loc asteptau pe noii lor stapani
vesmintele complete, ghetele si palariile, toate noi si dupa
masura lucrate ale celor 13 ivatdcei de meseriasi si gcolan,
intr-altd parte erau stofele pentru imbracamintea celor 6
fetite de scoald si perechile de ghete, tot noud si tot pentru
acestea gatite........Cu un cuvant de toate pentru toti.......Ora
fixatd pentru inceperea serbarii, a gasit la un loc 200-300
sdraci, cea mai mare parte cu fete senine si vesele, bine
stiind, ca din sfarmaturile celor cu bogate jitnite isi vor pimi
si ei particica” (Semneaza- ,Un pios crestin”).?®

De asemeni tot in Telegraful Roman din 1912 ¢ ingirat o
listd cu daruri impartite : 23 de costume (pentru ivatdcei
si scolari), peste 150 de palarii, ciciuli, ciorapi, paltoane,
rochii, pardesie, etc, iar in Telegraful Roman din 1914 sunt
trecute : 2 costume uniformd, 3 costume haine, 1 palton, 2
randuri haine, 4 perechi ghete, 1 pereche cizme, si multe
palarii, caciuli, camasi, etc.””

Pentru ca fondul ,Daruri de Craciun” sa fie cat mai mare,
an de an, In preajma sdrbatorii Nasterii Domnului, corul
Reuniunii si trupa de diletanti prezentau o reprezentatie
teatrald publica, iar venitul adunat era trecut in contul
saracilor. Si unele sume adunate cu ,Pdliria Dumnezeu
vede” la anumi reprezentatii public erau trecute tot in
Havorul darurilor de Craciun pentru saracii nostri”,

La 14 aprilie 1914, Comitetul Reuniunii a hotdrat ca
indata dupd terminarea slujbei Invierii, sa se imparta
cozonac $i oud rosii ,la invataceii meseriasi.......cei mai
multi in mare lupta cu neajunsurile de tot soiul si aproape
toti plasati la maiestri straini de legea noastra, sa poata
lua parte si ei la bucuriile impreunate cu sarbitorile
Invierii Domnului.™

Ultimul apel semnat de V. Tordasianu si notarul Stefan
Duca, pentru ajutorarea celor saraci prin ,Darurile de
Craciun” este publicat In decembrie 1919 indemnand
sa dea cate ceva copiilor saraci, care au intrat de mici
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la meserie, rupandu-se de caminul drag numindu-i
Lbelsug in avutul viu national-in copii”

Facand un bilant al celor ajutati in perioada anilor
1897-1913 observam ca in primii 10 ani de presedintie a
lui V. Tordasianu (1897-1907) au fost impartite daruri la
aproximativ 1050 de ucenici i scolari, iar din anul 1908
pand in 1913 au fost imbracati complet cu haine noi 117
ucenici si scolari, iar cu diferite obiecte au fost daruiti
peste 1500 de ucenici si scolari®

In perioada primului rizhoi mondial, Reuniunea a
acordat ajutoare nu numai orfanilor si vaduvelor de
razhoi ci si soldatilor romani, care au fost nevoiti sa
lupte pentru 0 cauz striind neamului nostru. Astfel
in 1914, in urma apelului facut de comitetul societdtaa
LCrucea Rosie” pentru ajulorarea soldatilor raniti,
Victor Tordasianu se adreseaza printr-un apel femeilor,
care sub conducerea preoteselor, invatdtoarelor si
primaritelor, sa trimita ajutoare pentru soldati.”

Pe langa ajutoare permanente pe care le dadea celor
lipsiti in preajma marilor praznice a Nasterii Domnului
si Invierii Domnului, ori de cte ori auzea de oameni
napastum de vaduve, de orfani, cauta sile vind n ajutor.
Vor arata doar cateva exemple In iunie 1910 Reuniunea
a organizat o ,convenire sociala” iar din fondul adunat,
124 coroane au fost trimise ,napastuitilor” din Caras-
Severin.* La 11 iunie st.n 1911 a avut loc o ,convenire
sociala” al carei venit (60 coroane) a fost trimis taranilor
din Brosteni ale caror gospodarii au fost distruse de un
incendiu. In ianuarie 1913 s-au daruit 50 de coroane
mdestrului Ion Galdeanu, cdruia un incendiu i-a distrus
casa, ramanand cu patru copii frd addpost.*

In ianuarie 1916, in paginile Telegrafului Roman,

in urma unui apel adresat familiilor care nu au copii,
indemnandu-i sa ingrijeasca de 4 copii orfani din Jina,
datorita faptului ca au aparut 4o de familii doritoare sa
dea ajutor, se aratd ca Tordasianu a trimis o scrisoare
primariei din Jina, ca sa se ocupe ea de plasarea
orfanilor. A trimis si suma de 58 de coroane pe seama
orfanilor.’ In noiembrie 1018 alansat un nou apel cerand
intretinerea sau infierea a trei orfani de razboi din Felta,
langa Sighisoara.®

Pentru stangerea de fonduri, Reuniunea organiza
reprezentalii teatrale si concerte iar cu banii adunati
erau intretinuti tinerii in scolile de specializare, fie in
tard, fie in straindtate. O atentie deosebitd a acordat
Tordasianu instituirii de fonduri si legate, care asigurau
o finantare mai sigura si permanenta proiectelor sale.
Astfel averea Reuniunii a crescut de la 1519,42 coroane,
cat era In anul 1899, la 47892,17 coroane la finele anului
1018, In anul 1920 Reuniunea administrand 89 de fonduri
silegate”,

Din toate acestea putem trage concluzia ca Victor
Tordasianu a fost un mare ,,binefécétor” al poporului,
care a purtat Q;I“l a deosebita pentru asigurarea asistentei
sociale i sprl]lnlrea saracilor, putand fi pus aldturi de
cei mai mari bineficdtori ai neamului nostru. ,Intr-o
vreme cand nu se vorbea de asezaminte de asistenta
sociala gratuita pentru romani, Victor Torddsianu, din
prorpie initiativd, ajutat de meseriasii din jurul sau,
oameni tot asa de saraci ca si el, a stiut sa aline atatea
suferinte, sa redea vielii atatia copii ai nimanui, sa
dezvolte sentimente de inalt umanitarism si in sufletele
altora”?
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FILANTROPIA IN RELIGIILE
EXTRAEUROPENE - ELEMENT
CONSTITUTIV SAU INFLUENTA

CRESTINA? CONSIDERATII TEORETICE
PE BAZA SITUATIEI DIN
CHINA SI TAIWAN

Alina PATRU

Universitatea ,,Lucian Blaga”
Lucian Blaga University of Sibiu,
Personal e-mail: alina.patru@ulbsibiu.ro

PHILANTHROPY IN NON-EUROPEAN RELIGIONS - A CONSTITUENT ELEMENT OR A RESULT OF CHRISTIAN
INFLUENCE? THEORETICAL CONSIDERATIONS BASED ON THE SITUATION IN CHINA AND TAIWAN

Starting from the finding of the universality of philanthropic approaches in today’s religions, the present study asks
whether they appeared in non-Christian religions as a result of a process of influence by Christianity or whether
those religions had their own routes to develop philanthropic attitudes. The answer is articulated by analyzing
Chinese religions and the alternating relationship that China has had with religious philanthropy over time. Based
on the examples in question, it can be seen that the philanthropic concerns of a religion are dependent on the
broader way of self-understanding in a given context and therefore have a subordinate role in the overall concerns
of areligious community or society. However, when a religion is philanthropically active, it can use its own tradition
to substantiate social involvement, even though qualitative or quantitative influences coming from outside may have
strongly contributed to the recent philanthropic development.

Keywords: philanthropy, China, Taiwan, philanthropy in world religions, Chinese religions, modernity, religious
influences, Christianity, Daoism, Chinese Buddhism, Confucianism, Islam.
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1. Definirea domeniului tematic sociali si al mass-media, cat si opinia unei mai parti a

societatii europene. Pe de altd parte, In societdtile

LFilantropia este o componenta a tuturor religiilor.”  crestine, una din convingerile liderilor religiosi si a
JToate religiile dezvolta forme de responsabilitate poporului apropiat Bisericii este aceea ca filantropia
sociald in cadrul comunitdtilor lor.™ Asemenea conceptii ~ reprezintd un produs al crestinismului si ca doar acesta,
caracterizeaza astazi atat discursul public al decidentilor ~ religia iubirii, cum i se mai spune, a putut inspira trairi
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alat de nobile incat sa determine masele de credinciosi
aflatin suferlnta.2

Este filantropia specifica tuturor religiilor? Este ea
specific crestind? Este ea un element comun religiilor,
care s-a dezvoltat paralel in toate, Intr-un proces de
evolutie a constiintei omenirii de-a lungul mileniilor?
Sau este eaun element care a fost preluat treptat si de alte
religii, care au copiat astfel modelul crestin? La aceasta
intrebare ne propunem sa schitam cateva coordonate ale
unui posibil raspuns, in speranta ca cercetari ulterioare
ale altor spatii religioase sa aducé noi date pentru a
completa observatiile sintetizate in randurile de mai jos.

In prealabil trebuie pre(:lzat ca intelegem prin
termenul filantropie dezvoltarea si sustinerea de institutii
diferentiate de asistenta sociala, ai cdror beneficiari
transcend limitele unui grup de interese (familie, clan,
breasla) pentru care este definitorie sustinereareciproca,
asadar insitutionalizarea si generalizarea la nivelul
societatii a impulsurilor milostive, fapt care presupune
o schimbare la nivelul constiintei colective, si anume
adoptarea convingerii ca orice viatd, oricat de precara (a
vaduvelor, a bolnavilor, a persoanelor cu handicap) are o
valoare pentru care merita facute eforturi, fara a astepta
0 recompensa pe acelasi plan.®

2. Contextul istoric al aparitiei crestinismului

Pentru a se putea raspunde la intrebarea daca
filantropia este specific crestina sau nu, trebuie analizat
in primul rand contextul in care apare crestinismul.

Lumea cuturala a Imperiului Roman in perioada de
inceput a crestinismului este foarte eterogena, o serie de
curente intelectuale si de forme religioase concurand pe
piata liberd a unei lumi globalizate. Vechilor politeisme
le mai revine rolul de culte de stat, fiind incd practicate
cu convingere doar in zonele rurale. In spatiile citadine
critica filozofica a ideilor care reprezentatu piloni
ai politeismului subrezise deja temelia acestora,
declansand la nivelul reflexiei intelectuale o evolutie spre
monoteism. De asemenea, tot aici dezgusta imoralitatea
zeilor, fard insd a declansa o reforma eticd la nivelul
comportamentului uman, marcat de aceleasi tare pe
care de altfel le si proiectase in mit. Nu in politeismele
Antichitatii trehuie ciutati asadar radacina filantropiei
crestine. n privinta reflexiei filozofice eline, aceasta
a declansat comportamente de tip stoic ori epicureic,
niciunul din ele axat pe suferinta celor dinjur. Filantropiei
crestine 1i pot fi gasite radacini in religia Vechiului Israel,
crestinismul primelor secole radicalizand preceptele
judaice referitoare la asistenta categoriilor defavorizate
ale societatii. In cartile Vechiului Testament apar variate
indicii despre purtarea de grija fald de sirac si sirman,
de exemplu prin lésarea ogoarelor nesecerate in fiecare
al saptelea an*, sau in texte precum Ps. 71, unde se face
profilul regelui milostiv. Insa iudaismul, desi elaborase

0 elica a unei responsabilitdti sporite fata de aproapele,
nu ajunsese sa o institutionalizeze si s o generalizeze la
nivelul la care o vor face ulterior comunitatile crestine.
Un avant filantropic similar celui crestin este cunoscut
in lumea Antichitatii doar in zoroastrism, dar raddcinile
acestuia pot fi urmarite in timp doar pand in perioada
sasanida (224-651, facand astfel dificila stabilirea unor
relatii de tip genealogic intre filantropia zoroastriana si
cea crestina.

Din cele expuse mai sus se poate concluziona ca
in spatiul religiilor occidentale, din Persia si pand
la Atlantic, se inregistreaza un avant filantropic de
mare amploare o datd cu aparltla crestinismului,
simultan in lumea crestind si in cea zoroastriand. In
timp ce zoroastrismul se confrunti cu conditii istorice
nefavorabile, crestinismul rdmane religia etalon in
spatiul occidental, astfel cd aici inclinatia de a face hine
semenului dobandeste la nivel social o institutionalizare
de tip crestin si este asociatd in mentalul colectiv cu
crestinismul. Desigur ca elitele europene stiu si despre
formele de intr-ajutorare islamicd, dar per ansamblu
islamul este fie interpretat ca o erezie crestina, fie
ignorat si desconsiderat n capacitatea sa de a produce
valoare de tip religios. Astfel, Europa crestina medievala
ramane vreme de secole autoreferentiala si convinsa de
legatura cauzald dintre doctrina sa religioasd si actele
filantropice de orice fel.

3. Filantropie in culturi i religii extraeuropene.
Cazul Chinei

Radacinile vechi ale filantropiei chineze

Cu toate acestea, forme de filantropie apar si se
dezvolta si in alte spatii cultural-religioase. Un exemplu
elocvent este China, in care toate cele trei religii
relevante social, daoismul, confucianismul si budismul
sinizat, dezvolta institutii filantropice. Astfel unele
manastiri budiste deschid spitale si organizeaza servicii
de hrdnire a sdracilor, etica daoistd elaboreaza o cultura
a purtarii de grija fata de saraci si bolnavi, fapt preluat
si institutionalizat incepand din timpul dinastiei Song
(960-1279) si in confucianism®. In budism justificarea
actelor sociale se construieste pe concepte precum
LJnetta” (iubirea nepatimasd, compasiunea fata de toate
fiintele vii), ,,karuna” (mila) sau ,mudita” (capacitatea
de a te bucura impreund cu celdlalt de binele lui).
In confucianism, etosul omeniei si idealul societatii
armonioase sunt suficiente pentru aparl‘gla filantropiei?,
iar institutionalizarea acesteia e o realitate a secolului
al XI-lea®. Exemple similare pot fi aduse si din spatiul
Indiei, din sfera hinduismului si a sikhismului*, dar daca
aici poate fi suspectatd o influentd musulmana, in China
prezenta religiilor occidentale de factura monoteista
este mult prea scazuta pentru a putea fi luata in calcul
drept catalizator al unor asemenea dinamici sociale.
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China si Taiwan in raport cu Occidentul

Atitudinea Chinei fata de filantropie este interesantd
si prln prisma evolutulor istorice ulterioare. In unele
cazuri, aceasta va dezvolta un raport de tip antagonist
fata de filantropia crestind. Principalul factor
determinant pentru acest tip de punere in relatie il
reprezinta colonialismul. Pentru Europa, odata cu zorii
modernitatii, orizonturile se redeschid atat spre propriul
trecut precrestin cat si spre noile spatii culturale cu
care descoperirile geografice si intensificarea rutelor
maritime o aduc in contact. Din punct de vedere religios,
Europa se trezeste din nou in mijlocul unei pluralitati pe
care ea se vede chemata nu doar s o inventarieze, i i sa
0 misionarizeze, ridicand diversele religii si culturi spre
valorile civilizatiei sale, intelese drept civilizatia prin
excelentd.

Pentru culturile extraeuropene devenite tinte ale
colonializarii, perspectiva este mult diferita. Puterile
coloniale sunt percepute drept agresori care nu doar pun
in pericol independenta statald, dar pot avea un impact
si mai subtil, provocand schimbari importante la nivelul
mentalului colectiv. lar daca pierderea suveranitatii
statale este o realitate doar in cazul tarilor cucerite,
niciuna din culturile vizate de colonialism nu a scapat de
efectele modelatoare ale provocarii venite din exterior.

China, o tard cu o organizare statala veche si cu o deja
multimilenara cultura purtatoare a societatii, reprezinta
un exemplu cum nu se poate mai bun pentru a ilustra
impactul acestor transformdri in societatile care riman
necolonializate, si mai mult, care opun rezistentd in
razboiul de tip cultural cu arme de tip cultural. Atitudinea
Chinei fata de ideile culturale occidentale avariat in timp,
in functie de modul in care reprezentantii Occidentului
incercau sd i le impund. Primii occidentali care au reusit
sd patrunda si sa se anocreze pe teritoriul chinez au fost
misionarii catolici, in special iezuitii. Dupa o suspiciune
de inceput, China se deschide fata de importul cultural
reprezentat de acestia datorita dibaciei si diplomatiei lui
Matteo Ricci (1332-1610)". Insd dupd moartea acestuia,
cearta riturilor pune capat deschiderii Chinei fata de
misionarii catolici si implicit fata de ideile de sorginte
occidentald. Fortatd s se deschida din nou pentru
Occident prin umilitoarele razhoaie ale opiului (1839-
1842, respectiv 1856-1860), China a fost si a ramas pana
in prezent suspicioasa fatd de continuturile culturale de
sorginte strdina care ar putea polua mintea cetatenilor
sdi, slabind astfel si mai mult coeziunea internd a unei
societali macinate deja de multe alte probleme. Intre
acestea, ideile religioase strdine le apar autoritatilor
chineze ca fiind deosebit de periculoase, pentru ca
aderarea de tip religios afecteaza toate straturile fiintei,
fiind astfel mult mai greu de controlat din exterior.

O datd cu aderarea la doctrina marxista In 1949,
Republica Populara Chineza a devenit ostila tuturor
religiilor, chiar si celor proprii. Anul 1949 marcheaza si
ruptura dintre Republica Populara Chineza si Republica

China, cunoscutd si sub denumirea de Taiwan. Pe insula
Taiwan, ramasa independenta fatd de Beijing, se retrag
vechea guvernare a Chinei, elitele si fortele de opozitie,
continuand pand astdzi ceea ce in acceptiunea lor
reprezintd China cea adevarata. De dragul simplitati,
vom folosi in cele ce urmeaza termenul China pentru
a ne referi la Republica Populara Chineza, respectiv
termenul Taiwan pentru a desemna Republica China.

Ostilitatea Chinei fatd de religii a ajus la apogeu in
timpul revolutiei culturale (1966-1976). Aceastd perioada
este caracterizatd de o agresivitate deosebita, ducand
la indepartarea tuturor strainilor, dar si la distrugerea
masiva a vestigiilor trecutului, considerate a fi piedicile
in dezvoltatea unei tari puternice si prospere. China
ultimelor decenii este asadar China care a trecut
printr-o revolutie culturald ampla si radicald. Aceasta
China s-a trezit, la moartea lui Mao in 1976, fara legaturi,
fard traditii si fara repere. Incepand din 1978, China
condusi de Deng Xiaoping si de succesorii sai s-a lansat
intr-un proces de reconstruire a identitatii national-
culturale prin reluarea selectiva si reinterpretativd a
unora din valorile propriului trecut, printr-o deschidere
limitata si controlata fata de importul ideatic occidental
si printr-o politica economica vizand atragerea de
capital strain si ascensiunea actorilor economici
proprii. Reconstructia identitard se articuleaza in
jurul valorilor confucianismului, inteles ca un sistem
moral-filozofic, nu ca o religie. Celelalte religii chineze,
budismul si daoismul, sunt totusi si ele sustinute de stat,
fiind considerate parte a culturii chineze, in timp ce
credintele populare sunt combdtute ca superstitii. Fata
de contlnuturlle religioase 51 intelectuale straine, China
este rezervati si prudenta pana astazi. In acest rastimp,
Taiwanul s-a dezvoltat ca un stat prosper si democratic,
in care libertatea religioasa nu este pusa sub semnul
intrebarii, fapt care permite religiilor sa se dezvolte in
acord cu propriile convingeri.

Religiile in China astazi si activitatea lor filantropica

Totusi, China s-a dovedit in ultimele decenii deschisa
fatd de formele de filantropie venite din Occident,
atat timp cat ele nu impuneau beneficiarilor chinezi
conditii suplimentare de naturd relig“ioasé“ fapt pe
care autorltatlle chineze incearca sd il tind sub control
prlntr o serie de normdri*, In acest context nu trebuie
sa surprinda faptul ca adeseori religiile occidentale
incearcd sa justifice caracterul benefic al prezentei
lor in China invocand serviciile de tip social pe care le
pun la dispozitia societdtii chineze. Religiile acceptate
oficial de statul post-maoist sunt cinci la numar:
daoismul, budismul, islamul, crestinismul protestant
sicatolicismul. Desigur, peisajul este intregit de alte
cateva religii care sunt prezente in tara pentru grupuri
infime de credinciosi si care lupta pentru recunoastere,
precum crestinismul ortodox, iudaismul, mormonii si
religia bahai, si de multele grupari religioase subterane,
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desfisurand o mare varietate de activitati inspirate
religios, despre care spera sa nu ajungd in atentia
autoritatilor sau cel putin sa nu starneasca reactia
acestora.”

Religiile recunoscute de stat se intrec in a oferi servicii
filantropice vizibile. Astfel Biserica Catolica se lauda cu
faptul ca atrage prin sponsorizari fonduri insemnate din
Occident, pe carele dedica asistentei sociale avarstnicilor
si bolnavilor*, dar si cu contributia unora din ordinele ei
monahale la dezvoltarea unor intregi regiuni*. In cadrul
protestantismului chinez au aparut o serie de fundatii
si ONG-uri filantropice, care insa adeseori prefera sa
nu faca referire directa la baza lor religioasa, pentru a
putea opera mai liber in China®. Budismul contemporan
se remarca prin dezvoltarea ofertei caritative, in cadrul
mandstirilor, dar si in afara lor. Institutiile caritative
budiste sustin spitale si clinici°, ofera servicii in
persoanelor cu handicap®, sunt active in educatie®
si consiliere psihologica*, sau intervin in cazul unor
calamitdti sau catestrofe naturale®. In cazul budismului,
o religie inteleasa drept traditional chinezd, activitatea
filantropica se hazeaza masiv pe subventii primite din
partea statului chinez?. Daoismul isi reactualizeaza,
tot cu ajutorul subventiilor statale, relatia traditionala
cu medicina traditionala chineza si dezvolta noi servicii
caritative n special inacest domeniu®. Islamul este
de asemenea activ in sectorul filantropic, acoperind
intreaga gama de nevoi, activitatea sa fiind acceptata in
regiunile cu populatie traditional musulmanaz®,

Raportul dintre filantropia religiilor asiatice si
crestinism

Desigur, oferta filantropica a tuturor religiilor este
astazi mult mai ampla decat in trecut, iar ponderea
pe care o ocupa activitatile filantropice in interiorul
fiecarei religii este de asemenea mult mai mare. Exceptie
face confucianismul, al carui statut religios nu este
recunoscut. In cazul unei tari care nu a fost colonializata,
cum este China, se pune intrebarea daca o asemenea
evolutie poate fi inteleasd drept o consecintd directd
a intalnirii cu crestinismul, sau daca ea reprezinta o
transformare cauzata in primul rand de factori interni.

Pentru articularea unui raspuns adecvat trebuie
pornit de la observatia cd, daca influenta pe care
misionarii o exercitd asupra asupra societatilor in
care opereaza este evidentd, influenta este posibila
si prin inductie: celelalte religii preiau de bunavoie
modele din crestinism, se reformeaza interior pentru
a fi pe masura religiei colonialistilor si la egalitate cu
acesta, n privinta standardelor care le apar acestora
ca importante. Un exemplu 1n acest sens il reprezinta
budismul din Thailanda sau Regatul Siam, un stat care
nu a fost niciodatd colonializat, care a reusit sa respinga
i lupta trupele franceze, o victorie cu un profund
imapct asupra perceptiei de sine siameze. Si pentru ca

thailandezii observau cum in tarile vecine colonialistii
aveau programe de civilizare a societatilor considerate
Inapoiate, regii Siamului au considerat ca trebuie sa
initieze chiar ei un proces de modernizare, astfel incat
pretentia occidentald de stdpanire asupra acestor spatii
in scopul civilizarii lor sa nu mai aiba temei. Demersului
de modernizare i-a fost supus si budismul thailandez.
Transformarea in interiorul budismului a inceput de
sus, prin infiintarea, la comanda regelui Mongkut, a unui
nou ordin monahal budist care sa puna hazele unei noi
intelegeri de sine in cadrul budismului. O data declansat
acest proces, el s-a autonomizat fatd de factorul politic
din punct de vedere al continuturilor vizate. Cu alte
cuvinte, reforma religioasd a depdsit cadrul politic
initial. >

Un proces asemanator a avut loc in multe alte state
asiatice ramase necolonializate, exemple clasice in acest
sens fiind China si Japonia®. Deci da, intr-o anumita
masura avantul filantropic al religiilor secolului al XX-
lea este o consecintd directd a modului de prezentd a
crestinismului in spatii si culturi extraeuropene. Dar
lucrurile nu se rezuma la atat, ci aga cum am aratat
deja, religiile extraeuropene au deja o istorie in care
sunt consemnate si perioade de activitate filantropica
precolonialista.

Raspunsul este asadar mixt: influenta crestina directa
sau indirecta a generat reactivarea unor impulsuri
caritative prezente deja in interiorul religiilor, dar care
ajunsesera, o data cu schimbdrile sociale, intr-o stare de
latenta. Astfel budismul si daosimul chinez au dreptate
atunci cand afirma ca filantropia este o parte intrinseca
a viziunii lor religioase, reactivata, intr-o miscare de
redescoperire a propriului trecut, in secolul al XX-lea,
la fel cum crestinii au dreptate cand spun ci filantropia
este o caracteristicd a religiei lor, pe care in ultima vreme
au imprumutat-o si altii. In fond, problema acestor
imprumuturi poate fi rezumatd drept o problema a
globalizarii.

Filantropia religioasa chineza si taiwaneza in valurile
globalizarii

Cautand sursa demersurilor de implicare sociala ale
religiilor, Robert P. Weller afirma cd ideea cd acestea ar
proveni din globalizarea, in secolul al XIX-lea, a unor
forme de crestinism care puneau accentul pe asemenea
activitati este inexacta*. Desigur ca si aceasta este una
din cauzele redescoperirii, in cadrul diferitelor traditii
religioase, a faptului ca au avut episoade de implicare
sociald in istoria lor si cd asemenea forme de implicare
pot fi justificate prin recurs la traditia proprie. Dar asa
cum remarca Weller cu referire la situatia din Taiwan,
aproape toate activitatile caritative existente astazi isi au
debutul nu mai demult decat in anii 1960, cele mai multe
dintre ele aparand abia incepand de la sfarsitul anilor
19902,

De ce au apdrut activitati filantropice in toate religiile
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taiwaneze, atat cele de sorginte occidentald, cat si cele
chineze, In perioada ultimelor decenii? Raspunsul are
legdtura cu dinamica globalizarii. In acest sens, Weller
identifica trei etape relevante ale acesteia: prima este
cea a secolului al XIX-lea, in care o datd cu misiunile
protestante s-au raspandit in intreaga lume formele
caritative specifice protestantismului acelei perioade sau
organizatiilor internationare precum YMCA sau Crucea
Rosie, ele insele avind un substrat crestin®. Faptul
ca impactul social al unor asemenea forme caritative
ramane minor se datoreaza cel putinin parte, in opinia lui
Weller, celui de-al doileaval al globalizarii, dela inceputul
secolului al XX-lea, care coincide cu raspandirea ideii de
stat secular, in care religiei nu i mai revine un rol social
semnificativ+, Prin urmare, activitatile sociale existente
au fost preluate de structurile statale, in cadrul religiilor
inregistrandu-se o perioada de concentrare spre altfel de
preocupari, asa cum le era trasat rolul de noua ideologie
dominanta. In perioada recentd a devenit globala ideea
de stat neoliberal, care garanteaza o economie de piata
functionald, dar care isi asuma responsabilitati sociale
limitate®. In acest context, religiile au resimtit din nou
imperativul, dar si posibilitatea de a fi active filantropic,
redescoperind in traditia proprie justificarea pentru a
face acest lucru.

Activitatile filantropice au fost nu doar reluate in
ultimii 50 de ani. Sectorul social s-a specializat si s-a
diversificat foarte mult. O altd caracteristica a neo-
filantropiei religioase este aceea ca acum nu se mai tine
cont de apartenenta religioasa a heneficiarilor. Daca
misionarii crestini din secolul al XIX-lea ii asistau cu
precadere pe membrii propriei comunitati religioase sau
pe potentialii convertiti, astazi comunitatile religioase
de orice natura se intrec in a afirma ca ofera servicii
sociale tuturor, indiferent de convingerile religioase ale
acestora, fara discriminare3°.

Uneori, comunitatile religioase fac eforturi remarcabile
pentru a veni in intampinarea nevoilor apartenentilor
unei alte religii in cadrul propriilor institutii caritabile.
Un exemplu in acest sens este spitalul adventist din
Taipei, Taiwan Adventist Hospital, primul spital din
Taiwan care s-a acreditat ca spital halal, pentru a veni
in intampinarea pacientilor sai musulmani. Concret,
spitalul ofera acum pacientilor sai mese, medicamente i
produse de ingrijire personald halal, in meniul sau fiind
cuprinse peste 200 de feluri de mancare ce indeplinesc
conditiile halal. Tar certificarea nu a fost deloc usoara:
personalul a fost trimis la specializare in afara tarii, in
plus, trebuie finantata existenta permanentd a unei
comisii pentru asigurarea calitatii halal.>”

Desigur, se pune intrebarea daca spitalul adventist
evocat mai sus se deschide in felul acesta fata de
musulmani din motive ce tin de ethosul sau religios,
sau pentru a se conforma unei politici de stat sau unor
principii internationale. Cu sigurantd ca acestea din
urma cantresc greu in balantd. Insd in acelasi timp

un astfel de mod de raportare la problema filantropiei
indicd si o intelegere de sine modificata. Dacd in trecut
o comunitate adventistd ar fi facut totul pentru a salva
sufletele, iar prin aceastd salvare ar fi inteles aderarea
la Biserica adventista de ziua a saptea si la toate
invataturile acesteia, astazi comunitatea adventista din
Taipei isi propune sa ofere sprijin tuturor, indiferent de
convingerile lor religioase si indiferent cat ar costa-o
conditiondrile impuse de convingerile religioase ale
celorlalti.

4. Concluzii, sau despre crestinism, modernitate si
filantropia extracrestina

Raspunsul la intrebarea privind aportul crestinismului
in declansarea filantropiilor extracrestine este agadar
unul complex. Da, intalnirea cu Occidentul a declansat
un dinamism filantropic in religiile extracuropene,
dar nu atat ca o influenta directa a crestinismului, ci
ca o influentd mediatd de formele modernitatii. Cu
alte cuvinte, culturile extraeuropene au vrut sa devina
moderne, iar acestui deziderat i-a fost subordonata toata
atitudinea lor fata de diversele aspecte ale existentei,
inclusiv fata de tema filantropiei. Raspunsurile la
intrebari precum: cine sunt actorii care trebuie sa
fie activi n sectorul social si ce tipuri de activitati
caritabile sunt necesare s-au dat in functie de ceea
ce parea a fi modern la momentul dat. Dar si atunci
cand s-a considerat ca este de datoria religiilor sa se
implice social, tot modul de intelegere a modernitatii
a determinat felul in care se practica filantropia, cui i
se adreseaza si ce conditii trebuie respectate pentru
ca ea sa isi atingd telurile vizate. Astfel, filantropia, desi
practicatala o asemenea amploare astazi, se dovedeste a
avea un rol subordonat in ansamblul preocupdrilor unei
comunitati religioase sau al unei societati.

Pe de alta parte, un raspuns complet la intrebarea
de mai sus nu poate fi formulat fara a reflecta mai intai
asupra raportului dintre crestinism si modernitate. Ce
este modernitatea, este ea un produs al crestinismului,
sau este un oponent al acestuia? Si in aceasta privinta,
lucrurile au o complexitate sporita. Da, declansarea
dinamicilor care au generat procesele asociate sub
termenul de modernitate este de neconceput in afara
spatiului european si al culturii crestine a acestuia.
Afirmarea valorii individului si a rationalitatii lumii
se numdra intre aporturile crestinismului. De altfel,
Reforma protestantd, unul din motoarele modernitatii,
a pornit tocmai de aici: de la radicalizarea afirmarii
valorii individului, care se voia a fi o reintoarcere la
adevarurile biblice. Cd autonomizarea individului a
luat proportii pe care reformatorii nu le hanuiau i care
au indepartat conceptia asupra acestuia de izvoarele
sale biblice este un fapt care atesta doar dinamica
imprevizibild a continuturilor intelectuale la nivel social.
Camodernitatea a dezvoltat si componenta secularizarii,
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care a limitat impactul social al religiilor, este o realitate
care poate fi inteleasa tot in contextul luptei pentru
putere dintre puterea politicd si cea religioasa, care
a marcat constiinta colectivd occidentald. Exportul
modernitatii in alte spatii a fost asemenea unui proces
de altoire, in care continuturi straine celorlalte culturi
si neintelese de acestea, cum ar fi de exemplu conceptul
de stat secular, au fost pur si simplu adoptate acolo, cu
toate consecintele lor.

Modernitatea se afla asadar intr-un raport de
continuitate-rupturd fata de trecutul cultural european si
de componenta crestina a acesteia. Daca astazi existavoci
care argumenteaza continuitatea dintre modernitate si
crestinism, acestea au invedere momentul declansator si
cadrul cultural in care modernitatea a aparut®®. Dacd alti
specialisti vid in modernitate o miscare de indepartare
fatd de optiunea religioasa crestin, acestia au in vedere
unele din efectele modernitatii, in special mult clamata
secularizare®. Dar trebuie avut in vedere si faptul ca
modernitatea insasi a fost si este compusd dintr-o
serie de procese aflate intr-un continuu dinamism.
Modernitatea secolului al XIX-lea nu e identica cu
modernitatea primei jumatdti a secolului al XX-lea sau
cu modernitatea celei de-a doua jumatati a acestui
secol. De altfel, in fiecare din aceste perioade se poate
recurge la subimpartiri, borne marcante prin excelenta
fiind rdzboaiele mondiale, precum si alte momente de
cotitura la nivel social. In fiecare din aceste perioade,

la modul general vorbind, raportarea modernitatii la
religios si in special la crestinism a fost diferita.

Atunci cand culturile extracuropene preiau o anumita
forma de modernitate, ele preiau in general doar
rezultatul final, nu si intregul dinamism care a dus la
aparitia acestuia. Astfel, atunci cand o tard asiatica isi
propune sa implementeze statul secular si inlaturarea
religiei din spatiul public, ea o face mecanic, fira a
intelege in profunzimi rosturile unui asemenea demers.
E cazul Chinei. Exemplul ofera si explicatia pentru
relatia ambivalenta dintre politica chineza si filantropia
religioasd. Dar, aga cum s-a ardtat, atunci cand se
lanseazd In activitdti sociale, religiile extraeuropene
Isi gasesc justificari n propria traditie, toate traditiile
religioase mari de astazi avand si astfel de resurse.
Astfel, filantropia lor are o si componenta constitutiva
a carei accentuare a variat in timp, chiar si inainte
de intlnirea cu crestinismul §i cultura europeand.
Pe aceasta componenta s-a grefat impulsul crestin
mediat de modernitatea prezentd cu una din fatetele ei
crestine, pentru ca apoi aceeasi modernitate, manifesta
sub chipul secularizarii, sd inlature pentru o vreme
implicarea religiosului in social. In final redefinirea
rolurilor a fost tot o consecintd a modernitatii, activand
din nou impulsurile atat proprii, cat si imprumutate ale
religiilor si particularizand demersul social in functie de
noile curente devenite bunuri culturale comune la nivel
mondial.
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1. Introduction

To do something for the public good to improve
other people’s lives, is most probably the best known
and general acceptable description of philanthropy.
The “love of humanity” as it is directly translated from
its Greek roots, begs the question on how we are to
find, discern what it then philosophically-theologically
entails; how are we in our different contexts to reflect

on its significance, and how is this “love for humanity”
to find concrete expression? The latter with regard to
concrete examples and suggested guidelines are not
my concern for the following exposition. My deepest
concern is on theological reflection, its nature and
methodologies, and specifically on accountability,
that is, to do it responsibly and for the public good.
That - in my academic opinion - is the most crucial
determining factor in realising responsibly and publicly
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our philanthropically concerns and subsequent
discernment, and then specifically: within the context
of contemporary theology-science discourses. Put
differently: In reflecting on the philosophical (“love for
wisdom”) meaning and theological (“words about God”)
exploration of philanthropy, how can we on the one hand
argumentatively turn the “love for wisdom” around to
acting from the “wisdom of love” with discernment in a
responsible manner? And on the other hand: How can
such contextual-social discernment, as “words about
God” be held accountable for the public good?

In most contemporary Christian academic theological
discourses on the nature of theological reflection
and theological method, whether in Africa, Asia or
Americas and Europe, the influential formulation of
fides quaerens intellectum (faith seeking understanding)
by the Italian Benedictine monk of the Catholic Church,
St. Anselm of Canterbury (1093-1109) is quoted and utilised
as one of the most influential descriptions. To give but one
recent European example=. In his widely respected texthook
Christian Theology (2017) already in its sixth edition by the
British theologian Alister McGrath, he remarks in reference
to the treatise Proslogion’ (1079) of Anselm that his “work
anticipates the best aspects of scholastic theology” (McGrath
2017:31). For McGrath, his treatise is of importance for two
specific reasons, namely firstly on account of his clear appeal
to reason in matters of theology and secondly its appreciation
of the role of logic.* On the phrase faith seeking understanding
he notes that it “has passed into wide-spread use” (McGrath
2017:31), and it is used mostly in conjunction with a second
phrase, namely credo ut intelligam (I believe in order that I may
understand). To add to McGrath’s remark and to give but one
older example from my South African context. Almost three
decades ago, the South African spirited apartheidsfighter
and systematic theologian John de Gruchy (1939- ) wrote on
the nature, necessity and task of theology. He quotes Anselm’s
prayer of “I believe in order to understand”, preceding it with
the following important statement:

With the foundation of the universities in the Middle Ages
in Europe, the study of theology as scientific discipline was
established. Indeed, theology was regarded as the ‘queen
of sciences” because it provided a hierarchical and holistic
framework within which all other forms of knowledge could
be located. One of the major theologians of this period, Anselm
of Canterbury, provides the bridge for us between theology as
spirituality and theology as a science. This can be seen from
the fact that his theology is cast in the form of a prayer to God,
although it is a highly rational discussion (De Gruchy 1994:5)

Theological reflection as rational discussion in
prayer format, driven by the hearts longing for a deeper
understanding of God! This is indeed an impressive
“heart™ful. My primary aim is not a thorough in-depth
analysis of the philosophical-theological context and
viewpoint of Anselm, but a contextual re-interpretation

and re-formulation of his fides quarens intellectum to
fides quarens sapientia, and then specifically within the
context of contemporary science-theology discourses.>

It will be argued firstly that all three concepts (faith,
seeking, and understanding) as understood by the 1™
century Anselm - who contextually stood not only in the
deep shade of Neo-platonic thought, but also at the dawn
of the theological renaissance of the twelfth century -
are in need of revision and reformulation for reasons as
indicated below. The most important two reasons being
the radical shifts since the 11" century that have occurred
in theological reflection and methodologies, especially
in the last century through evolutionary perspectives
within theology-science discourses; and also the deep
critical reflective unmasking of immunisation strategies
regarding accountability in theological reflection.
Secondly it will be argued in the light (or darkness?) of
the preceding revision of faith, seeking and understanding
on what it entails for each concept respectively, and
on why the third concept should be replaced by the
concept of wisdom if integrated and critically utilised
within contemporary science-theological discourses.
The replacement of understanding with wisdom actually
comes unintentionally from Anselm’s (1077-78:87) himself,
namely the remark in his Proslogion, stating at the start
that he sets out to convince “the fool’, that is, the person
who has said in his heart, 'There is no God’ (Psalm 14:1;
53:1)" My directive for replacing understanding with
wisdom is thus prompted by Anselm himself since over
against foolishness stands wisdom - although it will not
be my motivation for its replacement. Its motivation is
rather embedded in and emerges from the evolutionary
context of Homo sapiens and the question on hand, namely
off responsible reflection on philanthropy. Lastly it will
be argued that the revision is not simply an academic
exercise without any contextual importance, but serve
an important contribution to the public good of the
significance and role of theological reflection within our
pluralistic societies with regard to accountability.

But who is the 1™ century passionate monk Anselm
that wanted to convince the fool that says there is no
God? A few historical-contextual notes must suffice.

2. Anselm

2.1. Unrestful beginnings®

After his earlier deep disappointment at aged 15 of not
being able to enter a monastery without the consent of
his father, the young hoy from Aosta (then part of the
Carolingian Kingdom of Arles) left his home aged 23 and
wandered for three years aimlessly through Burgundy
and France until he reached Normandy in 1059. He
returned home after the death of his father and entered
the abbey as a novice aged 27. Three years later he was
elected as prior of Bec. Fifteen years later in 1078 he was
elected as Bec’s abbott. Under his direction, it became the
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foremost seat of learning in Europe. The most prominent
characteristic of his works that followed was his conviction
and understanding of the Christian tenets of faith as
revealed truths to be captured in a rational system. For
him, faith necessarily precedes reason, but then carefully
qualified: reason can expand upon faith as an active love
of God that seeks a deeper knowledge of God™. And from
this formulation followed his explication of the attributes of
God. Itis in this period that he wrote the work in question,
namely Proslogion® in which the phrase faith seeking
understanding appeared. In 1093 he was appointed as
archbishop of Canterbury. Numerous conflicts regarding
reform followed, especially with William Rufus and his
brother, Henry that brought about a first and second period
of exile for Anselm. He however finally returned to England
1106 where he died on the 21 April 1109.

2.2 Conceptual revisitation

The three particular concepts utilised by Anselm in
the 1™ century, namely faith, seeking and understanding
should each be revisited in the 21 century for two
main reasons®, namely firstly because of the radical
shifts that have occurred in theological reflection
and methodologies, especially through evolutionary
(epistemological) perspectives within theology-science
discourses. Secondly because off the deep critical
reflective unmasking of immunisation strategies
regarding accountability in theological reflection within
discourses on the science of philosophy.

Theological reflection and methodologies after
Darwin™ and after Kuhn> and with the exploration and
pursue of evolutionary epistemological discourses, have
not only lost their status as “queen of the sciences”, but
also their well-established - up to this historical point -
untouchable revelatory claims and nestled innocence.”
The “queen of sciences” was crudely expelled from
her “garden of Eden” of universal and philosophical
abstract anthropological and cosmological reflection.
At the very same time, she was forced into numerous
and unsettling ways to engage with a dynamic reality in
which embodied personhood, that is, beings of flesh and
blood in pluralistic contexts were to be re-considered,
re-valued in their (re-)making sense of this dynamic
reality and their human distinctiveness. The “afters”
were reflectively taken very seriously by the influential
German theologian Wolfhart Pannenberg (1928-2014).
For him, theological-anthropological reflection within
theology-science discourses were no longer possible
in isolationistic manners but defines and explores
human distinctiveness through reflection on the
place of humanity in nature and specifically through
a comparison of an ontological closeness between
the human and animal world (cf. Pannenberg 1985:27).
Convinced by his teacher, one of Pannenberg’s students’,
Wentzel van Huyssteen' (1997:1) radically posed the self-
critical question by asking whether “Christian theology,

as a disciplined reflection on religious experience, can
ever really claim to join this postmodern conversation,
and if it does, will it be able to maintain its identity
in the conversation without retreating to an esoteric
world of private, insular knowledge claims?”. Not only
was willingness and ability at stake for Van Huyssteen,
but also methodology, namely “.(h)ow does theological
reflection relate to other modes of intellectual inquiry,
and especially to natural scientific knowledge, which very
oftenis accepted unchallenged as the ultimate paradigm of
human rationality in our times?” (Van Huyssteeni9g7:1-2).
The spear point of the revision is thus whether Christian
theological reflection can ultimately join the current
epistemological (evolutionary) discourses with integrity
and responsibility? I turn to the question.

2.3 Brief history of Homo sapiens, our biological
roots and rationality”

The story of human evolution goes back more than six
million years. It is a fascinating story of highly intelligent
primates that has been labelled by Carl Linnaeus in his
18th-century work Systema Naturae with the scientific
description: Homo sapiens, that is, “wise person”
Embedded in the labelling already lies an important
indication - even though only being one of them - of
what characterises “being human” or “what makes us
human”: amongst others, wisdom. I return to the concept
of wisdom after firstly attending to biological roots off
rationality, embedded in our evolutionary history.

['am often spontaneously reminded of this fascinating
story of human evolution driving pass the paleo-
anthropological site called the Cradle of Humankind in
Gauteng, South Africa.® Also my home here in Africa.
Reminded by these very limestones caves (Sterkfontein
Caves) and the closed by Rising Star Cave of our unfolding
history stretching back more than 2 million years. Early
fossil evidence of Homo sapiens appeared around 300 000
years ago and began to show evidence of behavioural
modernity at least by about 100 000 [l 70 000 years ago.
Moving from Africa and subsequently spreading all over
the world. The evolutionary success of Homo Sapiens
can be found in a number of anatomical and physical
features, namely the larger, well developed brain which
enables advanced abstract reasoning, language, problem
solving, sociality, and culture through social learning.
But there is even more to that in comparison to the
animal world: Homo sapiens uses tools more frequently
and effectively than any other animal. They also build
fires, cook food, clothe themselves, and create and use
numerous other technologies and arts.

What is the most important dimension of Homo
sapiens that T would like to take from the preceding brief
notes - since there is so much more to be told but it must
suffice - on their evolutionary history? From my chosen
and stated focus on revisiting Anselm’s “faith seeking
understanding”, and his specific emphasis on the role
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and importance of reason as well as on the Christian
tenets of faith as revealed truths thathad to be explicated
in a rational system, I will specifically look at rationality
after Darwin and after Kuhn. Van Huyssteen (1998:xiii-
iv) captures the dimension that I will focus on well in
reference to evolutionary epistemology and reflection
within theology-science discourses:

Evolutionary epistemology ... reveals the hiological roots of all
human rationality and should therefore lead precisely to an
interdisciplinary account of our epistemic activities. The basic
assumption of evolutionary epistemology is that we humans,
like all other beings, result from evolutionary processes and
that, consequently, our mental capacities are constrained and
shaped by the mechanism of hiological evolution.

How can these implications from evolutionary
epistemology be explicated more closely with regards
to our viewpoints on rationality, and specifically for the
concepts faith, seeking (that is, our methodologies) and
the understanding of understanding?

2.4 Even more after than “After Darwin”™: Becoming
and niche*

In contemporary discourses on our evolutionary
history, two keywords will serve as vantage point for the
following explication, namely “becoming” and “niche”.
Since Darwin’s original theory of evolution that was
formulated more than 160 years ago, it has insightfully
and dramatically evolved. Therefore my formulation of
Even more after than “After Darwin”! In the contemporary
Extended Evolutionary Synthesis (ESS), Darwin’s theory is
not only understood through a variety of lenses, but has
also been excitingly broadened. Convincingly it argues
that evolution is much more than the inheritance of genes.

Thevariety of lenses and its broadening have unearthed
the influential totalising discourses on the insistence of
natural selection as a creative force as well as opened
up new exciting interpretative anthropological horizons.
The former, namely EES has taken on and revised the
classical understanding of Darwin’s evolutionary theory
in that “becoming human” restrictively entails past
fitness, potentials and survival mechanisms in which
natural selection and sexual selection were taken as the
key factors in change and adaptations for evolutionary
success over a period of time (cf. Van Huyssteen 2018:26).
In their important revision of evolutionary theory, Eva
Jablonka and Marion Lamb (2005) argue convincingly in
Evolution in Four Dimensions that apart from genes, three
other inheritance systems come into evolutionary play.

Alongside the important genetic inheritance system,
Jablonka and Lamb (cf. 2005:1-8) argue for three other
inheritance systems that may also have causal roles in
evolutionary change, namely epigenetic, behavioural,
and symbolic inheritance. What important implications
flow from this broadening of traditional evolutionary

theory? Evolution is now much more than simply the
inheritance of genes. Behaviour and hehavioural patterns
are vehicles of the transmission of information, and its
transmission occurs through socially mediated learning.
Language not only ensures symbolic inheritance, but
also the ability to engage in complex information transfer
containing a high density of information (cf. Jablonka
and Lamb 2005:193-231). And here emerges a special
and distinct human trait, namely the organisation,
transferral and acquisition of information. In short: It
is our ability to think and communicate through words
and other types of symbols that makes “being human”
different. And even more enlightening flowing from the
broadening (read: extension) of traditional evolutionary
theory, is niche construction, that is, the important
implication that variation on which natural selection
acts is not always random in origin or blind to function.
As response to the conditions of life, a new heritable
variation can arise. Niche construction entails the
insight that organisms are constructed in development,
not simply programmed to develop by genes, and
consequently do not evolve to fit into pre-existing
environments but co-construct and co-evolve with their
environments (see Fuentes 2016:13ff). In this, humans
construct ecological, technical, and cultural niches
that influence the structure of evolutionary landscapes
(cf. Fuentes 2016:14). Subsequently the following
question arises: What then does the co-construction
and co-evolvement entail, especially in reference to the
experience of Transcendence and of faith?

2.4 Religious imagination and the naturalness of
religion

In the period from about 2.5 million to 12 000 years
ago (the so called Pleistocene period), we find a
significant evolvement of increasing complexities -
as briefly mentioned before - regarding culture and
social traditions, tool and manufacture, trade and the
use of fire. But even more: enhanced infant survival,
predator avoidance, increased habitat exploitation and
information transfer via material technologies (cf. Van
Huyssteen 2018: 28). In reference to Augustin Fuentes’
article “Human Evolution, Niche Complexity, and the
Emergence of a Distinctively Human Imagination”,
Van Huyssteen (2018:28) insightfully summarises the
implications:

All of these increasing complexities are tied directly to
a rapidly evolving human cognition and social structure
that require greater cooperative capabilities and
coordination within human communities. Thinking of these
developments as specific outcomes of a niche construction
actually provides a mechanism, as well as a context, for
the evolution of multifaceted response capabilities and
coordination within communities.
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And:

(T)the emergence of language and a fully developed theory
of mind with high levels of intentionality, empathy, moral
awareness, symbolic thought, and social unity would be
impossible without an extremely cooperative and mutually
integrated social system in combination with enhanced
cognitive and communicative capacities as our core
adaptive niche (Van Huyssteen 2018:29).

The key part of our evolutionary niches, and perhaps
the best explanation for why our species succeeded and
all other hominins went extinct, is a distinctively human
imagination as intrinsic evolutionary force. There is not
only a naturalness to human imagination, but also to
religious imagination and it makes our engagement with
the world in some ways truly distinct from any other
animals. Van Huyssteen (2018:29-30) concludes:

Now existing in a landscape where the material and social
elements have semiotic properties, and where communication
and action can potentially be influenced by representations
of both past and future behaviour, implies the possession
of an imagination, and even something like hope, i.., the
expectation of future outcomes beyond the predictable.

The crucial question becomes how we put together
our representations (read: our reflections and
methodologies) in a responsible manner and how we can
be held accountable for our representations.

25 Seeking, intelligibility and fall from
epistemological innocence

How can contemporary methodological seeking and
accountability be explicated within science -theology
discourses from the perspective of evolutionary
epistemology? There is neither an easy nor a quick
answer, although there are currently many exciting and
creative efforts and proposals®®. I find strong affinity
with the impressive and wide-ranging proposal of
Wentzel van Huyssteen in his published Gifford lectures,
namely Alone in the World¢ Human Uniqueness in Science
and Theology (2006) in which he focuses on the notion
of human uniqueness or distinctiveness' in science and
theology. He argues for an interdisciplinary approach
in which theological anthropology has much to learn
from humans’ (hiological) origins, from the dimension
of meaning in which Homo sapiens have always existed,
and from our close relationship to other animals. I
turn to his proposal - also incorporating some of his
other writings - on human distinctiveness, labelled as
postfoundational and ultimately determined by a very
specific understanding of human rationality, namely as
transversal reasoning.

Relating theological reflection to other modes of
intellectual inquiry, becomes for Van Huyssteen on the

one hand a quest for intelligibility and on the other
hand it entails a fall from epistemological innocence.
The former, namely the quest for intelligibility, finds
expression in interdisciplinarity (specifically of theology
and science). In this sense Van Huyssteen sees his own
theological design as public theology, that is, a theology
on a journey to find its public voice (cf. Van Huyssteen
2017:143). The latter, namely the fall from epistemological
innocence, entails the acknowledgement that science
cannot claim rationality at the expense of religious faith
and theological reflection (Van Huyssteen 1999:2). They
share rational resources. We should rather be exploring
the epistemological questions of the nature of explanations
and explanatory claims, operative in different disciplines
(see Reynhout 2006:8). Van Huyssteen coins the term
“post-foundationalism” to refer to his own attempt to
split the difference between foundationalist certainty
and non-foundationalist relativism by being contextual,
but also intersubjective, committed but also fallibilist,
provisional but also explanatory.

With his postfoundationalist notion of rationality
comes three “eye-openers” from a quite unique link
between theology and the sciences with regard to
contextual roots, interpreted experience and houndaries.
The first eye-opener relates to context, that is, that
theology and the sciences, albeit in different domains of
human culture, are contextually rooted. The second eye-
opener relates to epistemology, that is, the shaping role
of interpreted experience and tradition. How and why
and from where we say what we say about God, the world
and our relationships shapes the values - epistemic and
non-epistemic - of our reflection. The third eye-opener
relates to interdisciplinarity, that is, the crossing over
or transgression of disciplinary boundaries to widen
and deepen our reflection. The latter Van Huyssteen
(see 1999:8-9) brands - following Calvin Schragg -
as “transversal”. Transversality is characterised by
the interpretative linking together and extension of
various discourses, modes of thoughts, and action.
Transversality not only represents the convergence of
our multiple beliefs and practices, our habits of thought
and attitudes, our prejudices and assessments, but it also
reveals the shared resources of our respective reflective
strategies and reasoning (see Van Huyssteen 1999:136).
For the postfoundationalist Van Huyssteen (1997:136), a
new and promising understanding of interdisciplinary
dialogue now emerges: In interdisciplinary conversation
the degree of transversality achieved will ultimately
depend on the effectiveness of our dialogue across
the boundaries of different domains, and on the
understanding we achieve in our interaction with one
another. How is the interaction to be understood, and
how is it achieved?

The understanding - as indicated earlier - of
human rationality from our biological roots, that i,
our mental activities are constrained and shaped by
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the mechanism of biological evolution, leads precisely
to an interdisciplinary account of all of our epistemic
activities. The interdisciplinary discourse that unfolds
finds concrete expression in two related endeavours.
The first entails the developing of a comprehensive
epistemology (characterised by biological rootedness,
that is, all knowledge is grounded in human evolution).
The second endeavour entails the exploration of human
distinctiveness (where no single defining characteristic
of what it means to be human can be taken ) across and
over the boundaries of the respective disciplines (that
is, theological and scientific reflection finding a shared
research trajectory). From these two related endeavours
flow two specific epistemological liberations, namely
epistemic narcissism (only ourway of coming to knowledge
is valid) and epistemological tribulism (our gathered
knowledge in our specific domain captures all there is to
acknowledge). Thus, from the shared trajectory between
theological and scientific interdisciplinary reflection on
human distinctiveness* convincingly emerges - as the
result of interactions between early humans and their
lifeworlds - a human propensity for metaphysical and
religious belief.>* What then is his transversal answer
to what makes us human? For him the answer points
to the “self” and “personhood”. Taking early hominid
evolution as his vantage point, he argues that some of our
most distinctive traits like consciousness, imagination,
sexuality, moral awareness, language, and the religious
disposition, present us with a robust notion of embodied
personhood, which strongly affirms the emergence of
symbolic religious behaviour (Van Huyssteen 2017:157).

2.6 From understanding to wisdom and publicness

Our history as Homo sapiens and the emergence
of symbolic behaviour, enhances and qualifies
subsequently our understanding of understanding. 1t
should be qualified as rational discernment of embodied
personhood as “wise person” in a responsible and public
way (that is because of the shared epistemic resources)
in makings sense of the reality that we are experiencing.
Rationality, transversally acting for knowledge, in this
experiential and symbolic sense should be characterised
and qualified as wisdom.?> My remark needs elaboration.

Traditionally, according to Fuentes & Deane-
Drummond (2018a:1), wisdom is often said in the
humanities and social sciences to be an inner capacity
that serves to ensure the quality of the community,
including practical wisdom as well as more transcendent
forms of wisdom. In evolutionary anthropology, wisdom
is mostly defined as

the pattern (and ability) of successful complex decision-
making in navigating social networks and dynamic niches
in human communities. It is suggested that much of the
core development of human wisdom occurred with the

evolutionary advent of symbolic thought and its correlated
material evidence (Fuentes & Deane-Drummond 2018a:1).

Inherarticle onwisdom that forms partof the insightful
conference publication Evolution of Wisdom: Major and
Minor Keys, the American theologian Angela Carpenter=
(2018) comments. Navigating social networks and
dynamic niches in human communities is precisely what
makes us unique as humans, and that is the knowledge
that is available to us culturally and our ability to rely
on, transmit and gradually improve that knowledge.
It is knowledge as cultural information (with cognitive
skills) to successfully preserve and use that information
for survival in their own social niche. That is not simply
raw intelligence and rationality, but traditions of
wisdom (cf. Carpenter 2018:8). 8). It is all about collective
reasoning. Wisdom is not just about knowledge, pure
understanding, but is also about the social context,
knowing who to trust, about mutual-self-giving and it is
about reasoning that takes place not independently but
in trusting dialogue and sincere friendship. It is akind of
wisdom to recognise the limitations of one’s own reason
and to accept from others that which is far greater than
one could attain independently. In reference to Anselm’s
“faith seeking understanding”, Carpenter (2018:11)
follows the interpretation of the English theologian and
poet, John Henry Newman (1801-1890). According to
Carpenter (2018:11), Newman characterises this human
pursuit in terms of the gifts of faith and wisdom:

Faith is the first gift in human knowledge of God and wisdom
is the last. It is wisdom that seeks out the connection between
the things that are known, that systematizes them and in
process enlarges the mind. The wise person is not the one who
believes, but the one who believes and then also understands.

My motivation thus for replacing understanding with
wisdom within the theology-science discursive context
comes from this important interpretative connection.
But why specifically adding the prescriptive qualification
of publicness to wisdom?

Given the shared resources, shared epistemic
activities and accepting from others that which is far
greater than one could attain independently in our
complex sense-making (or decision making) of reality,
leads consciously away from the ever lurking danger of
sophisticated immunisation strategies into “publicness”.
Let me explain “publicness” with regard to theological
reflection (see Veldsman 2017; Veldsman 2020b). Theology
is made up of people, that is, theological reflection as
an activity of a community of enquirers that take place
within the spaces of our communicative practices
and the dynamics of our lifeworld involvements. As
communities, situated in concrete and specific social-
cultural historical context, we have to acknowledge from
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contemporary hermeneutical discourses and insights
that we engage with our contexts from a vantage point of
interpreted experiences. Our quests and discernments
for intelligibility and ultimate meaning within our
lifeworlds and / or on our sites of struggle, are (rational)
activities shaped by rational agents and epistemic
values. In these very activities, we share - and we should!
- common resources of rationality, that is, cognitive,
evaluative and pragmatic resources*. Put differently:
The “stuff” that discernment - and subsequently our
articulations and disclosures - are made off, are public.
In our very pluralistic contexts and often intense sites
of struggle in which we do our theological reflection
and make theological statements, we will unavoidably
have to start our conversations by bringing our views,
convictions, and judgements to those with who we
are sharing immediate and also different lifeworlds.
In philosophical terms: With those that make up our
epistemic communities (cf. Veldsman 2017).

3. Concluding remarks

From the preceding conceptual revisitation of
Anselm’s fides quarens intellectum from an evolutionary
perspective, the following concluding remarks can be
made. In my academic opinion, Anselm’s formulation
remains theologically very helpful and applicable as
descriptive phrase for theological methodologies and
reflection in spite of deep philosophical-theological
shifts over the last 10 centuries. However, with the
Anselmian intent to convince the fool, new revised
content from an evolutionary perspective can now be

associated with each concept - except for the concept
of understanding. 1t is proposed from the preceding
explication that it should be replaced by the concept
wisdom. Therefore: fides quarens sapientia.

Fuith (and the plural faiths will also be useful if
applied in a pluralistic context) can interpretatively
understood as the faith of embodied persons stemming
from the naturalness of religious experience and finding
expression in witness to Transcendence. Seeking can
interpretatively understood as the rational activity of
communities to express our concrete and contextual
religious experiences from our shared resources in a
responsible manner and to be held accountable for all
we say regarding our religious experiences. And as
rational activities shaped by rational agents and shared
epistemic values, it can be best done transversally. Done
transversally to enable on the one hand addressing
immunisation strategies, and on the other hand, to be
captured as the understanding and expression of our
religious experiences in public as wisdom, that is, as
skilled practice (science) and as discernment. In this
manner and with the revised content, my reformulation
isnotsimply an academic exercise without any contextual
importance. Definitely not! It serves as “love for
humanity” (philanthropy) an important contribution to
the public good of the significance and role of theological
reflection within our pluralistic societies with regard to
accountability - and to act from the “wisdom of love”
irrespective whether the “wise persons” find themselves
in Africa, Americas, Asia or Europe.

Note

1 Perhaps not quite as famous and well-known, but preceding Anselm'’s description with more than 9 centuries is the Latin
formulation on the same (understanding) note by Augustine of Hippo (354-430), namely crede ut intelligas (believe that you
may understand). The phrase most probably comes from his Tractate XXIX. For Augustine, knowledge of God comes hefore
faith in Him. But then with the important qualification added: Faith in God brings with it a constant desire (or seeking) for

deeper understanding.

2 Anolder excellent example of the importance attached to the phrase by Anselm is to be found in the title of his introduction
to Christian theology, namely the American theologian Daniel L. Migliore’s Fuith Seeking Understanding (2004). Migliore
(1935-) is professor emeritus of Theology at Princeton Theological Seminary, United States of America. His hook has been for
more than a decade at many theological institutions all over the world a standard introduction to Christian theology.

3 McGrath (2017:30) says that the Latin description of the treatise Proslogion is” virtually untranslatable”. Anselm (1077-78:83)
himself however calls it an allocution, that is, a hortatory address, and describes it as faith in quest of understanding, and

later calls it an address on God’s existence.

4 For these very reasons Anselm is seen by many as the most important theologian in the period from Augustine (5™ century)

to Aquinas (13" century).

(7%

My proposed revision and re-formulation of Anselm’s influential phrase, is not the first effort in doing so. To name but

one earlier important effort more than sixty years ago, is that of the internationally acclaimed German theologian Jiirgen
Moltmann (1926 - ) in his Theology of Hope where he argued and suggested spes quarens intellectum, spero, ut intelligam
(Moltmann 1969:22), that is, hope secks understanding, I hope in order to understand. For an insightful discussion of

Moltmann's proposed revision see Braaten (2016:361f).

6 The brief historical data on Anselm that follows has been selected, reworked and shortened from Williams (2016) and the
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Wikipedia article on Anselm of Canterbury.

7 With heart-gripping passion, Anselm (1077-1078;84-86) wriles in the introductory paragraphs of his Proslogian: “Lord my
God, teach my heart where and how to seek you, where and how to find you...... Let me seek you in desiring you; let me
desire you in seeking you. Let me find you in loving you, let me love You in finding you”.

8 Anselm’s Proslogion is best known for what was later labelled by Kant as his “ontological argument” for the existence of God. In
his argument he characterises God as the being than which none greater can be thought. Originally, it was simply called Anselm’s
Argument until the baptising of his argument 7 centuries later by the German philosopher Immanuel Kant (1724-1804).

9 The two main reasons do not imply that there are not many other reasons to pursue and which cannot be valued off equal
importance. No, there are but these two are emphasised since they are implicated by my preceding choice to revisit and
reformulate Anselm’s emphasis on rationality within contemporary science-theology discourses.

10 A recent and helpful contribution on the shifts and challenges, is the article on faith and evolution by the South African
theologian Ernst Conradie (2018). He identifies and discuss six shifting challenges for theology relating to the historicity of
the biblical creation narratives, the nature of divine action, human distinctiveness, the benevolence of the Creator, the fall of
humanity, divine election and atheism.

11 After Darwin is constituted by his publication On the Origin of Species by Means of Natural Selection, or the Preservation of
Favoured Races in the Struggle for Life (1859).

12 After Kuhn is constituted by his publication The Structure of Scientific Revolutions (1962).

13 With the description of “nestled innocence”, I have in mind the conviction within many theological and church traditions
that because of revelatory truths, theological reflection is no need for public accountability!

14 The South African theologian Wentzel van Huyssteen (1942-) was the James I. McCord Professor of Theology and Science at
Princeton Theological Seminary (United States of America) from 1992-2014. After his retirement, he returned to South Africa
where he was appointed as an extra-ordinary professor at the University of Stellenbosch. He is also a research-associate of
the Faculty of Theology and Religion at the University of Pretoria. Van Huyssteen represent in my academic opinion one of
the contemporary pattern setters regarding models of rationality within theology-science discourses.

15 In the following exposition, I make use and have reworked previous research from Veldsman (2020a:2020c)

16 The Cradle of Humankind was declared a World Heritage site by UNESCO in 1999.

17 For this section, I am making use off and reworking recent research that has been published earlier in the year (Veldsman
2020a; 2020h;2020¢).

18 To cite but two recent insightful and helpful contributions: The American biological anthropologist Agustin Fuentesl (2017)
The Creative Spark: How Imagination Made Humans Exceptional and the The Dutch theologian Gijshert van den Brink’s (2017)
En de Aarde Bracht Voort: Christelijk Geloof en Evolutie.

19 ['will be using the two terms uniqueness and distinctiveness as synonyms.

20 Within the Christian tradition the doctrine of the imago Dei represents the most influential anthropological concept for Van
Huyssteen, and he subsequently argues for a creative rethinking of the notion of imago Dei. It is a creative re-thinking of imago
Dei and of emerged human distinctiveness that on the one hand provides an argument for the plausibility and comprehensive
nature of religious and theological explanations for a phenomenon as complex as Homo sapiens (see Van Huyssteen 2006:1131L.).
Scientific notions of human distinctiveness, on the other hand, help us to ground theological notions of human distinctiveness
in the reality of flesh-and-blood, real-life, embodied experiences. It is this very creative interdisciplinary rethinking that
enables theological reflection to steer clearly and insightfully away from overly complex abstractions.

21 Van Huyssteen’s own re-thinking of human distinctiveness creatively unfolds from contemporary paleo-anthropology (Van
Huyssteen 2006:163-215). The prehistory of the human mind reveals the remarkable cognitive fluidity (a concept that he has
taken over from Steven Mithen) of our mental abilities. Subsequently Van Huyssteen widens his interdisciplinary discourse,
engaging linguistics, neuroscience and neuropsychology. Three important insights unfold, namely the naturalness of
religious awareness (that is, our emergent capacity for spirituality) as universal human attribute, the significance of religious
imagination and a revisiting and interdisciplinary re-thinking of the notion of imago Dei. The most important emphasis
of Van Huyssteen's (see 2006:261f[.) creative re-thinking can be summarised in his interdisciplinary proposal on human
uniqueness, that is, on personhood in terms of imagination, symbolic propensities and cognitive fluidity. And on this very
point, Van Huyssteen’s close argumentative connection with Pannenberg’s earlier quoted plea surfaces clearly, namely that
itis a proposal that is undertaken from humanity’s close ties with the animal world.

22 Since Anselm with his earlier mentioned emphasis on his intent to convince the fool, prompted my focus on wisdom, my
motivation and use of the concept of wisdom is deeply and gratefully embedded in the conference publication of Human
Distinctiveness: Wisdom’s Deep Evolution. The conference was held at the Notre Dame London Global Gateway in July 2017.

[t was the culmination of the transdisciplinary Evolution of Wisdom research project supported by a grant from the John
Templeton Foundation and led by Celia Deane-Drummond and Augustin Fuentes at the University of Notre Dame. A
collection of articles that originated from the papers presented at the conference was published by the Centre for Theology,
Science, and Human Flourishing, University of Notre Dame as e-hook Evolution of Wisdom: Major and Minor Heys. In their
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publication, we find an insightful explorations of the role of wisdom for the characterisation of “heing human”.

23 Carpenter teaches theology at Hope College in Holland, Michigan, United States of America.

24 In this sense we all are and should he - without choice - “public theologians”, that is, we do not have any privileged Garden-
of-Eden epistemological positions that we can engage from with our contexts (see Veldsman 2017).
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RE-THINKING PHILANTHROPY AS RELIGIOUS COST SIGNALLING IN THE CONTEXT OF SOCIO-ECONOMIC
TRANSFORMATION IN SOUTH AFRICA

This paper provides a brief literature review on the church role in socio-economic transformation in South Africa
and employs costly signalling theory to approach religious participation in philanthropy as means to attain fulfilment
and meaning in life. Article argues that philanthropy should be broadened to seriously consider the role of religious
practices and commitment to charity and highlights the need to reconsider philanthropy not just as institutional
corporate social responsibility, but as collective generosity and giving which takes various forms in the African
context which takes the role of religion seriously. Challenging paternalistic notions of philanthropy, the paper also
notes that despite the waning commitment to traditional practices of hospitality, care and kindness towards the
needy which traditionally underpinned Christian mission, recent responses to challenges posed by the COVID-19
revived the African spirit of hospitality and argues that there is a need to re-think philanthropy in the light of various
forms of African hospitality as reflected in the traditional practices of religious communities.

Key words: Philanthropy, Cost signalling, Religion, Socio-economic Transformation, South Africa
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Introduction landscapes as aresult of COVID-19 impact, it is important
that the role of religion in philanthropy be considered.
Religion provides humanity with a sense of purpose  As Psychology Today observes; *

and as O’Halloran (2010) notes, ‘religion and Charity

have been inextricably entangled throughout their long  “Since the earliest humans walked the earth, individuals

history’ These practices have been at the centre of  have wondered where they came from, why they're here,

religious participation in provision of care and support ~ and what it all means. Religion, by and large, represents

for the needy. Despite religious charity being one of the ~ society’s attempts to answer those questions... Is religion

markers of spiritual commitment to the wellbeing of ~ good for us? Psychologists have debated the question

humanity, these practices have not been considered as  for decades. Some separate a commitment Lo organized

philanthropy. Giventhe changing socio-economicglobal — religion from participation in personal practice,
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favouring the latter. But a persuasive body of research finds
that religious belief and participation can help people cope
with ptresd, and that many reap significant benefits from the
social support of a religious community.

Given that religious commitment to the well-being
of society revolves around charity, it can be argued that
religious practices are a signal or an indication of values
which demonstrate a commitment to religious works
as a critical component signalling sacrificial giving and
a commitment to socio-economic transformation. In
South Africawhere levels of inequality are extremely high,
sharing of resources and giving to the needy through acts
of hospitality, kindness and pastoral care are a biblical
imperative which inform Christian mission. According
the World Bank Report on poverty and inequality in South
Africa compiled by Sulla et al*> South Africa is the world’s
most unequal country in the world. This research laments
the reality that it has been more than two decades after
South Africa overcame the racist apartheid system that
trapped the vast majority of South Africans in poverty, but
more than half the country’s population still lives below
the national poverty line and most of the nation’s wealth
remains in the hands of a small elite.

The agenda of socio-economic transformation is
at the heart of Christian mission. For example, Leepo
Johannes Modise considered the Role of the Church in
Socio-Economic Transformation by briefly analysing the
historical background of Reformation and reviewed the
role of the ecumenical church (SACC) prior to democracy
in South Africa as a model for our involvement in socio-
economic transformation and assessed the social and
economic challenges facing the church and society
in democratic South Africa while exploring ‘what role
the Uniting Reformed Church in South Africa (URCSA)
is playing (descriptive) and ought to play (normative)
through all her structures to transform the socio-
economic situation in South Africa.”

In another significant contribution in the historical
analysis of the Church’s role in socio-economic
transformation, Jerry Pillay traced the historical impact
of the church in transforming, developing and changing
society as he considered ‘how the church in selected
periods in history, mainly in the reformation era, worked
towards the transformation of society and communities™
and demonstrated how this can be applied to the church
in the South African context while exploring the changing
dynamics and characteristics of being church today.

In examining statements by South African political
leaders and challenging politics of exclusion and
populist politics in South Africa, Buhle Mpofu lamented
how the current South African political discourse is
a far cry the ANC’s Freedom Charter statement that
“South Africa belongs to all who live in it, and mapped
the changing fortunes of migrants in South Africa
and interrogating the place of migrant in the various

structural or economic development policies from
Mandela’s Reconstruction Economic Development
(RDP), Mbeki’s Growth, Employment and Redistribution
(GEAR) and more recently, Zuma’'s Radical Economic
Transformation (RET), and Ramaphosa’s ‘new dawn’
dispensation which has been riddled with COVID-19
corruption and looting of funds. By engaging religion
as a lens for conceptualization of marginality the
paper posited that a just and inclusive socio-economic
transformation in South Africa is possible if the religious
concept of justice informs public policy design and
implementation within the framework of human rights.

Therefore, religionhas asignificantrole in philanthropy
and Christian mission albeit, in small acts of charity
and kindness should constitute part of the definition
of ‘philanthropy as it includes sacrificial acts of love as
exemplified by charitable works in faith communities’>
While considering philanthropy as ‘costly signalling’,
McAndrew notes that ‘Costly Signalling Theory proposes
that we send honest signals about ourselves through
handicaps —signals about our genetic quality, our access
to resources, or our cooperative nature—that would be
hard to fake, and that this can have long-term benefits
for us’ For him, costly signalling theory offers a viable
explanation for many human actions that might be
otherwise hard to explain. MacAndrew later considers
religion as costly signalling arguing that;

Religion has long been thought of as a social
mechanism for enforcing cooperation within cultural
groups. One of the ways in which it may successfully
accomplish this is by using religious commitment as a
costly signalling device. All religions have rituals, taboos,
and other requirements that can be very costly in terms
of time, money, or effort. Fasting, tithing, frequent and
lengthy prayer and/or religious services, and dietary
requirements that are difficult to follow require a good
deal of commitment. Thus, religious commitment can be
a signal of commitment to the group’s values that is hard
to fake, and a signal that one is likely to be a reliable,
cooperative group member. A historical analysis of
communal societies discovered that the groups with
the costliest membership requirements survived for the
longest times, but only if the commune had an underlying
religious reason for existence.

Webster® defines philanthropy as “the love of mankind;
benevolence towards the whole human family; universal
good will. It differs from friendship, as the latter is an
affection for individuals”. This definition has theological
and religious connotations regarding traditional
practices for compassion and care for the poor. As David
King’ later observed;

While terms such as charity, philanthropy, and
benevolence were often used interchangeably throughout
much of American religious history, religious giving
primarily focused on charity as care for those within
one’s religious community as well as a priority of giving
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to the poor. By the late 19th century, arise of rationalized,
professional, and sometimes secular philanthropy
countered the traditional focus of religious giving through
more systematic charitable organizations. The rise of
major donors and foundations added a new wrinkle as they
sought to reshape the focus of philanthropy and garnered
increased attention even as small, individual givers
still served as the bedrock of religious philanthropy. In
addition to congregations, mission societies, humanitarian
organizations, as well as parachurch agencies dominated
this ever-evolving landscape.®

Therefore, there are varying contemporary definitions
of philanthropy, with some dating back to the
enlightenment period and Sulek® observes that;

A general pattern may be seen to emerge...whereby
the further back one goes from the present, the less
philanthropy may be understood as simply an outward act
of charity or charitable society. Instead, as one approaches
the Enlightenment era, philanthropy comes to ever more
refer to aspects of rational consciousness, inner ideals, or
dispositions of human nature that motivate outward acts
of benevolence. Significantly, though, Bacon’s seminal
late-Renaissance definition of philanthropy as “goodness,
affecting the weal of men” continues to inform some notable
contemporary academic definitions of the term.

In a survey conducted by Scott McConnell* executive
director of LifeWay Research in Nashville, the findings
released on May 10 show that most Protestant church
members believe that giving 10 percent of their income
is a biblical requirement which they should follow
but define the practice of tithing in a variety of ways.
According to this survey, close to 50% of the 1,010
Protestant Americans interviewed indicated that they
give their tithes to a Christian ministry or department
focused on charity work, instead of a church. One in 3
suggested that tithes should be directed to the needy in
our communities, and more than 1in 6 indicated that are
comfortable with their financial contributions directed
to a secular charity. For most of the respondents, “..
tithing is just another term for generosity,™.

A special report® on giving to religion from Giving
USA Foundation and the Lilly Family School of Philanthropy
titled “Giving to Religion” explored religious giving in an era of
declining affiliation and attendance by drawing on data from
the University of Michigan's Philanthropy Panel Study and
found that people who are religiously affiliated are more
likely to make a charitable donation of any kind, whether
to a religious congregation or to another type of charitable
organization. Sixty-two percent of religious households
give to charity of any kind, compared with 46 percent of
households with no religious affiliation (Giving USA 2017).
As Giving USA (2017) further observed, religious
congregations receive the largest share of American

charitable giving. They received 32 percent of all
charitable donations in 2016, according to the most recent
estimates from Giving USA 2017. Giving to religion totalled
$122.04 billion—more than double the $59.77 billion
given to education, the next largest subsector. There is
enough evidence to suggest that religious practices have
a significant role in philanthropy, although this is less
acknowledged - especially in the African context where
philanthropy assumes various forms.

African traditions of hospitality as philanthropy

In Africa, Christian missional practices have been
handed down to local communities either through
traditions of structural practices organised by local
leaders or through faith-based structures developed
by missionaries. These practices take various forms
of traditions. Traditions include a “temporal process
(traditio) of handing down valued material.”> They
tend not to determine the duration of their past
presence, and tend to transfigure their moment of
foundation.* Traditions bridge the difference between
continuity and discontinuity. In this sense, traditions
are often understood to stand in opposition to progress,
innovation, and, most pointedly, modernity.> Such
tensions are clearly evident in African communities that
advocate advancement of indigenous knowledge systems
which are often overlooked against euro-centric and
modern practices. It is important to note that ‘traditions
are necessarily innovative themselves® by the very act
of constituting something that is to be preserved in the
future and which is legitimized with reference to an
allegedly superior past.

For most African communities, traditions aim at
preserving a sense of identity and belonging. This is
achieved through different forms of institutionalization,
ranging from loose groups and occasional events via
associations and movements to formal organizations.
These structures are visible in South African
community-based structures such as stockvels,”” which
operate in different social contexts, such as local,
national, global, and diasporic ones, and sometimes
bridge the difference between them. As part of the social
dimension of traditions, it is also paramount to look at
political, economic, and legal implications of traditions.
For instance, traditions can be used to justify a socio-
political order and to stabilize and legitimate political
power. By examining religious traditions related to
socio-economic transformation and the sacrificial
commitment that come with these practices, we can
appreciate the role of religious and traditional practices
in philanthropy.

Re-thinking Philanthropy

Kerry O’'Halloran*® notes that; ‘religion and Charity
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have been inextricably entangled throughout their long
history. The foundations of the three main religions
— Christianity, Islam, and Judaism - are each bedded
down on doctrines that require their members to do
good for others mainly by caring for the ill or destitute
and giving to those otherwise in need’ Given the rich
diversity of traditional and missional practices which
encourage caring for the needy, Christian communities
have traditionally been known to be hospitable and caring
towards the needy as part of the foundations for Christian
care. For example, Christian Care in Zimbabwe was
formed in 1967 by the Zimbabwe Council of Churches as
‘an arm of the churches called to witness the presence of
God among the poor and disadvantaged who are burdened
by oppression, poverty, ill health, lack of freedom or
knowledge to make sustainable life supporting choice’*

Traditionally, Christian mission in Africa has
always involved child care and orphanage programs,
missionary hospitals, poverty alleviation and income
generating initiatives, peace building and community
mobilization. For example, in South Africa Christian care
is housed at a Methodist centre in pine Town which runs
feeding schemes to provide meals to the hungry*° and
Noupoort Christian Care Centre* outside Coleshurg in
the Northern Cape, provides long term rehabilitation for
addiction to drugs and alcohol.

In South Africa researchers Moyo and Ramsamy=> define
African philanthropy as “surrendering oneself to the
service of humanity while being resilient and absorbing
the challenges associated with development and
transformation.” These scholars provide an African
perspective of philanthropy observing that “in African
cultures one’s neighbour cannot go hungry when the other
could give help; this is reflected in African philanthropy.
Giving and sharing is at the heart of philanthropy.™>

As Ricthie Gabrielle (2020) further argues, this
definition reflects growing efforts across the African
continent to broaden the* meaning of the term
philanthropy to include the full spectrum of formal
and informal giving practices,® such as:

Providing financial support for extended family
Giving cash directly to poor individuals

Giving through religious structures

Communily initiatives such as stokvels (savings clubs)
Regular donations to non-profit organisations (NPOs)
Institutionalised giving through, for example, a Trust

Concurring with the above observations, Nozizwe
Madlala-Routledge the executive director of alocal NGO,
Inyathelo posed a critical question; “What does African
Philanthropy look like..”"** and Vuyiswa Siduduzo
director of C.S Scott Foundation rightly noted that “|o]
ne of the emerging conversations on giving and caring in
Africa, is about how we define philanthropy and rightly
argues, ‘there has been a call, locally, to redefine what

philanthropy means because giving is the DNA of Africa
but that is not called philanthropy”

These observations reflect a particular view and desire
to explore philanthropy notjustas institutional corporate
social responsibility, but as a collective global initiative to
address the needs of local communities. The task of re-
thinking philanthropy is necessary given that in South
Africa*and elsewhere on the African continent* there
is also a growing body of literature that explores the role
of giving in the building of communities. For example, the
African concept of Ubuntu has been explored in
the African context as a particular inter-relational
view of humanity that reflects communal traditions
of mutual support and care for the needy, therefore
philanthropy in Africa take varying forms. According to
Amkotten®, Archbishop Desmond Tutu defines ‘ubuntu’
as ‘the essence of being a person. It means that we are
people through other people. We cannot be fully human
alone. We are made for interdependence, we are made
for family. When you have ubuntu, you embrace others.
You are generous, compassionate’. Shelagh Gastrow, the
director of Gastrow Bloch Philanthropies agrees with
these views as he points out that:

.there are lots of different levels of philanthropy
in South Africa; indigenous philanthropy, community
philanthropy, where people take-action in their
communities and use what little resources they have...
We certainly have a long history of philanthropic
Foundations, some of them are quite substantial and
there are new ones being set up all the time.>The formal
and informal giving practices of the Africa have been
clearly demonstrated in responses to recent challenges
posed by COVID-19 in both religious and non-religious
communities. For example, as a response to COVID-19
crisis, the South African Council of Churches (SACC)
called on both religious and non-religious communities
to work together and developed a Coronavirus pastoral
plan which identified Crisis relief as one of its four
pillars, alongside pastoral care, bulk communication
and advocacy which aimed at mobilising self-organised
action networks identified as Local Ecumenical Action
Networks (LEAN) and operating at congregational and
neighbourhood level.>* These networks were comprised
of a minimum of 10 congregations and their leaders
created a support structure through which local
communities collaborated with government and non-
governmental organisations who sought to provide
emergency relief to families affected by COVID-19
lockdown.

Crisis Relief: For the destitute, as identified by
local church structures (LEANS), and in concert with
Government, using a voucher system for basic needs
purchases (SACC 2020:2)...Relief: Churches in care and
acts of mercy will be available to serve as relief centres
for distribution and support for those in need - food,
water, sanitisers, etc., whatever relief in support of
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government services during this time of need. Using
church and community networks of communication,
identify the most vulnerable and activate relief support
for them.»

As part of the SACC coordinated LEAN activities,
congregations of the Uniting Presbyterian Church
in Southern Africa (UPCSA) mobilised resources to
support distressed families. Given that Preshyteries had
suspended face to face council meetings - opting for
virtual gatherings - congregations were encouraged to
use the travel budget for poverty relief.

d]

This is one example of how churches in Africa were involved in
charity during COVID-19 Crisis. Photos from FB: William Gavin
Memorial UPCSA, 02 May 2020.

There are many religious communities which responded
to the needs of the poor, providing support not just to their
ownmembers, butalso extending care tolocal communities
in their vicinity during the COVID-19 lockdown which
resulted in economic turmoil as most people lost jobs from
March 2020. The photos above were circulated by the Gavin
Memorial congregation of the UPCSA with the following
message; ‘Finally, we delivered thank you so much to
everyone who extended their hand for our Covid-19 food
parcels. We managed to help 20 families both from our
congregation and the communities.™

The traditional understanding of philanthropy was
rooted on religious traditional practices and not just
relegated to government and business initiatives as seen
in contemporary philanthropic practices. For example,
minutes of the South African Department of Social
development with NGOs on COVID-19 food distribution
update on 29 May 2020*during the emergency response
to poverty and hunger resulting from COVID-19
lockdown show that there were;

Four NGOs - Solidarity Fund; Red Cross Society;
FoodForward South Africa; Gift of the Givers - briefed a
joint virtual meeting of the Portfolio and Select Committees
on their food security programmes followed by a response
by the Ministry and Department. SASSA provided an update
on COVID-19 special grant. There was no time to discuss
the quarterly foster care progress report required to be

provided to the North Gauteng High Court and the Centre
for Child Law.>

This is an indication that most of the religious
organisations were working independently from
government structures in their community initiatives to
alleviate poverty or simply went on default compassion
fatigue, abdicating the responsibility to care for the poor
to the government and non-governmental organisations.
As a result, South Africa experiences massive COVID-19
corruption as politicians diverted some funds to personal
use through flouting tender procedures.*

Paul Valley” notes that philanthropy is popularly
supposed to transfer money from the rich to the poor...
[but] this is not the case. Citing the American example,
he observes that statistics from the United States - the
most philanthropic of nations - show that barely a fifth
of the money donated by hig givers goes to the poor.
Instead, a lot of those funds are channelled to the arts,
sports, education, health and other cultural initiatives.
While at a glance these efforts can be deemed “good
causes”, a deeper analysis shows that;

the common assumption that philanthropy automatically
results in a redistribution of money is wrong. A lot of elite
philanthropy is about elite causes. Rather than making the
world a better place, it largely reinforces the world as it is.
Philanthropy very often favours the rich - and no one holds
philanthropists to account for it.*

Basically, there is something fundamentally wrong
with modern philanthropy. There has been an increase
in philanthropy foundations with an estimated
260 000 foundations established globally* and over
$1.5tn between them. The scale of giving from these
foundations is enormous - the Gates Foundation alone
- gave £5bn in 2018, more than the foreign aid budget
of the vast majority of countries, but the global scale of
poverty has worsened to alarming levels.

Conclusion

This paper provided a brief literature review on the
church role in socio-economic transformation in South
Africa and employed costly signalling theory to approach
religious participation in philanthropy. Exploring
varying definitions of philanthropy, paper argues that
philanthropy should be broadened to seriously consider
the role of religious and traditional practices commited
to charity and highlights the need to reconsider
philanthropy not just as institutional corporate social
responsibility, but as collective generosity and giving
which takes various forms in the African context.
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PROSOCIAL VIRTUES IN PANDEMIC CRISIS. A CHRISTIAN-RELIGIOUS REFLECTION

Humans are biologically vulnerable beings, a situation dealt with by cooperation, which often involves and at the
same time leads to significant physical closeness. Infectious diseases, especially those with an epidemic spread,
endanger both the human biological organism and physically close social interactions; to protect the body, measures
are taken to limit close interactions. This essay analyzes the effect of physical distancing imposed in the COVID-19
pandemic on close aid relationships, from a Christian religious and moral perspective, characterized by the ethics of
virtue. The parable of the Good Samaritan, reinterpreted in the context of the current situation, is used as a heuristic
tool. In such exceptional situations, the virtues indispensable to a successful strategy, such as trust, responsibility,
solidarity and even heroism, are only revealed on condition of their prior cultivation in ordinary life situations.
The role of a school education capable of producing prosocial virtues is highlighted, as well as the indispensable
role of communities on a meso-social scale, such as the Church (parishes), in order to ensure to these virtues an
inclusiveness that transcends the circle of closest interactions (family, friends) and reaches out to farther human
realms (anonymous).

Keywords: virtue, prosocial, social distancing, Good Samaritan, pandemic, COVID-19

m

Taking the distance

The emergence of the SARS-CoV-2 virus and the
infectious disease COVID-19 created such a pressing
situation, that beyond the mobilization of the entire
health system (by being directly engaged or turned into
a state of readiness), we have come to the point where
decisions concerning the sum of our daily concerns,
private and public, are viewed, evaluated and taken
while first pondering on the risks of infection and the
available therapeutic resources. The state of emergency,
in its various degrees of intensity, is not only a measure

of public health policy, but also a state of mind, and
the two are amplifying each other. Which is, of course,
natural, insofar as we are dealing with the realities of
an issue of global scope and maximum stake: the life or
death of many fellow human beings. The two general
preventive measures imposed, one based on maintaining
a minimum social distance and the other on wearing a
protective mask, are as basic in their materiality as they
are relevant not only for the epidemiological control of
the pandemic (“flattening the infection curve”), but also
for the collective representation of human coexistence.
And in order to survive and to live well - to reiterate
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the famous definition of the meanings of a politeia from
Aristotle - it is necessary, under the new conditions,
to adjust our social interactions according to a safety
distance between individuals that is significantly bigger
than in ordinary situations.!

To promote the expected adjustment, the public
authorities have launched audio and visual campaigns
for the promotion of these measures, especially the
one referring to the obligation of wearing the mask.
The street posters sponsored by the Government, for
example, contain straightforward messages that begin
with “I wear the mask because...” followed by various
motivations that the authors of the project consider
the vast majority of citizens can internalize, such as
“because I care.™ Unlike wearing a mask, the measure of
social distance - in fact, of distancing -, also imposed by
legal norms, is promoted less vigorously, at least not by
the government’s street publicity campaign.

Yet, I came across a poster of a known store chain
with the message “in a pandemic, we are closer from
a distance”. It sounds like a successful formulation
through its apparent paradox, which uses the dialectical
relationship between distance and closeness and the two
planes of this relationship, the physical and the moral.
Sometimes physical closeness can incur moral distance
- for example, in the case of any direct physical violence
- while in its turn, physical distance can mean moral
closeness, as in the present case, where physical distance
aims to prevent hiological contamination. Situations
in which distance, not proximity, expresses a positive
attitude towards someone else are not, in fact, rare. One
everyday example here is respecting the physical space
of a person’s privacy, which is recognized and protected
by law. The reason is our physical vulnerability and its
moral implications, the inability to control all aspects
of our bodily existence and to defend or isolate them
from possible abusive interventions by others on us,
which requires ensuring a space of protection in which
the person can live her own weaknesses, deficiencies,
or disabilities, without being detrimentally subjected to
constraints.

A neighborhooding species

What we usually associate with positive interpersonal
relationships is still the physical closeness, and not the
distance, in the sense that, for example, when we want
to designate a partner in these relationships we talk
about our “neighbor” (Old English, neah-gebur, the one
who dwell near), not about our “distant”. Although they
could be simply synonymous, possibly complementary,
no doubt that nearness and not distance is the spatial
concept of reference for inter-human relations. The
explanation for this lies in the decisive role that close
cooperation between people plays for their survival and
well-being. This close cooperation is indispensable when

we consider the vulnerabilities and the environment
of the human condition. Our hiological belonging to
the mammalian species and its characteristics such
as altriciality and neoteny require, until adulthood
and also after that, not only some distant cooperation,
but primarily one in which our bodies come into direct
sensory contact, very often through all our five senses.*
Even science has admitted the crucial role that the
practices of carrying children in arms and fondling
them, which are immemorial practices in any human
group, are playing in the normal neural and psychological
development of a child, as well as in the psychosomatic
well-being of parents; Apart from childhood, family,
friendly or romantic embrace, as well as various gestures
of social touch, through which we express emotions and
positive relationships (compassion, gratitude, joy), all have
a major contribution to the emergence, development,
consumption and regeneration social capital, an essential
resource for any sustainable human community.’

The way in which infectious diseases and their
epidemic manifestation are affecting human closeness
is a particularly important topic. The spread of a
highly contagious virus, with significant morbidity and
mortality, such as SARS-CoV-2, which parasitizes human
organisms and physical interactions is putting both to the
test in many ways. This article is focusing on one aspect
only, that of prosocial behavior, also dubbed in more
popular terms as the act of doing good, seen as one of
the most significant human practices, viewed here from
the perspective of the Christian faith. In what way are the
sanitary restrictions on proximity during the pandemic
interfering with the pan-human need for mutual help, in
which the physical approach is as natural as possible?

The Good Samaritan revisited

What might the well-known parable of the good
Samaritan (Luke 10: 25-37), a paradigmatic passage for
the Christian understanding of doing good, tell us in this
regard? The original version is relevant for the mundane
situations in which we find ourselves, in which both the
moral and the physical closeness are following each
other. Yet how would the parable’s main character hehave
in times of pandemic? Let us remember that the parable
represents an implicit answer, in an analogous key, given
by Jesus to a teacher of the law who had first asked him
about the rule of salvation. After enunciating himself the
commandment to love God and neighbor (Deuteronomy
6:6 and Leviticus 19:18) the teacher proceeds to ask Jesus
for the clarification of this apparently obvious and quite
general term: “who is my neighbor™? He is the one who
will give the implicit answer after the parable is told, when
he receives Jesus’ question “which of these three do you
think was the neighbor of the one who fell among the
robbers?” Obviously, the meaning of the parable and the
question returned is that closeness is established not by
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the other person’s situation or position towards oneself,
but rather by one’s positioning towards the person.

Asuch understanding - deepened by Jesus’ surprising
choice of the character of a Samaritan, an outcast
from the chosen people, the very last figure that the
lawyer and the Jewish audience would have thought
of - allows the inclusion into the category of human
closeness of practically any two people, of which at least
one is offering, and the other is enjoying this closeness,
regardless of their hiographical circumstances. Other
details of the parable and of the historical and narrative
context of its utterance are also significant for its
interpretation.’

Regarding the question that is examined here, it
can be said that the relevance of these details may
seem superfluous by the simple observation that in
the situation of an epidemic of a contagious disease,
to which we are trying to apply the parable, the
recommendation or even legal obligation is, on the
contrary, to avoid closeness and contact with everybody,
with the exception of appropriately qualified personnel,
equipped for interactions that involve direct contact. In
such a scenario, we can imagine - mutatis mutandis - the
way in which our Samaritan could show compassion,
by stopping, examining from a distance, quickly calling
the emergency services and leaving the place as soon
as they appear. Obviously, the reason for not engaging
in direct contact, or for keeping “social distance” can
be selfish, yet justifiable, meant to avoid the risk of
contamination from a possible infectious person. Yet this
is not necessarily the only justification. There is also the
possibility to avoid exposing the fallen person to the risk
of infection if the Samaritan himself is an asymptomatic
and, as such, unadvised carrier of the virus. In the
perspective of such risks, associated with too little
knowledge of the factual situation, an elementary moral
principle is that of caution, similar, in fact, to primum
non nocere, the first deontological principle of medicine.
This could also be the meaning of the message promoted
through the street poster mentioned above. Therefore,
if one is impaired in manifesting compassion through
a safe way of coming near and showing goodness, one
has the alternative opportunity to manifest the same love
and compassion, yet in an opposite way, by abstaining
from even unintentionally causing harm, in other words,
by not coming close.

One serious moral problem can beraised bythe urgency
of the situation of the victim, in a scenario of imminent
death in which postponing the direct intervention,
no matter how risky, may imply the futility of another
subsequent intervention, no matter how professional.
The Samaritan then must choose between the risk of
contamination and the risk of death.® Although it could
be anotless common case - and we cannot rely on media
reports to get an idea - of people with serious illnesses,
for example, who do not have access to adequate care

due to the “covidization” of medical resources, in my
focus are the more general situations in which we can
all find ourselves.

Returning to the scenario above, the parable seems to
loseits relevance in the case of imposed social distancing.
Not passing with indifference by a fallen person, but
rather going around them, in respect of the rules, and
even reporting the case to competent authorities might
be a commendable attitude, especially in individualistic
societies, but the reason why the Samaritan’s behavior
deserves credit would now fade compared to those of the
Samaritan’s professional substitutes.” The emergency
professions are always heroic, but this precisely makes
them less exemplary for the rest of us.

Interestingly, however, the victim could also tell us
something about our context. The exegetes have noted
the emphasis on his vulnerability through physical
(almost dead), but also social details (dispossessed,
naked, nameless). Especially the anonymity of the victim
was interpreted as designating a universal role, which
can be played, involuntarily, by absolutely anyone.”
In this sense, the parable contains its own dose of
discussion around distancing, if we consider the fact
that positive physical approaches usually lead to forms
of personal knowledge and interaction. Still, the parable
places under the veil of ignorance not only the current
identity of the victim, but also the possibility of a reunion
(it is not, of course, excluded, as it is also not excluded
that at the benefactor’s returning to the guest house,
the victim, possibly restored, will be gone already).
Therefore, they do not matter since it is the active subject
of closeness that is in the center of attention, and not its
passive object - the victim. In fact, the one who realizes
the approach is, in the original logic of the parable,
also its main beneficiary. Only because he approaches
physically as a manifestation of moral closeness (by
identifying himself, even transiently, with the victim’s
condition) does the Samaritan prove to be merciful
and, as such, worthy of praise and imitation. In turn,
worthy of compassion, the victim has neither identity
nor participation. This anonymity is important because,
through its universality, it highlights the unconditional,
selfless character of doing good.

Anonymous social bonds?

At the same time, an interaction under anonymity,
not reciprocated, does not create honds, whereas
bonds - lasting mutual relations - represent a major,
specific social benefit of doing good. Love is the bond of
perfection, says the Apostle Paul (Col 3:14), and all human
experience, as well as the research in contemporary
behavioral sciences, confirms this. Moreover, positive
human bonds represent the most important aspect
of the feeling of fulfillment, in other words of what we
call, with some caution, happiness." Reiterated positive
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interactions create attachment between people, and
there exists no other way to obtain them. Obviously,
there are countless forms of positive interactions, with
their degrees of closeness / distance in their temporal
course, but what is specific to each is the very form
of coming near, by reducing distances, both moral
(knowledge, trust) and physical. Of course, there is no
complete correlation between the two types of closeness,
one does not automatically involve the other or to the
same extent. There are situations of distant friendship
and close adversity, but, as we have seen, these are not
the rule.

At the same time, it must be admitted how necessary
good deeds from a distance can be, in the form of
philanthropy or charity in a systematic and organized
sense, carried out through established institutions and
associations, private and public, governmental and
non-governmental, through material or only financial
donations, with the most diverse beneficiaries, from
individuals and small groups, to institutions and
communities, to world-class organizations (WHO, for
example). The role of these actions in improving the lives
of many of our fellow people cannot be underestimated,
but they do not possess the capacity to nurture real
bonds, other than perhaps among those who are
practicing them directly.

On returning to the present circumstance of the
pandemic, it is to be noted that the very submission to
the rule of distancing is morally ambiguous: though
it can be a form of doing good, it can at the same time
reflect preoccupation for the personal interest. Let
us admit that it could simply be the observance of the
Golden Rule, “Don’t do unto others what you don’t want
them to do to you!” But does this rule suffice in the
service of the common good? s it enough for the proving
of social solidarity in absence of which, without any
doubt, we cannot overcome such a severe situation?”
What we surely need in such a crisis is not just mutual
protection by wearing a mask and physical distancing -
not social, as it has unhappily been called -, and not just
plenty valuable material resources and know-how that
must and can be shared from a distance, but also forms
of actual, really heroic closeness - such as the “first line”
professions. Also, not in the least, by and large we are in
dire need of two fruits yielded by human connections,
namely trust and responsibility towards others. Where do
we get these from, how do they appear?s

Who produces prosociality?

Whether the Samaritan approaches the anonymous
victim, or keeps his distance - because he can ask for
someone else who will do it for him - along with his
compassion, he will also prove confidence (by which
he overcomes the fear of being pranked, staged,
ambushed, treated with ingratitude or any other

not quite impossible form of personal loss), and also
responsibility (his engagement for as long as it takes for
the victim to reach safety and regain a future). But how
are these things explained? Is his act of coming close to
an anonymous person, whomever that might be there
or, on the contrary, his avoiding contact, from the same
motivation of doing good, on the prerequisite of his trust
in the promptness and heroism of the rescue services,
merely an instantaneous, spontaneous, sudden act?

In its negative formulation quoted above, the Golden
Rule alone cannot reveal anything in this regard. On
the other hand, its affirmative wording, mentioned by
Jesus, “Do to others as you would have them do to you”
(Matthew 7:12; Luke 6:31), raises the same question: how
to explain the willingness to do good with the risk of not
being rewarded or even of losing? The answer is obvious,
simple, and at hand. It relies on learning and practicing
social rapprochement, starting with the basic forms that
are the family ties. The positive, repeated, and reciprocal
interactions that bind the members of a family, creating
trust and responsibility, are the roots nourishing the
subsequent expansion of such patterns of action out into
the wider and more inclusive social spaces. A normal
evolution takes place here, from learning the natural
attachment to the close loved ones, to the external
display of compassion for any fellow human being (and
even any fellow creature). Despite claims of older or
newer ideologies in support of a universal humanism
without distinctions, borders, inequities, etc., for which
the family is the matrix of all social unfairness, it must
be maintained that compassion, trust, responsibility,
even heroism, if necessary, mean to treat an anonymous
person like a brother, and not the other way around.*
From this point of view, social distancing can only
truly be a form of solidarity for someone who has the
education or, more specifically, the habit of social
rapprochement. Only in this case, avoiding or not doing
harm can become a special form of doing good, and not
one of acting in selfishness (one socially well-tempered
selfishness, perhaps).

The fact that any crisis is, as its name suggests, a
revealer of the true state of the ordinary situation is
common knowledge, as can be seen in the context of this
current one, t0o.5 The things that are now exacerbating
the medical problem itself are the lack of trust (between
citizens, or between them and the authorities), a lack of
responsibility and solidarity, all the dysfunctions of the
social body - at all its levels, local, national, international
and global - and it is this collective state of negative
affairs that is precisely highlighted by the pandemic
nature of the disease. Irrespective of the height of
scientific intelligence and no matter how much devotion
the “first line” professionals are showing, it is a fact that
with these alone we will be unable to fight the numerous
social, economic and political problems that we are
already experiencing and that will certainly escalate.
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We need a form of social character aggregated from
individual characters. Habits and character are nothing
but what Christians call virfue, which is impossible
to appear out of nothing and instantly. If we already
possess them, learned and practiced in many common
situations, we will be able to exercise them even more
in exceptional situations. The Good Samaritan, aka the
pandemic heroes that embody him, are now merely
acting out their previously acquired moral virtues.'

These are truisms, of course, but they can atleast draw
our attention to the fact that two great resources of social
capital and prosocial virtues which are the family and
the school, have not been in very bright circumstances
in the past years, the first through the mass emigration
of parents as a work force in other countries, the second
through school dropout, bullying, and an eternal never-
ending reform, topped more recently with a delusional
promise of the digitalization of general education. The
major role played by education in shaping prosocial
attitudes that we need so much at any time, and even
more in times of crisis, has been widely acknowledged,
yet less widely acknowledged has been the opposite
educational effect as a result of practicing this education
from a distance.”

Moreover, if we take into account the existence of
a very wide gap between the prosocial experience
of family ties and the compassion or solidarity with
anonymous people, no matter the distance, a question
arises whether this gap can only be filled by the family
group and the school even in better situations. Although
essential, both are small and rather particular universes.
How does their transcendence in prosocial terms take
place? Gradually, as the individual taps into maturity,
there will be a greater number of larger social groups the
individual will increasingly interact with, like for example
the professional groups.” These may come along with
quite significant opportunities of closeness, yet also with
no less significant distancing, governed by principles of
efficiency, competition, meritocracy, which usually take
precedence over those of friendship or camaraderie
(teamwork aims at success, not coexistence; loyalty
is required by employer from employee, while less is
required from the other direction, if any at all).

Arole for the Church

There are larger forms of community than family,
more lasting than school and more supportive than
professional groups, in which relationships have the
unconditional character of a brotherhood, virtues are
learned and practiced together and the purpose of
coexistence transcends both self-interest and individual
performance. These are the families of families, the
parish communities. Iwill utter in the same breath that
these parishes ought to be and are expected to be as
such. The group of Jesus’ disciples, the communities of

the early Church, the monastic communities of all times,
up to the present day are all in specific ways, what we are
calling theologically “the body of Christ” (1 Cor 12:27),
a community of life and destiny through communion
(koinonia) of faith, sacrament, ascetism and morality
with their Creator and Savior and with one another.
Their character closed as it is inside doctrinal and
denominational boundaries (disciplina arcana) should
not limit their prosocial role, but rather amplify it.
Amidst hostile political and religious contexts, the first
centuries of Christianity stood witness to the practice on
a large scale of the original, trans-parochial meaning of
closeness from the Good Samaritan parable, embodied
in philanthropy granted to all those in need, regardless
of their identity and condition.”

[tis not the place here to unravel this subject in detail,
yet the ecclesiological crisis that Christian communities
experienced during the quarantine period and after
that, manifested in the prohibition of participation
in liturgical assemblies, which had its considerable
reverberations into the public space of interaction
(being reflected, among others, in the relations between
practicing Christian citizens and non-practitioners or
atheists and state authorities), is also an expression of
the concentration of normative practices of Christian
identity almost exclusively on religious services, to
the detriment of daily charitable actions. These deeds,
practiced intra- and extra-parochially, considered good,
meritorious, recommendable, in theory even seen as
conditions for salvation, are still seen as coming second
after the participation in the formal worship, thus not
forms of communion with Christ, although they are no
less real and indispensable (according to Matthew 25:
31-46). In turn, the reserve manifested by the secular
state towards faith-based philanthropy, observable in
the efforts of the former to develop merely a system
of professionalized social services, distanced from the
beneficiaries, largely ignoring the subsidiary value of
Christian associations and underfinancing them, only
reduces the prosocial impact of the most important
meso-social community which is the ecclesiastical one.>
To this is added the explicitly hostile attitude of non-
religious groups in the civil society, especially the press,
missing no opportunity to lessen the Church’s role and
achievements in this field, or most often sheerly ignoring
them. For many of our contemporaries, perhaps, the
Church belongs to a bygone era; precisely, one in which
the twilight of duty had not yet occurred.” The parable
of the Good Samaritan has long ceased to be a common
cultural and moral asset and does not seem to have a
secular equivalent. Appeals to public virtue through
private sacrifices are more than welcome in times of
pandemic, only they sound inadequate in an otherwise
Mandevillian society.”
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Note

1 As trivial as it may seem, we can notice that our interactions take place permanently within distances. Except for intrauterine
life and Siamese brethren, a separation, and therefore a spatial distance, is constitutive of both our identity and our
relationships.

Other formulas: ,because it protects you™; ,Because the danger has not passed”; ,Because I do not neglect the effect of
infection”; ,Because I choose life™; ,So as not to waste everyone’s effort.” All references to realities concern the situation in
Romania.

For cooperation, see, e.g., Martin A. Nowak and Sarah Coakley, eds., Evolution, Games and God: The Principle of Cooperation
(Cambridge, MA, and London: Harvard University Press, 2013). Plato, in the Republic, and St. Gregory of Nyssa, in De homini
opificio, addressed these issues.

4 Altriciality, as opposed to precocity, is the dependence of newborns on adults to survive; neoteny is very slow maturation,

with the preservation of early features into adolthood. For their role in the development of human intelligence, see Steven T.
Piantadosi, and Celeste Kidd, ,Extraordinary intelligence and the care of infants,” Proceedings of the National Academy of
Sciences 113, no. 25 (May 2016): 6874-6879; https:/doi.org/10.1073/pnas.1506752113.

See Ann E. Bigelow and Lela Rankin Williams. “To have and to hold: Effects of physical contact on infants and their caregivers.”
Infant Behavior & Development 61(November 2020): 101494; https://doi.org/10.1p16/j.infbeh.2020.101494: CqrissaJ. Cascio, David
Moore, and Francis McGlone, “Social touch and human development,” Developmental Cognitive Neuroscience 35 (February
2019): 5-11; https:/doi.org/10.1016/j.dcn.2018.04.000.

6 For a broader perspective, see Constance Classen, The Deepest Sense: A Cultural History of Touch (Urbana, Chicago, and
Springfield, IL: University of Illinois Press, 2012). With a probative value a contrario we can invoke the negative emotions,
which we feel the more unpleasant as they contradict a closer approach. See about social capital and the role of the two types
of interactions, Francis Fukuyama, The Great Disruption: Human Nature and the Reconstitution of Social Order (New York: The
Free Press, 1999).

7 The parable continues to arouse interest and new exegetical efforts nowadays. For the patristic tradition of interpretation,
see Kyriakos Stavrianos, “The Parable of the Good Samaritan in Patristic Thought,” Greek Orthodox Theological Review 57,
no. 1(2012): 20-48. For a contemporary reading, see Akiyama, Kengo, The love of neighbour in ancient Fudaism: the reception
of Leviticus 19: 18 in the Hebrew Bible, the Septuagint, the Book of Fubilees, the Dead Sea Scrolls, and the New Testament (Leiden,
Boston: Brill, 2018), 91-205.

8 Similarly, also, to decisions regarding the use of insufficiently validated experimental treatments, such as the use of
hydroxychloroquine. The «conflict of duties», as the case is called in ethical theories, is the order of the day in the pandemic,
as elective case triage proves it. Utilitarianism and deontology have once again shown their limits. I plead here for an ethic of
virtue, according to the Christian tradition.

o There are street posts that thank frontline professionals.

10 For example, Simone Weil, although, on the other hand, she criticizes the idea of impersonal justice; see the reference to our
parable in her “Last Thoughts”, in Simone Weil, Waiting for God (New York: Harper & Row, 2009), 98; see also Wolfgang Palaver,
“Parochial Altruism and Christian Universalism. On the Deep Difficulties to Create Solidarity without Outside Enemies”, in
Paul Dumouchel and Reiko Gotoh, eds. Social Bonds as Freedom: Revisiting the Dichotomy of the Universal and the Particular
(New York, Oxford: Berghahn Books, 2015), 133-173.

11 See, George E. Vaillant, Triumphs of Experience. The Men of the Harvard Grant Study (Cambridge, MA: Belknap Press of Harvard
University Press, 2012), on the largest longitudinal study of human development (started in 1938).

12 For instance, see Radu Rizoiu, “Ce tie nu-1i place altuia nu-i face: Despre regula de aur in pandemie” [,What you don't like
don’t do to someone else: About the golden rule during pandemic”], accessed October 10, 2020, https://www.contributors.ro/
ce-tie-nu-ti-place-altuia-nu-i-face-despre-regula-de-aur-in-pandemie/.

13 On the role of trust, see Daniel Devine, et al. ,Trust and the Coronavirus Pandemic: What are the Consequences of and for
Trust? An Early Review of the Literature.” Political Studies Review (August 2020): http:/dx.doi.org/10.1177/1478929920048684.
14 According to the famous theory of John Rawls, the creation of a system of social justice based on fairness precisely presupposes
such anonymization. An application of his ,veil of ignorance” in this crisis, in Leslie Francis, ,Covid and the Veil of Ignorance”,
accessed October 5, 2020, https://www.philosophytalk.org/blog/covid-and-veil-ignorance. The difficulties of a universalist
humanism are examined by Pierre Manent in Cours familier de philosophie politique (Paris: Fayard, 2001), the chapter on “La
religion de I'humanitéll. On the contemporary challenges to the family, see Mark J. Cherry, Sex, family, and the culture wars

(London: Routledge, 2017).

15 Virgiliu Gheorghe, ,Turnesolul. Covidlig sau despre boala egoismului” [“The litmus. COVID-19 or the illness of selfishness”],
accessed October 10,2020, https://www.activenews.ro/stiri/TURNESOLUL.-, Covidli9-sau-despre-boala-egoismului-162760/.

16 See Pol Campos-Mercade, et al. «Prosociality predicts health behaviors during the COVID-19 pandemic.» University of Zurich,
Department of Economics, Working Paper 346 (2020); http:/dx.doi.org/10.2139/ssrn.3604094, which states: “prosociality is a
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stable, long-term predictor of policy-relevant behaviors, suggesting that the impact of policies on a population may depend
on the degree of prosociality. “ An equally important role is played by the virtues in question in relation to serious moral issues
whose impact on mental health cannot be neglected, both during and after the pandemic; see Borges, Lauren M., et al. “A
contextual behavioral approach for responding to moral dilemmas in the age of COVID-19.” Fournal of Contextual Behavioral
Science 17 (July 2020): 95-101; https://doi.org/10.1016/j.jchs.2020.06.006, which propose the application of a strategy based on
solidarity in small groups, developed in Paul WB, Atkins, David Sloan Wilson, and Steven C. Hayes, Prosocial: using evolutionary
science to build productive, equitable, and collaborative groups, (Oakland: New Harbinger Publications, 2019). Obviously, a natural
precedent and model for them remains the family.

17 See Mircea Platon, “La ce bun scoala in vreme de ciumd” [“What need for the school in Plague time”]. in Contemporanul. editie
on-line, accesat Octombrie 10, 2020, https:{/www.contemporanul.ro/polemice/la-ce-bun-scoala-in-vreme-de-ciuma.html
Romanian Ministry of Education and Research has just launched a campaign for students to promote wearing a mask:
see Ministerul Educatiei si Cercetrii, “Invata si salvezi vieti” [Learn how to save lives| https{/www.edu.ro/invata-sa-salvezi
bieti/. On {he general situation of Romanian school education over the last three decades, see Mircea Platon, Descolarizarea
Romaniei. Scopurile, cartitele §i arhilectii reformei invatamantului romanesc. [Romania’s unschooling. The goals, the moles, and
the architects of the Romanian education reform.| (Bucuresti: Editura Ideea Europeana, 2020).

18 We cannot ignore the highly prosocial role of the associations specific to civil society. They have grown in our country over the
last decades, but I believe they are far from heing a sufficient social capital resource for the current crisis; many of them have
more or less declared political agendas, and are engaged in the “cultural wars”.

19 The borderless philanthropy of early Christians was a serious reason for the spread of the faith, as Emperor Julian the
Apostate acknowledges with indignation. In his letter to the pagan hierarch Arsacius (362 AD), Julian states: ,It is disgraceful
that, when no Jew ever has to beg, and the impious Galilacans |Christians| support not only their own poor but ours as well.
, all men see that our people lack aid from us. Teach those of the Hellenic faith to contribute to public service of this sort,
and the Hellenic villages to offer their first fruits to the gods; and accustom those who love the Hellenic religion to these
good works by teaching them that this was our practice of old *, in Julian, Letters. Epigrams. Against the Galilacans. Fragments,
Wilmer C. Wright trans., Loeb Classical Library 157 (Cambridge, MA: Harvard University Press, 1923), 70-71. Undoubtedly,
contemporary Western philanthropy has Christian origins. For the Byzantine contribution, see Demetrios J. Constantelos,
Byzantine philanthropy and social welfare, rev. ed. (New Rochelle, NY: Caratzas, 1991).

20 I have argued this issue in Sebastian Moldovan, “Pentru regenerarea parohiei rurale” [“How to regenerate the rural parishes”],
in Satul romanesc: vatra a plamadirii, pastrarii si promovarii fiintei nationale si a credintei ortodoxe. Simpozion national,
Bucuresti: Basilica, 2019), 329-350.

21 Unfortunately, the lack of daily charity practice, as well as the way in which sometimes doing good seems to be a good
business, contributes, in turn, to the distrust of the population and the authorities in Christians and the Church.

22 Gilles Lipovetsky, Le crépuscule du devoir: Uéthique indolore des nouveaux temps démocratiques (Paris: Gallimard, 1992).

23 Empirical research suggests so far that the results of these calls appear to be very modest; for the USA, see Sophia L.
Pink, et al. ,Short Messages Encouraging Compliance with COVID-19 Public Health Guidelines Have Minimal Persuasive
Effects.” PsyAriv (August 10, 2020); hitpsf/doi.org/10.31234/0sLio/go3zw (workfing paper, not peer reviewed). At the same
time, prosocial message framing seems to have a greater influence than highlighting one’s own interest; see Jordan Jillian,
Erez Yoeli, and David Rand. “Don’t get it or don't spread it? Comparing self-interested versus prosocially framed COVID-19
prevention messaging.” PsyArXiv Preprints (September 2020); https:/doi.org/10.31234/0st.io/yuqrx. Of course, various forms
of paternalism can be used, from the milder to the harshest, but the more effective, the greater the risk of an Orwellian kind
of solidarity.
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FUNDAMENTUL ULTIM AL ADEVARATEI
FILANTROPII
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ANGERMULLER

The study provides a brief overview of the evolution of the understanding of philanthropy from several original,
ancient sources to its metamorphoses into modernity and postmodernity. The cause of the defective metamorphosis
of philanthropy based on divine caritas or agapis in aberrant forms such as philanthrocapitalism, is the loss of a
theological understanding of the terms that expressed the phenomenon of love in the ancient world, and the fact that
the ultimate foundation of true philanthropy is intratrinitary love or caritas - agapis, and the guidance of human eros
as an impulse or goodwill of man towards deeds of philanthropy or charity is achieved through divine agapic love

which alone can lead and sustain the realization of true philanthropy

Keywords: love, philia, philantropy, agape, eros, philantrocapitalism

Tributara conceptiei umaniste clasice care il intelegea
pe om ca masura a tuturor lucrurilor, antichitatea clasica
atribuia intrinsec filantropia omului ca fiinta superioara
restrangand-o doar la cei bogati si exceptandu-i pe sclavi
care nu erau considerati oameni, umanistii si iluministii
din epoca moderna reactualizand aceastd conceptie dupa
ce n intreg Evul Mediu iubirea caritas a patronat iubirea
aproapelui si a semenului uman in cadrul eclesial creat de
Biserica si de puterea monarhului teocrat ca reprezentant
al lui Dumnezeu pe pamant.

Daci in era cresting, filanthropia clasica fusese inlocuitd
cu iubirea ca si caritate (Caritas - Agapis) sau dragoste
altruistd, dezinteresatd, izvoratd din dragostea de
Dumnezeu si din porunca, pilda si jertfa Lui pand la moarte
pe Cruce pentru neamul omenesc, odatd cu Renasterea,
Umanismul si lluminismul, rolurile sunt reschimbate,
marii ganditori moderni redefinind filantropia strict
in relatie cu individul si societatea umand, iluminismul

&)

si apoi comunismul dand filantropiei si asistentei
sociale o fundamentare secularizata, bazata nu pe un
umanism divino-uman hristocentric, ci pe un umanism
antropocentric si autosuficient.

Pe la anul 1600, Sir Francis Bacon considera filanthropia
ca echivalenta ,bundtatii”, inspirat fiind de conceptia
aristotelicd despre virtuti, inelese in viata cetatii ca
deprinderi si obiceiuri comportamentale valoroase
cultivate prin efort constient. Deja, fata de conceptia
religioasa, centrarea actului de iubire se face in omul care
e subiect liber si congtient, in aceeasi perspectiva definind
si anglicanul Samuel Johnson (1709-1784) filantropia drept
Liubirea omenirii” $i insasi ,natura buna™, dand glas noii
filosofii a burgheziei in afirmare, conform cdreia insusi
Lobiectul filosofiei era de a lega oamenii printr-un comert
de idei si printr-un exercitiu al binefacerii perpetue”’
Astfel, dragostea de oameni (filantropia) inceteaza sa mai
fie inteleasa ca izvorand din sinergia omului cu Dumnezeu
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prin manifestarea harului divin, devenind, in conceptia
iluministilor, o Inclinatie naturald a fiintei umane,
identificata cu insusi filosoful filantrop.

lluministii si, incepand cu ei, intreaga epoca moderna
si postmoderna au pus, asa cum il rezumd pe Diderot,
Catherine Duprat, filantropia sub imperiul “progresului,
a Inmultirii bogatiei, a binelui social ca izvor al fericirii
sociale. Prin ea se face simtita o dubla rupturd fata de gestul
caritabil. Intai utilitatea sociala; filantropia recunoaste
superioritatea actului eficace in timp ce caritatea, in insusi
principiul sau constitutiv, nu e lucrare asupra lumii, ci
marturie a iubirii de Dumnezeu. Apoi valoarea gestului
caritabil este inerenta motivatiei sale: manifestarea iubirii
de Dumnezeu, indeplinirea datoriei de a face milostenie,
solicitarea gratiei divine. Nimic din toate acestea la
filantrop; el nu asteapta nimic de la Dumnezeu, nici macar
de la cei carora le face bine; pentru el a face bine este in
sine o fericire.™

Perspectiva antropocentristd si evdemonistd asupra
filantropiei inaugurata de umanism si iluminism ddinuie
fiind si astazi adesea citata mai mult la genul neutru drept
,dragoste de umanitate™, filantropia revendicandu-se
diferita si superioara fata de caritate, ca una ce incearca
sd abordeze cauza principala a problemei, si nu doar sa
amelioreze durerea unei anumite probleme asa cum face
caritatea.’

Expresia extremd a acestei filantropii moderne este
filantrocapitalismul ce concepe modele de afaceri
orientate spre profit, care functioneaza pentru hinele
umanitatii ajutand la dezvoltarea si furnizarea programelor
de invatamant, la consolidarea propriilor afaceri ale
filantropilor si la imbunatdtirea perspectivelor de munca
ale oamenilor angajati la trusturile productive ale acelorasi
filantropi’, imbunatitindu-se, astfel, atat rezultatele
sociale, cat si, prin chiar acestea, rezultatele economice si
chiar politice ale sponsorilor filantropi.

Astfel, filantrocapitalismul reprezinta forma de
indepdrtare maxima a filantropiei originare de caritatea
cresting, fiind specific capitalismului - global, care
foloseste filantropia ca fatada si propaganda pentru
idealurile hegemonice si de globalizare. Pentru marii
filantrocapitalisti, de obicei bancheri si multimiliardari
ascunsi sub sigla unor prestigioase fundatii, filantropia
nu este vrednica de importantd daca organizatiile de
filantropie nu pot obtine vreun beneficiu economic, atat din
perspectiva sociala, cat si privata, filantropia fiind folosita
ca un instrument de sustinere a cresterii economice i
a cresterii proprii a firmei, selectand, pregatind prin
filantropie si angajand in interes propriu capitalul uman
fidelizat prin filantropie.*

Aceasta evolutie a intelegerii filantropiei in modernitate
si in postmodernitatea actuald, ca expresie a unei tot
mai mari adanciri a separatiei dintre puterea seculara i
cea religioasa, ne invitd la o revizitare si reinventariere a
catorva texte sursd care descriu continutul originar al
termenilor agape si filantropia pentru a ardta ca, de fapt, in

conceptia filosofica si religioasd antica cei doi termeni erau
mult mai inruditi ca si continut ideatic i factic.

Tubirea ,philia” si omul “anthropos”

Philia, dragostea ca prietenie, este termenul care se
bucura de cea mai mare consideratie in limba greaca
nereligioasa’. Philia desemneaza iubirea fata de semeni,
prietenia, tovirasia ce Impartdseste comuniunea de
idealuri si taine, amicitia. EI descrie o relatie calda, intima,
de incredere, delicata, a trupului, a mintii si a spiritului,
incluzand totodata partea fizica a dragostei. Grecii foloseau
termenul philia pentru a exprima iubirea, atasamentul,
pasiunea, prietenia, intimitatea lor cu orice obiect,
deprindere sau disciplina pretuita ca valoroasa dintr-un
oarecare punct de vedere. Pentru grecii antici philia nu
Inseamna numai prietenie, ci este si dragoste, atractie si
aspiratie catre desavarsire. Rezumand ceea ce insemna
philia pentru un ganditor grec, Constantin Noica aratd
ca philia se trage din radacina phi care da pe phyo - a
produce , a face sa se nasca , a creste , si pe physis, adica
natura in sensul larg .Ceea ce este evident este ca philia
are un sens cuprinzator. Notiunea de philia a sfarsit prin
a exprima atat de bine atractia de prietenie pentru ceva,
incat sub forma prefixului phil a dat nenumarati compusi
(philophilos - cel care iubeste prietenia si philechtros -
cel care iubeste dusmania, etc). Filologii nu gasesc in
philia numai acceptia de afectiune prieteneasca opusa
dragostei, ci si pe cea de prietenie in sens de dragoste.
Atat philia cat si verbul philein, a iubi, inchid in ele
aceasta dubla semnificatie. Verbul philein sfarseste prin
a Insemna uneori: a da un semn de prietenie, a saruta;
philotes va fi “impreunare” si philtron, “filtru al dragostei,
mijloc de a se face iubit”.

Philia inseamna o vastd miscare catre ceva, o
nazuinta, o atractie, iar repulsia fatd de rau apare ca
o conditie a atractiei exercitata de bine. Philia devine
sufix de compunere a numelor unor deprinderi sau
discipline fata de care spiritul uman se ataseaza. Astfel
exista prosphiles, placut cuiva, apropiat cuiva, in stare sa
inspire prietenie, etc, philantropia, ca iubire de oameni,
exprimand, in aparentd, una din aceste polarizari si atasdri
ale sufletului sau spiritului. Insa, tinand cont ci in cazul
philantropiei omul e atat subiectul cat si obiectul acestei
iubiri, philantropia se poate confunda cu philavtia -
iubirea de sine, o forma periculoasa de iubire ce il poate
inchide pe om in egoismul extrem. De aceea philantropia
nu poate fi practicatd in mod authentic decat cu ajutorul
lui Dumnezeu, dupa ale Carui chip si asemanare a fost
creat omul, pentru ca doar Dumnezeu poate deschide
firea omeneasca infinitului si vesniciei, unind-o cu Sine si
scotand-o din limitarile si temnita patimilor si pacatelor,
dintre care iubirea de sine (philavtia) reprezinta egoismul
absolut.

Philavtia sau iubirea de sine fard un etalon sau model
superior de imitat si egalat, devine o capcana si temnitd
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a Impatimirii si blocarii intr-un proiect limitat doar la
aspectele materiale ale existentei umane. Acest fapt il
presupunea, implicit, Aristotel, atunci cand intemeia philia
pe: utilitate, placere si virtute, deoarece iubirea intemeiata
pe utilitate nu pretuieste persoana iubitd pentru valoarea
sa proprie, ci pentru foloasele ce pot fi luate de la aceasta,
jar iubirea intemeiatd pe placere reduce persoana la
statutul de obiect al placerilor, dorind-o pentru plicerile
pe care le poate oferi. Aceste doua forme de philia-
iubire, nu pot fi adevarate si vesnice, deoarece plicerea
hedonicd si avantajele utilitariste sunt prin natura lor
materiale, limitate si trecatoare. Ele corespund mai mult
unei definiri a omului pornind de la latinescul humus
- lut (Adam, adamah-pamant, ), exprimand iubirea de
oameni mai mult ca “homophilie”, decat de la grecescul
Anthropos - mod indllat de existen(d, realizat, mai ales
prin cultivarea virtutilor, exprimand iubirea de oameni
ca filantropie. Tocmai de aceea philia iar nu erosul are
puteri procreatoare, pentru ca un mod inaltat de existenta
nu se realizeaza printr-o iubire impersonala, printr-o
fortd cosmica impersonala cum e erosul, ci printr-o
forta a devenirii, a propasirii intru fiintd polarizata spre
0 existenta superioara. Filantropia e iubirea de oameni ce
vrea sa indumnezeiasca oamenii impartasindu-le iubirea
agapica stabild, statornica si continua a lui Dumnezeu.

Philantropia presupune, asadar, intemeierea iubirii
(philia) pe virtutea dumneazeiasca a dragostei (agape),
pentru ca omul-anthropos este inzestrat cu un dinamism
al altarii si devenirii de la chip la asemanare prin viata
virtuoasa; pentru ca omul este o fiinta epectatica chemata
s inainteze din slava in slava, iar iubirea, virtutea si slava
sunt expresia comuniunii si daruirii reciproce totale
(perihorezei) a fiecareia din cele trei Persoane ale Sfintei
Treimi una catre alta, ddruire din care izvoraste plusul
de fiinta inteligibila (ousia noera) revarsat ad extra spre
creatie si fapturi spre a le sustine in existentd. lar daca
omul e dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu, iar
cosmosul-creatia sunt un macroanthropos, aceasta iubire
agapica sau surplus de fiinta inteligibild este singura
compatibild pentru edificarea spirituald a omului, pentru
ca doar iubirea agapica e iubirea desavarsita ce intemeiaza
virtutea perfecta, ce are acces la izvorul tuturor virtutilor -
Dumnezeu, singurul care o poate sustine si i poate darui
vesnicia.

Filantropia, prelungirea in plan uman si social a iubirii
agapice intratrinitare divine

Aceastd ntelegere a raportului dintre philantropie si
iubirea agapica face parte din traditia filosofica si religioasa
anticd, greco-romana, ecourile ei regasindu-se in vechi
scrieri hisericesti, precum Scrierile Pseudo-Clementine,
dar sila marii Sfinti Parinti din epoca de aur patristica.

In Scrierile Pseudo-Clementine, dialogul dintre
Clement Romanul si Sf. Apostol Petru cu privire la
milostenia sau purtarea de grijd primitd de la o simpla

femeie de mama acestuia dupa un naufragiu, ne prezinta
in ce anume constad philantropia, diferenta acesteia fata
de prietenie, si articularea si asemdnarea ei cu iubirea
de oameni a lui Dumnezeu. Cele doud capitole, 25 si 26
din Scrierile Pseudo-Clementine," ce contin acest dialog
despre philantropie, sunt aproape unice prin modul cum
exemplifica diferentierea philantropiei de simpla mila,
compasiune, grija de oameni, virtuti sau atitudini ce pot
izvora din alte considerente decat din supraplinul iubirii
agapice dumnezeiesti.

Conform acestor capitole filantropia este iubirea de
oameni extinsd catre tot omul, indiferent de calitatile sau
defectele sale, indiferent de pacate sau chiar de virtuti,
indiferent de rasa, gen, neam sau apartenenta sociala,
politica sau partinica, indiferent de acliunea sau atitudinea
sa filantropicd sau dusmdnoasd sau chiar ucigasd de
oameni. “Filantropia, in afard de convingerea fizicd, iubeste
si aduce beneficii fiecarui om, pentru simplu fapt de a fi om.”
Dar a iubi i a face bine celui pe care il stii ca vrea sa te
omoare, implicd, asa cum afirma aceasta definitie, sa fii
mai presus de planul fizic al existentei, sa izvorasti aceasta
iubire nu din sentimente deprinderi si instincte umane
existente sau cultivate pe plan fiziologic sau psihologic
uman, sa fii deja pe un plan suprauman, mai presus de
moarte, sd “ai putere sd iti pui viata pentru cineva si
sd ai putere sa o iei” (In 10, 18) asa cum doar Dumnezeu
Cel coborat printre oameni a avut. Aceasta este de fapt
perspectiva ultima pe care vrea sa o reliefeze Clement prin
aceste afirmatii extreme puse in gura Sf. Apostol Petru.
Filantropia nu o poate practica cu adevirat decat cel ce
are salasluit in sine pe Dumnezeu - Sfanta Treime ca izvor
al unei puteri ce transfigureaza si potenteaza bunavointa
iubitoare a omului. Asemanarea filantropiei cu revarsarea
razelor soarelui si cu acoperdmantul protector al cerului
asupra intregii creatii, fipturi si umanitdti, aratd tocmai
inradacinarea filantropiei practicate de om in iubirea
agapicd, proniatoare a lui Dumnezeu care trebuie sa isi
gaseascd In om, ca chip si asemanare a lui Dumnezeu, un
alt punct de origine si afirmare. lar dacd aceasta iubire
proniatoare se revarsa ,si peste cei buni si peste cei rai’,
filantropia e si ea ,dincolo de bine si de rau”, citand o
expresie a marelui filosof nihilist Friederick Nitzsche,
nu in sensul ¢i e amorala sau imorald, ignorand imoral
orice axiologie, ci in sensul de depasire transcendenta a
oricaror asemenea categorii, intocmai cum Dumnezeu le
depaseste, pentru ca El pe toate le-a facut ,bune foarte” din
bunitatea sau iubirea sa agapica inteleasa ca surplusul de
fiintd inteligibila (ousia noera) revarsat ad extra spre creatie
si fapturi spre a le pronia si sustine in existenta.

Ca iubire masculo-feminind pentru aproapele si
compasiune, filantropia e expresia polarizarii armonioase
a puterii spirituale a sufletului catre intreaga creatie, de
aproape i de departe, cdtre om si catre toate fapturile
si intreg cosmosul ce se recapituleaza in om. Impreuna
patimirea sau compasiunea pe care o presupune $i o
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echilibrate echidistante si nepartinice a sufletului uman
fatd de cei si cele din jur, intocmai ca ale iubirii agapice
divine exprimata in icoana Sfintei Treimi a lui Andrei
Rubleov. Este iubirea fata de cei sau cele mai intime ale
omului, si aici filantropia umand ca si compasiune se
intalneste si se orienteaza total spre Hristos-Omul prezent
in inima omului credincios in modul cel mai intim si
organic, implinind si aspectul ei de iubire a aproapelui.
Aceasta iubire agapica e diferita de iubirea sau erosul uman
descris de Platon ca tensiunea sau ,dorinta desavarsirii
proprii” a individului uman ce-1poate polariza unilateral si
nearmonios pe om pe calea unei propasiri spirituale egoiste
sau chiar autarhice in afara lui Dumnezeu. Iubirea agapica
ca echilibru si filantropia lui Dumnezeu ca rasfrangere
si Impartasire sunt exprimate in mod fericit prin icoana
Réstignirii Domnului Hristos, n care 1i iarta pe cei de
aproape, pe oamenii de sub cruce si din intreaga lume,
ca pe unii ce ,nu stiu ce fac”, si culmineaza transfigurarea
patimilor firii umane asumate in compasiune sau
impreuna patimire pentru neamul omenesc. De aceea
putem concluziona interpretarea capitolelor 25 si 26 din
scrierile Clementine afirmand ca filantropia e expresia
fericita a sinergiei divino-umane, continuand in plan
uman si creational lucrarea iubirii agapice izvorate din
comuniunea Persoanelor Sfintei Treimi.

Aceasta perspectiva e afirmatd si de alti mari filosofi,
sfinti pdrinti si scriitori bisericesti care inteleg iubirea
agapica divina ca o supraabundenta®, prin care Dumnezeu
iese din Sine Insusi intr-o ,bundvointd” (evnoia) si chiar
Ldor” (pothos) dupd creatia Sa, si din care Dumnezeu
impdrtaseste fapturilor energiile Sale necreate sustindtoare
ale existentei. Crestinismul depaseste astfel conceptia
anticd despre Dumnezeu ca fiintd indiferenta fata de
creatia sa, desdvarsita in singuratatea si autosuficienta sau
autarhia sa, ,fericitd fard a avea nevoia si posibilitatea de
a-si face prieteni™, iubirea sau prietenia cu oamenii sau
filantropia lui Dumnezeu fiind continuarea logica, ad extra,
pe planul creatiei, a iubirii sale launtrice, intratrinitare,
agapice, extinderea comuniunii perfecte intratreimice la
nivelul creatiei ajunsa cazutd spre a o ridica si desavarsi.
Filantropia reprezinta deschiderea supraplinului comorii
iubirii agapice launtrice catre faptura si creatia chemata sa
inainteze in desavarsirea pe care doar Creatorul i-o poate
oferi prin aceastd iubire. ,Creatorul firii omenesti - spune
Sf. Grigorie de Nyssa - n-a fost impins de nici o necesitate
sa-1 creeze pe om... Omul a fost chemat la viata pentru a se
impartasi de bunurile lui Dumnezeu”*

LBunurile sau bundtatile lui Dumnezeu” sunt ,harul
intrupat in virtuti” (Is. 45. 24: Is. Sir. 45. 10), ,bogatia slavei”
(Rm 9. 23, Ef 1. 18, 3. 16; Col 1. 27), ,adancul bogatiei si al
intelepciunii si al stiintei ui Dumnezeu” (Rm 11. 33)
identificat cu Hristos 1n aceste versete, pentru ca scopul
vietii omului e ,sa cunoasca iubirea lui Hristos, cea mai
presus de cunostintd, ca sa va umpleti de toatd plindtatea
lui Dumnezeu” (Ef. 3. 19). Virtutea, slava si iubirea au la haza
una si aceeasi realitate a energiilor divine ce manifesta

vointa unicd a dumnezeirii exprimand fiinta - ousia -
bogatia acesteia prin Cele Trei Ipostasuri in mod distinct
si personal. De aceea aici avem de a face nu cu o iubire
asemanatoare erosului uman ci cu ,iubirea ca manifestare
a fiintei lui Dumnezeu” in perihoreza celor trei Ipostase,
iubirea ca ,actul Lui substantial™, fapt ce l-a facut pe
Sfantul Apostol si Evanghelist Toan sa exclame ,Fratilor,
Dumnezeu este iubire” (1In 4, 8, 16), si aceasta nu numai
in fiinta Sa, ci si in relatie cu creaturile Sale i cu lumea.
Aceasta iubire este ,slava pe care a avut-o Hristos la Tatal
mai inainte de a fi lumea” (In 17, 5), pentru ca ,In aceasta
este dragostea, nu fiindca noi am iubit pe Dumnezeu, ci
fiindca El ne-a iubit pe noi (cel dintai) si a trimis pe Fiul
Sapjertfd de ispasire pentru pacatele noastre.” (I Ioan
4, 1d, 19) ,Aceasta e iubirea mai de inainte de a fi lumea
(,proagapan”) sau, cu termenul preferat al parintilor greci,
Jubirea de oameni” (philanthropia) ce se manifesta de a
lungul intregii istorii a mantuirii.”*”

Calauzirea erosului uman prin iubirea agapica divina
in adevarata philantropie -

Asa cum am vazut, postmodernitatea a viciat filantropia
intemeiatd pe caritas divina, inventand noi forme de
filantropie cointeresata de idealuri de dezvoltare sociala
si de castig financiar si chiar politic. Filantrocapitalismul
e de fapt o forma de prozelitism partinic i politic si prin
aceasta o contrafacere a adevaratei filantropii. Pe de
alta parte, asa cum am demonstrat mai sus, adevarata
filantropie ca si manifestare si prelungire pe plan uman
a fubirii desavarsite divine este foarte greu, daca nu chiar
imposibil de realizat doar prin forte umane. Omul nu are
prin sine 0 asemenea putere pentru a sustine prin forte
proprii 0 asemenea iubire. Desi filosofia antica definea
erosul ca apartinand doar omului ca dorintd a acestuia de
a se malta spre a contempla taramul ideilor si formelor,
Frumosul fizic fiind cel ce rapeste si calauzeste sufletul
uman catre Frumosul metafizic sau spiritual, totusi un
asemenea eros uman nu are prin sine insusi forta necesara
unirii cu Dumnezeul cel Adevdrat. De aceea a fost nevoie
de iubirea lui Dumnezeu, iar Rastignirea Fiului e expresia
iubirii nebune (eros manikos) a lui Dumnezeu pentru omul
cazut si pentru lumea aflata sub puterea celui rau. Erosul
divin e manifestarea In putere a iubirii agapice divine
tintind implinirea actelor esentiale ale iconomiei mantuirii
obiective si rapirea fapturii rationale si a lucrurilor lumii
spre frumusete pentru ca pe cele urate sale faca frumoase.
Abia prin Intruparea Fiului lui Dumnezeu iubirea-agape
divind isi manifestd intreaga sa putere in lume, deoarece
Lse prezinta personalizatd, in persoana unui semen, cu care
omul putea veni in contact direct™. Sfintii Evanghelisti 11
prezinta pe Mantuitorul ca fiind descoperirea iubirii lui
Dumnezeu, iar Sf. Apostol Pavel il numeste ,Dumnezeul
dragostei” (2 Co 13, 11) pe ,Hrisos cel rastignit, pentru iudei
sminteald, pentru neamuri nebunie” (1 Co 1, 23), tocmai
pentru ca prin Hristos se arata lumii ,iubirea nebuna” a
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lui Dumnezeu, chemandu-i la impartasirea din ea. Aceasta
iubire nebund izbucneste si se manifesta punctual in istoria
mantuirii din supraplinul continuu al iubirii agapice, in
Dumnezeu la baza iubirii-eros stand iubirea-agape, iar
filantropia divina e doar manifestarea uniforma continuu,
ca pronie a aceleiasi iubiri agapice. Erosul divin, desi cu
neputintd de inteles rational ca orice eros, poate doar
impulsiona, pnn pllda si prin emotie iubirea sau erosul
uman spre savarsirea de fapte ﬁlantroplce Insd la om, nu
exista un supraplin al unei iubiri agapice autonome; aceasta
agape umand ce se vrea autonoma, nu poate fi alimentata
decat din erosul, dorinta sau tensiunea proprie spre cineva
sau ceva intemeiate pe forta proprie dar limitata. Mai mult,
erosul uman e in principal expresia unei lipse ce se vrea
implinita prin comuniune i alteritate. De aceea e nevoie de
alimentarea erosului uman din supraplinul iubirii agapice
divine manifestate ca filantropie sau iubire de oameni.
Erosul uman trebuie sa se impleteasca cu filantropia divina
pentru a da nastere unei iubiri agapice umane care sa
sustind o adevar: ati filantropie, dupa modelul celei divine.

In aceasta perspectiva putem intelege mai bine de ce a
esuat, in modernitate odata cu Renasterea, Umanismul si
Rationalismul cartezian, filantropia initiald intemeiata pe
caritas sau agape divina, pornind romantic si optimist sa se
emancipeze de caritas-agape divina, spre a sfarsi in forme
de cointeresare materiala precum filantrocapitalismul.
Filantropia se poate pastra dezinteresatda doar daca
se alimenteaza din agape divina care este o iubire
dezinteresata, pentru ca e infinitd si vesnica. Iubirea
interesata existd doar atata timp cat exista si interesul.
Odatd satisfacut acesta, inceteazd si aceastd iubirea
imperfecta, cointeresata dealtfel.®

[ubirea-agape a lui Dumnezeu pentru noi, desi act
ontologic constant si continuu, este totusi una plina de
suferinta, tocmai pentru ¢a nu e primitd sa conlucreze cu
puterile omului.-Omul refuzand sinergia cu Dumnezeu

nu isi dezvolta puterile sufletesti dupa chipul treimic din
om, nu se dezvoltd spiritual ca persoana in comuniunea cu
alte persoane care e mediul de manifestare al filantropiei
umane. Astfel erosul sau iubirea umana e lipsit de eficienta
si chiar de rost, ,eros fara agape fiind doar trudd si
zhucium zadarnic, iar agape fara eros este forta fara rodire,
fara valoare practica™, acest lucru trebuind sa il aiba In
vedere filantropia modernd si postmoderna. Filantropia
postmoderna cu origini in protestantism, e de fapt fie
0 expresie a activismului social specific acestei factiuni
religioase crestine, fiind eros sau ravna omeneasca fara
forta iubirii agapice divine, care e indispensabild pentru
mantuire, fie o expresie a pietismului fiind iubire agapica
doar umana fard impulsul sau fermitatea vointei sau
hotdrarii erosului ca initiator, mediator si potentator al
iubirii agapice divine.

Filantropia  postmodernd exprima cu elocventd
amestecul egoismului in viata omului, ;multe din formele
fubirii avandu-si radacinile infipte in solul instinctelor,
trebuintelor firii omenesti™. Fara iubirea-agape divina
ca iubire purificatoare total lipsita de egoism, total
dezinteresatd, primind deschis riscul suferintei, avand
adanc inseratd in fiinta sa dispozitia si hotrarea de a sluji
altuia cu riscul celor mai grele jertfe, iubirea umana ca
eros sau impuls sau dorintd de savarsire a hinelui nu se
poate defini, potenta, intari, si nici purifica. Aceasta e cauza
pentru care asa zisa filantropie moderna risca sa slujeasca,
mai degraba, pe de o parte satisfacerii orgoliilor proprii
ale filantropului postmodern, iar pe de alta parte unei
inregimentdri si chiar manipulari lumesti a subiectilor
acestei filantropii, fiind total straind de intentia sau
lucrarea lui Dumnezeu prin iubirea sa de oameni, anume
al unei pedagogii ceresti adresata oamenilor sau copiilor/
fiilor sdi creati dupa Chipul Sau si chemati la asemanare
prin aceasta filantropie.
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ALTRUISM. RELIGIOUS, PHILOSOPHICAL AND SCIENTIFIC PERSPECTIVES

The present study aims to approach altruism from a multidisciplinary and transdisciplinary perspective. After
a brief introduction, it is analyzed the conception of Abrahamic religions and Buddhism about altruism, as then
to be presented the philosophical perspective of this subject, starting with the ancient period and ending with
contemporary thinkers. The last subchapter is dedicated to the neurobiological and psychological dimension of

altruistic behavior.
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N

Introducere

Comportamentul altruist, spiritul de caritate, sim{ul
filantropic, milostenia, sunt denumiri care scot in evidenta
una dintre dimensiunile esentiale ale fiintei umane; accea
de a daruiSensibilitatea fatd de suferinta altora, mila,
iubirea, spiritul de sacrificiu, solidaritatea tin de structura
ontologica a omului. Omul nu poate ramane inchis in
carapacea propriei filautii, a propriului egoism, nu poate
evita conditia de “homo donans”. Chiar dacd are o conditie
materiald optima si este fericit, nu se simte bine atunci cand
cei din jurul lui sufera.

Termenul de altruism provine din cuvantul frantuzesc
altruisme, un antonim al egoismului, si afost derivat de catre
filosoful Auguste Comte din italianul altrui, care la randul
lui provine din latinescul alter{ ,altul”).

Conform neurobiologiei, comportamentul altruist nu
este doar un imperativ religios , ci o trasaturd umand care
procura celui ce daruieste o stare de satisfactie, de implinire.

Mai mult, altruismul nu este specific doar omului, ci si
naturii, lumii animaleor*: gibonii si cimpazeii isi impart
hrana cu membrii grupului, mangustele si delfinii au
grija de animalele in varsta, de cele ranite sau bolnave,
morsele adopta puii orfani ai caror parintii au fost ucisi
de animalele de prada etc.

Miscarea sociala "Altruismul eficient”

O expresie  contemporana a altruismului este
reprezentata de Altruismul eficient, miscare sociala,
creata la sfarsitul anilor 2000, care extinde sfera actului
de caritate, incercand sa convingd oamenii sa ajute pe
cei defavorizati, intr-un mod cat mai eficient posibil.
Ideea filosofului Peter Singer, professor la Universitatea
din Princeton, de ,extindere a cercului moral” adica de
a ajuta nu doar oamenii din comunitatea locald, ci si pe
cei care se afla la distanta de noi, a contribuit in mod
cert la dezvoltarea acestei miscari.De altfel, cunoscutul
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elician a publicat in 2015 si o carte pe tema altruismului
eficient In care, dupa ce face un scurt istoric al miscarii,
vorbeste de rationalitatea alegeriilor, de simtul etic de
aajuta, dar si despre relatia dintre altruism si fericire’.

Referitor la principiile si preocuparile altruistilor
eficienti, care nu sunt neaparat miliardari, nici sfinti, ci
oameni obisnuiti, Singer enumera cinci lucruri :

- “Traiesc modest si doneaza o mare parte din venitul
lor, adesea mult peste obisnuitul 10%. Sau zecimea -in
beneficiul celor mai eficiente organizatii caritabile;

-Se intereseaza si discuta cu altii despre organizatiile
caritabile cele mai eficiente sau sau se bazeaza pe
cercetari efectuate de alti evaluator independenti;

-Isi aleg o carierd in care pol castiga cat se poate de
mult, dar nu pentru a trai in bogitie , ci pentru a face
mai mult bine;

-Discutd cu alti oameni, direct sau prin intermediul
internetului,, despre donatii, astfel incat sa raspandeasca
ideea de altruism eficient;

-Isi daruiesc o parte din trupul lor -sange, maduva
spinarii sau chiar un rinichi -unui necunoscut™.

Altruismul eficient se adreseaza oricaror cauze care
pot contribui la binele omenirii, de la asigurarea hranei
pentru cei flamanzi, la protejarea speciilor pe cale de
disparitie si de la atenuarea schimbarilor climatice, la
prevenirea violentei sexuale.

Interesant esta faptul cd membrii acestei miscari
nu sunt neaparat oameni religiosi,  credinciosi,
dimpotriva, multi dintre ei sunt atei, liber cugetatori,
agnostici, sceptici etc. Prin urmare, chiar daca nu
spera in recompense de tip soteriologic, ajutorul oferit
celor saraci le dd sens, se simt multumiti, fericiti. De
fapt, astfel de principii trimit la distinctia dintre Etica
filosofica, axata doar pe ratiuni umane, autonome si
Morala religioasa, care se bazeaza pe autoritatea divina,
pe continuturi revelationale, proiectand toate faptele
intr-un orizont eshatologic. Intrebarea este: care dintre
altruisti, filantropi, sunt mai autentici, au mai mare
merit, cei Interesati de o rasplata transcendenta sau cei
care fac binele in mod dezinteresat ? Nu este evident
aicilocul sa dam un raspuns acestei intrebari delicate.
O vom face cu alta ocazie.

Altruismul in religia mozaica

Pentru religia mozaicd, altruismul este de fapt scopul
creatiei pentru ca Dumnezeu a facut lumea din iubire.
Dar iubirea si mila lui Yahweh nu se rezuma doar la a
facerea omului, ci si la grija fatd de el, mai ales atunci
cand este incercat de suferinfd.Dumnezeu este, asa
cum se spune in Cartea Psalmilor, «Tatd al orfanilor si
judecatorul vaduvelors>.

Dumnezeu este bun si milostiv, calitati pe care le asteapta
si de la creaturi, in virtutea chipului si a asemandrii : “cine
se milostiveste de saraci, cinsteste pe Dumnezeu™.

Cartile Vechiului Testament fac frecvent apel la iubirea

aproapelui, la grija pentru vaduve, orfani si saraci, dupa
cum se poate vedea din urmatoarele citate : “Sa nu te
razbuni cu mana ta si sa nu ai ura asupra fiilor poporului
tau, ci sa iubesti pe aproapele tau ca pe tine insuli. Eu
sunt Domnul Dumnezeul vostru™; “Caci nu va lipsi
sarac din pamantul tau; de aceea ili si poruncesc eu:
Deschide mana ta fratelui tau, saracului tau si celui lipsit
din pamantul tau"$; “Cand veti secera holda in pimantul
vostru, sa nu adunati ce ramane dupa seceratul ogorului
vostru si spicele ce cad de sub secere sa nu le adunati,
ci sa lasati pe acestea saracului si strainului. Eu sunt
Domnul, Dumnezeul vostru™; “Iar de va fi la tine sdrac
vreunul din fratii tai, in vreuna din cetatile tale de pe
pamantul tau pe care ti-l1 da Domnul Dumnezeul tdu,
sa nu-{i nvartosezi inima, nici sa-{i inchizi mana ta
inaintea fratelui tau celui sirac.Ci sa-i deschizi mana
ta si sa-i dai imprumuturi potrivite cu nevoia lui si cu
lipsa ce sufera™®;”Cine are mila de sarac imprumuta pe
Domnul, si El1i va rasplati binefacerea™.

Altruismul in crestinism

Cu toate ca a aparut in perioada moderna, altruismul
ca fenomen are o istorie himilenara fiindca preocuparea
pentru binele celulilalt asa cum se practica ea in cultura
occidentala, nu e deloc straina de influentele crestine.

Conceptul de filantropie este intim legat de istoria
crestinismului deoarece initial se referea la iubirea
lui Dumnezeu fatd de om.In Noul Testament, pentru
iubirea frateasca se folosea cuvantul agape , iar pentru
slujire era in uz diaconia. De altfel, aceasta idee este
perfect coerenta cu doctrina crestina dacd ne gandim ca
Dumnezeu a facut omul din iubire si tot din iubire si-a
trimis Fiul pe pamant ca sa-si dea viata pentru pacatele
lumii: «caci atat de mult a iubit Dumnezeu lumea, incat
pe Fiul Sau Cel Unul Nascut L-a dat, ca tot cel ce crede
in El sd nu moara, ci sa aiba viata vesnicas*2.La randul
lui, Tisus Hristos a dat dovada de o infinita filantropie
: “caci Fiul Omului n-a venit sa I se slujeasca, ci ca El s
slujeasca™.

Ca om, dar si Dumnezeu in acelasi timp, lisus Hristos,
in activitatea Sa pamanteasca, a fost un model de
smerenie, de bunatate, de slujire, de milostenie si de
dreptate: a vindecat pe cei bolnavi, a ajutat saracii, a
inviat din morti, a propovaduit iubirea fata de aproapele,
dar si fata de dusmani.

In perioada crestinismului primar, adeptii acestei
religii duceau o viatd de obste, considerandu-se cu
totii frati in Hristos. In aceastd mare familie crestina
se practicau ofrandele, colectele si agapele. Se aduceau
daruri la serviciile divine, la slujpele de pomenire a
mortilor, se faceau colecte pentru vaduve, pentru orfani
si pentru cei aflati in suferinta.

Odata cuaparitiamonahismului activitatea filantropica
a Bisericii crestine se intensifica. Pe lingd méandstiri se
infiinteaza bolnite, cimine pentru batrani sau orfelinate.
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Predicile si scrierile unor Sfinti parinti precum Vasile cel
Mare, Grigorie de Nazianz, Ioan Gura de Aur, in Rasarit
sau Sfantul Ambrozie, Ieronim si Augustin in Apus au
impus milostenia ca pe una dintre cele mai de pret
virtuti.

Sfantul Vasile cel Mare organizeazd un sistem de
institutie sociala extraordinar de complex pentru acea
perioada. E vorba de celebra Vasiliadda, care includea
case de ingrijire pentru batrani, pentru saraci, camin
pentru straini, spital pentru leprosi si xenodohion(casa
pentru calatori).

Intre secolele IV si V, institutiile social-
filantropice ~ precum  girocomiile(casele  pentru
batrani)+, partenocomiile(casele pentru fecioare),
brefotropiile(casele  pentru  copiii  abandonati)®,
orfanotrofiile(casele pentru orfani)”, Ptocheia (casele
pentru saraci), spitalele, xenoanele(casele pentru
straini si calatori)®, xenotopheia (cimitire pentru strainii
si localnicii saraci), tiphlocomion(case pentru orbi) se
extind 1n toata lumea crestina.

Altruismul in budism

Desi unul dintre punctele doctrinare ale budismului
se refera la detasarea de lume, ceea ce ne-ar putea
determina sa credem ca activitatea filantropica este mai
pulin prezenta in aceasta religie, lucrurile stau cu totul
altfel. Altruismul are un rol esential in doctrina si mistica
budista. O religie care isi doreste ca toatd lumea sa se
elibereze de suferintd nu poate fi suspicionata de lipsa de
compasiune si de iubire fatd de oameni. Motivul pentru
care se vorbeste mai putin despre altruismul budist
este acela ca actele lor de caritate se fac intr-o maniera
discreta. Budistul evita inclusiv satisfactia personala pe
care de obicei o resimte omul dupa consumarea actului
filantropic. Existd scoli budiste n care, calugarii care
cer pomana isi acopera capul cu palirii imense de paie,
pentru a-si ascunde chipul.Acest lucru dovedeste ca in
budism nu exista nici cel ce da, nici cel ce primeste, ci
doar actul in sine de a darui.

In Sutta-pitaka, Buddha face referire la sase tipuri de
oameni care ar trebui ajutati :pustnicii, calugarii care
fac parte din ordinele religioase, cei lipsiti, caldtorii,
persoanele fara addpost si cersetorii. Alte sutre timpurii
vorbesc de asemenea despre nevoia de a ingriji pe cei
bolnavi, dar i pe cei care sufera din cauza dezastrelor
naturale. Dar gestul suprem de altruism si compasiune
al lui Buda, darul sdu facut intregii omeniri este tocmai
descoperirea celor patru adevaruri nobile, sugerarea
mecanismelor spirituale ascetice si psihologice ale
anihilarii suferintei.

E adevarat, in religia lui Buda, caritatea, In esenta ei,
este o practica individuala, privata in sensul ca ordinele
monahale nu au organizat institutii caritabile.Cu toate
acestea, in secolul trecut, calugarii budisti au promovat
un budism angajat, umanist, ancorat in realitatile sociale

moderne.De pilda, Taixu (Tai Hsu 1890-1947), un calugar
budist chinez, a propus o oarecare distantare fata de
practicile rituale si orientarea spre preocupari de ordin
uman si social, influentand astfel noile generatii de
budisti chinezi si taiwanezi, care, ulterior, au diseminat
ideea unui budism umanist in toata lumea.

Budismul umanist a lui Taixu i-a inspirat calugarului
vietnamez, Thich Nhat Hanh, ideea unei forme de budism
angajat, care aplica doctrina lui Buda asupra problemelor
sociale, economice, de mediu cu care se confruntd
lumea in aceasta perioada. Astfel, au luat fiinta o serie
de organizatii cum ar fi Buddhist Peace Fellowship si the
International Network of Engaged Buddhists.

Pe langd acestea existdi acum in lume multe
organizatii caritahile budiste, atat la nivel local cat si
international:Fundatia Tzu Chi - Ajutor compasional
budist : infiintata in 1966 de Dharma Cheng Yen, o
calugarita taiwaneza, are astazi peste 500 de hirouri
in 50 de tdri si regiuni. Milioanele sale de voluntari
din intreaga lume au construit scoli, au oferit ingrijiri
medicale si au raspuns la dezastre in 87 de tari diferite,
inclusiv in Statele Unite.

Buddhist Global Relief: Fondat de calugarul american
Theravadin Bikkhu Bodhi, care ofera hrana oamenilor
flamanzi si subnutriti, promoveaza agricultura ecologica
si sustine educatia;Cambodia AIDS Project, un program
care sprijina persoanele sarace infectate cu HIV, pe cei
suferinzi de tuberculoza sau cancer, oferind de asemenea
sprijin persoanelor in varsta, persoanelor cu dizabilitati
sau femeilor insdrcinate;Lotus Outreach International
oferd programe de educatie, sanatate si oportunitati
economice pentru 30.000 de femei si copii din India si
Cambodgia ; Buddha Jyoti Himalayan Youth Club Nepal
care printre alte proiecte administreaza Maitri Griha, o
casa de copii cu probleme de sanatate mintalaze.

Altruismul in islam

Atunci cand vine vorba de islam, occidentalii sunt
tentati sa asocieze aceasta religie cu violenta, terorismul,
intoleranta, autoritarismul, opresiunea femeilor etc. In
ciuda acestui fapt, cauzat fara indoila de insuficienta
cunoastere a doctrinei islamice si a Coranului, dar
si de actele violente ale unor extremisti musulmani,
islamul nu este strain de spiritul altruist, de bunatate,
compasiune, mild, de iubire pentru intreaga omenire.

Asemenea celor doud religii abrahamice surori,
iudaismul si crestinismul, Islamul pune la randul lui un
mare accent pe ajutorul oferit saracilor.

Coranul si Sunnah (invatdturile lui Mahomed)
recomandd frecvent compasiunea fatd de persoanele
vulnerabile, dezavantajate in societate: ,[musulmanii |
nu vor atinge neprihanirea pana nu vor cheltui in acte
de caritate lucrurile pe care le iubesc™ ; ,Dar drept
este cel care daruieste hogatie, din dragoste fata de El,
aproapelui si orfanilor si nevoiasilor si calatorului si
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celor care cer si elibereaza sclavii™?; ,Asadar, daruieste
rudelor , celor nevoiasi si calatorilor. Acest lucru este cel
mai bun pentru cei care doresc pldcerea lui Allah ™.

In religia islamica exista doud forme de filantropie:
obligatorie si voluntara. Filantropia obligatorie, Zukat
este o practica islamica, initiatd de insusi profetul
Mahomed si reprezinta partea de avere pe care un
musulman trebuie sa o achite statului. Coranul nu
specificd un anume procent, insa se obisnuieste si
se doneze 2,5% din activele de capital si 20% din alte
active, cum ar fi bunurile agricole, metalele pretioase,
mineralele si animalele**.De asemenea, inainte de
sfarsitul Ramadamului, fiecare musulman este obligat
sa plateasca Fitrana, o taxa care nu are un cuantum fix.

Filantropia voluntard include alte forme de daruire,
sadaga $i waqf, prin care musulmanul isi exprima
compasiunea si generozitatea fatd de cei care au nevoie
de ajutor

Altruismul in filosofie

Actiunile caritabile, grija pentru saraci au existat fara
indoiald si inainte de aparitia crestinismului.Literaura
sapientiald iudaica, scrierile lui Aristotel, etica stoica
si epicuriand, institutiile filantropice greco-romane
etc. ne ofera exemple si modele de caritate si de bine
comun.Existau confrerii religioase, cum era de pilda cea
pitagoreca, infrastructuri urbane , drumuri, apeducte,
hai publice, case de ingrijire a bolnavilor sau hiblioteci
si toalete publice care erau gratuite pentru sclavi si
soldati.

Seneca, considera ca ar trebui sa oferim pomana
inclusiv cersetorilor anonimi si sa ajutam pe cei lipsiti
, nu din din mila, ci pentru ca asa ne indeamna simful
etic natural; “Natura ne-a ficut legati unul de celalalt,
fiinded ne-a creat din aceeasi sursa si in acelasi scop™®.

In antichitatea gfreaca conceptul de philanthripia a
fost folosit abia dupa mijlocul secolului al V-lea 1.Hr si
avea conotatii, cel pu‘gln la inceput, usor diferite fata de
accep’gla actuali.ll gisim printre altele la Pseudo-Eschil
in drama Promeleu inlanfuit, la Aristofan, la Xenophon, la
Platon, la Aristotel, in discursurile lui Demostene, etc. In
general, Pseudo-Eschil si Aristofan folosesc cuvantul
philanthropia in sens teologic, Platon , in sens filosofic,
Xenophon in sens ontologic, Demostene in sens social,
iar Aristotel In sens politic.

La Platon, termenul de philanthropia apare de trei
ori. In Legile, ﬁlosoful il descrie pe Kronos drept
philanthropos, iar in Banchetul, spune despre Eros
ca este filantrop [filanthropotatos|, in sensul ca ajuta
fiintele umane, asemenea unui medic.Daca in Legile si
i Banchetul, adjectivul filantrop este foloit de Platon
pentru a califica anumite trasaturi ale zeilor, in dialogul
Euthyfron, acest cuvant se refera la o fiintd umana,
respectivla Socrate.

Aristotel foloseste cuvantul philanthropia in tratatele

sale filosofice, de estetica, etica, politicd si stiinte
naturale. In Poelica, Stagiritul apeleaza la acest termen
in contextul descrierii modului in care poetul tragic
Incearca sa evoce publicului emotii de mila, frica si
snnpatle pentru a declansa efectul dramatic.in sfar Slt
in Elica nicomahicd, termenul de philanthropia se referi
la un sentiment innascut de prietenie, pe care fiintele
umane 1l nutresc unele fata de altele2s.

Analizand distinctia ~ dintre sine si ceilalfi, David
Hume sustine ca, atunci cand ne examindm cu atentie
continutul vietii mentale, nu gasim nici o entitate care sa
coaguleze realitatea unui ,sine”. O astfel de introspectie
ne poate da eventual detalii despre senzatii, sentimente
sau ganduri. Cu alte cuvinte, neexistand o separatie
valida intre noi i ceilalti, distinctia consacrata intre
motivele altruiste si egoiste ar putea fi gresita.

Filosofii iluminnisti au avut in general o atitudine
refractard fatd de altruism. Immanuel Kant insa prin
postularea imperativului categoric recupereaza intr-o
oarecare masura principile moarelei religiaose si implicit
sensul altruismului. Pentru Kant, exista doua tipuri de
legi: legile naturii, date de categorii, deci de intelect, si
legile libertatii.Prin leagea morala survine lucrul in sine,
legea morala fiind cea mai adanca forma de cunoastere la
care nu poate ajunge ratiunea speculativa.Imperativele
ei sunt imperative categorice. Imperativul categoric sta
sub semnul lui {rebuie. Se intelege, omul este liber sa faca
rdu, dar propria libertate ii spune sa nu faca».

In The Possibility of Altruism (1970), filosoful american,
Thomas Nagel, combate egoismul psihologic, egoismul
rational sau ,egoismul eticy.Pentru el, altruismul este
o cerintd cat se poate de rationala. Ca fiinte rationale,
trebuie s ne privim pe noi ingine si pe ceilalti din
2punctul de vedere impersonal”. Fiecare ,celalalt” este,
la un alt nivel, un ,sine”, un ,eu” a carui durere nu ar
trebui sd o ignordm?.

Filosoful Peter Singer aduce un argument logic si
de bun sim{ in favoarea comportamentului altruist :
suferinta cauzata de saracie este fara indoiala un lucru
rau, insa constiinta morald ne indemna sa ne implicam,
sa ajutam: ,daca sta in puterea noastra sa prevenim ca
ceva rau sa aiba loc, fard ca prin aceasta sa sacrificim
ceva de o importantd morala comparabild, atunci
trebuie, din punct de vedere moral, sa o facem™-.

O serie de curente filosofice, psihologice i
etice 1si exprima punctele de vedere pe marginea
comportamentului altruist. Daca adeptii altruismului
etic considera cd oamenii sunt obligati de instinctul
moral sa actioneze altruist, reprezentantii egoismului
etic sunt de parere ca indivizii trebuie sa actioneze
invariabil doar in propriile lor interese.

De-alungul istoriei filosofiei au existat si ganditori
care au criticat altruismul, precum Hobbes, Bentham,
John Stuart Mill sau Nietzsche, insa cei mai multi dintre
filosofi au fost de acord ca altruismul este o componenta
esentiald a moralei.
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Neurobiologia si psihologia comportamentului altruist

O echipa deneurologi de la National Institute of Health
si LABS-D’Or Hospital Network ].M, au examinat o serie
de voluntary, implicati in acte altruiste, folosinndu-
se de Metoda imagistica prin rezonantd magnetica
functionala (IRMf), pentru a gasi bazele neuronale ale
comportamentului altruist®.

Investigatiile au ardtat ca atunci cand omul doneaza
pentru cauze sociale, creierul recruteaza doua tipuri
de sisteme de recompensd: releaua mezolimbicd
VTA-striatum, o parte cerebrald primitiva, care se
activeazd in timpul mesei sau a relatiilor sexuale si
zona subgenuald. Zona subgenuala, este interconectata
cu caile serotonnergice mezaminice si dopaminergice,
avand un rol esential in controlul functiei septo-
hipotalamice, dar si in eliberarea neuromodulatorilor
de oxitocind si vasopresind. Interesant este ca aceasta
zond, respectiv cortexul subgenual si structurile septale
adiacente sunt activate, de pilda, atunci cand parintii
se uitd la proprii hebelusi sau cand cei ce se iubesc se
privesc unul pe celdlalt,

In concluzie, activarea acestor retele fronto-limbice
in cazul actiunilor altruiste, acte de caritate, donatii, se
exprima la nivel constient, afectiv printr-o stare de bine,
de fericire.

De asemenea, studiind voluntariatul ca forma de
altruism, psihologii au constatat ca cei care isi asuma
un astfel de angajament sunt mai fericiti, au un apetit
de viata mai ridicat si sunt mult mai putin predispusi
la anxietate si la stari depressive>.Comportamentul
altruist este benefic nu doar sanatatii psihice, ci are
un impact pozitiv si asupra sandtatii psihice si chiar

Note:

a longevitatii®>, Mai mult decat atat, s-a constatat ca
implicarea n activitali de voluntariat si in acte de
caritate poate reduce cu 44% rata moratalitatii.””

Concluzii

Altruismul este fara indoiald unul dintre cele mai
nobile lucruri de care este capabila o fiin{a umana. Cei
mai importanti filosofi antici, medievali, moderni si
contemporani fac elogiul comportamentului altruist.
Religiile, de asemenea, vad acest lucru ca pe o mare
virtute, cu conditia ca cel ce oferd milostenie sa o faca
animat de intentii oneste si mai ales, sa nu se laude cu
astfel de fapte.

Ca orice fenomen, sentiment, fapt sau stare,
altruismul 1si are si el patologiile lui. E un lucru nobil
sa faci acte de cartitate insa extrem de important este
scopul lor, atata timp cat intre filantrop si beneficiar
se creaza o legatura psihologica, afectiva, care poate fi
speculatd si manipulatd in ambele sensuri.

In ultimii ani, zeci de multimiliardari americani s-au
lansat Intr-o campanie filantropica, donand o parte
din averea lor pentru diverse nevoi sociale.In conditiile
in care, 1% din populatia SUA detline un procent de
aproape 40 % din intreaga avere nationald, astfel de acte
de generozitate, cel putin la prima vedere, par firesti. Cu
toate acestea, mai ales In contextul actualei pandemii,
generate de SARS-CoV-2, acest imens capital filantropic
adatnastere unor suspiciuni. Dacd in spatele amintitelor
acte de marinimie se ascund interese mai mult sau mai
putin obscure, este o intrebare la care doar viitorul va fi
n masura sa ne ofere un raspuns.
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DID EXIST PHILANTHROPIA IN THE GREEK-ROMAN PAGAN WORLD?

This short study tries to formulate an answer to the question indicated in the title: Did exist a Greek-Roman Pagan
philanthropy? As the answer is positive, the study formulates concise answers to further two other questions which
emerge from the first one: Which was the character of this type of philanthropy? And: Which were the differences
between Greek-Roman philanthropy and Christian philanthropy?
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Introducere

As dori sa folosesc ca punct de plecare pentru acest
scurt studiu o lucrare de mici dimensiuni, cu titlul De ce
a supravietuit crestinismul in Antichitate 2 a renumitului
istoric bisericesc berlinez Christoph Markschies. De
fapt autorul acestui volumas a dorit sa explice mai
degraba de ce a avut succes crestinismul in Antichitate,
raspandindu-se atat de repede in intreg Imperiul roman,
decat de ce a supravietuit Antichitdtii.> Contributia sa
originala la intrebarea formulata in titlu, care nu este
deloc noua, consta - asa cum arata subtitlul lucrarii,
intr-0 contribuie la dialogul dintre istoria bisericeasca §i
teologia sistematicd - n propunerea unui raspuns nou la
o intrebare veche, care ar implica cooperarea dintre cele
doua discipline teologice amintite n subtitlu.

Markschies isi incepe volumul cu cateva remarci
introductive la intrebarea din titlu, dupa care prezinta
cum anume s-a raspuns la aceastd intrebare in
Antichitate, atat de catre autori crestini cat si pagani.
Apoi se ocupa de modul In care aceeasi intrebare a
fost raspunsa de cinci istorici bisericesti moderni. In
ultima parte a acestui volum, care este partea principald,

m
@

Markschies identifica sapte motive pentru care
crestinismul a supravietuit Antichitatii, respectiv a avut
succesul misionar care I-a propulsat la nivel de religie
tolerata si apoi de religie de stat a Imperiului Roman.
Aceste sapte motive sunt prezentate si argumentate cu
ajutorul marturiilor aduse in acest sens in egald masura
de autori antici crestini si pagani. Pentru scopul acestui
studiu, interesant este cel de-al cincilea motiv, anume
activitatea social-diaconica sau filamtropica a Bisericii
primare. Prima remarca a lui Markschies la acest al
cincilea motiv este cd n ceea ce priveste succesul
crestinismului in Antichitate, exista consens in randul
autorilor antici crestini si pagani : toti sunt de acord ca
aceastd activitate a Bisericii a contribuitla rispandirea si
succesul crestinismului in Antichitate.

In acest scurt studiu doresc, in principal pe baza
prezentdrii si descrierii marturiilorliterare prezentate de
Markschies in acest volum descris inainte, sa raspuns la
intrebarea : A existat filantropie in lumea greco-romana
pagana ? De asemenea voi raspunde la alte intrebari
secundare, anume : Daca a existat o filantropie greco-
romana pagand, care au fost caracteristicile acesteia ? Si
mai ales, care au fost diferentele dintre filantropia greco-
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romand pagana si filantropia practicata de crestini ?

Existenta si caracterul filantropiei

. greco-romane pagane

Intai de toate, raspunsul la intrebarea din titlu este
pozitiv : da, a existat filantropie in lumea greco-romana.
Insa, imediat dupa formularea acestui raspuns pozitiv,
trebuie venit cu urmatoarea completare : caracterul
filantropiei greco-romane era diferit de cel al filantropiei
crestine. In cele ce urmeaza voi incerca sd creionez pe
scurt caracterul filantropiei greco-romane. As dori sa
incep cu un sfat formulat de Epicur pentru cei bogati. El
scria ca daca cineva dispune de multi bani, atunci acela
ar trebui sa impartd banii cu ceilalti oameni, astfel incat
s castige bunavointa semenilor.’ Aici avem textul care
sta la baza ideii de baza a filantropiei greco-romane.
Cei bogali ofereau cetatenilor constructii publice, piete,
hai publice, fantani, biblioteci sau alte bunuri de acest
fel astfel incat de bunastarea lor sa se bucure un grup
mai mare de oameni. Asa cum dovedesc nenumdrate
marturii arheologice, orasele greco-romane erau pline
de astfel de gesturi de filantropie care erau consemnate
de inscriptii ca semn al recunoasterii publice. Astfel de
manifestari filantropice erau realizate cu un scop clar: se
arata hunavointa donatorului fata de societate si, de cele
mai multe ori, se astepta in schimb oferirea de sprijin
pentru obtinerea unei functii sau demnitati publice.
Cel mai mare filantrop in acest sens era imparatul care
oferea oraselor astfel de daruri.

Prin urmare, asa cum afirma un specialist in etica
lumii ~ greco-romane, eticii antice precrestine i
lipseau “aprecierea devotamentului neconditionat si a
dedicarii de sine in favoarea aproapelui.” In schimb etica
greco-romand precrestind era, asa cum arata textul din
Epicur, altruista si orientatd spre binele social abstract,
"cerand de la oameni renuntdri in mare grad atunci cand
era vorba de propriul avantaj exterior.” In schimb, nu
cunostea dragostea sau compasiunea trezite de aproapele.*
Aceasta descriere a lui A. Dihle se aplica si gesturilor
impdratului sau unor guvernatori locali, astazi mult mai
bine cunoscute publicului larg datoritd cinematografiei,
de a oferi multimilor paine si circ. Nu se avea in vedere
grija fatd de cel in nevoie, ci satisfacerea nevoii multimilor
de a se simti bine. Aceasta satisfacere a bucuriei publice
intrain sarcina conducatorilor, fie ca ei erau cei locali sau
consudcatorul Imperiului, adica imparatul.

Mai trebuie spus totusi ¢ in ciuda tuturor celor
afirmate mai sus, nu trebuie sa ne imaginam lumea
greco-romana pagana ca fiind total lipsita de mila,
asa cum facea autorul crestin Lactantiv: "Dumnezeu,,
pentru cd este plin de iubire, a vrut ca noi sa fim fiinte
sociale; asa cd trebuie sa ne punem in situatia altora. Nu
meritam sa fim sprijiniti in primejdie, daca noi ingine nu
venim in ajutor, nu meritdm ajutor, dacd noi il refuzam
altora. In aceastd privinta invataturile filosofilor lipsesc;
sedusi de imaginea unei alse virtuti, ei au desfiintat mila

si, vrand sd-1 insanatoseasca pe om il umplu de pacate.”

La fel, unele lucrari de istorie bisericeasca mai vechi
descriu aceasta lume ca fiind “lipsita de iubire."” Exista
exemple, e drept destul de rare, de filantropie axata pe
aproapele. Astfel Plutarh descrie, in primul secol crestin,
un comandant militar atenian pe nume Kimon, care a
organizat in casa sa un sistem de oferire de hrana pentru
saraci. Acelasi Kimon ar fi scos gardurile dimprejurul
casei sale pentru ca oricine sa poata veni si sa ia ceva din
avutul sau, dacd avea nevoie.?

Diferentele dintre filantropia greco-romana si
filantropia crestina

Spre deosebire de acest tip de filantropie abstract,
orientat social, mercantil, crestinismul a propus o
filantropie orientata cu precadere spre aproapele, spre
cei care se aflau In nevoi, spre cei saraci, bolnavi, spre
vaduve si orfani.’ Filantropia crestind a definit in spiritul
pildei samariteanului milostiv (Luca 10 : 25-37) cine era
aproapele lor, anume oricare dintre oameni. Nu este
de mirare ca acest gen de filantropie dezinteresat, care
avea obiect pe oricine, a trezit mirarea si chiar badjocura
unora dintre pagani, nefamiliarizati cu acest gen de
filantropie. De exemplu, spre sfarsitul secolul al II-
lea, satirul pagan Lucian im lucrarea sa Despre sfarsitul
vielti lui Peregrinus ironiza grija cu totul aparte pe care
crestinii o ofereau unui sarlatan pe nume Peregrinus
aflat in temnita.© Aceasta marturie a satirului Lucian,
chiar daca scopul autorului a fost sa releve nemarginita
naivitate a crestinilor, ne aratd urmatoarele realitati
istorice : (1) crestinii practicau activitati filantropice in
temnite, fapt cu totul necunoscut lumii pagane (categoria
condamnatilor nu puteau cunoaste mila nimanui aflat in
afara sferei strict familiale) ; (2) caracterul activitatii lor
filantropice era cu totul nou si prin urmare putea starni
ironia paganilor.

Cand nsa crestinismul a devenit mult mai puternic
prezent in Imperiul Roman si prin urmare activitatea
sa filantropica mult mai bine cunoscuta si mai simtita,
rolul misionar al acesteia a fost apreciat de pagani intr-o
asemenea masura incat s-a incercat copierea ei. Avem o
marturie in acest sens de la imparatul Tulian Apostatul
(361-363)." Acesta a incercat fara succes sa restauzeze
paganismul, dupa ce imparatul Constantin cel Mare
(306-337) si urmasii lui incepusera sa dea crestinismului
ca religie un rol tot mai pregnant in cadrul Imperiului
Roman. Iulian cunostea bine crestinismul pentru cd
se nascuse intr-o familie crestind si avusese ca dascali
doi episcopi : Eusebiu de Nicomidia si Gheorghe de
Alexandria. El a studiat cu atentie succesul "galileenilor
atei” (adica necinstitori de zei) asa cum 1i numea el pe
crestini si ajunsese la concluzia ca unul dintre motivele
succesului lor este activitatea lor filantropica.

Dovadain acest sens sta o scrisoare pastratalaistoricul
hisericesc Sozomen si adresata de Iulian Apostatul mai
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marelui preot (pagan) din Galatia In care arata ca este
0 "rugine” ¢d crestinii i hrdnesc, pe langd saracii lor si
pe saracii "nostri” (adica pe pagani). In concluzie, scria
[ulian "iubirea de oameni exprimatd fatd de strdini,
grija pentru ingroparea celor morti ™ sunt principalele
cauze pentru care paganii prefera sa mearga la crestini.
[ulian propunea ca marele preot pagan din Galatia
sa construiasca institutii filantropice la fel ca cele ale
crestini, anume "asezaminte pentru straini, adaposturi
pentru cersetori, azile pentru femei tinere.”* Aceasta
marturie a lui Tulian Apostatul confirma doua aspecte
ale filantropiei crestine : (1) oricine putea fi obiectul
filantropiei creltinilor ; (2) diversitatea institutiilor
filantropice, care vizau aproape orice categorie
vulnerabild.

Aceste doua marturii literare precum si multe altele
de acest fel, la care se adaugd si marturiile de natura
arheologica, arata ca activitatea filantropica a crestinilor
in lumea greco-romana nu era ceva sporadic, ci o
activitate constanta si sistematica, care se afla in centrul
vietii lor. [ata alte marturii in acest sens : pe inscriptia
mormantului unui diacon din Roma pe nume Dionius
std scris cd a fost "doctorul celor saraci™ ; un crestin de
rang senatorial ne este prezentat ca fiind pater pauperum
(tatal celor saraci).# Potrivit istoricului bisericesc Eusebiu
de Cezarea, comunitatea crestind din Roma intretinea la
mijlocul secolului al IT-lea 0 mie cinci sute de vaduve si
sdraci.” Antiohia, care a fost al treilea oras ca marime
din Imperiul roman dupa Roma si Alexandria, avea in
grija in vremea Sfantului Iona Gura de Aur (adica in a doua
jumatate a secolului al IV-lea) trei mii de vaduve si femei
necasatorite, la care se addugau alti numerosi intemnitati,
persoane cu handicap, saraci si strdini.” Cred cd am adus
suficiente marturii pentru a putea afirma, aldturi de Ch.
MArkschies, ca crestinismul a creat un exemplu fara
precedent de retele de asistenta sociald.”

Mai mult, se apreciaza ca crestinismul, inca din vremea
cand era o minoritate, reusise sa sensibilizeze elemente
largi ale societatii pagane pentru acesti marginalizati.®
Fard indoiala ca astfel de relatii sociale practicate de
crestini mai ales in interiorul comunitatilor lor si mai ales
in marile orase, au fost atractive i i-au determinat, cel
putin pe unii pdgani, sd se converteascd la crestinism.”

In final ar mai trebui remarcat ca aceasta activitate

filantropicd a crestinilor care a depdsit intru totul
activitatea de acelasi profil a lumii greco-romane
pagane, dar si pe cea a iudeilor, a avut un impact
si asupra terminologiei grecesti antice. Cuvantul
milostenie - eleemosine a luat nastere in mediul iudeo-
crestin si a intrat pe aceasta filiera atat in limbile greaca
cat si latind.»

Concluzii

As dori sa formulez, pe scurt, urmdtoarele concluzii :

Crestinismul nu a inventat filantropia. Lumea greco-
romand a cunoscut un anumit gen de filantropie care insa
aveaun caracter diferitde filantropia crestind. Filantropia
greco-romana pagana era abstractd, mercantila, axata
pe oferirea de edificii publice in vederea obtinerii
sprijinului public pentru o cariera politica. Dragostea
sau dedicarea de sine in favoarea aproapelui erau straine
filantropiei greco-romane. Existd doar exemple rarisime
de filantropie greco-romana axata pe persoane aflate in
afara spectrului familial sau de grupa sociala ;

Iudaismul din vremea aparitiei §i  dezvoltarii
crestinismului avea un sistem filantropic foarte hine pus
la punct. Filantropia iudaica insa se adresa cu precadere
membrilor evrei ai comunitdtii si paganilor apropiati
lor (asa-numitii temptori de Dumnezeu care observau
o parte din legea iudaicd, dar care nu se convertisera
cu totul la ijudaism), neavand caracterul deschis al
filantropiei crestine ;

Crestinismul a propus o filantropie a dragostei axata
pe grija fala de aproapele. Aproapele putea fi orice
om, indiferent daca era sau nu crestin. Acest gen de
filantropie a trezitin egald masurd ironia, dar si admiratia
autorilor antici pagani. Pentru paganii de rand acest gen
de filantropie a fost in mod sigur un mijloc de atragere
spre crestinism. [ulian Apostatul a inc ercat sa copieze
modelul institutional filantropic crestin pentru templele
pagane. De asemenea, apreciaza unii specialisti in istoria
crestinismului primar, genul de filnatropie practicat de
crestini a sensibilizat lumea pagana pentru o serie de
categorii devavorizate.

Pentru crestinii de azi, fiziunea filantropicd a primeoor
veacuri ramane model si sursa de inspiratie.

Note
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Philanthropy is a vast theme which can be approached
from various perspectives: religious, cultural,
anthropologic, social etc. I proposed to the periodical
Transylvania to dedicate an issue to this theme, as the
year of 2020 was declared by the Romanian Orthodox
Church “The Commemorative Year of Romanian
Orthodox Philanthropes.” In the invitation extended
to my colleagues in the Orthodox Theological Faculty
in Sibiu, as well as to other colleagues who teach and
research in other academic institutions in Romania
and abroad, I specified that they may contribute with
researches on philanthropy from various perspectives,
i.e. beyond the historical and/or conceptional or
doctrinal borders of the Romanian Orthodox Church or
of Romanian society. Fifteen authors responded to my
invitation. Apart from two, all other contributions were
authored by colleagues from the Orthodox Theological
Faculty in Sibiu. Three contributions are written in
English. T am also very grateful to the two colleagues
from South Africa who joined this initiative.

These contributions may be divided in three different
categories: I. Contributions which present concrete
examples of Christian philanthropists from a Romanian
context; II. Contributions which research philanthropy
from different theological-Christian perspectives; and
I11. Contributions which proposes an extensive approach
of philanthropy, like philosophical, inter-religious or
inter-disciplinary. There are five contributions which
fall in the first category. Nicolae Chifar proposes Victor
Torddseanu as an example of a Christian philanthropist
who was active in Transylvania and followed the
philanthropic conception of the great metropolitan
bishop Andrei Saguna. Constantin Necula proposes a
female profile of philanthropist, i.e. Ioana Badila who
was the daughter of Dimitrie Moldovan, a remarkable
Transylvanian philanthropist. Aurel Pavel presents the
profile of the well-known Romanian philanthropist
Emanuil Gojdu, as is reflected in the periodical Telegraful
roman. Tonut Abrudan researched the forgotten figure
of a noble philanthropist Zenovie Hagi Constantin Pop
who lived and acted in Sibiu. Dragos Boicu contributed
with an article in which Teodor Bodogae, a respected
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professor of Theology of blessed memory from Sibiu, is
presented as a translator-philanthropist.

Six contributions can be integrated in the group of
those who have researched philanthropy from different
theological-Christian perspectives. Buhle Mpofu from
South Africa provides us with a brief review on the role
of churches in the social-economic transformation in
South Africa. Paul Brusanowski presents an extensive
history of the philanthropic activity of the Romanian
Orthodox Church. Ciprian Streza wrote about the
connections between liturgy and liturgical life and
philanthropy nowadays. Sebastian Moldovan wrote an
article in which he reflected on the pro-social virtues
in context of actual pandemic crisis. Ioan Mircea Ielciu
contributed with a research of charity, understood as a
concrete manifestation of philanthropy, in the writings
of St. John Chrysostom. Vasile Birzu argues that the real
philanthropy emerges from the inter-trinitarian love.

There are four contributions which propose an
extensive approach of philanthropy, like social,
philosophical, inter-religious or inter-disciplinary.
Danie Veldsman, head of the Department for Dogmatics
and Christian Ethics at the Theological Faculty of
Pretoria University, South Africa, brings in a dialogue,
the famous formula of Anselm of Canterbury, fides
quarens intellectum with a contemporary theology-
science perspective. Vasile Chira contributed with a
study aimed to approach altruism from a multi- and
interdisciplinary perspective. Alina Patru wrote a
contribution on philanthropy in non-European religions
and their possible mutual relationship in this field
with Christianity. My own contribution deals with the
perception of philanthropy in the Greek-roman world
and its comparison with Christianity.

[am very grateful to the chief editor and all leadership
of the periodical Transylvania for accepting to publish
this thematic issue. I hope that this cooperation will be
improved and nurtured in the future. As regarding this
thematic issue on philanthropy, one may only hope that
the readers will find it meaningful.
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MARELE FILANTROP SI MECENA
AL NEAMULUI ROMANESC,
EMANUIL GOJDU, IN PAGINILE
+ ELEGRAFULUI ROMAN”

Aurel PAVEL
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THE GREAT PHILANTHROPIST AND MECENA OF THE ROMANIAN NATION, EMANUIL GOJDU, IN THE PAGES
OF THE “ROMANIAN TELEGRAPH”

The proclamation by the Holy Synod of the Romanian Orthodox Church that 2020 be the “Homage Year of the
Pastoral Care of Parents and Children” and the “Commemorative Year of the Romanian Orthodox Philanthropists”
offers us the pleasant opportunity to bring back to our minds and hearts one of the greatest benefactors of the
Romanians from Transylvania, Banat and Hungary through the “testament” “Testament” written on November 4,
1869, by which he decided that the fortune should be administered by a foundation (Gojdu Foundation) and from the
incomes obtained to grant scholarships to young people Romanians of Orthodox faith.

Talking about Emanuil Gojdu in a small group is nonsense, because the Gojdu problem is almost unknown, talking
about a wider environment is the same, either nonsense, because it is no longer of interest to today’s society, or the
problem, some consider it is a theological one related to the Orthodox Church from Transylvania, respectively to the
Archdiocese and the Metropolitanate of Sibiu and which, in the international geopolitical context, no longer has any
discussion in the current religious, social and political agenda.

From the documents of the Gojdu Foundation it appears that in the years 1871-1900 1492 scholarships and 358 grants
were granted, in the period 1901-1919 the number of scholarships was 2134 and 595 grants. Among those congratulated
with scholarships are students in medicine, pharmacy, law, philosophy, polytechnics, forestry, business sciences,
veterinary academies, economics academies, Belle arts, music academies, military academy, oriental studies,
physical education academy , higher pedagogy, as well as students in primary schools, civil schools, real schools,
gymnasiums. The foundation awarded scholarships to 1359 young people, so we can say that through the funds given,
the foundation trained 1076 Romanian intellectuals hetween 1871-1918.

This forces us to see in Emanuil Gojdu one of the greatest Romanian philanthropists and we consider thathe deserves
aplace in the gallery of Orthodox philanthropists.

Keywords:

BI3
o

in 4 noiembrie 1869, prin care hotara ca averea sa-i
fie administratd de o fundatie (Fundatia Gojdu) si din

Proclamarea de catre Sfantul Sinod al Bisericii
Ortodoxe Romane ca anul 2020 sa fie ,Anul omagial al

pastoratiei parintilor si copiilor” si ,Anul comemoraliv al
filantropilor ortodocsi romani” ne ofera placutul prilej de
a readuce in mintile si inimile noastre pe unul dintre
cei mai mari binefacatori ai romanilor din Ardeal, Banat

i

si Ungaria prin Jasamantul”, ,Testamentul” redactat

veniturile obtinute sa se acorde burse de studiu tinerilor
romani de confesiune ortodoxa.

A vorbi despre Emanuil Gojdu intr-un grup restrans
este un nonsens, deoarece este cvasicunoscutd problema
Gojdu, a vorbi pentru un mediu mai larg este tot asa, fie
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un nonsens, deoarece nu mai prezinta un interes pentru
societatea actuald, fie problema, considera unii este
una teologica legata de Biserica Ortodoxa din Ardeal,
respectiv de Arhiepiscopia si Mitropolia din Sibiu si care,
in contextul geopolitic international, nu mai are loc de
discutii in agenda religioasa, sociala si politica actuala. Cu
toate acestea natiunea romand si Biserica sa nu trebuie sa
uite niciodata persoana si opera marelui mecena.

Marele filantrop Emanuil Gojdu s-a nascut in 1802 la
Oradea, in familia negustorului Atanasie Popovici-Gojdu
si a Anei, nascuta Poynar'; familia dinspre tata apartinea
comunltatu aromane originara din Moscopole (L\lbanla
de azi). 151 incepe studiile la Oradea, ciclul primar la
Scoala Ortodoxi Romani si apoi liceul la Gimnaziul
Superlor Premontrei - vezi Matricola Academiei de
Drept din Oradea*. Intre anii 1820-1821 urmeazi cursurile
Academiei de Drept din Oradea si a celei din Bratislava
(1820-1821. In anul 1826 obtlne diploma de avocat la
Universitatea din Pesta. Dupd terminarea studiilor intra
ca stagiar in biroul avocational al sarbului Mihai Vitkovic,
unde 1i cunoaste pe cativa scriitori si poeti maghiari,
la iIndemnul carora Gojdu a publicat in 1826 poezii n
limba maghiara in revista ,Szépliteratirai Ajandek™.
Tot in aceasta perioada face cunostintd cu o seama de
intelectuali romani in casa lui Atanasiu Grabovschi unde
Lciteau si apreciau cartile proaspete, discutau, faureau
planuri culturale si politice, puneau lumea la cale™. La
30 iunie 1832, Gojdu se casdtoreste cu Anastasia, fiica
negustorului Constantin Pometa, ,femeie exceptionald
prin romanismul si vrednicia sa, care a imbundtatit limha
maternd a sotului ei [Gojdu si a adancit sentimentul lui
national™. Cununia a fost oficiatala Biserica Greco-Valaha
din Pesta, avand ca nasi familia Grabovschi’. Familia Gojdu
a fost binecuvantata cu o singura fiica, Maria-Cornelia,
care a trait doar un an.

Prima data numele lui Emanuil Gojdu apare in 7.R.,
Nr. 80 din 9 Oct. 1857, cand se intereseaza de Fundatia
lui Anastasiu D. Bela, un macedoroman nascut in
1744 la Moscopole, care dupa ce a terminat studiile in
universitati din Germania si Olanda a functionat timp
de 22 de ani la mai multe ambasade din Petersburg.
Fundatia aceasta era probabil uitatd, desi era destinata
acordarii de burse de studii (stipendii) romanilor.

Dupa incheierea stagiului isi deschide propriul hirou,
devenind ,advocat notariu cambial si barbat cu merite
mari pe terenul practice de sciintele juridice, civile i
criminale™, Acestea sunt aprecierile facute de At. M. si
transmise ca o stire spre 7.R. in 18 mai 1858, cu ocazia
sustinerii in 16 mai la Universitatea din Pesta a tezei
de doctorat de ,tinerul jurist Aureliu Maniu, dupad ce
depuse rigoroazele de legi cu aprobarea unanima ...
depuse jurdmantul de doctorat ...”.

In paralel cu munca de avocat, Gojdu se dovedeste a
fi un bun administrator al veniturilor sale (devine mare
proprietar prin cumpararea a doud mori cu aburi si a unor
terenuri din Pesta) si sustindtor al tinerimii romanesti care

se aflain Pesta: ,Casa lui Gojdu era si dupa revolutie locul
de intalnire al romanilor din Pesta, al intelectualilor si al
studentilor care Invatau la Universitatea din Pesta.”™. In 8
ianuarie 1861, tineretul universitar din Pesta, 1-a omagiat
pe Gojdus. E. Gojdu s- almphcat siin problemele culturale
si politice ale timpului sau. In vol. 11l al revistei ,,szlloteca
Romdneascd” din 1829 publica un apel catre boierii romani
intitulat ,Cuvantare de rugdciune a Natiei Romdnesti citre
stralucifii Boieri ai ‘Tarii Romanesti si Moldovei™ prin
care cerea tiparirea cartilor ,in limba patrioticeasca”. Au
urmat alte contribitii §i anume: editarea ,Calendarului
romanesc”, cu litere latine, de cdtre Stefan P. Niagoe,
moment cand Gojdu intentiona sd creeze o fundatie
Jpentru vesnica tiparire a Calendarului™®. Gojdu s-a
numdrat si printre membrii fondatori ai Scolii de Arte si
Meserii deschisa in 1846, institutie care va deveni in 1871
Universitatea Tehnica Matharaw

In anul 1848 Gojdu intra in viata politica. La 9/12 mai
1848 s-a tinut in casa sa din Pesta o adunare a fruntasilor
romani din {inuturile ,ungurene” si s-au redactat doud
acte semnate de E. Gojdu,ca presedinte si de loan Dragos,
ca secretar, prin care se cerea: ocarmuire hisericeasca
neatarnata de ierarhia sarba de la Carlovit; sa se infiinteze
0 comisie mixta romano-sarhd, care sa analizeze situatia
fundatiilor; limha maghiard sa fie limba diplomatica, iar
limba romana sa fie folosita in hiserica, scoald si ,in toate
trebile natiei romane cele dinlduntru” si altele.

In perioada ,constitutionald” (1861-1867), Emanuil Gojdu
a fost numit comite suprem (prefect) de Caras, cand a
adresat un Manifest catre populatia comitatului, prin care
asigura cd va reface viata constitutionala. In TR, Nr. 2, 12
lan.1861,p. -6 se men’uoneaza ca junimea romana dln Pesta
s-a deplasat la Gojdu si Ioane Nemes a rostit o cuvantare.”

Gojdu ajunge la Timigoara in 15/17 ian.1861 unde a
fost asteptat .n curtea drumului de fier” de o delegatie
compusa din nobili si tarani, iar In cetate, de o trasura cu
faclii aprinse, {ranii imbricati in costume nationale®.in
aceasti calitate a fficut parte din Casa Magnaulor (Senatul)
din Pesta*, impreund cu losif Manu, Sigismund Pop si
Teodor Serb, unde a rostit mai multe discursuri. Cel mai
important discurs a fost cel din 19 iunie 1861, anuntat inca
din 8 iunie: ,, In casa magnatiloru din Pesta sau insinuatu
pentru vorbire 40 de oratori. Asteptamu cu doru vorbirea
mult stimatului si energiosului nostru barbatu, a
llustritatei sale D. supremu Comite Em, Gojdu”“)

, L.R." NI, 24, 15 iun. 1861, p. 91, $i , T.R.”, NT. 23, 22 iun.
1861, redau o scrisoare a ,multor romani intieleginti
din Arad si giuru”, pe care Gojdu, sd o prezinte in
Casa Magnatilor, cerand anumite drepturi romanilor
din Banat. Scrisoarea este foarte ampla si a produs un
bun prilej pentru Gojdu de a rosti vestitul discurs din
19 iun. 1861, redat in ,7.R.”, Nr. 25, Sibiu, 22 iun. 1861,
p. adaos, continuarea dlscursulul in Nr. 26, 29 iun.
1861, p. 102. Dupa ce s-a consultat cu G. Baritiu, cu
episcopii Alexandru Sterca Sulutiu si Andrei Saguna,
Gojdu a respins declaratiile episcopului romano-catolic

95



o
S|
(=}
o)
<
Z
=
(%)
Z
<
oZ
=

96

din Transilvania, Hajnold Lajos, care sustinea unirea
Transilvaniei cu Ungaria, lege votata in Dieta din 1848~

La 22 iun. 1861 si reprezentantii romanilor din Cercul
Beiug vor adresa o scrisoare cdtre Dieta Ungariei din
Pesta pentru a-si apara drepturile. Scrisoarea ajunge si
la Emanuil Gojdu*, Problema Gimnaziului roman greco-
rasdritean din Lugoj constituie continutul materialelor
din T.R., Nr. 36, 7 sept. 1861, p. 141-142.

.L.R.”, Nr. 27, 6 Tulie 1861, p. 106, anunta ca in Dieta
Ungariei va lua cuvantul Emanuil Gojdu cu privire la
locul episcopilor ortodocsi ,in casa de susu”, Camera
Magnatilor. Innumarulurmator(28/13iul. 1861) este redata
interventia lui Gojdu in care sustinea ca mitropolitul de
Carlovit si episcopii ortodocsi sa aibd un loc onorific in
Camera, cum probabil aveau romano-catolicii, respectiv
maghiarii, aceasta deoarece zice Gojdu ,noi trdim in
epoca indreptatirei egale si a infratirei!™.

Adresa trimisd de catre cei din Cercul Beius catre Dieta
Ungariei in care se sustineau interesele natiunii romane,
trimisd si lui Gojdu, deoarece ,pand acum in Casa
Magnatilor singur a militat pe langa drepturi nationale”,
este redatain , T.R.”, Nr. 33, 17 aug. 1861, p. 128-129.

La intalnirea de la Lugoj din 29 aug. 1861, unde
s-a rediscutat problema Gimnaziului roman greco-
rasaritean, nu a prezidat Gojdu, ci loan Faur. Cu toate
acestea, ,spre cea mai mare bucurie a tuturor romanilor
a pronunciatu limba romana ca limba oficioasa”.

LR, Nr. 40/5 oct. 1861 relateaza faptul ca ziarul german
Y lksstlmme facand jocul maghiarilor, romanu erau
suspectati cd incearca obtlnerea unor functii din ce in ce mai
importante in stat, cu acordul Vienei. Dupa ce obtinusera
functiile lui Mocioni de senator imperial si cea de comite
suprem pentru Gojdu, in mediul romanesc a circulat ideea
numirii unui cancelar de curte de origine romana, lucru care
evident i nemultumea pe sasi si pe maghiari. In contlnuarea
articolului din 19 octombrie se mentioneazd faptul ca in
presa germana din imperiu se vehiculau numele a trei
posihili candidati romani pentru functia de cancelar de
curte; Mocioni, Gojdu si Ladislau Pop?,

Inaugurarea Asociatiunei Transilvane pentru Literaturd si
Cultura poporului roman la 22 oct./4 nov. 1861 este anuntata
i TR Nr. 43, 26 oct. 1861. Urmatorul numar, 45/9
nov. 1861, p. 178, cuprinde doar ,notite diverse”: oficialii
Comitatului Caras ,oprindusa adunantele Comitatului si
au datu dimisiunea, afara de vro cdtiva”; comitele Gojdu
,inca si-au dat dimisiunea din postul sau”.

In zma de 719 mnov., ziua onomasticd a Majestatii
Sale Tmpariteasa Ehsabeta intrunire tinutd in cladirea
Gimnaziului ortodox, se desfisoard lucririle Comitetului
Brasov, prilej cu care se citeste raportul pe anul 1861 si
trei adrese de multumire adresate catre reuniune de
catre E. Gojdu, Aloisiu Vladu si G. Popa, fosti deputati in
Dieta Ungariei, ,ceea ce facu o impresiune placuta in tota
adunanti‘a, asia ancatu aceasta prochiama pe D. Em. Gosdu,
care contribui la fondulu reuniuni 100. fl. v. a. de membru
binefacatoriu, eara pe D. G. P. et Al VI. de membri onorari™.

In T.R., nr. 30 din 15 apr. 1862, p. 118, ca o continuare
a nr. 14, este prezentatd lista membrilor Asociatiunii
Transilvane pentm Literatura - Romand i Cultum
poporuluz romdn, unde apare si numele ui Gojdu. In
aceeasi perioadi publicatia ,Concordia” a scris despre
0 celebrare onomastica a lui Gojdu la care a participat
un numar impresionant de romani. Dupad aprecierile i
omagiile adresate, Gojdu, ,cu vocea-i sonora”, a rostit
acele memorabile cuvinte:

LCa fiiu credinciosu al besericei mele laudu Domnedieirea,
ca-ce me au creaty de Romanu; iubirea ce am calra naciunea
mea neincelalu me imboldesce a starui in fapla ca inca si dupa
morle — mi se erumpu de sub gliele mormentului spre a pole fi
pururea in sinulu naciunei mele!”™

George A. Poenaru trimite redactiei Telegrafului
Roman spre publicare un articol din ziarul ,Reforma” cu
titlul: ,Ca sd vedemu, cum apretuescu fratii nostrii cei de
peste Carpati faptele si purtarea noastra”, unde la primul
asterix scrie: ,Omulunu se poate judeca dintr’o fapta, nici
numai dupa nume. D. Gojdu, oricumu a fostu purtarea
lui de atunci, a fost totudeauna romdnu si va fi romdnu
pana ce va muri™, Desigur ca si Gojdu a avut contrarii
lui, atat din partea romanilor cat si a maghiarilor. Aici
era vizat si nvinuit si Teodor Sebu. Discutia se reia i
n Nr. 96/2 dec.1982, p. 380-381 si in Nr. 99/13 dec. 1862
D. 303-394. Problema legata de limba romana propusa
de Gojdu ca limba oficiala va fi dezbatuta in numerele
101/20 dec. 1862, p. 401-402 si 102/23 dec. 1862, p. 405-
406. Articolul continud si in nr. 103/30 dec.1862, p. 408
fara a aminti de E. Gojdu.

T.R. din 3 ian. 1863 cu anunta moartea sotiei lui E. Gojdu;
inmormantarea avea sa fie oficiatd miercuri 2 ianuarie:
La 3 ore dupa prandiu, candu se voru trage si in Sabiiu
clopotele la amendoua bisericile ortodocse resaritene™.
,Concordia"anunta ca Junimea romana din Pesta a hotarat
ca moartea Anastasiei Pometa sa fie jelita doud saptimani.

T.R., Nr. 8, din 26 ian. 1864, p. 32, anunta cd de ziua
Sfantului loan, E. Gojdu s-a recasatorit cu domnisoara
Melania Dumtscha. De acum, activitatea politicd a lui
Gojdu cunoaste un oarecare regres. In perioada 1865-
1868, Gojdu a fost membru in Adunarea Deputatilor
(Dieta) din Pesta, ca deputat din partea Cercului electoral
Tinca(Bihor). 1l intAlnim in Oradea-Mare indreptindu-
se spre Tinca pentru a participa la alegeri ca deputat?.
T.R., 1r. 93/25 nov. (7 dec.) 1865, p. 373, preia o depesa
telegraﬁcé In care se precizeaza cala alegerile din Tinca,
In incinta sectiei de votare au avut loc batai soldandu-se
cu trei morti; alegerile au fost sistate. In nr. 7/23 ian.(4
feh.) 1866, p. 26 se anunta cd E. Gojdu a fost ales deputat
al Comitatului Biharei cu peste 450 de voturi ,pe langa
toata opintirea partidei maghiare”.

Au urmat aprige confruntari intre Gojdu si opozantii
sdi la sedintele din 21 febr. si 1 martie 1866 din Pesta* pe
tema natiunilor romane si maghiare.



0 alta stire legata de Gojdu este cea din T.R., Nr. 4/26
ian. 1861, p. 15

Lcumea D. comite supremu Emanoilu Gozdu, aru avea o
misiune in Ardealu, unde se va intdlni in Sibiiu cu Escelentia
Sa D. Episcopu Saguna ...Nu avem nicio informatic concreld
referitoare la o vizild a lui E. Gojdu in Sibiu. Nici presa, nici
alte documente nu oferda precizari clare care sd mentioneze
vizitarea Sibiului. Totusi, loan Cavaler de Puscariu, in ,Nolile
despre intamplari contemporane’, Sibiu 1913, subliniazd sosirea
[ui Gojdu de la Pesta in Sibiu, pentru a mijloci impdcarea intre
laberele nationale p. 75. (n.n)"

Mergand pe sirul evenimentelor descoperim in
T.R., un articol® ce face o analizd a reprosurilor si
nemultumirilor din ,Concordia” (nr. 13-476), fata de
modul cum reprezentantii romanilor au e;estlonat in
Dieta problema natiunilor. Printre cei avizali era si
Gojdu, care a facut o declaratie: ,Dupa ce in adaosul,
ce s-a facut la punctul prim din adresa a doua din 1861
in privinta chestiunii natiunilor nemaghiare aflim un
principiu deplin respundiatoriu intenfionatei dezlegari
a acestei chestiuni, si prin acest principiu, adica prin
principiul dreptatii si fratielalii noi toate amendamentele
facute prin noi la adresa 1-a din 1861 le vedem sprijinite
si naintate, de alta parte nevoind a lungi si complica
dezbaterile si greutatile la pertractarea adresei - astd
datd ne sim{im intru atata odihniti, si nu aflim nici de
lipsa nici oportuna repetarea amendamentelor noastre
din 1861, Dupa acest moment Gojdu si-a atras pe langa
ura maghiarilor si oprobiul romanilor.

,Un fiu al natiunii”, aga este semnat urmdtorul articol*
unde se ia atitudine fatd de scrisoarea ,crudului si
temerasiului Avocat loann Fassia” care critica activitatea
Consistoriului de rit oriental din Oradea si a comunitatii
ortodoxe. Toann Fassia, desi fecior de preot ,crescut cu
prescuri si tinut pe la scoli cu xr. de ai romanilor” nu s-a
sfiit a lua condeiul si a scrie ca consistoriu ,n-are cap si
numai dupd nume existd”. Este amintit si Emanuil Gojdu,
care ales delegat de Tinca, va lupta pentru drepturile
natiunii romane*. La lucrdrile Dietei Ungariei din 26 martie
au fost prezenti trei roméni: Antoniu Macioni, Gojdu i
[oanovici, In Concesiunea 52 destinata afacerilor comune,
Liarn celelalte (comisii 7.7.) nu e nici pomena de roman™~,

In sedinta publica a Dietei din 21 apr.(3 mai), 1866
au luat cuvantul: Tosif Hodosoiu, Vicentiu Babes, cu
0 cuvantare care a produs nemultumiri din partea
maghiarilor si Emanuil Gojdu, care a rostit cuvintele: ,Eu
declar, cd desi am norocirea de a fi ales intr-o comisiune
pre respectabile, totusi nu vreau a lua pe nume titlul de
Jeu romanu”, ¢a o declar inaintea a toatd lumea, cd pre
toatd rotunjirea pamantului mai bun roman §i mai bun
patriot ungur ca mine nu exista”. A fost aplaudat de partea
ungureasca. Vicentiu Babes reia cuvantul spre a-ilamuri
pe ascultatori ca nu este Gojdu acel ,reu romanu™.

Cu ocazia incoronarii Majestatii Sale, Emanuil Gojdu a fost

decorat cu ,crucea cavalereasca a ordinului Leopoldin™.

Emanuil Gojdu a participat si la sedintele Dietei din
2 oct. 1867, unde s-a dezhatut problema ,drumului de
feru”, din comisie a facut parte si E. Gojdu. Au urmat
sedintele din 21 - 22 oct. T.R., nr. 94, 24 nov. (5 dec.) 1867
face anuntul ca E. Gojdu este propus ,din partea stangei”,
partida deakiana, ca vicepresedinte a Casei deputatilor.
Nr. 25 din 26 nov./7 dec. 1867 din T.R., mentioneaza
rezultatul alegerii vicepresedintelui casei deputatilor, in
persoana lui Gajzago, ales cu 147 voturi.

Emanuil Gojdu se retrage din viata politica in 1868 si
este numit consilier la Curtea de Casatie (,membru la
tabula septemvirala™) functie detinuta pana la moartea
sala 22 ian. (3 febr.) 1870, fiind inmormantat in cimitirul
Kerepsei din Budapesta. Momentul mortii lui Gojdu a fost
marcatin 7.R., nr. 8, 25 ian. (6 feb1)1870 p.30: ,,Dlntr 0
telegrama ce sosise la noi in 22 ianuarie inainte de pranz,
cu durere am inteles ca 1Il. S. dl. septimviru Emanuil
Gojdu, dup o hoali mdelunqata a raposatu in Domnul
lasore dlmlneatla in 22 ian. a.c.”. Inmormantarea sa este
relatata in 7. R., nr. 11. 5/17 febr. 1870, p. 41%

Au urmat slujbele de parastas pentru ,binefacatorul
romanilor de religiune greaca orientald” la Arad in o/21 febr.
1870", la CaransebesD Tlmlsoara in 1mart. 1870", Hateg'.

Inainte insd si moard, in 4 nov. 1869, Gojdu si-a
redactat Testamentul’ prin care isi lasa toatd averea
unei Fundatii, care sd fie condusa de o Reprezentanta
in frunte cu ,arhiepiscopul sau mitropolitul oriental
ortodox roman” care la acea data era Marele si Sfantul
lerarh Andrei Saguna. Acesta din urma, care detinea un
exemplar din Testamentul original, la aflarea vestii mortii
marelui mecena, 1-a desigilat, exclamand: ...de unde s-a
vazut - nota ziarul T.R. - cat a iubit raposatul natiunea §i
biserica sa si cat a fost lor de credincios, pentru cd o parte
foarte insemnatd a averii lui au ldsat tinerimii romane de
relegea ortodoxa gr. rasariteand ",

Asadar, averea ramasd Fundatiei, potrivit hotararii
testamentare, sa fie trecuta sub ,controlul” Mitropoliei
Ortodoxe Romane. La punctul 7, literele f-g, Gojdu
dispune ca a treia parte a venitului anual, Reprezentanta
sa-1 imparta ca stipendii acelor tineri romani de religiunea
rasariteana ortodoxd, distingi prin purtare bunda §i prin
talente, ai caror parini nu sunt n stare cu averea lor proprie
sd ducd la indeplinire cresterea si cullivarea copiilor lor.

Din documentele Fundatiei reiese cd in perioada anilor
1871-1900 s-au acordat 1492 de burse si 358 de ajutoare,
in perioada 1901-1919 numarul burselor a fost de 2134 si
595 de ajutoare. Printre cei gratulati cu burse de studii se
regasesc studenti la medicind, farmacie, drept, filosofie,
politehnica, silvicultura, stiinte comerciale, academii
veterinare, academii de economie, Belle arte, academii
de muzica, academie militara, studii orientale, academie
de educatie fizicd, pedagogie superioard, precum si
elevi la scoli primare, scoli civile, scoli reale, gimnazii.
Fundatia a acordat burse la 1359 de tineri, incat putem
afirma ca prin fondurile date, fundatia a format 1076 de
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intelectuali romani in perioada 1871-1918. dintre cei mai mari filantropi romani si consideram ca
Acest lucru ne obliga sd vedem in Emanuil Gojdu unul  merita un loc in galeria filantropilor ortodocsi.
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CHARITY - THE CONCRETE MANIFESTATION OF PHILANTHROPIA BY ST. JOHN CHRYSOSTOM

One of the main coordinates of humanism at Saint John Chrysostom s love, a complex virtue that he is understanding
as “the joy of making happy the other.” St. John was a tireless preacher of almsgiving, whom he considered the
“queen of virtues,” and the concrete way of manifesting love of neighbor, or philanthropy. Mercy in the chrysostomic
conception is “love applied” in the life of the Christian and the ecclesial community.
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St. Toan Gurd de Aur - supranumit ,geniu moral”
al tuturor timpurilor - a tratat despre aproape toate
problemele dogmatice si morale care sunt cuprinse
sau desprinse din Sfanta Scripturd. Ca un veritabil
doctor de suflete, a urmarit transformarea crestinilor
pentru o intensa viatd morala. Ceea ce i-a adus
suprema consacrare a fost profunda sa iubire de oameni
concretizatd in nenumarate acte de milostenie, definind
legea de aur a vietii sale.

Numindu-se pe sine ,ambasadorul saracilor”, St. Toan
Gurd de Aur suferea impreuna cu dezmostenitii soartei,
cu sracii, cu ndpastuitii, cu toti cei in lipsuri si in
suferinte, pe care cauta sa si-i apropie ca si cum L-ar fi
apropiat pe insusi Mantuitorul lisus Hristos. Pentru Sf.
loan, sdracul si napastuitul au fost altarul pe care el si-a
adus jertfa sa si prinosul de recunostinta si de multumire
catre Dumnezeu. In tot timpul pastoririi sale, i-a daruit
turmei sale intreaga sa viata i activitate, rimanand in
constiinta Bisericii drept ,apostolul milosteniei”.

O constanta importanta care strabate opera sa, este
identificarea lui Hristos cu orice semen aflatin suferinta.

De aceea, pentru Sf. Toan ajutorarea semenului aflat in
nevoi i suferintd, intr-un cuvant, milostenia, constituie
unul din modurile in care se concretizeaza iubirea. A
da unui sarac inseamna a da lui Dumnezeu. Asa cum se
exprima un mare patrolog, in zelul sau, Sf. Ioan apare
ca un tribun ce afirmd de la indltime problema sociala.
Dar, in loc sa concluzioneze ca un tribun dreptul de
revoltd al saracului fatd de hogat, el nu are alt scop decat
a-1 duce pe cel bogat la milostenie si la practicarea intr-
ajutordrii.!

Tubirea - trasatura fundamentala a umanismului
hristostomic si izvorul milosteniei

S-a spus ca ,una dintre coordonatele principale ale
umanismului hrisostomic este dragostea”? Iubirea in
toata complexitatea ei ,este radacina, izvorul si mama
bunatatilor virtutea care nu produce suferinta, virtute
plina de placere si aducand multa bucurie acelora care o
practicd, o Intrupeaza in viata lor.™

Intre dragoste si virtute, in conceptia Sfantului Ioan
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Gurd de Aur exista o legatura intrinseca: ,Virtutea
izvoraste din dragoste si dragostea din virtute. Cel
virtuos nu prefera banii inaintea prieteniei, nici nu este
razhunator, nici nu nedreptateste pe aproapele, si nu-1
harfeste, ci toate le suferd cu curaj. Dragostea de acestea
depinde, si iarasi, cel ce iubeste, toate acestea le sufera.
Astfel toate acestea la un loc sunt intre dansele legate,
si una pe alta se fortifica. Cum iubirea izvordste din
virtute se dovedeste i de aici, cdci zice: Cand se vor inmulfi
fardadelegile, se va raci dragostea, tocmai aceasta invedera;
iar cand zice: Cel ce iubeste pe aproapele, a indeplinit legea
(Rom., 13, 8), aratd c virtutea purcede din dragoste. Asa
ca e absolut necesar a fi una din doua: ori foarte iubitor,
ori foarte virtuos. Pentru ca acel ce are una din doua,
va avea si pe cealaltd, si viceversa: cel ce nu stie a iubi,
savarseste si multe viclenii, iar cel viclean nu stie a iubi."™

Temelia tuturor poruncilor lui Dumnezeu este
dragostea, capul tuturor virtutilor. Insusi Fiul lui
Dumnezeu intrupat, Mantuitorul Iisus Hristos, ne-a
incredintat cd toata legea si invatatura proorocilor se
cuprind In porunca iubirii (Matei 22, 37-40). ,Dragostea
de Dumnezeu merge mana in mana cu dragostea de
aproapele. Cel ce iubeste pe Dumnezeu nu va nesocoti
pe aproapele sau.” Sfantul Ioan precizeaza faptul ca .,
... iubirea ti-1 aratd pe aproapele ca pe un alt sine al tau,
te Invala sa te bucuri pentru fericirea lui, ca si cum ar fi
fericirea ta, si te intristezi la necazurile lui, ca si cum ar
fi necazurile tale. Iubirea face din multi un trup si din
sufletele lor vase ale Sfantului Duh. Caci Duhul pacii nu
odihneste acolo unde impartaseste dezbinarea, ci acolo
unde stapaneste unirea sufletelor.”

[ubirea nu este limitatd in timp si spatiu. Obiectul
iubirii este orice om din orice loc. ,Atat de mare este
puterea dragostei incat ea imbratiseaza, uneste strans
si leagd nu numai pe cei care stau de fatd, care sunt
aldturi de noi si-i vedem, ci chiar pe cei care sunt
departe. Si n-ar putea sa taie sau sa intrerupa aceastd
prietenie sapata adanc in suflet, nici trecerea de vreme
indelungata, nici lungimea drumului si nici o alta pricind
la fel cu aceasta.™

Milostenia - modalitatea de aratare a iubirii
aproapelui

Fiind unul dintre cei mai iubiti pastori de suflete
din intreaga istorie a crestinismului, Sf. loan Gurd de
Aur nu a fost doar un orator inspirat, teoretizand doar
invatatura de credintd, ci a si actionat ca atare, devenind
un adevirat reformator al vietii sociale, ridicandu-
se Impotriva abuzurilor de orice gen, savarsite fie de
membrii clerului sau ai curtii imperiale. A biciuit cu o
energie constantd toate racilele societatii in care a trait;
desfraul, luxul excesiv, ingamfarea, minciuna, simonia,
necinstea si nu in ultimul rand, prostia. In vremea sa
si prin aportul sdu neobosit, Biserica a realizat o opera
caritabila de amploare, concretizata in ajutorarea celor

aflati in nevoi. Astfel, la Antiohia, Sf. Ioan acorda cazare,
masa si imbracaminte la peste 3.000 de vaduve si fecioare
si se ingrijea de multi bolnavi si straini, oferindu-le
hrand si asistenta spirituald. Dupd ce a ajuns arhiepiscop
in capitala imperiului, la Constantinopol, intretinea
un spital, care pe langa doctori si bucatari, avea si doi
preoti, ,pentru a ajuta pe cei suferinzi.”®

St. Toan considera ca iubirea aproapelui se manifesta
cu adevarat in milostenie, care este seva substantiald a
iubirii. Milostenia este, cu alte cuvinte, iubirea aplicata.
Stim cd Sfantul loan Gura de Aur s-a numit pe sine
Lambasador al saracilor”? caci faptele lui uimitoare puse
in slujba aproapelui au fost mai mari decat numele lui.
Milostenia, lucrand in acelasi timp asupra celui ce o
face si asupra primitorului, uneste pe oameni si-i face
ca odinioara in vremea Apostolilor , o inima si un suflet”
(Fapte 4, 32)." Unirea oamenilor este scopul pe care
Dumnezeu si L-a propus, ficand pentru ei o datorie
din milostenie. Desigur ca Dumnezeu putea sa ajute pe
sdraci si prin alte mijloace, dar a incredintat oamenilor
aceasld grijd pentru a-i uni prin legatura caritatii, pentru
a-iinflacara de iubirea unuia pentru altul.”

Milostenia este numitd de Sfantul Ioan drept ,regina
virtufilor”, insemnand mult mai mult decat oferirea unei
sume de bani. Omul se caracterizeaza prin insusirea sa
de a fi milostiv ca unul creat dupa chipul lui Dumnezeu.

Sf. Toan subliniaza aceasta caracteristica, prin care
El a facut totul, lumea si ingerii si demonstreaza faptul
ca si iadul este dovada bundtatii Lui, cci infricosandu-
ne cu gandul la el, putem castiga imparatia cerurilor,
practicand virtutea milosteniei. Omul care da celor
sdraci, trebuie sa aiba o stare sufleteasca intocmai ca si
cum i-ar da Mantuitorului Hristos, caci ,nimic nu manie
pe Tatal Ceresc mai mult decat a fi nemilostiv.” Prin
milostenie ne asemanam dupd putintd cu Dumnezeu.
Darul milosteniei este mai mare decat cel al invierii
mortilor, caci prin el hranim pe Hristos, facandu-I
datornic noud.”

Intentia bund are in milostenie un inceput gradat si
pentru a potenta si inbuna intentiile celor hogati, Sf. loan
le recomanda sa faca milostenie mécar cu a zecea parte
din cele ce au, reamintindu-le faptul ca bunurile lor vor
ramane dupd moarte aici, iar daca nu fac milostenie isi
vor agonisi pedeapsa vesnica.* ,Dacd facem milostenie
cuaceasta intentie, chiar daca din putinul ce-1avem ddm
putin, nu-siva intoarce Dumnezeu fata de la aceasta, cio
va primi ca mare $i minunatd, fiindca el ia seama la buna
intentie, nicidecum la cele date.™

Marimea virtutii milosteniei nu std in multimea
banilor, ci in deschiderea ,inimii” celor ce o practica, o
implinesc, caci ,leacul” milosteniei este ,tare ieftin” si
nu cere multa cheltuiala. Este bine primita de Dumnezeu
si fapta celor ce dau numai un pahar cu apa si adeseori
putem vedea oameni cu putine averi care, care fac insa
milostenii consistente, si oameni cu multe averi care fac
milostenii mai putine decat cei cu averi mici. Realismul
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Sf. Toan reiese si din faptul ca el stie cat de greu ii va
convinge pe cei avuli sd fie generosi, darnici; stie ca la
inceput ei vor da putin si din ceea ce le prisoseste. Unui
astfel de ins 1i spune: ,Dar fa chiar si asa si iute vei ajunge
sd dai §i mai cu imbelsugare.™®

Daca intreaga viatd a omului este timpul milosteniei,
suntem indemnati sa semanam cu ,mana larga”, pentru
ca apoi sa seceram din belsug intrucat milostenia este
ca 0 bratara de aur pentru suflet, atata timp cat suntem
in lume, ea aflandu-se intr-o legatura nedespartita cu
celelalte virtuti crestine. Sf. Toan Gurd de Aur fiind un
fin psiholog, precizeaza ca chiar daca intre cei care cer
milostenie s-au strecurat si oameni necinstiti, trebuie
sd nu fim cruzi, caci nu toli cersetorii sunt sarlatani, iar
noi n-am fost pusi sa fim examinatori ai vietii altora.
Viata aceasta este vremea filantropiei, iar nu a cercetarii
pacatelor altora. Este timpul milei, iar nu al judecatii.”

Relatia dintre milostenie §i rugdciune

Unul din mijloacele prin care omul credincios poate
sta in legdtura cu Dumnezeu - si cel mai la indemana
- este rugdciunea. Parintii duhovnicesti numeau
rugdciunea filosofie dumnezeiasca” sau stiinta
stiintelor”. Ori stim cd dintotdeauna, filosofia a fost in
cautarea fundamentului ultim, a ratiunii de a fi a tot ceea
ce existd. Pentru crestini, acest fundament ontologic
ultim este Tatal, spre care ne conduce Duhul prin Fiul. Si
pentru ca este Persoana - si nu un cifru, ,0 lege a lumii”
sau o axiomd matematica - apropierea de El, presupune
dialog, adica rugaciunea.™®

Cu toate ca nu a scris un tratat special despre
rugaciune, Sf. loan Gurd de Aur poate fi numit si ,dascal
al rugdaciunii”. Referirile la rugaciune abunda, de la un
capat la altul al operei sale. El spune ca ,rugaciunea este
mare bunatate, caci prin ea vorbim cu Dumnezeu.™
,Ce este rugdciunea dacd nu indltarea sufletului nostru
la Dumnezeu? A te ruga inseamna a parasi pamantul
pentru moment, inseamna a urca la cer, inseamna a
merge la Tatal, inseamnd a ne uni cu Dumnezeu, suflet
cu suflet, inimd cu inima. A te ruga inseamna a trai in
intimitatea lui lisus Hristos.”°

Sf. Toan are un text extraordinar in care subliniaza
excelenta si necesitatea rugdciunii: ,Nimic nu egaleaza
rugaciunea ... ea face cu putintd ceea ce e cu neputinta,
face usor ceea ce este greu. £ cu neputinta ca omul ce
se roaga cu adevarat, sa mai poata pacatui.” Observam
¢ in viziunea sa, rugaciunea este totul, ea rezuma totul:
credinta, viata potrivit credintei, mantuirea. Sf. loan
arala ca ,rugaciunea este pentru cei in furtuna un liman,
ancora pentru cei hantuiti de valuri, un toiag pentru cei
ce se clatind, o comoara pentru cei saraci, o sigurantd
pentru cei bogati, un ajutor impotriva bolilor si o ocrotire
pentru sanatate .. rugaciunea este scapare contra
tristetii, temelie veseliei, pricind de bucurie statornica,
mama a adevaratei intelepciuni sau filosofii.”** Intr-un

alt text ea este numitd: ,Jumina sufletului,” ,izvorul
mantuirii, zidul, de aparare al Bisericii, arma impotriva
duhurilor rele™+ si ,sahia vanatorului.”>

Cu privire la relatia dintre milostenie si rugaciune, Sf.
loan precizeaza categoric: ,Te rogi? Si ce este aceasta?
(Caci rugdciunea fard milostenie este lipsita de roada,
nefolositoare chiar.” Nu este suficient ca sa ridicim
mainile la cer spre a fi auziti. Puterea rugaciunii noastre
sta in mainile saracilor pe care 1i miluim, caci ,de vei
intinde mana ta in mainile saracilor, vei atinge cu dansa
holta cerului si Cel ce sade acolo va primi milostenia ta.
Amilui pe sdracii care stau la usa Bisericii, inainte ca noi
sd intram 1n locasul sfant, este intocmai ca o pregatire
pentru participarea noastra la slujba.”°

Saracii sunt binefacatorii nostri, sunt pricina mantuirii
noastre si se cuvine sale dam darul nostru cu darnicie si
cu fata veseld”, sa nu-i refuzam niciodata si s le vorbim
bland.>

Milostenia i posibilitatea dobandirii iertarii pacatelor

Sf. Ioan Hrisostom considera pacatul ca indepartarea
sau Instrdinarea de Dumnezeu, iar aceasta este mai
amara decat moartea. ,Pacatul - spune el, este un
demon al vointei, este o pornire nemasurata spre
rau™ ... ,este moartea sufletului™ ... ,pacatul singur
este un rau.”° Omul nu este initiatorul raului, adica
Jncepatorul raului” ci victima a incepatorului raului
care este diavolul. Aceasta ne invata Sfanta Scripturd si o
confirma viata de zi cu zi.*

Sfantul Toan Gurd de Aur evidentiazd legdtura intre
posibilitatea dobandirii iertarii pacatelor si savarsirea
milosteniei atunci cand compara pe cel nemilostiv cu o
fiard si se intreba pe buna dreptate, cum putem cere noi
de la Dumnezeu sd ne miluiasca, daca batjocorim pe cel
care nu ne-a facut nimic rau, dacaii cerem ,socoteald de
saracia lui.”

Fiarele salbatice sunt silite sa ucida pentru a se hrani,
pe cand omul nu are nici un motiv real cand il ,sfasie”
pe [ratele sau, desi nu o face cu dintii, ci cu ,cuvintele.”
In acelasi context, este legatd impartasirea cu Sfintele
Taine de abtinerea de la vorbirea de rau a semenilor care
ne cer ajutorul. Sf. loan Gura de Aur este foarte aspru,
cand intreabd: ,Cum vei primi Sfanta Jertfd cand iti
manjesti limba cu sange omenesc? Cum vei intampina pe
altul cu «pace tiey, cand gura ta este incdrcata cu razboi
impotriva lui.”>

Focul Duhului Sfant este aprins si intretinut in
untdelemnul milosteniei si asa cum mirosul jertfei se
ridica spre cer, cu atat mai mult jertfa milosteniei noastre,
caci ea ,deschide pana si portile cerului”, ca o jertfa a
laudei, a sufletului. Subliniind valoarea ei, Sf. Ioan Gura de
Aur, spune ca o astfel de jertfa este cel mai bine primita de
Dumnezeu. Saracul credincios ce asteaptd mila noastra
este un jertfelnic ce trebuie aparat, ajutat, caci doar asa
putem face milostiv pe Dumnezeu pentru noi.»
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Pentru a-i mobiliza pe ascultatori sa purceada cat mai grabnic la savarsirea milosteniei, Sf. loan subliniazd valoarea
uriasd a ei deoarece se aduce iertarea pacatelor: ,Mare lucru este milostenia, fratilor! Sa o imbrétisim ca n-are
seaman pe lume. E in stare sd ne steargd pacatele, si sa alunge de la noi osanda.™ Iar in alt loc spune: ,Aceasta
porunca de a face milostenii, daca o implinim, poate sa ne stearga toate pacatele, sa ne smulga din focul gheenei;
numai s facem milostenia din helsug.” ,Ca milostenia ne curateste pacatele: Dati milostenie, spune Domnul, §i toate
vd vor fi curdfate (Luca 11, 41).2°
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Pr. D. Fecioru, In col. "Parinti si Scriitori Bisericesti” (P. S. B.), Nr. 23, (Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, 1994)

Sf. Toan Gura de Aur, Omiliile la statui, Traducere din limba greaca veche si note de Preotul Profesor Dumitru Fecioru,
(Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2003).

Sf. Toan Gura de Aur, Scrisoarea 222,1n P. G., 1. 52, col. 733-734.

St. Toan Gura de Aur, Comentariile sau Explicarea Epistolei catre Efeseni, Omilia IX, Traducere din limba elind, Editia de Oxonia,
1852, de Arhim. Theodosie Athanasiu, (lasi, Tipografia ,Dacia”, 1902).

Sf. Toan Gura de Aur, Omilia LV, 3, in vol. Sfantul loan Gura de Aur, Omilii la Facere, Partea a doua, Traducere, introducere,
indici si note de Pr. D. Fecioru, in col. ,Parinti §i Scriitori Bisericesti” (P. S. B.), Nr. 22, (Bucuresti, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1989).

Sf. Toan Gura de Aur, Problemele vielii, Traducere de Cristian Spatarelu si Daniela Filioreanu, Editura Egumenita, 2005.

St. Toan Gura de Aur, Omilii la Epistola catre Romani a Sfantului Apostol Pavel, Omilia XVIII, Traducere de P. S. Theodosie
Atanasiu, revizuila si ingrijitd de Cezar Pavlascu si Cristina Untea, Editura Christiana, Bucuresti, 2003.

St. Toan Gura de Aur, Comentar la Evanghelia de la Ioan, Omilia LVI, 1, Traducere din limba franceza de Diacon Gheorghe Babut,
(Satu Mare, Editura Pelerinul Roman, 1997).

Note

1 F.Cayre’, Precis de Patrologie. Histoire et doctrine des Peres de I E’dlise, Tome premier, (Paris-Tournai-Rome, E'diteurs Pontificaux,
1927), 472-473.

2 Cf. Pr. Prof. Joan G. Coman, ,Personalitatea Stantului Ioan Gura de Aur”, in Studii Teologice, IX (1957, 9-10), 595.

3 Sf.Toan Gura de Aur, Scrisoarea 222, n P. G., 1. 52, col. 733-734.

4 Comentariile sau Explicarea Epistolei cdtre Efeseni, Omilia [X, Traducere din limba elind, Editia de Oxonia, 1852, de Arhim.
Theodosie Athanasiu, (lasi, Tipografia ,Dacia”, 1902), 98.
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5 Omilia IV, 3, in vol. Sfantul Toan Gura de Aur, Omilii la Facere, Partea a doua, Traducere, introducere, indici si note de Pr. D.
Fecioru, in col. ,Parinti si Scriitori Bisericesti” (P. S. B.), Nr. 22, (Bucuresti, Editura Institutului Biblic i de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, 1989), 217.

6 Sf. Toan Gura de Aur, Problemele vietii, Traducere de Cristian Spatdrelu si Daniela Filioreanu, (Galati, Editura Egumenita,
2005), 138-139.

7 St Toan Gurd de Aur, Despre dragoste si prietenie, Traducere de Pr. Dr. D. Fecioru, (Bucuresti, 1945), 18-19.

8 Veri pe larg: Prof. Teodor M. Popescu, ,Epoca Sfantului Ioan Gurd de Aur”, in Ortodoxia IX, (1957, 4) 531-534.

o Sf.Toan Gura de Aur, Despre milostenie, 1,in P. G., 1. 51, col. 261.

10 St Toan Gura de Aur, Omilia VI, 3, la Tit,in P. G., 1. 52, col. 608.

11 SE Toan Gura de Aur, Omilia XXXIL, 5 la I Corinteni, in P. G., 1. 51, col. 270-271.

12 Sf. Toan Gura de Aur, Comentariu la Epistola cdtre Filipeni,V,n P. G., 1. 62, col. 212.

13 St Toan Gura de Aur, Comentariu la Epistola a II-a catre Corinteni, XVI,in P. G., 1. 6, col. 516.

14 SI. Toan Gura de Aur, Omilii la Facere, XXIV, in P. G., 1. 53, col. 315.

15 Sf. Toan Gura de Aur, Comentariu la Epistola cdtre Evrei, I, n P. G., . 63, col. 20.

16 Sf. Toan Gura de Aur, Comentariu la Epistola a II-a catre Corinteni, XIX, in P. G., 1. 6, col. 533-534.

17 ,Nu fi aspru judecitor! Chiar daca ai fi fard pacat, nici asa legea lui Dumnezeu nu iti ingaduie sa fii aspru judecitor al faptelor
altora. Nu au acest drept nici cei buni, cu atat mai putin cei pacitosi, cruzi, neomenosi, mai rai decat fiarele” (Sf. loan Gurd de
Aur, Omilii la Mater, in P. G., 1. 57, col. 411-412).

18 Cf. Tomas Spidlik, Spiritualitatea Rasaritului Crestin. I Manual Sistematic, Traducere si prezentare: diac. Toan 1. Ica Jr., Cuvant
inainte P. Marco Rupnik S. J., (Sibiu, Editura Deisis, 1997), 339.

19 Margaritarele Sfantului Ioan Gurd de Aur, Traducere de diacon Gheorghe Babut, (Oradea, Editura Pelerinul Roman, 1994), 153.

20 Bogatiile oratorice ale Sfantului loan Gurd de Aur, Traducere din limba franceza de diacon Gheorghe Babut, (Oradea, Editura
Pelerinul Roman, 2002), 94.

21 Sf. Toan Gura de Aur, De Anna Sermo, 4, 6,1n P. G., L. 54, col. 666.

22 Sf. Toan Gura de Aur, Pecata fratrum non divulganda, 5, in P. G., 1. 51, col. 358.

23 Sf. Toan Gura de Aur, De precatione, 2,1n P. G., 1. 50, col. 784.

24 Ihid., col. 781.

25 Sf. Toan Gura de Aur, Comparatio regis et monachi, 4,in P. G., t. 47, col. 304.

26 Sf. Toan Gura de Aur, Comentariu la Epistola a II-a catre Timotei, in P. G., 1. 62, col. 600.

27 Vezi si SL. Toan Gurd de Aur, Omilii la Matei, in P. G., 1. 57, col. 409 si Comentariu la Epistola cdlre Evrei, in P. G., 1. 63, col. 216.

28 Sf. Toan Gura de Aur Omilii la Epistola catre Romani a Sfantului Apostol Pavel, Omilia XVIII, Traducere de P. S. Theodosie
Atanasiu, revizuitd si ingrijitd de Cezar Pavalascu si Cristina Untea, (Bucuresti, Editura Christiana, 2005), 503.

20 Margaritarele Sfantului Ioan Gurd de Aur ..., p. 253.

30 St. loan Gura de Aur, Comentar la Evanghelia de la loan, Omilia LVI, 1, Traducere din limba francezd de Diacon Gheorghe Bibut,
(Satu Mare, Editura Pelerinul Roman, 1997), 275.

31 Nimeni nu alege raul ca rau, ci il alege intrucat este inselat de infdtisarea buna sub care inevitabil se prezinta. Cu toate
acestea, fiecare trebuie sa se considere pe sine insusi ca incepdtor al rautatii, ce existd inlauntrul sdu (Cf. SE. Vasile cel Mare,
Hexaimeronul, I, 5,in P. G., 1. 31, col. 40A).

32 SI. Toan Gura de Aur, Omilii la Romani, in P. G., 1. 60, col. 608.

33 SI. Toan Gura de Aur, Comentariu la Epistola a II-a catre Corinteni, XX, n P. G., 1. 61, col. 540.

34 St. Toan Gura de Aur, Omilii despre pocdinid, 111, Traducere din limba greacd de Preotul profesor Dumitru Fecioru, (Bucuresti,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1998), 51.

35 Omilia VII1, 6, in Vol. Sfantul Toan Gura de Aur, Omilii la Facere, Partea intai, Traducere, introducere, indici si note de Pr. D.
Fecioru, in col. ,Parinti si Scriitori Bisericesti” (P. S. B.), Nr. 21, (Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, 1987), p. 105.

36 Omilia L, 4, in vol. Sfantul Toan Gura de Aur, Omilii la Matei, Traducere, introducere, indici si note de Pr. D. Fecioru, In col.
"Parinti si Scriitori Bisericesti” (P. S. B.), Nr. 23, (Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, 1994), 585. ,Mare lucru este milostenia, fratilor. Si pacatele le sterge si osandirea o indeparteaza.”



