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STuDH S MATERLE

ROLUL MITURILOR §1 AL RITUALURILOR
iN MECANISMUL MEMORIEI COLECTIVE

IRINA STANCULESCU

De-a lungul timpului. colectivititile umane perpctueaza o serie de
clemente (materiale sau spirituale), considerate ca fiind definitorii pentru
identitatea lor. Obiectele materiale se transmit direct, din generatic in generatie,
sub forma mostenirii, de multe ori utilitatea lor practicd fiind uitatd, elc
ajungand sa fie apreciate in funciie dec alte criterii (cum ar fi aspectul estetic §i
vechimea) decat cele ce au stat la baza credrii lor. Un proces mult mai complex
il cunosc insi elementele spirituale ce se perpetueaza in timp, aici intervenind
mecanismele complexe ale memoriei colective. Ca marturii ale unui trecut
indcpartat, miturile si diverse ritualuri ale popoarelor i-au fascinat dintotdeauna
pe oamenii de stiintd. O data cu intrarea in epoca modernd au aparut si intrebari
referitoare la utilitatea acestora, intrebari de altfel de neconceput in lumca
arhaica in care totul avea un sens prin simplul fapt ca era un dat strimogesc. S-au
emis o serie dec definitii si incercari de a demonstra utilitatca miturilor §i a
ritualurilor, iar de aici au luat nagtere si o serie de controverse. Cercetdrile
intreprinse s-au axat insd mai mult pe identificarea acelor elemente din mituri §i
ritualuri care sd permitd descrierea lumii arhaice §i mai putin pe procesul
transmiterii propriu-zise. Datoritd insa intinderii mari in timp (uneori de mai
multe secole), gasirea urmelor trecutului in aceste doud elemente ale
spiritualitatii stravechi este anevoioasa, cercetatorul neputind avea niciodatd
deplina certitudine a descoperirii sale. Mecanismele memoriei colective sunt
deosebit de complexe, continuturile ei fiind supuse organizarii §i reorganizarii
continue. Si totusi, datoritd canoanelor in carc erau inscrise. miturile, dar
indeosebi ritualurile, au fost, se pare, supuse unui proces de variatie mult mai
mic. Dar, desi reprezintd continuturi transmise in timp datoritd memoriei
colective. miturile si ritualurile sunt totodata §i repere ale acestcia. Repetate cu
regularitate, ele ajutd la susfinerea memoriei colective, articulind-o si
conferindu-i o directie de urmat. Datoritd lor, sau mai bine zis datorild
repetabilititii lor, miturile si in special ritualurile re-aduc in memoria
indivizilor evenimente, persoane din trecut, perpetuandu-le in felul acesta de-a
lungul timpului.

REL. tom. 44, nr. 2--3. p. 137-155. Bucuresti. 1999
https://biblioteca-digitala.ro



138 Inna Stanculescu 2

Miturile ca repere ale memoriei colective

interpretarile date miturilor sunt numeroase §i uneori chiar contradictorii. La
inceputul acestor incercdri, in secolul trecut, mitul era considerat ca fiind o
»fictiune”, o .fabuld”, o ,,inchipuire”, aceastd acceptiune pastrandu-sc chiar pana in
zilele noastre in limbajul comun. De abia in secolul nostru, cercetatorii au adus o
noud perspectivé de interpretare a mitului, vizibil contrastanta cu cea anterioara, iar
mitul a Tnceput si fie studiat asa cum era el injeles in societatile arhaice, ca o
.istorie adevaratd”, si chiar mai mult, ca o istorie pretuitd si veneratd, deoarece era
sacra, exemplara si semnificativa.

Cand vorbim de mit ne gandim in principal la mitologia greaca, aceasta fiind
probabil cea mai cunoscutd marelui public-cititor, dar de mituri dispun in genere
toate popoarele cu o istorie mai indelungata. Marile mitologii — cum ar fi cea
greaca, indiand, egipteana sau scandinava — au sfarsit prin a fi transmise prin texte
scrise, intocmite de mari scriitori (cum ar i Hesiod i Homer in cazul mitologiei
grecesti), ce au avul ribdarea si priceperea necesare sa le sistematizeze §i sa le
coordoneze. in afara acestor mitologii mai existd si mitologia popoarelor asa-zis
»primitive”, culeasa direct, din relatarile orale ale localnicilor, de cétre cercetitori
sau misionari. Mircea Eliade recomanda inceperea studiului mitului cu cercetarea
acestor societali tradifionale, fard a neglija neaparat studiul marilor mitologii din
istorie, deoarece ,[..J in ciuda modificarilor de-a lungul timpului, miturile
‘primitivilor' incd mai oglindesc o stare primordiald. E vorba in plus despre
societdfi in care miturile mai sunt incd vii, in care ele fundamenteaza i justifica
intreaga comportare §i activitate a omului” (Eliade 1978, p. 5). Datele adunate de
cercetatori, in speta de etnologi, referitoare la mitologia si semnificatia ritualurilor
accstor popoare sunt mult mai plauzibile decdt supozitiile ce pot fi lansate in
legatura cu miturile marilor civilizatii disparute. Degi multe mituri ori ritualuri au
fost ulterior preluate de religiile ,,moderne”, sensul lor original s-a pierdut pe
parcurs. Ceca ce putem spune astazi despre rolul jucat dec anumite mituri ori rituri
in viata popoarelor din antichitate se bazeaza in principal pe culegeri de texte scrise
de rapsozi, scriitori ori mitografi (carc de cele mai multe ori transmit propria lor
variantd a povestirii) si pe alte numeroase vestigii istorice, interpretate intr-un fel
sau altul de cercetatori. Informatiile astfel obtinute nu pot avea insd acceasi
precizie §i exactitate ca datele adunate ,direct de la sursd”. , Evident, — noteaza
Eliade - aceste ‘documente vii' inregistrate in cursul anchetelor duse la faja
locului nu rezolvd toate dificultdfile. Ele prezimd in schimb avantajul,
considerubil, de a ne ajuta sa punem corect problema, adica sa situdm mitul in
contextul sau sociologic originar " (Eliade 1978, p. 5).

O data facute aceste preciziri, putem trece mai departe, la definirea mitului gi
ulterior a ritualului.

Dcfinitiile date mitului din perspectiva diverselor teorii sunt multiple si
uncori chiar contradictorii. Astfel. teoria naturalistd considera miturile ca fiind

https://biblioteca-digitala.ro



R] Rolul miturilor $1 al ritualurilor 139

wdescriptii simbolice ale fenomenelor naturii” (Kluckhohn 1942, p. 45); alti
cercetdtori, printre care se remarca Andrew Lang, vad in mituri ,,un tip de teorie
stiinificd primitiva” (Kluckhohn 1942, p. 45), menité a raspunde intrebarilor umane
de tipul cum? si de ce?; iar pentru psihanaligtii timpurii, cum ar fi Karl Abraham i
Otto Rank, mitul nu este altceva decit o ,,fantezie de grup”, o reveric de masa.

in principal, diferentele de opinii apar din modul diferit de a privi valoarea
de adevir a povestirii relatate de mit. in timp ce unii cercetatori pun sub semnul
intrebarii adevarul mitului, considerdndu-l fie o inventie, o fantezie, fie o
incercare, mai mult sau mai putin reusitd, dar totusi primitiva, de explicare a
lumii, altii pornesc de la cu totul alta premisa §i incearca sa priveasca miturile §i
riturile in aceeasi manierd ca §i populatiile traditionale care incd mai pastrcaza
contactul cu acestea. Privite din afard, miturile par intr-adevar a f{i relatari
fanteziste. deoarece ele nu pot fi intelese in afara , contextului lor sociologic
originar”, dupa cum remarca Eliade. Daca insa, dimpotriva, incercam sa privim
miturile §i riturile din perspectiva cclor care le practica si care, probabil. le-au
conceput, valoarea de adevar nici nu mai intrd in discutie. Miturile sunt prin
definitie adevarate, valoarea lor de adevar nici nu poate fi pusa la indoiala. in
final, variatele definitii date mitului pot fi grupate in doua categorii majore avand
in vedere perspectiva din care acestea sunt studiate si interpretatc. Este vorba
despre distinctia, mult discutata in randul antropologilor din a doua jumatate a
acestui secol, dintre ,-emics” si ,.-etics”, dintre abordarea unei culturi din
perspectiva acelei culturi, din interiorul ei, si abordareca unei culturi din
perspectiva culturii cercctatorului, din exterior. in general, cercctatorii carc
adopta abordarea ,din exterior”, cand se raporteazd la mituri. au in vedere
miturile civilizatiilor disparute (cum ar fi cele din mitologia greacd), iar
cercetatlorii care adopld abordarea . din interior” se refera la mituri ale unor
populatii pe care chiar ei ingisi le-au studiat, deci populatii care continud sa
foloseasca §i in prezent, in mod activ, acele mituri §i a caror viata cste direct
influentata de catre acestea (este vorba de asa-numitele populatii ,.primitive”).

Desi contradictorii, ambele modalitati de a privi miturile si ritualurile (de la
distantd sau din perspectiva populatiei care le respecti si le venereaza) subliniaza,
fiecare intr-un mod aparte, rolul acestora in sustinerea memoriei colective. Singura
exceplie este teoria conform céreia miturile nu ar fi decat pure inveniii, fabulatii
rezultate ca urmare a acumuldrii spaimelor si dorintelor colective. Aceasta
interpretare elimina cu desdvargire existenfa oricirei urme de adevar in mituri §i
deci, implicit, neagd legatura dintre mituri $i memoria colectivé, instituind-o in
schimb pe cea dintre mit si imaginatia colectivitatilor.

1. Teoriile care se raporteazi la mit si la rit tot din afara, considerandu-le a fi
incercari nereusite de descriere si explicare a unor fenomene naturale altfel de
neinfeles pentru acele populatii ,primitive”, nu neglijeazd rolul acestora in
susfinerea memorici colective. ¢i, din contrd, accentueazd la maximum aceasta
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140 Irina Stanculescu 4

legatura. Mitul ne apare astfel. din aceasta perspectivi, ca nefiind aliceva decat
. oglindu deformata a unor evenimente reale, care a depaysit puterea de infelegere
a specratorului” (Kembach 1973, p. 23-24), sau chiar mai mult, ca o ,,memorare
ancestrala” (Kermbach 1973, p. 25) in care adevarurile originare au fost incércate,
de-a lungul timpului, de o serie de ,.adaosuri concentrice de simboluri, fabule,
precepte morale, sanitare, juridice, agricole si mai ales de jurisdictia religioasd
{...]" (Kernbach 1973, p. 32). Procesul alcatuirii mitului ajunge sa fie identificat cu
insugi procesul de memorare care, dupa cum se stie, nu este un proces de imitatie.
ci presupunc §i un anumit grad de creativitate.

In conceptia lui Frederick C. Bartlett (initiatorul teoriei structurdrii memoriei
de catre cultura si interese), ,.cultura contribuie la fixarea semnificatiilor §i, prin
aceasta, la structurarea memoriei |[...]. Amintirile se reorganizeazd in funcfie de
interesele actuale ale grupurilor §i colectivitdatilor” (Chelcea 1996. p. 114). La fel
si miturile, sunt incdrcate de diverse elemente noi, li se dau chiar si semnificatii
noi. pentru a fi in conformitate cu perioada istoricd in care activau: , Miturile au
fost stafete transmise temporal de o epoca altei epoci, dar timpul nu le-a filtrat
decdt poate numai stilistic. Dacd urmdrim evoluia mitului de la memorie la simbol
(desi sub alt raport, fenomenul e de fapt o involutie), il vedem cum se descarca
treptat de marile lui taine simple si lineare, deoarece memoria evenimentelor
primordiale se sterge treptat, §i cum se incarcd pe rand de metafore exterioare,
alimentate de simbolul transparent al dorintelor omenegsti imediate, din -ce in ce
mai putin spirituale, din ce in ce mai mult fiziologice” (Kembach 1973, p. 27-28).
Miturile sunt astfcl transformate in procesul luptei pentru existenta, ajungand si-si
piarda in acest fel orice urma din adevirul original.

Desi ajunge s sc transforme intr-o fantezie, initial, mitul a luat nastere si
relata evenimente reale, un argument adus in favoarea acestui fapt fiind acela ci
ol ...] fantezia omeneasca nu poate inventa ceva din nimic, adicd farda a-i gasi un
sprijin in cunoagsterea lumii concrete " (Kernbach 1973, p. 28).

2.Mircca Eliade a sintetizat avantajele studierii miturilor incd ,,vii”.
prezentand si distinctia, folositd de populatiile ce le utilizeaza inca in mod activ,
dintre ,, istoriile udevdrate” (mituri) si ,, istoriile false” (basme sau fabule) (Eliade
1978, p. 8-10). Din cadrul istoriilor adevérate fac parte acelea care se refera la
originea lumii, la aventurile unui erou national care i-a salvat propriul popor sau
cele referitoare la medicine-men (vracii i vrajitorii Americii de Nord). Istoriile
false cuprind relatari mai putin spectaculoase care, de ecxcmplu, explica
particularitaile anatomice si fiziologice ale animalelor sau povestesc ispravile unui
anume animal elc. ., Pe scurt, — scrie R. Pettazzoni — in istoriile ‘adevirate’ avem
de-a face cu sacrul §i cu supranaturalul; in cele ‘false’, dimpotrivd, cu un confinut
profan [...]" (cf. Eliade 1978, p. 9). Desi atat in mituri, cat si in basme §i fabule
personajele au o trasiturd comuna: ,,nu fac parte din lumea cea de toate zilele"
(Ehade 1978, p. 11). totusi ,,indigenii au simtit ci e vorba de ‘istorii’ radical
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5 Rolul miturilor i al riwalurilor 141

diferite. Cdci tot ce e relatat ii priveste direct, pe cdand basmele i fubulele se referd
lu evenimente care, chiar duca au produs schimbdri in lume (cf. particularitdfile
anatomice sau fiziologice ale anumitor animale), n-au modificat ‘conditia’ omului
ca atare” (Eliade 1978, p. 11). Practic aceasta diferentiere intre cele doua tipuri de
istorii — false §i adevirate — este aceeasi cu cea dintre memorie §i imaginatie
colectiva. In timp ce istoriile adevirate sunt considerate relatari ale unor fapte
petrecute cu adevarat intr-un trecut mai mult sau mai putin indepdrtat — in acest
sens, Eliade considera mitul , solidar cu ontologia”, adaugand in continuare ca
acesta ,,nu vorbeste decdt despre readlitafi, despre ceea ce s-a intdmplat cu
adevdrat, de ceea ce s-a manifestat pe de-a-ntregul” (Eliade 1992, p. 89) -,
istoriile false sunt considerate ca fiind pure inventii, povestioare hazlii. Caracterul
sacru al miturilor a fost intuit inca de la inceputul secolului de Emile Durkheim, in
Formele elementare ale viefii religioase el definind credintele, miturile, dogmele,
legendele ca fiind ,, fie reprezentdri, fie sisteme de reprezentari exprimdand natura
lucrurilor sacre, insugirile si puterile care le sunt atribuite, evolutia lor,
raporturile dintre ele i lucrurile profane” (Durkheim 1995, p. 495).

Mitul este deci incomparabil mai important pentru omul arhaic decét fabulele
st basmele deoarece il vizeaza direct: ., mirul il invatd “istoriile’ primordiale care I-au
constituit din punct de vedere existential §i tot ce se referd la existenta lui §i la
propriul sau mod de a exista in Cosmos [...] " (Eliade 1978, p. 12). Miturile joacd
astfel un rol deosebit de important in autodefinirea indivizilor. ofcrindu-le
principalele repere necesare. Eliade remarcd deosebirea dintre modul in care sc
autodefineste omul modern si omul societatii arhaice. in timp ce cel dintdi sc
considerd produsul desfasurdrii istoriei universale. cel de al doilea se considera
rezultatul desfasurarii unci lungi scrii de evenimente petrecute in timpuri mitice,
deci al unei istorii sacre. Mai mult, in timp ce omul modern nu se simte dator sa
cunoasca toate aceste evenimente istorice care au dus la formarea sa. omul arhaic
wl...] e nu numai obligat sd-si rememoreze istoria miticd a tribului sau. dar el
reactualizeazd periodic o parte destul de mare din ea” (Eliade 1978, p. 13).
Miturile reprezinta deci o forma de concretizare a memoriei colective referitoare la
evenimente sacre din viata colectivitatii arhaice pe care toti membrii acesteia
trebuie si i le insugeasca.

Utilitatea miturilor consta, in concluzie, in capacitatea lor de a conscrva §i de
a rclata, prin intermediul oratorului, evenimente deosebit de importante pentru
viata comunitatii, evenimente petrccute in vremuri mitice. Miturile nu dezvaluie
insa doar originea lucrurilor, ci elc ne arata si ,.unde le putem gdsi si cum le putem
Jace sq apard atunci cdnd ele dispar” (Eliade 1978, p. 14).

In zilele noastre, oamenii nu au uitat evenimentele, actiunile care, desi
petrecute cu mult timp in urm4, le-au marcat indirect viata. Aceste evenimente
istorice sunt readuse in atentia indivizilor la intervale regulate de timp printr-o serie
de ceremonii comemorative. Eliade sublinia deoschirea care exista intre acest tip de
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142 Irina Stanculescu 6

ceremonii §i cele desfasurate de populatiile societatilor arhaice. aratand ca. desi il
readuc in atentia lor, indivizii societdtilor moderne nu reactualizeaza. nu retraiesc
propriu-zis acel eveniment. ,, Pentru omul societdtilor arhaice, dimpotriva, ceea ce
s-a petrecut ab origine e susceptibil sa se repete prin forta riturilor. Esenfialul
pentru el e, asadar, cunoasterea miturilor. Nu numai pentru ca miturile ii oferd o
explicatie a lumii §i a propriului sdu mod de a exista in lume, ci mai ales pentru ca,
rememorandu-gsi-le, reactualizandu-le, el e in stare sd repete ceea ce zeii, eroii sau
stramosii au facut ab origine” (Eliade 1978, p. 13). In societatilc arhaice , nu e
vorba de o comemorare a evenimentelor mitice, ci de reiterarea lor” (Eliade 1978,
p. 19). Si totusi, vom vedea cum in societatea contemporana au cxistat §i momente
in care ceremoniile comemorative s-au apropiat intr-o masura foarte mare de
ritualurile ancestrale, fiind construite sub forma unor re-puncri in scend a
evenimentelor petrecute in trecut.

Dupi cum se poate vedea, este aproape imposibil a se da o singura definitie,
unanim acceptata de catre cercetatori, mitului. Dupd cum scria Eliade, .. mitul este o
realitate culturald extrem de complexa care poate fi abordata §i interpretatd in
perspeciive multiple si complementare” (Eliade 1978, p. 5), de aceea definitia cea
mai larga si mai cuprinzitoare pe care o considera adecvatd mitului este urmatoarea:
. mitul povesteste o istorie sacra; el relateaza un eveniment care a avut loc in timpyl
primordial, timpul fabulos al ‘inceputurilor’ ” (Eliade 1978, p. 5-6).

Ritualurile ca repere ale memoriei colective

Aflate mereu in apropierea miturilor, adesea asociate acestora. sunt
ritualurile. Venind tot dintr-un trecut indepartat. acestea au prezentat §i ele o
mare fascinafie asupra cercetatorilor. Definirea ritualurilor nu a starnit
controversele aparute in cazul definirii miturilor, ele fiind considerate, in gencral,
ca ,,activitdfi obsesiv de repetitive” (Kluckhohn 1942, p. 78). Daca mitul este
rclatarea unei istorii sacre, ritualul este o actiune repetitiva care adesea se refera
la acea istorie sacra. in schimb, controversele au reapérut in stabilirea unui raport
intre mit §i ritual. in timp ce unii cercetdtori considerau mitul ca o justificare a
ritualului, altii erau de parere ci miturile au dat nastere la diverse ritualuri.
Ambele pozitii erau argumentate puternic de exemple concrete, astfel ca singura
concluzie care putea fi trasa era aceea ca ., miturile yi ritualurile tind sa fie in mod
intim asociate §i sd se influenteze reciproc” (Kluckhohn 1942, p. 65). Dupad cum
aprecia Clyde Kluckhohn, discutitle pe marginca relatiei dintre mit si ritual se
aseamana foarte mult cu cele de tipul ,oul sau giina”. Nu se poate spune cu
exactitate care a aparut primul — mitul sau ritualul —, deoarece existd cxemple
care sd sus{ind ambele versiuni. Din aceast3 cauzi, cercetatorii nu ar trebui si isi
piarda timpul in discutii de principiu inutile, ci s3 studieze mai indeaproape rolul
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pe carc miturile si ritualurile il indeplinesc in societate. intr-o lume incerta,
schimbatoare, miturile §i ritualurile ofera anumite repere, puncte fixe. in functie
de care indivizii societdtilor arhaice isi pot structura existenta si memoria
colectiva. Ele ofera §i repeta solutiile gasite alta data de eroii exemplari sau de
stramogii comunitatilor, elimindnd in fclul acesta teama de necunoscul.

Exista insd si anumite deosebiri referitoare la modul in care miturile si
ritualurile sustin memoria colectiva. Referindu-se la asemandarile si deosebirile
existente intre mituri §i ritualuri, Paul Connerton face astfel o remarca
scmnificativa in acest sens: ., existd un element de invarian{d incifrat in structura
ritualului care nu este prezent in mit” (Connerton 1989, p. 54). in timp ce
materialul mitic contine o suma de potentiale intelesuri ce pot ulterior sa fic
valorificate intr-o forma sau alta, ritualurile au un potential de variatie mult mai
mic. ,, Toate ritualurile, este adevdrat, trebuie sa fie inventate pdnd la un punct,
iar detaliile compozitiei lor pot evolua sau varia in continut sau semnificatie de-u
lungul timpului. Totugi, rdmdne un potential de invarianid care este incrustat in
rituri, dar nu gi in mituri, in virtwtea faptului ca e intrinsec naturii riturilor. dar
nu si miturilor, ca ele sa specifice relatia care ia nagtere intre performanfa
ritualului §i ceea ce participantii interpreteaza” (Connerton 1989, p. 57). in
consecintd, ./...] daca trebuie luate precautii considerabile pentru a asigura
identitatea materialului simbolic al unei culturi, ar fi de recomandar
direcfionarea acestor precaufii in sensul asigurarii identitatii ritualurilor sale”
(Connerton 1989, p. 57).

Ritualul dispune de acest potential mic de variatie datoritd unor caracteristici
aparte de care dispune: limbaj performant si formalizat, pe de o parte, iar pe dc alta
parte de postura, gesturi, miscari specifice. Limbajul utilizat in cadrul ritualului arc
doua caracteristici ce il transforma intr-un mijloc mnemotchnic. Prima
caracteristicd estc accea ca acesta este folosit doar in cadrul actiunii rituale in sinc.
in cadrul ,,performance”-ului, in acest sens ritualul putand fi denumit ca . limbaj in
actiune” (,.performative language”). Ritualul este insd si un limbaj formalizat.
aceasta reprezentand cea de a doua caracteristicd. Afirmatiile tind si devina
stereotipizate §i ordonatc in secven{e ce variaza intr-o masurd mai mare sau mai
micad. Aceste secvente nu sunt alcatuite de cei ce le interpreteaza, ci sunt constituite
intr-un canon, ceea ce le permite repetabilitalea exactd. Limbajul radmane
neschimbat in cadrul ritualului, ca la data constituirii. fiind dovada acclui
cveniment. Performarea in sine mai contine si clemente legate dc posturd, gestica i
migcare, caracterizate de aceeasi invarianta ca gi limbajul. Chiar mai mult, daca
acesta din urmi poate fi supus interpretarii (datorita ambiguitatii, indetermindrii,
nesigurantei, plurisemantismului), elementcle componente ale limbajului nonverbal
au mai putine posibilitati de interpretare. Si totusi, existd si pentru limbaj anumite
canoane de interpretare (,paralelisme canonice™) care ingradesc posibilele
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interpretari. In ritual, secventele verbale fixe, schemele de miscare si chiar fixarea
flexibilitatii intonatiei sunt componente interdependente. ce alcatuiesc un tot
compact mult mai rezistent in faa schimbdérilor timpului decét mitul.

Datorita acestor caracteristici aparte, ritualul ii pastreaza continutul intr-o
forma relativ intactd, rezistind trecerii timpului. Totodata insa, datorita acestui
aspect aparte al limbajului si miscarilor performate in cadrul ritualurilor sau al
ceremoniilor, ce le conferd acestora un caracter spectaculos, ele raman adanc
intiparite in memoria participantilor, perpetuandu-se in felul acesta prin intermediul
memorici colective. Uneori aspectul colectiv era impus anumitor ceremonii tocmai
cu acest scop. Georges Duby relateaza cum in societatea feudala, in care numérul
nestiutorilor dc carte cra foarte mare (numai preotii stiau sa scrie §i s citeasca), se
ducea o continua luptd impotriva uitarii, amintirea colectiva fiind transmisa prin
ceremonii ,de neuitat”. ,, Orice act oficial de oarecare importantd trebuia sa fie
public, sa se savdrgeascd in faja unei adundri numeroase, ai cdrei participanti ii
pastrau in memorie amintirea, §i de la care se astepta ca mai tdrziu sa depund
marturie de ceea ce au vizut §i au auzit {...]. Oamenii aveau grija sa strecoare
printre cei de fafa copii de vdrstd fragedd, iar uneori chiar sa-i §i palmuiascd.
chiar cu violentd, cand ceremonia respectivd atingea punctul culminant. in
sperunta cd. amintirea spectacolului legdndu-se de amintirea durerii. acestia nu
vor uita atdt de repede ceea ce se petrecuse in fata lor” (Aries §i Duby 1997,
p. 152-153. vol. 9). Pentru a asigura o durata cat mai mare informatiilor referitoare
la diverse ceremonii, de fatd erau adugi, dupa descrierea lui Georges Duby, si copii.
lar, pentru ca amintirea sa fie mai puternic intiparitd in mintea acestor viitoare
surse de memorie care erau copiii, spectacolul propriu-zis era adesea insotit de
lovituri gi batai. Acest fapt este intdlnit, cu acelasi scop, si in vechile obiceiuri
romanesti de stabilire a hotarului. Studiind istoria dreptului romanesc.
George Fotino trateazd §i aceastd modalitate ineditd de asigurare a memorici
hotarului. aratindu-i importanta deosebita: ,Cum o hotdrnicie savdrsitd astdzi
putea sd fie repusa in discufie mai tdrziu §i cum hrisoavele si zapisele in care se
vorbea de acea hotdrnicie se puteau pierde sau strica, se obisnuia ca acesti bétrani
hotarnici, pentru a menaja viitorului probe, sd se insofeascd atunci cand umblau
de-a lungul mejdinelor, de unul sau mai mulfi copii cdrora, in tot lungul hotarelor,
li se tragea o sfdntda bataie pentru ca acesti copii sd n-o uite §i, odatd cu amintirea
acestei pdruieli, s@ pastreze insdgi amintirea hotarelor de-a lungul cirora numai
pielea lor stiuse ce pdtise. Si mai tdrziu, cdnd fi-vor §i ei batrdni, aducdndu-§i
aminte de aceastd bdtaie, sd-si aducd aminte §i de acele hotare §i sd poatd
marturisi §i ei, cand va fi nevoie, pe unde apucaserd ei vechile hotare” (Fotino
1972, p. 34). Citand diverse documente din secolul al XVlll-lea, ce mentioneazi
aceasta practicd, George Fotino arati cd acest obicei era intdlnit inca din antichitate
in vechea Roma, unde ., martorii erau tragi de urechi pentru a tine mai bine minte "
(Fotino 1972, p. 35). De asemenea, il gasim in numeroase documente diplomatice
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occidentale din secolele al XI-lea si al X!ll-lea, unde sunt mentionati ca martori
copii carora li se risucesc urechilc sau care sunt tragi de par. ..ca sa tie minte”
(Fotino 1972, p. 36).

in felul acesta, reperele scrise (zapise, hrisoave, documente) erau intdrite de
repcrele memoriei ,,vii”, a oamenilor (bitaia, adanc intiparitd in memoria
indivizilor, avea sa se constituie intr-un veritabil rcper al acesteia). Acelasi lucru
am vazut ca se realiza si in cazul ceremoniilor. Ceremoniile sunt insa de doud
tipuri: cele care se repeta cu o oarecare regularitate in timp (care isi asigura in felul
acesta singure supravietuirea) si cele carc nu se repetd in timp (care, din aceasta
cauzd, au o durabilitate mai redusd in cadrul memoriei colective). in sprijinul
acestora din urma sunt, asadar, aduse reperele individuale suplimentare: batdile.
Cum pedepsele punitive raman adéanc intiparite in mintea copiilor, in special cele
care produc durere fizica, si cadrul in care acestea au fost aplicate avea si se
transmita o datd cu amintirea lor.

Ceremoniile comemorative
in societatca posttraditionald sau ,,moderna”

Cele de mai sus au descris legatura dintre mituri, ritualuri §i memoria
colectiva in cadrul societatilor arhaice, in continuare urmand a fi prezentate
particularitatile acestei relatii in cadrul societatilor ,,moderhc” sau posttraditionale.

in societatea ,moderna” coexista doua categorii de mituri gi ritualuri
»arhaice’:

a. Pe de o parte este vorba de cele ce provin din societatile arhaice incd ,,vii",
asa-numitele societati ,,primitive” (chiar daca termenul nu este intru totul adecvat).

b. Pe de altd parte este vorba de cele ce provin din timpuri strivechi,
accesibile astdzi gratie scrierilor unor oameni de cultura care au alcdtuit adevarate
culegeri mitologice sau au relatat pe larg diferite obiceiuri $i practici ancestrale sau
care pur si simplu s-au perpetuat de-a lungul timpului, picrzandu-si semnificatia
originara.

Acestora li se adauga insi si anumite forme noi, inedite, de mituri i ritualuri
specifice acestei perioade istorice.

in timp ce rolul miturilor si al ritualurilor in societatile arhaice inca vii este
mai lesne de realizat, studierea rimisitelor acestora, transmise din vremuri
imemoriale, este mult mai anevoioasd. Fiind lipsit de orice relatare orala.
cercctatorul nu se poate baza decit pe relatarile scrise de catre marii ganditori
referitoare la specificul si continutul miturilor §i al ritualurilor in lumea arhaica
(fiind nevoit sa considere aceste scrieri ca fiind adevarate, dcgi aceastd certitudine
nu o va putea avea niciodatd), pentru a recupera raimdgsitele acestora transmise pana
in prezent. Existd multe scrieri care incearca si identifice asa-numitcle clemente
»pagane” din religia crestina si care lanseaza diverse teorii privitoare la modalitatea
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in care ele au fost preluate si ulterior integrale acesteia. Mircea Eliade afirma in
acest sens: ., s-ar putea spune cd o parte din religia populara a Europei precrestine
a supravietuit, camuflatda sau transformata, in sarbdtorile calendarului i in cultul
sfinilor. Timp de mai bine de zece veacuri, biserica a trebuit sa lupte impotriva
afluxului continuu de elemente ‘pagdne’ [...] in practicile §i legendele crestine.
Rezultatul acestei lupte inversunate a fost mai curdand modest, mai ales in sudul §i
in sud-estul Europei, unde folclorul si practicile religioase ale populatiilor rurale
mai infdtisau incd, la sfargitul celui de al XIX-lea veac, figuri, mituri §i ritualuri
din cea mai indepdrtatd antichitate, ba chiar din protoistorie” (Eliade 1978,
p. 160). Supuse procesului de prelucrare propriu memoriei colective. dar si
factorilor de natura politica si religioasa, miturile si ritualurile ancestrale au ajuns
pand in zilele noastre in forme ciopartite §i transformate ce cu greu pot fi
identificate de catre cunoscitorii in domeniu.

Rolul miturilor in societdtile arhaice este deci acela de perpetuare a unor
informatii referitoare la evenimente considerate cruciale pentru viata comunitatii,
iar cel al ritualurilor de a-i face pe membrii comunitatii respective sa retraiasca
acele cvenimente in mod periodic. O data cu evolutia societatilor, aceste forme au
supravietuit in mod camuflat, mai mult sau mai putin complete, dar procesul de
memorare a evenimentelor definitorii pentru o comunitate si de reactualizare a lor
nu a incetat, fiind create noi forme de ,mituri” $i noi ,ritualuri” care sa preia
aceasta functie intr-o forma adecvata noilor conditii sociale.

Studiind felul in care societdtile isi amintesc anumite cvenimente, Paul
Connerton remarca faptul ca . toate riturile suni repetitive, iar repetitia automat
implicd continuitate cu trecutul. Dar existd o clasd aparte de rituri care au o
privire inapoi explicita §i caracter calendaristic” (Connerton 1989, p. 45), aceasta
clasi de rituri fiind denumitd de autor ceremonii comemorative.
Cercmoniile comemorative constau in amintirea unui eveniment care a avut loc de
cele mai multe ori la o data fixata istoric. printre acestea numarandu-sc atat
comemordri sacre (Anul Nou. comemorarea sfintilor crestini), cat si profane
(sarbatori nationale), atit comemorari nationale sau mondiale, cat si individuale
(zile de nasterc). Ceea ce le deosebeste de celelalte ritualuri este aceea cd ,.ele nu
implica simplu continuitatea cu trecutul, ci solicitd in mod explicit o astfel de
continuitate” (Connerton 1989, p. 45), ele co-memoreazi, isi amintesc de un
anumit eveniment in comun, in colectiv. Aceste ceremonii au pastrat anumite
elemente caracteristice ritualurilor arhaice, si anume ele re-pun in scena uncori (re-
insceneazi) anumitc evenimente petrecute in trecut. Dacd insa prin intermediul
ritualului membrii societatilor arhaice retrdiau propriu-zis actul initial, producand
in acest fel reversibilitatea timpului, in cazul ceremoniilor comemorative, putine
sunt acclea care ating acest grad de identificare cu actiunea originald, de celc mai
multe ori participantii fiind constienti de distanta temporald existentd intre ci si
aceasta. Actcle sunt repetate intr-o forma ce se doreste cat mai apropiata de original
(desi poate suferi anumite modificari datoritd in special contextului politic din
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epocd sau chiar procesului de restructurare a memoriei), pe de o parte pentru ca
acesta sd nu fie uitat, iar pe dc altd parte pentru ca semnificatia lui. spiritul ce
insotea acel eveniment sé continue s existe si dupa ce a luat sfarsit.

Cerinta comemordrii unui set de evenimente fondatoare desfasuratc cu mult
timp in urma, in forma ritualurilor, cste cel mai bine exprimata in marile religii ale
lumii, unde apare cu regularitate.

Aparitia si difuzarea cregtinismului a provocat numcroase transformari in
cadrul societatil evului mediu. Devenind ulterior religic si ideologie dominanta.
crestinismul a dus la impartirea memoriei colective intr-o ,, memorie liturgica” si o
.memorie laicd” (Le Goff 1988, p. 130). in ceea ce privestc aceastd ,noua”
memorie liturgica, Paul Connerton remarca faptul c3, spre deosebire de miturile
societatilor arhaice, crestinismul (desi a prcluat sub o forma sau alta o scrie de
mituri §i ritualuri ,,pdgane”) este foarte strans legat de originea sa istorica unica,
stabilitd la un moment istoric clar definit. Timpul evocat in Biblie nu estc, ca in
religiile arhaice, un timp mitic, iar evenimentele recapitulate anual in calendarul
sacru nu trebuie privite ca evenimente care au avut loc ,la inceputun™, in ,.illo
tempore”. Cregstinismul inccpe o data cu seria de evenimente care are ca punct
central crucificarea. Istoricitatea crucificarii si data la carc aceasta a avut loc nu
sunt puse la indoiald. Toate aceste evenimente au avut loc intr-o perioada istorica
foarte bine definita, i anume: perioada in care Pontiu Pilat era guvernatorui ludeii.
Crestinismul ,,ne invatd cum revelafia divind §i-a asumat o formd istoricd, ca
Dumnezeu a intervenit in istoria umanitdtii §i ca vocatia cregtinilor este aceeu de a-si
aminti §i comemora istoria acelei interventii” (Conncrion 1989, p. 46). in
consecinid, accle evenimente §i perioada respectivd sunt comemorate anual in
Vinerea Mare si cu ocazia festivitdtilor de Paste. Practic intregul an crestin este
articulat in juru! sarbatorii pascale ce recapituleaza si chiar re-insceneaza variatele
faze ale patimilor lui Isus. Strans legata de acest ciclu anual exista i o periodicitate
sdptdmanald: in fiecare duminica are loc Liturghia ce culmineaza in final cu Sfanta
Euharistie la ortodocsi, in care toti credinciogii sunt impdrtisgiti. Prin aceastd
impartasanie, fiecare participant credincios comemoreaza Cina cea de Taina.
Practic, ,, nu exista credincios sau act de devotiune care sda nu se refere inapoi. fie
direct, fie indirect, la Hristos cel istoric” (Connerton 1989, p. 47). Slujbele
religioase sunt sustinute in functie de diverse cvenimente din viata lui Isus,
sarbétorile religioase sunt direct legate de principalelc evenimente din viata
acestuia: nasterea, patimirea si moartea, apostolii, sfintii sunt personaje la care se
face rcferire in Biblie $i a caror viatd a fost schimbati, direct sau indirect. de
evenimentele prin care a trecut Isus etc. , Actul crucificarii este simbolizat in
Sfiecare semn al crucii: el in sine este o comemorare condensatd, o narafiunc
concretizatd, o evocare a faptului istoric central yi a credinfei religioase centrale a
crestinismului” (Connerton 1989, p. 47). Atét iudaismul, cat §i crestinismul apar
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astfel ca . religii ancorate din punct de vedere istoric §i teologic:in istorie”, ca
adevarate , religii ale amintirii”, dupd cum le denumea O.G. Oexle (cf. Lc Goff
1988, p. 131), ce isi centreaza ceremoniile in jurul unor evenimente petrecute intr-un
trecul istoric, ce este astfel cu regularitate comemorat.

Modalitatile prin care Biserica crestind a incercat s3 mentind vii elementele
biblice in memoria credinciosilor sunt subtile si variate, depasind uneori cadrul
fzic ingust al lacagurilor de cult. Astfel, in pcrioada Renasterii italiene, in
Quattrocento, ,liturghiile publice”, cum le denumeste Pierre Francastel,
constituiau un punct de atractie deosebit in epocid. Aceste ceremonii publice,
desfasurate pe strazile marilor orage italiene, erau inchinate unui personaj biblic si
avcau in centrul atentiei o ,,nuvola”, o masindrie ingenioasi, construita in scopul
maririi spectaculozitatii evenimentului. in Realitatea figurativd, Pierre Francastel
descrie amanuntit alcatuirea , nuvolei”, precum si desfasurarea procesiunii: ,, Este
vorba de un cadru de lemn susceptibil fie de a fi purtat pe brate, fie de a fi montat
pe sol. pe suporturi. In centrul acestui cadru este fixatd, vertical. o tija de fier
suportand la randul ei, in diagonald, tije laterale mai mici. Pe acest soi de copac
sau cuier de fier, se instala, in centrul unei mandorle, un personaj central,
Christos, Fecioara sau un sfdnt; tijele de fier erau infasurate in bumbac, pentru a le
Jace invizibile, iar la extremitdtile lor se asezau accesorii, de exemplu mici capete de
ingeri sau de heruvimi de carton pictat. ba chiar copii vii. Totul era mobil si se
invdrtea in jurul axului principal. Se plimba astfel, de-a lungul strdzilor Florentei
sau ale altui oras, o ‘Inviere’ sau o sfantd Fecioard in slavi, un sfint Sebastian sau
oricare alt personaj sacru. Alaiul se oprea la raspantii, si atunci se fdcea o intreagd
liturghie omagiald in cinstea figurii ridicate pe nuvola si oferitd in mod sugestiv
diferitelor puncte ale orizontului. Apoi, purtdtorii reluau magina pe umeri §i o
transportau mai departe” (Francastel 1972, p. 297). In acest fel, prin scoaterea
ceremoniilor religioase in strada si prin addugarea spectaculosului, se dorea mérirea
impactului pe care acestea l-ar putea avea asupra unei mase mari a populatiei. Se
pare ci , inventarea nuvolei, obiect cind real, cnd figurativ, a fost de mare ajutor
pentru actiunea Bisericii” (Francastel 1971, p. 67). Ea accesibiliza in primul rind
textul biblic, ficandu-!I pe intelesul tuturor, in acest sens, Pierre Francastel apreciind
ca ..acfiunea sa asupra ‘vizualizarii’ legendelor §i asupra imaginatiei poporului a
Jost cu siguranjd imensd” (Francastel 1972, p. 298). In al doilea rand, caracterul
inedit al reprezentatiei asigura o adanca intiparire in memoria publicului a acelui
eveniment si, asociat acestuia, a secventei biblice reprezentate. Realizate cu scopul
de ..a seduce o societate violentd” (Francastel 1971, p- 79), aceste dramatizari
ofereau si adevarate pilde de viatd, inducand comportamente sugerate prin
reprezentarea unor momente din viata exemplari a lui Isus, a Fecioarei Maria sau a
Sfintilor. Efectul acestor aga-numite sacre rappresentazioni, §i in special a nuvolei,
pare sa fi fost atat de mare in epocd, incat numerosi pictori au tinut sa le redea cu o
mare acuratete §i precizie: Fecioura cu mantaua de Ghirlandaio, /ndljarea Maicii
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Domnului de Masolino, Inchinarea magilor de Mantegna. Desi nuvola nu a
supravietuit prea multi vreme, nu acelasi lucru se poate spunc despre
reprezentatiile religioase publice care s-au perpetuat o buni perioadd de timp si
dupi inlocuirea acesteia cu alte vehicule procesionale. ,,Menite, asemenea nuvolei,
sa fie purtate pe umeri de cdtre membrii breslelor, toate aceste vehicule
procesionale erau in general desemnate sub numele de ‘edificii’. Cdnd, lu sfdrsitul
secolului al XV-lea, se celebra in orase sdrbatoarea Sfantului loan, multe din
marturiile timpului enumerd zeci de ‘edificii’ prezentate unul dupd altul - agsa cum
se intdmpla gi astazi la Sevilla — purtate pe umeri de membrii diferitelor parohii si
confrerii” (Francastel 1971, p. 70). Fiecare cortegiu de astfel de edificii, iesit in
fiecare an pe strazi, se oprea in pietele oraselor, iar o dati ajunse aici actorii ce le
insoteau dideau reprezentatii ce ilustrau subiectul carului sau al edificiului.
Ulterior, .,aceastd traditie se continud in secolele al XVI-lea si al XVil-lea in
intrarile §i in punerea in scend a teatrului modern pe cale de constituire”
(Francastel 1972, p. 334 subsol).

Astfel. desi initial Biserica primitivd condamna spectacolele, ulterior, sub
impactul concurentei reprezentatiilor pdgane si observand efectul pe care il are
asupra maselor, a ajuns si le preia, mai intdi in interiorul spatiului religios si
ulterior chiar in afara acestuia. Functia acestor reprezentatii este surprinsd de
D’Ancona care, dupa relatarea lui Pierre Francastel, .,a observat cd rotul dovedeste
cd reprezentarea dramaticd a episoadelor a insofit mui intdi -- sau chiar a precedat -
liturghia propriu-zisa. Este vorba, de fapt — continua Francastel —, de a-i reda mai
limpede semnificatia comemorativa si, de asemeni, de a lega poporul de ceremonii
puse in competifie, pentru interesul sentimental §i dramatic, cu vechea liturghic
teatrald a lumii antice ” (Francastel 1972, p. 336-337). Re-trdirea patimilor lui Isus
sau re-inscenarea unor momente din viata personajelor biblice, ca o forma dec
rememorare a acelor evenimente, a cunoscut o mare amploare in evul mediu.
Evoluand de la simple puneri in sceni ale unor legende biblice la rastigniri
voluntare ale unor persoane evlavioase ce doreau si retrdiasca cu adevirat ultima
parte a experientei terestre a lui Isus, aceste re-memordri au culminat cu ample
manifestari de masa cunoscute sub numele de ,cruciade”.

Memoria cregtind se manifestd csential prin memorarea lui Isus i a faptelor
sale, dar ea acordd o importantd deosebita si sfintilor. Acestia erau comemorati in
ziua sarbatorii lor liturgice (se putea chiar intimpla ca sfintii cei mai importan|i sa
aibd mai multe sarbatori, cum ar fi de exemplu Sf. Petru), zi fixatd, de regula, in
functie de ziua cunoscuta sau presupusi ca fiind a martiriului sau a mortii lor. Astfel,
in calendarul religios, in fiecare zi a anului este comemorat cel putin un sfant care a
fost recunoscut pentru actiunile sale indreptate in directia apararii sau rispandirii
religiei crestine. Printre credinciosii de religie crestini exista obiceiul ca fiecarui
nou-nascut si i se dea un nume din calendarul religios, cu care si fic botezat. Fiecare
dintre noi ne interesdm de originea numelui pe carc l-am primit, iar in felul acesta,
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prin relatarea altora, intrdm in posesia istoriei corespunzitoare acestuia, pe care
ulterior o relatim i altora. Astfel, indirect, istoria faptelor acelui sfant continua sa
existe prin fiinta celui care ii poarta numele. in timp ce sfintii sunt sarbatoriti in ziua
moriii lor, credinciosii i§i serbeazi ziua de nagtere (obicei mostenit din antichitate), la
care ulterior s-a adaugat §i ziua de nume, ziua sfantului al carui nume il poarta.

Pe langd comemorarea ciclicd a evenimentelor centrale ce au dat nastere
crestinismului, in mediul sacru mai exista o categorie careia i se acorda o atentie
deosebitd §i care este comemoratd intr-un mod specific, si anume: mortii.
Referindu-se la importanta acestui cult al mortilor in cetatea antica, Fustel de
Coulanges afirma: ,, Aceastd religie a mortii pare a fi cea mai veche pe care a
avut-o vreodatd rasa umand. Inainte de a adora pe Indra sau Zeus, omul i-a
adorat pe morti; omului ii era fricd de ei §i le adresa rugdciuni. Se pare ca
sentimentul religios a inceput cu asta. Poate cd vederea mortii i-a sugerat omului,
pentru prima oard, ideea de supranatural si dorinta de a spera dincolo de ceea ce
vedea. Moartea u fost primul mister; ea I-a indreptat pe om pe fagasul altor
mistere. Ea i-a inaljat gdandirea de la vizibil la invizibil, de la trecator la etern, de
la omenesc la divin” (De Coulanges 1984, vol. 1, p. 38-39). Asadar, nelipsit din
cadrul nici unei cultuni, ,,cultul mortilor a ocupat intotdeauna un loc central in
viata religioasd instinctiva a popoarelor”. Treptat, ,,pe mdsurd ce aspirafiile sale
deveneau mai autentic crestine §i erau mai indeaproape dirijate de bisericd.
ritualurile destinate mortilor s-au amplificat” (Duby 1987, vol. 2, p. 104). dar au
cunoscut §i o schimbare radicali. Lumea crestind se ruga pentru mortii sai.
atitudine cu totul noud faja de cea a antichitatii, in care mor{ii erau considerati zei
si invecati sa ocroteasca familia din care proveneau. Dupa cum afirma Salomon
Reinach, ., pdgdnii se rugau de morti, in timp ce crestinii se roaga pentru morfi”
(cf. Le Goff 1995, vol. 1, p. 88). O data cu aparitia crestinismului, mortii isi pierd
atributul de divinitati. Cei rdmasi in viatd nu se mai roaga sufletelor celor morti, ci
lui Dumnezeu, pentru izbdvirea sufletelor lor. Cea dintdi marturie a acestei noi
practici dateazd (cf. Le Goff 1995, vol. 1, p. 89) de la sfarsitul secolului al V-lea
sau inccputul secolului al Vi-lea, gasindu-se sub forma unei inscriptii de pe
morméntul unei galo-romane din Briord: ,pro redemptionem animae suae”.
pentru izbdvirea sufletului sau”.

. Cultul mortilor ingaduia alte punfi spre trecut, mai ales prin intermediul
pomelnicelor ce aveau, in primul rdnd, 0 menire mnemotehnica. Cel pufin asa este
de infeles rostul lor, dupd constatarea addugatd la sfdrsitul unui pomelnic din
noiembrie 1756 de mitropolitul lacob Putneanu: ‘trecand si schimbdndu-se
vremile, trec §i se schimba si oamenii si se uitd pomenirea lor' " (Lemny 1990,
p- 161). Un loc de cinste in cadrul pomenirii mortilor il avea pomenirea ctitorilor
lacasului de cult in care se oficia slujba. Obisnuita in liturghia bizantina, pomenirea
ctitorilor a fost §i mai este si astazi practicatd de romani, dar se pare ci de abia
incepand cu secolul al XVIlI-lea numarul de pomelnice incepe sa creasca, datorita
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gri)it manifestate de anumiti prelati. Personalitdti cum ar fi: Nathanail leromonahul
(care a scris primul pomelnic inchinat ctitorilor Mitropoliei Moldovei), Vartolomeu
Mazireanu $i Dionisie Eclesiarhul au imbogatit .. numarul textelor menite sa
rememoreze numele celor trecufi in eternitate §i sa improspdteze pe aceasta cale
memoria colectiva” (Lemny 1990: p. 162). in afara pomenirii morilor in cadrul
slujbei religioase existd §i slujbe separate pentru morti, in care accstia sunt
pomeniti individual. De regula, aceste slujbe se fac in ziua inmormantarii $i ulterior
sunt repetate periodic, la parastase. O semnificatie puternic mnemotehnica o are in
acest context expresia ., Vesnica pomenire” carc se cantd rdposatului la sfarsitul
slujbei de inmormantare i la parastase. Prin accasta ,,ne rugdm lui Dumnezeu ca,
pe de o parte, El sa-$i aduca pururea aminte de cel raposat [...], iar pe de alta.
noi, cei vii, s pdstrdm o neintreruptd aducere-aminte de dansul, sa nu-l ldasdam in
uitare, ci sd-l pomenim totdeauna, rugdndu-ne pentru dansul” (Invdtatura de
credin{d cresting ortodoxd 1992, p. 299). Tot in nume individual sc fac i pomenile
sau praznicele mortilor care reprezintd mese date in cinstea §i intru pomenirea lor
(toate rudele se aduna in jurul mesei pentru a-1 pomeni pe dcfunct). Prin extensic.
anumite acte de intrajutorare a celor in nevoie au prcluat numele de ,,pomana”.
fiind denumite astfel toatc actele milostive facute pentru pomenirea §i folosul
mortilor, cum ar fi de pilda hainele sau lucrurile care se dau saracilor. Desi, de cele
mai multe ori, datoria indepartarii uitarii revine celor rdmasi in viata, in special
rudelor dcfunctului, presupunand o mare solidaritate intre cci vii §i cei morti. in
unele cazuri, pentru a fi sigur de existenta acestei solidaritafi, muribundul insusi
tine sd sc asigure de pomenirea sa ulterioard: , Un oarecare mare senior din
Gasconia, seniorul de Buch, cerea prin testament, in afara celor cincizeci de mii de
slujbe oficiate in anul mortii sale, sa fie comemorat timp de gaizeci §i unu de ani yi
sd aibd optsprezece capelani” (Duby 1987, vol. 2, p. 106).

Pe langa acestc pomeniri individuale ale mortilor existd §i anumite pomeniri
carc se fac intr-o forma colectiva, in numele a mai multor persoane defunctc.
Jacques Le Goff amintea de obiceiul comunitatilor monastice din Irlanda, incepand
chiar din secolul al Vll-lea, de a inscmna pe suluri numele mortilor. pe care ulterior
le trimiteau in semn de instiintare manastirilor comunitatii (Le Goff 1995, vol. I,
p. 212). . Mai tdrziu apar necrologurile, listd cu defunctii. pe marginea unui
calendar. citita indeobste la slujba de dimineatd, fie in bisericd, fie in adunarcu
canonicilor, §i pomelnicele, care, in mod obignuit. nu sunt facute sa fie citite, ci sa
aminteascd de slujbele de comemorare stabilite de unii defuncti si faptele milostive
(cel mai adesea, impdriitul pomenilor) legate de ele” (Le Goff 1995, vol. 1, p. 213).

inca o dovadi a faptului c& mortii nu trebuiau sa fie sortiti uitdrii sunt
registrele mortuare, sub diversele lor forme.

O importan{d deosebitd in schimbarea modalitajii clasice de pomenire a
mortilor din cadrul credintei catolice a avut-o ordinul calugdrilor clunisieni” (de la
vestita manistire Cluny) ce s-au remarcat in epoca prin grija deosebita i originala
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pentru morti. . Jntr-adevar. Cluny, degi tine seama de caracterul elitist al
legdturilor dintre cei morfi §i cei vii in ceea ce priveste grupurile conducdtoare,
extinde o datd pe an liturghia solemnd la ansamblul mortilor. La mijlocul secolului
al Xl-leua, probabil intre 1024 si 1033, Cluny instituie pomenirea mortilor la
2 noiembrie, legata de sdarbdtoarea Tuturor Sfintilor din ajun” (Le Goff 1995,
vol. I, p. 213). Pentru prima oari, in cadrul catolicismului, mortii aveau propria lor
zi de comemorare care, ulterior, datorita prestigiului de carc se bucura acest centru
monahal in lumea cregtina, avea sa fie celebrata pretutindeni.

Si in cadrul Bisericii ortodoxe exista astfel de zile inchinate comemorarii
mortilor: pe 21 februarie (cand se serbeaza Mosii de iamnd) si pe 6 iunie (cand sunt
Mosii de vara). in afara acestor doua sarbatori mari exista insa inca sase simbete
dedicate acestui scop §i chiar o zi aparte dedicatd comemordrii eroilor (28 mat).

Putem considera aceste manifestiri ca fiind urme sau rdmasite ale cuitului
stramosilor, cult preluat si dezvoltat de citre crestinism din societitile arhaice. De
altfel. stramosii, indiferent cine sunt acestia, eroi sau oameni obignuiti, sunt pomeniti
in toate religiile lumii si cinstiti in mod specific. Daca ins, initial, in antichitate,
aceastd comemorare a mortilor se facea din frica pentru cei disparuti care, daca ar fi
fost uitati, ar fi iesit din morminte pentru a-i pedepsi pe urmasgii lor neglijenti, ulterior
fcama s-a risipit, rimanand doar sentimentul datoriei fata de morti.

Ceremoniile comemorative existd insa nu doar in cadrul lumii sacre. ci si in
contextul universului profan. Spre deosebire insa de cele dintdi,
comemoririle din mediul profan detin o caracteristica aparte: ele nu se refera
intotdeauna la un anume eveniment sau personaj prototipic, ci, in functie de epoca
sau perioada istoric3, la un anume eveniment sau altul, la un anume personaj sau
alul. Ele nu detin astfel caracterul stabil din cadrul spatiului religios, ci se afla
intr-o continud schimbare §i transformare. Istoricii au artat ¢i ,ori de cdte ori
institufiile sociale pentru care erau alcdtuite ‘vechile' traditii incepeau si se
zdruncine sub impactul schimbdrii sociale rapide, avea loc o inventie generalizatd
$i instantanee de noi ritualuri” (Connerton 1989, p. 51). De altfel, se pare ci acest
fenomen s-a dovedit a fi “atdt o problemd generald, cdt si un fenomen de un
interes aparte in societdile posttradifionale” (Connerton 1989, p. 51). In cele mai
multe cazuri aceste noi ritualuri luau forma cercmoniilor comemorative.
. Laicizarea sdrbatorilor §i al calendarului in numeroase (ari faciliteazd
multiplicarea comemordrilor” (Le Goff 1995, p. 158), dintre care cele mai multe
erau menite sa realizeze legitura prezentului cu un trecut corespunzator ideologiei
promovate de clasa sociala aflati la putere. Exemple de astfel de ceremonii: Ziua
Bastiliei, din Franta, si Razboiul Franco-Prusac, din Germania. Cea dintii a devenit
o datd de insemndtate istorica in 1880, iar cea de a doua in 1896, cand a avut loc
cea de a 25-a aniversare, cu aceastd ocazie organizindu-se §i o ceremonie
comemorativa. In ambele cazuri, contextul politic in care acestea au fost instituite
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demonstreazi natura lor pur ideologica. in Franta, burghezia moderat republicana
a inventat acest ritual de comemorare, la care participa cu entuziasm, in ficcare an,
intreaga natiune francezi, pentru a tine departe §i a descuraja orice actiunc a
opozitiei de stinga. in acelasi fel, in Germania, regimul lui Wilhelm al Ill-lea a
instituit ceremonia cu scopul de a asigura populatia, care nu avusese nici o definitie
politica inainte de 1871, cd avea cu adevérat nevoie de o identitate national, iar
acest lucru a fost realizat prin comemorarea unificirii Germaniei de citre toti
supusii din cadrul noului imperiu.

Aceste ceremonii sunt insotite de cele mai multe ori si de catre un ,mit”
corespunzitor evenimentului comemorat, mit care, in functie de contextul politic
respectiv, poate dobandi un sens sau altul.

Am putea afirma ci, prin mijloacele variate de care dispun, ceremoniile
comemorative sunt cele mai complexe repere ale memoriei colective. fmbinand
vizualul cu auditivul, limbajul verbal cu cel nonverbal, ele riman adanc intiparite
in memoria colectivitatilor. Dar, degi efectul produs este puternic, durata lor este
relativ mica in timp comparativ cu al altor tipuri de repere (opere artistice, repere
naturale). Si totusi, existd diferentieri din acest punct de vedere chiar in interiorul
categoriei: ceremoniile cu un grad mare de repetabilitate, indeplinite de o bucati de
timp §i adanc intipdrite in viata colectivitatii dispar mai greu §i sunt cu greu
indepartate, in timp ce cele relativ noi §i cu un grad mai redus de repetabilitate in
timp dispar mai rapid si sunt mai usor de indepartat.

De-a lungul timpului se pot astfel intilni doud fenomene: aparitia sau
disparitia de ceremonii comemorative sau schimbarea semnificatiei acordate
anumitor ceremonii, ambele realizandu-se in functie de cerintele politice din acel
moment istoric. Este firesc ca in momentul unei lovituri de stat sau a unei
schimbiri radicale, relativ violente si rapide a regimului de guvernare, noul regim
sa anuleze orice ceremonie ce ar putea aminti in continuare de vechiul regim gi sd
isi instituie propriile sale ceremonii care si aminteascd populatiei de infaptuirile
sale. Acest fenomen a avut loc §i in Romania postdecembristd, ciand s-a luat
hotédrarea desfiintdrii ceremoniei comemorative din 23 august, la realizarea careia
participau mii de oameni in fiecare an. Din 1990 a inceput insd a se comemora
Revolutia din Decembrie 1989, in memoria eroilor ce s-au sacrificat in lupta
impotriva unui sistem totalitar. Mai exista insa si situatia, mai putin radicala, de
preluare a unei ceremonii comemorative, dar de a-i schimba semnificatia, de a-i
modifica ,,mitul” ce ii sta la bazi. Exemple de astfel de schimbare de semnificatic
existd, in mediul sacru, in religia crestind care a preluat numeroase traditii §i
sarbatori populare. In acest sens, Craciunul era sarbatorit cu mult inainte de aparitia
crestinismului, fiind sirbatoarea realizatid cu ocazia solstitiului de iarna. Biserica
crestind a preluat aceastd traditie, puternic inrddicinatd in memoria colectiva,
folosind-o astfel pentru consolidarea crestinismului. Existd numeroase astfel de
cazuri in istorie, in care anumite ceremonii fiind prea puternic inridicinate in
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memoria colcctiva, putcrea de expresie a datei la care ele erau celebrate a fost
preluata i schimbat doar ca semnificatie.

Referindu-se la societatea conteraporana, Paul Connerton remarcad si
analizeaza caiacterul duplicitar al acesteia, vizavi de utilizarea ritualurilor ca
modalitati de pastrare a legaturii cu trecutul. Pe de o parte, societatea actuala refuza
orice legatura cu trecutul, fiind o societate dinamica, orientata spre nou, iar pe de
alta parte, simte totugi nevoia unei continuitati cu acesta, in afirmarea nationalitatii.

Fiind moderna, societatea contemporani nu poate fi tributard unor modele
ce vin din trecut, modernitatea necesitand prin definitie o constanti revolutionara
a productiei, transformarea acceleratd a inovarii in degradabil, orientarea spre
viitor. i nu spre trecut. Toate produsele sunt construite azi pentru a fi
dezmembrate maine, astfel incdt ele s poata fi rapid inlocuite sau reciclate. in
aceste conditii, pastrarea legaturii cu trecutul ar insemna incetinirea procesului de
continud transformare a societdtii. Dupa cum afirma chiar Marx, ,, capitalismul
ddardma orice imobilitate sociald, orice conformare ancestrald sau restricfie
feudald” (cf. Connerton 1989, p. 63—64). Modernitatea neaga credinta conform
careia viata unui individ sau o comunitate trebuie sa-si derive valorile din acte de
reamintire performate periodic sau din retriirea prototipului. §i acestea deoarece
chiar ,, principiul modernitdtii in sine neagd.ideea viefii ca o structura de repetifii
celebrare’’ (Connerton 1989, p. 64). Modernitatea dispunc de o temporalitate
aparte: fiecare moment e diferit de celelalte i se situeaza intr-o succesiune fixa.
ireversibila. Din aceastd cauza nu poate fi acceptatd posibilitatca coexistentei
unor timpuri distincte calitativ sacru — profan. De asemenea. scade si credinta in
existenta unor forme de viata exemplare, intr-o societate in care nu se pot emite
<retete””, modelele fiind descoperite din mers si schimbate incontinuu. Viata ca o
structura de repetitii exemplare este de neconceput.

Existenta unei forme de viatd care sa-gi extragd scmnificatiile din
reanimarea, reamintirea prototipurilor nu trebuie insd a fi considerata ca
apartinand prin exclusivitate trecutului. Accasta forma de existenta este posibila
si in zilele noastre, iar dovada cea mai elocventa consta in existen{a ritualurilor
moderne. Dacd acest mod de viatd nu ar mai fi solicitat, nu ar mai aparc
necesitatea inventirii de noi ritualuri. Se pare ca intre 1870 si 1914 tarile
europene au cunoscut o cregtere a ritualurilor inventate” fira precedent.
Jubileele regale, Jocurile Olimpice, Ziua Bastiliei, Turul Frantei, toate acestea,
sérbatorite la intervale egale de timp, ., cdutau sd restabileasca intr-o noua forma
celebrarea repetifiei exemplare ” (Connerton 1989, p. 63).

La acestea se adaugd, pe de alta parte, si existenta in continuare a marilor
religii ale lumii. Dac3 ritualurile ar fi considerate ca total inutile, atunci primele
care ar fi trebuit s dispara, fiind totodatd cele mai puternice i mai vechi dintre
ritualurile existente in lumea modern4, ar fi cele din lumea sacra. in realitate, ele nu
numai continua si existe, dar devin tot mai puternice intr-o lume in care natiunile
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au inceput sd isi reclame independenia si pe motive religioase. iar conflictele
generate de apartenenta confesionald sunt tot mai frecvente. Aflandu-ne intr-o
perioadad de afirmare a statelor nationale, legatura cu trecutul pare a fi la fel de
important ca §i avantul modernitatii, deoarece ea confera specificitate si coeziunc.
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PERSONAJE DEMONICE IN BASME ROMANESTI,
RUSESTI SI ALE ALTOR POPOARE

ANTOANETA OLTEANU

Specializarea joaca in folclor un rol de primd importantd, inscriindu-se in
raportul stereotipic/originalitate, ce reflectd marca unei creatii populare,
apartenenia ei la fondul cultural oral. Nu tofi specialistii sunt de acord cu o
specializare foarte strictd in cadrul diferitelor categorii folclorice. Referindu-se la
proza populara, Stith Thompson remarca faptul ci ,,nu se pot stabili categorii
universale ale acestui gen de creatie, intrucat gruparea rcald in diferite zone
(indepartate si din punct de vedere istoric) este deosebitd” (Thompson, p. 87) - pe
aceeasi treapta de civilizatie intalnim, spre exemplu, atat legendd, cat §i basm, incét
modelul de evolutie conventional acceptat nu mai poate fi valabil (mit > legenda;
mit > basm etc.).

Fiecare categorie folcloricd are modalita{i specifice de realizare, ceea ce o
diferentiaza de celelalte. Specificul acesta se oglindeste la nivel formal, fiecdrei
categorii fiindu-i proprii alte mijloace de expresie (vers, rimi, melodie, tropi.
formule etc.), tematica proprie confirmind. de asemenea, specializarea. prin
utilizarea cu precidere a unei functii (sau a unui complex de functii) dezvoltate
doar de acea categorie folclorica. Dincolo de temele, subiectele, mijloacele de
expresie existente in fondul comun, categoriile dispun §i de un fond propriu de
teme, subiecte etc., care, in ultim3 instanta. constituic tocmai specificul lor.

in cele ce urmeazi ne vom opri doar asupra unui aspect ce reflectd aceastd
specializare in cadrul prozei populare, mai precis asupra modalitatilor de exprimare
a fantasticului la nivelul personajelor malefice. Cu exceptia catorva categorii
folclorice (basm nuvelistic, legenda istorici, snoavd), fantasticul este bogat
reprezentat in proza populard, insa in mod diferit. Cand abordim aceasta problema.
avem in vedere relatia folclor/realitatc si reflectarea acesteia in diferite aspecte ale
creafiei populare, fantasticul putand fi ori produsul unei activitdfi artistice
constiente (in basm, de reguld), ori element de credintd (in legende etiologice,
povestiri superstitioase, precum §i in unele basme). Prezenta anumitor teme §i
personaje specifice unei categorii in altcle, de multe ori incompatibile, se explica
tot prin prisma relatiei sus-amintite, privite insd din punct de vedere evolutiv.
Slabirea credintei duce in general la demitizarea personajclor (fie ele de basm,
legenda, povestire superstitioas3) si, de aici, la aparitia lor in contexte nespecifice.

REL. 1om. 44, nr. 2-3. p. 157-167. Bucuresti. 1999
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2

La nivelul personajclor malefice, basmul dezvoltd o seric specifica:
balauri, zmei, vrajitoare, Muma Padurii (la rusi - Baba Jaga). antipozi ai eroilor
(fara a aminti de eroii ,,negativi” umani, traditionalii antagonisti ai eroului de basm).
Povestirea superstitioasa (in continuare ne vom referi numai la aceste doua categorii -
povestire superstitioasi st basm) — dispune de un set de personaje, rod direct al
credintei, a caror existenta, origine, activitate etc. sunt explicate strict prin prisma
credintei in supranaturalul malefic atotprezent, cu care intrd in contact, voluntar sau
nu, un cu totul alt tip de erou — de multe ori chiar cel ce povesteste — aici accentul
punandu-se pe verosimilitate, tocmai ca ,,suport™ al credinfei in acest supranatural.
Prin slabirea credintei, personajele malefice specifice povestirii superstitioase (spirite
ale casei, ale apei, padurii, aerului, diavoli, vrdjitoare ctc.) patrund si in alte
categorii. Basmul le preia, adaptandu-le specificului sau — personajele respective
fiilnd explicate prin prisma fictiunii poetice; in povestiri, neverosimilul este rod al
unei minti ,bolnave” (de foarte multe ori, mai ales o datd cu pierderea credintei,
intdlnirile cu aceste personaje le sunt atribuite bigotilor, betivilor, fricosilor etc.), ceea
ce face posibila conturarea unei categorii aparte care trateaza aceste ,,fenomene”, ele
neputind fi incluse nici in basme (fiind totusi rod al credintei), nici in categoria
povestirilor superstitioase traditionale (atitudinea povestitorilor — diferiti de aceasta
data de eroi — fiind detagarea totalda fatd de cele intdmplate, manifestand chiar
necredintd, ajungand chiar sa ironizeze cele prezentate).

Ca atare, prezenta personajelor mitologice malefice in basme — ele nefiind o
categorie folclorica specifica de realizare a acestor reprezentari — poate fi explicata
diferit: a) prin migrarea, contaminarea personajelor; b) prin conversiunea categoriilor
folclorice.

a) Migrarea personajelor dintr-o categorie folclorica in alta a fost remarcata
demult. V.I. Propp analizeaza chiar acest proces in lucrarea sa capitala, Morfologia
basmului (1928): personajele si obiectele sunt schimbatoare. sunt instabile in raport
cu actiunile lor si, de aici, comportamnentul personajelor (si nu existenta lor ca
atare) joaca rolul principal in organizarea subiectului (Propp, p. 25. 90).

Personajele mitologice apar in numeroase basme, dar, cel mai adesea, ele se
constituie ca variantc ale unuia si aceluiasi subiect (Kerbelite, p. 112), nedezvoliand
teme tipice (cum se intampla in cazul prezentei lor in povestirile superstitioase). Este
greu de spus care tip de personaje este primar (povestirca ca subiect mitologic a
degenerat in basm sau basmul a dezvoltat in povestire anumite functii, care au creat.
la rdndul lor, personaje specifice). Nu avem in vedere acum problema unei evolutii a
acestor personaje, ci prezenta lor in cele doua categorii ale prozei populare.

b) Totugi, vom atinge in treacat §i acest aspect, evolutia fiind, in cazul de fata.
o trecere de la o categorie folcloricd la alta — fenomen explicabil nu atat prin
opozitia real/fantastic, verosimil/neverosimil, cat mai ales prin faptul ca dispuncm,
dupd cum am mai amintit, de un fond folcloric comun, de o suma de materiale,
mijloace §i scheme de compozitie de care se foloseste atat mitul (in cazul nostru,
povestirea superstitioasd), cat si basmul in functie de specificul siu. Fcnomenul
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poate fi interpretat s§i prin prisma diacroniei, basmele fiind rezultatul
»simplificlrii”, uneori a totalei ,desemantizari” a miturilor. Trecerea dintr-o
categorie in alta se realizeazi §i in sens invers, prin dezvoltarea povestirii pani la
basm. Povestirile superstitioase (memorate sau fabulate) se pot transforma in
basme prin schimbarea procedeelor de narare, a legilor de compozitie etc.

Cercetarile ficute asupra prozei populare evidentiaza doud tipuri principale,
fiecare cu speciile aferente. in prima grupa predomind functia estelica.
caracteristicd fiind prezenta fanteziei creatoare de naturd poetica (basme, povesti.
anecdote etc.). In cel de-al doilea tip (legende, povestiri, credinte superstitioase)
predomind inclinatia spre veridic, natura factologica a celor prezentate, funciia
fiind intdi cognitiva, §i mai apoi estetica (Pomeranteva, 1975, p. 9).

Memoratele (rus. OeLiwuku, cyeéepuvie Memopamst) se caracterizeaza prin
oricntarea catre veridic, ele fiind marturii ale unor intalniri cu personajele
fantastice, de regula malefice. Scopul declarat al povestirii este de a transmite, de a
intdri o credintd sau alta. Povestitorul face apel in acest sens la autoritatea
personala, infatisand situatiile prezentate drept autentice, traite dc cl sau de o alta
persoand, bine cunoscuta, tot cu autoritate, la care se face referirc in momentul
povestirii. Trasaturile distinctive ale memoratelor sunt: actiune foarte simpla, de
reguld intr-un singur episod (si nu o succesiune de episoade, cum se intampla in
fabulate si in basme), focalizarea asupra unui singur tip de personaje, finalul tragic
(spre deosebire de basm). Si fard aceste trdsdturi putcm identifica respectiva
categorie, daca acordam atentie functiilor personajelor, care sc realizeaza diferit in
basm si in povestire.

Cand actiunile personajelor malefice prezentate in memorat se complica.
trecand de la un episod la un subiect complex, avem de-a face cu un fabulat
(rus. 6yvalscina). Multitudinea detaliilor din fabulat denota stradania povestitorului
de a convinge, vrand astfel si inlature orice posibilitate de eroare referitor la
identitatca personajului in cauzi (se face un cumul al trasaturilor distinctive,
adunate din mai multc asemenea intalniri cu supranaturalul) sau la autenticitatca
trairii. intalnirii de care vorbeste §i, mai ales, referitor la existenta, verosimild sau
nu, a personajului dat. De asemenea, spre deosebire de memorat, functia csteticd
este accentuatd, povestitorul avand timp si dispozitic pentru a face apel la setul
imaginilor poetice traditionale. Dezvoltdndu-se in continuare in dircctia complicarii
subicctului si a simplificrii functiilor, memoratele se pot transforma in basme
(Pomeranteva, 1985, p. 173-183).

Folclorului romanesc §i cclui rus nu le este caracteristicd unitatea
personajelor de basm, legenda. povestiri superstitioase etc., asa cum se observa la
alte popoare (bulgari, sarbi, croafi §.a.), dar accasta nu inscamnd cd nu putem
intalni si in basmele romanesti §i in cele rusesti personaje demonice.

Personajele mitologice malefice pot si apard in basme explicit, purtind
nume specifice, sub care le intdlnim si in povestiri (vrdjitoare, strigoi, Mumu
Padurii, draci etc.). In acelasi timp, pot indcplini §i functii specifice (realizarea
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furmecelor, producere de boli, moarte etc.), dar acest fenomen nu este caracteristic
pentru aparitia lor in basm. Cel mai adesea are loc nominalizarea directa a eroului,
uzindu-se de numele personajului malefic, avand insa functiile tipice personajelor
de basm. Aici intrd spirite ale pdadurii (lesij), ale apei (vodjanoj, Morskoj car’),
ale naturii (Morozko, veter, vichor’), morti necurafi (mertvecy), vrdjitori (ved'my,
kolduny).

Pe de altd parte, daca nu considerdm personajele mitologice din basme drept
clisee ale genului (numele neoferind suficiente informatii referitoare la o alta
naturdi a personajului), ci efectiv intruziuni ale vechilor reprezentari magico-
religioase, putem considera cd basmele se fac ecoul unor mai vechi conceptii
despre lume, in care magia, vazuta ca o participare activa a individului cunoscator
la destinele individuale sau cosmice, este mijlocul prin care se realizeaza actiuniie
tuturor personajelor din basm. Metamorfoza eroului sau a ajutoarelor,
instrumentele magicc la care acestia apeleaza (obiecte, plante 5.a.), precum si
gesturile pe care, eroi sau adversari, le fac intru atingerea obiectivului — toate
acestea sunt aspecte ale aceleiagi realitd{i mitico-magice. Sa nu uitdm ca in basme
de ccle mai multe ori avem de-a face cu rituri de initiere, care in mai multe privinte
pot fi asimilate miturilor de acest tip; astfel cd nu este intdmplator faptul ca se face
apcl la magie, dorindu-se evitarea cu orice pre{ a ,,capcanelor” pe care le puteau
ascunde situatiile-limitd in care se trezea eroul, precum si o finalizare fericita a
ritualului.

Exista insd in basme situatii Tn care motivul mitologic poate fi identificat.
chiar daca el nu este prezentat explicit, prin recunoasterea functiilor specifice din
povestirile superstitioase. Povestitorul nu mai face referire constient la un anume
tip de personaj mitologic, functiile acestuia fiind de multe ori extrem de
simplificate, caz in care putem vorbi de o prezentd implicitd a personajului in
naratiune (avem in vedere basme de tipul Punguta cu doi bani, Motanul incdltat
etc., carc sunt, de fapt, de facturd legendard, eroii in cauzi fiind ipostazieri
traditionale ale anumitor duhuri, asupra cirora ne vom opri in studiul nostru).

SPIRITE PROTECTOARE ALE CASEI iN BASME

Serpi si randunele — duhuri ale casei

Motive mitologice in basme:

I. Un sarpe este surprins in casd bdnd lapte. Dupd ce omul ii taie coada,
gospoddria are parte numai de nenorociri (ucrainent);

2. Un om se mutd intr-o casd de unde venea un duh sub forma unui sarpe de
Joc. Sarpele ii omoara calul; omul se bate cu el, dar este ispitit de aurul pe care il
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aruncd demonul. Nu respecta jurdmdntul fdcut sarpelui §i acestu ii distruge
familia (ucraineni)'.

3. Fratele sdrac salveazd o pasdre (de reguld. o rdndunicd), ii ingrijeste
cuibul, drept recunogtin{a primegte (una-trei) graunfe miraculoase, cu ajutorul
cdrora se imbogdteste. Fratele bogat ingrijeste pasdrea, pe care intenfionat a
ranit-o; primeste un grdunte care-i aduce numai nenorociri (este pradat. ii arde
casa etc.: rusi, ucraineni).

Credinta ca rindunica este un spirit protector al casei este frecvent intélnita la
ucraineni §i rusi. Dac# o rdndunici 1si va face cuib la streasina unei case e semn de
mare noroc pentru locatari (Markevici, p. 112). Exista §i o credinti care vizeazi
contrariul: rugii din Siberia spun cad dacd randunica isi strici cuibul e semn
neindoielnic de moarte (Redford—Minionok, p. 225). La romani se spune ci .i se
suceste mana din cot §i se usucd cui stricd un cuib de randunicd, iar cine incearcd
s-0 omoare, ori sd-i omoare puii, igi pierde glasul” (Brill, p. 261), pentru ca, in
general, randunelele sunt considerate a fi pasari ,curate”.

O legenda romaneasci spune: ,.Un stol de rdndunele a iesit inaintea Maicii
Domnului, pe un camp frumos, si i-au spus ca fiul ei a treia zi are sd invie din
morti f...]. Atunci s-a mai linistit Maica Domnului §i a zis cditre randunele:

~ Voi randunelelor, de azi inainte sd fiti cele mai curate paseri de pe fafu
pamdntului; i la care casa vefi face voi cuibul, aceua casd sa fie cu noroc. Si cine
va sparge cuibul vostru sd fie blastamar” (Brill, p. 304).

Englezii, si nu numai ei. spun ci dac3 omori o randunica, laptele vacilor va fi
amestecat cu sange (Redford-Minionok, p. 224). S-a incercat chiar s& se giseasca o
explicatie pentru atributele malefice ale randunicii. Dintr-o legendd roméaneasca
aflam ca venirea pe lume a acestei pasari se datoreaza refuzului soarelui de a se
cisitori; fata ce a trecut toate probele la care a fost supusi de acesta a adus sita
cerutd, dar a fost respinsd in continuare. Soarele a rupt sita si din ea a iegit
randunica: ,.Da la ce-ai trimes-o sd md indemne la insurat dacd mie femeile nu mi-s
dragi; de aceea am vrut §i eu s-o prdpddesc; da pentru cd a scdpat ea singurd, am
ldsat-o gi-amu, dacd nu m-a ascultat, am rupt-o in doud [sita — n.n. A.O.), sd vad
ce-i intr-insa. Cd am rupt-o nu-mi pare rau. Da-mi pare rdu de paserea ce-a iesil,
cd are sd fie pagubd la oameni. Cdci rdndunica nu e curald; ea de aceea are pe
gusd sdnge. Un om de-a iesi dimineata §i i-a trece peste cap o rdndunicd, il
navdleste sdngele pe nas §i pe gurd, ori de trece pe sub o vacd, pe deasupra.
laptele de vaca e cu sdnge " (Brill, p. 300), situatie care frecvent este pus3 pe seama
duhurilor casei.

" Despre sarpe ca duh al casei. cf. Antoancta Olteanu. Metamorfozele sacrului. Dictionar de
mitologie populard, Bucuresti, Editura Paideia, 1998, p. 309-315: Scoala de solomonie. Divinatie §i
vrdjitorie in context comparal, Bucuresti, Editura Paideia, 1999, p. 508-510, precum i studiul
Jarpele casei — iposta=e. in ..Revista de etnografie i folclor”, t. 43, nr. 1-2/1998. p. 2942.
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Legatura cu lumea mortilor (in calitatea ei de personificare a spiritelor
stramogilor) este surprinsd de legendele romanesti: ,,Cdnd se vede rdndunica
zburdnd ca o sdgeata pe deasupra apelor si atingdnd cu ciocul luciul apei, lumea
zice ¢d ia apd s-o ducd la morfi in cimitire” (Brill, p. 261). La rusi se spune ca va
muri cineva in casa rcspectivd daca va intra o randunica pe fereastra (Grugco—
Medvedev, p. 244).

in sfarsit, la rusi intdlnim randunica intr-o alt practica, circumscrisa aceluiagi
statut de duh protector al casei. Cand gospodarul vede pentru prima oara o
randunica, ia de sub picioare putin pamant §i cautd in el fire de par. Dacé firul de
par e negru, roscat etc., aceea va trebui sa fie culoarea calului pe care il va cumpéra
gospodarul, pentru a fi pe placul duhului casei, care altminteri il va chinui (Gura,
1995, p. 243).

Pisica — duh al casei

4., Motanul incdltat” — animalul recunoscdtor, alteori chiar spirit protector,
il imbogadteste, in mod neagteptat, pe erou (romani, rusi, italieni, francezi, germani,
mecedoneni, bulgari, greci, maghiari);

5. Motanul-sfatuitor le salveaza pe fete din captivitatea vrdjitoarei, pdcalind-o,
schimband locul cu fiii acesteia (bielorusi).

Pisica/motanul in calitate de spirit protector este mentionat in credintele
rusilor: uneori, insust domovoyj, la slavi, prin excelenta spiritul casei, se transforma
adesea in pisica: ,,Dacd noaptea umbla pe pieptul tdu o pisica cenugie — este
domovoj. Trebuie sd-1 intrebi imediat: — E de bine sau de rau? — §i vezi ce-fi
raspunde” (Grugco-Medvedev, p. 226).

Prezenta acestor animale pe langa casa este un semn sigur ca locuinta se afla
sub protectia spiritului fast — se spune cé intr-o casa undc nu este fericire, nu trdiesc
pisici. Cine omoard un motan va avea numai necazuri (Gura, 1984, p. 133). La fel,
dacd intr-o casd intrd un motan negru ¢ semn de marc noroc. O altad credinta
consemneaza ca pierderca unei pisici sau a unui motan atrage moartea stipanei sau
stapanului casei (Semionov, p. 229). in Persia chiar, cine chinuie o pisica neagra
riscd sd-gi chinuie, de fapt, propriul hemzad (inger pazitor, Chevalier—Gheerbrant,
111, p. 100).

Rusii spun ca nu poti cumpira un motan; poti numai sa-1 schimbi pe ceva, de
reguld pc doi bani sau pe un ou de giina. De asemenea, pentru ca animalul s se
acomodeze cu noua locuintd (era semn rdu daci pleca de acasd), cind era adus
acasi era agezat imediat linga soba. in alte locuri, pisicuta era impinsa cu botul in
ugita cuptorului (Redford—Minionok, p. 207). in aceste practici se contureazi foarte
clar apartenenta pisicii la lumca strdmogsilor, a duhurilor protectoare ale locuintei.
prin ,legarea” ei dc vatri. Pentru a se sublinia faptul cid se afla in directa
dependenta de duhul casei, cra bine ca blana pisicii si aiba aceeasi culoare ca a
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parului stipanului casei. Altfel, duhul casei. domovoj. n-ar fi acceptat-o si ar fi
gonit-o din casi (ibidem).

Dar chiar motivul mentionat mai sus (4) poate fi intdlnit si in credintcle
populare legate de o varietate de spirite protectoare ale casei. Sub numele de
korgorusi, koloversi, aceste pisici apar in uncle credinte ruse ca ajutoare ale
domovoj-ului. in aceasta calitate. ele ii aduc stapanului gospodariei diverse bunuri,
in general furate din aite case (Meletinski, p. 291). Acest ,;spiridus” felin este
intalnit, cu aceleasi funciii, in credintele mai multor popoare: la votiaci (populatic
siberiand), pisica aduce cereale furate din hambarele vecinilor. Se crede ca daca
este omoratd, cu sigurantd va pieri §i stipanul ei (Semionov, p. 229). $i finlandezii
cunosc acest personaj, care ii aduce posesorului bani, cercale, lapte. Laponii
dezvolta aceeasi credinta.

in stransa legédturd cu cele de mai sus, aducem incd un argument pentru
conturarea caracterului demonic al pisicii: la cehi existad credinta cd motanii, la
implinirea varstei de sapte ani, se prefac in diavoli, iar pisicile — in vrdjitoare
(Afanasiev, 1869, p. 534). Si germanii cred c pisicile se transforma in vrdjitoarc la
doudzeci de ani. De altfel, infafisarca pisicii este luati de mai toate personajele
demonice, animalul fiind considerat adesea drept o unealtd, un slujitor al diavolului
sau chiar diavolul insugi — imagine care apare frecvent in intilnirile nocturne din
povestirile superstitioase (cf. Olteanu, 1999, p. 285-289).

Giina, cocosul — duhuri ale casei

6. Gaina neagrd — simbol al norocului (romini);

7. Pasdre (gaind, rafd) cu oud de aur (romani, greci, albanczi, sarbi, rusi, sasi).

8. Motivul ., Pungufa cu doi bani

a) Un mos si o baba se intorc de la tirg. Pe drum gisesc un coco§ negru.
Acasa, cocosul, pus pe sob3, scuipd gramezi dec cereale, bani. Necrczind in
miracole sau teméndu-se de ispita diavoleasca, batranii il incacd in rau. intorcandu-se
acasd, gisesc in locul aurului smoald (rusi, ucraineni; cf. Orlov. p. 495:
lasciurjinski, p. 567):

b) Batrana il roagd pe mos si rupa picioarele cocosului. Pasirea fuge:
intdlneste pe drum nigte animale salbatice, pe care le inghite. Pentru jigniri adusc
tarului (boierului) este inchis impreuna cu alte pasari, apoi in grajd, in hambar, dar
de fiecare data iese de acolo intreg, dupa ce inghite totul, inclusiv vistieria tarului.
Apoi se intoarce acasa §i da toate bunurile mogului (rusi, romani);

c) Un cocos ii aduce bani mosului; giina murdareste casa babei (rusi
ucraineni);

d) Cocosul ii aduce mosului aur din pravilia negustorului. Baba, invidioasa.
dupi ce schimba cocosul cu o gaind, il taie, dar nu gasegte in el aur (rusi);
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¢) O gaina oua zilnic cate un ou de aur; pentru a primi dintr-o datad mai multe
oua, proprietarul o taie, pierzand astfel totul (rusi);

f) Cocosul si pietrele de moara: cocosul se prezintd la hot si cere inapoi
rasnita furata. El este aruncat intr-o fantana, din care bea toata apa; este aruncat in
soba — stinge focul; boierul porunceste ca pasirea si fie friptd si o ménanca, dar
cocosul icse din corpul boierului si striga din nou (rusi, ucraineni, bielorugi).

in mod universal simbol solar, ,cocosul este pasdre credincioasd i
nazdravand. Cocosul, singurul dintre toate vietuitoarele, vede noapilea cdand se
deschide cerul si tot el aude toaca din cer. Cdnd cantd noaptea de trei ori, alunga
toate duhurile necurate, zmeii, strigoii; cand cdntd despre ziud, sperie dracii gi
scorpiile, care pier” (Radulescu-Codin, p. 310). De asemenea, ,de casa unde e
cocog nu se apropie nici o necurdfenie”(Muslea-Birlea, p. 289).

Rusii spun ca fara cocos animalelor nu le va merge bine in gospodarie,
laptele vacilor nu va fi bun, nu va avea gust. Femeii care vinde astfel de lapte i se
spune: ,,Tine stapanul in casa!” (Bugkevici, p. 307). Este de preferat ca acest cocog
sa fie negru. Slavii de sud spun in acest sens: ,la cocos alb — stapan negru”. Slavii
de apus considerd insd ca un cocos alb aduce fericire in familie. Rusii si‘ucrainenii
cred, de asemenea, ca un cocos negru aduce ghinion: cind o familie are un cocos
negru, membrii ei se vor certa des. Tot rusii spun ca daci intr-o gospodarie va muri
cocosul e semn ca in curand se va produce un incendiu. De asemenea. dacéd cocosul
canta la fereastra sau o loveste cu aripa, prevesteste incendiu (ibidem).

Referitor la caracterul demonic al cocosului existdi numeroase reprezentiri
(cf. Olteanu, 1999, p. 272-277, resp. 278-280). Ucrainenii spun ca existd un cocos
numit carik, care incepe si cante chiar din ou. Cand va fi mare, va fi cel mai
puternic si mai curajos din regiune. El este primul care canta la miezul noptii, de cl
lemandu-se pand si diavolul. Sarbii spun ca un astfel de cocos este zmeu. Cand sc
apropic un nor de furtuna, el se ascunde sub prag; acolo isi lasa trupul, sufletul lui
ridicandu-se la cer, pentru a se bate cu halele, personificarea furtunii (ibidem).

In credintele mai multor popoare, majoritatea spiritelor domestice sunt
obtinute prin clocirea de cétre viitorul proprietar, fiind (inute la subsuoara timp de
mai multe zile. Dupa incheierea perioadei de incubatie, din ou va icsi o faptura care
are infatisare de:

1) Pui de gdind (ceh. plevnik, magh. liderc - lonescu, p. 81; Meletinski, p. 3);
spiridusul aduce bani, cereale, luand in schimb sufletul posesorului. Stdpanul poate
scapa de el doar dandu-i sd@ implineasca ,,sarcini imposibile” ~ sd aduca apa in sita,
lumina in sac etc.

Toti slavii cred cd un cocog batran se poate transforma foarte probabil intr-o
fiinta demonica. Cocosul care a triit trei, cinci, sapte sau chiar nou ani va face un
ou mic. Din el va iesi o fapturd demonica (chovanek, ognennyj zmej etc.), care
poate lua chipul unei déare de foc, a unei scntei, sau un motan, un omule{, ori, mai
firesc, un pui de gaina (Bugkevici, p. 308).
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2) Dura de foc ce poate fi vazuta noaptea: aduce bani. bogatii in casa celui la
care s-a stabilit. Obtinut prin acelasi procedeu. Este intalnit la polonezi — skrzat, la
cehi — $kFitek, la slovaci — skriatok, la sloveni — Skratec (lonescu, p. 143-144). La
lituanieni, aitvaras apare ca o pard de foc, cu reflexe diverse, in functie de
materialul transportat (cereale, bani, lapte etc.). Cand sta in cas3, poate fi vazut sub
[orma unui cocos. Alte infatisari: sarpe de foc, cioara sau pisica neagra. Pentru a-
scrvi pe stdpan, el trebuie sai fie hranit cu omletd. Dacd plicerca nu-i este
satisfacuta, proprictarul estc pedepsit prin arderca gospodariei. Doar cu mare
greutate se poate scapa dc el (se spune ca dacd este omorat, provoacd incendii).
Este inzestrat si cu alte functii, specifice tuturor personajelor mitologice care
actioneaza in perimetrul locuintei umane: impleteste coamelc cailor, cste
provocator de cogmare etc. (Meletinski, p. 55). Foarte asemanator cu aitvaras este
omul puuk (tont, kratt, cf. Funk&Wagnalls), letonul puke (Mecletinski, p. 445). Sub
forma unei pasari ripitoare (soim, cel mai adesea) sau sarpe de foc, apare la cehi,
slovaci — Farasek, la ucrainent - rarig. Bielorusii considcrd, pe langd ccle
mentionate mai sus, ca in asemenea serpi de foc - spirite domestice — se transforma
st oamenii morti fara impartasanic. Este cunoscut si rusilor (Cerepanova, p. 48;
Sein. p. 301-303).

3) Obtinut pe aceeasi cale — prin clocirea unui ou (de ccle mai multe ori dc la
0 puica neagra), timp de noua zile, cumpdrat de la targ sau primit de la diavol, acest
personaj arc infdtisarea unui drdcusor, spiridus, — asa cum apare in folclorul
romdnesc. Provenienta satanicid este subliniatd incd o datd, considerandu-se c2
pasarea a facut acest ou in urma unci legituri cu diavolu!l (Pamfile, p. 81; Orlov.,
p. 500). La romani, pe langa aceastd infatisare, spiridusul o poate avea si pe aceea a
unui cocos (Muslea—Birlea, p. 290). Poate fi pastrat in vase, in sticle §i cliberat
numai cand este nevoie de cl. Natura diabolic3 este reflectati si in actiunile salc: il
slujeste pe stapan, dar primeste in schimb un suflet de om; uncori, ,.daca stapdnul
este o femeie, trebuie sa se culce cu el §i alte placeri sd-i faca” (ibidem), altfel va
avea numai nenorociri.

Descrierea de mai jos se potriveste foartc bine §i pentru kobold din credintcle
germane: . .Cine are pe dracul in casd il fine in pod sau intr-o camard deosebita, ii
dd sd mdndnce cir de mamdliga si alte cele, dard mai cu seama ii place tare
laptele. Numai cdt sdrat sd nu-i deie... Cand poate cd uitd intr-o zi sd-i dea de
mdncat, nu face nimic altd, decdt rdstoarna toate oalele §i toate blidele de pe
politda, in mijlocul casei, cu gura in jos, fara sa le strice” (Niculitid-Voronca,
p- 466). Cu aceleasi atributii si aceeasi origine este intalnit la rusi $i la ucraineni -
nechorosii, svoj, chovanec, godovanec (Orlov, p. 500) etc. Ca si la romani
(Pamfile, p. 81), oul trebuie clocit inainte de Pasti, iar in Duminica Mare, oamenii
care incercau obtinerea lui mergeau cu el la biserici. Atunci cand preotul spunea:
LHristos a inviat!”, | parintele adoptiv” trebuia si spuni incetisor, de trei ori: ,,5i al
mecu a inviat!”. La scurt timp spiridusul iesea din ou (lavorski, p. 105; cf. Olteanu,
1999, p. 207-221).
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Studiul nostru nu s-a dorit a fi exhaustiv. Am incercat si aratim doar cateva
aspecte referitoare la modalititile de reprezentare ale unor tipuri de personajc
mitologice malefice intr-o categorie a prozei popularc nespecificad lor — am numit
basmul — evidentiind, pe cat posibil, transformirile ce au avut loc o data cu aceasta
mutatie.

Din enumerarea subiectelor infatisate mai sus s-ar parea cd aceste tipuri de
personaje sunt bine reprezentate in basme; in raport cu volumul basmelor
fantastice, aceastd reprezentare este infima, dar fenomenul, in ansamblul lui, nu
poate fi ignorat. S-au avut in vedere doar existenta/numele personajului gi
principalele lui functii, cele caracteristice, neinsistandu-se asupra altor aspecte care
au, desigur, o valoare deosebitd in conturarea identitatii personajului, a cadrului
actiunii §i a altor elemente specifice, care in totalitatea lor definesc apartenenta la o
categorie folcloricd a personajului mitologic respectiv, cu particularitdtile sale,
determinate de orientarea spre verosimil.
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DIN CARPATI PANA-N CAUCAZ,
CE A FOST, CE-A MAI RAMAS

Limba vorbita i datini strdbune la romanii departati de bastina (II)

VICTOR CIRIMPEI

Dintre diversele date si documente lingvistico-etnofolclorice, culese de la
romanii departati de patria strimoseascd, le cxpunem in esantionul de faa' pe
cele ale unor octogenari §i copii de zece ani, materialelc ambelor categorii de
varstd reprezentind anumite amprente (unele — foarte vechi) ale graiului gi
datinilor din Maramuresul estic, Bucovina de Nord. sudul Basarabici, stanga
Nistrului (Transnistria), zona esticd a Bugului de Sud si din Caucaz. Relevam
citeva exemple.

in oratia mare de Anul Nou, specifica traditiei moldovene, inscrisa intr-o
localitate din stanga Bugului (piesa 53), personajul central, ,badita™, contrar celor
mai multe variante ale subicctului. nu este intcles / conceput ca bérbat in floarea
varstei, ci ca om batran, un ,,ghid” (asimilare a ucraineanului ,,did” - mogneag): ..la
luna, la doaui. s-o dus ghidu sa-l vadi [grdul] di copt”, ceca ce aminteste de arhaica
functic a capetenici dc ginta.

In alta piesa de acelasi tip (textul 55) avem o rarisima reminiscentd, foneticd
si de fond, a latinescului ,arator” (plugar. agricultor) sub forma rominescului
ardtoras (la plural, cu sufix diminutival-hipocoristic): ,badita ... doispresi [-ece/
aratorag/i]... o pus din capat ...; cari [-re/ sasiara [secera], cari cara, cari puné
clai”, aceasta forma asociindu-se perfect cu aromanescul ,,aratru” (plug).

De naturd foneticd — diftongarca vocalei accentuate o: ,doaui” (doud),
»noaui” (noud) si pronuntarea slavizald, cu di, tyi, a imbindrilor ghi, chi: styicu
[schicu / spicul] - ca vradia [vraghia / vrabia]”, ,si trag doi sioarisi di tyici [chicd
(plete)]” (53).

Ca vocabular - in afara cuvintelor cu in{cles obscur, marcate cu semne de
intrebare — notam aici lexemele: botcd (57) - butoi (mult mai mare decét bota),
curcubéchi (91) -~ melc, ghil (69) — bumbac, hdarnic (58) - puternic,
horald (52) - cimare, cintec, mandrit (68) — frumos, mascérit (90) -
murdarit, mirtic (53, 55) - unitatg de capacitate pentru cercale mai micd decat
mierta, pihnita (58) — pesterd, stanca (61) - pesterd, troanca (90) - talanga.

"'Vezi si cele publicate in REF. 1995, nr. 4, p. 443-456.
REF. 1om. 44.nr. 2 3, p. 169-183. Bucuresti. 1999
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170 Victor Cirimpci

[

Petrea Afteniic,
80 de ani, iunie 1970,
Lasaia Gora - regiunea Nikolaev (Ucraina)

52) [Amintire din timpul primului razboi mondial, cdnd informatorul, ca
soldat al armatei ruse, ajunsese din Ldsogodra (asa isi numesc localnicii satul),
tocmai in Romdnia)

Buni oameni s-acolo sant: Sarasifi] roméni! Can’ m-o aflat sini-s eu, tat [de
toate] iny da!..,

Da si horali [cdntdri, cdntece] pi-acolo — mai, mai, mai!...

53) [Oratie de Anul Nou]
Haaai!
S-o sculat badita
intr-o sfanti jioi dimineata,
fati dalbi g-o spalat,
la icoani s-o-nchinat;
$-0-njiugat doispresi boi
plaii /plavai, balai]
si ny-o tras o brazdi{i neagri
si ny-o scos aninusi [tdrdnd mai
din addnc] galbani.
S-o siminat badita grau rosu.

Cu borona nyi-I borone,
grau’ rosu rasdre.

S-o dus la luna,

la sdptimana

s1-1 vadi di résarit,

da el — mandru si-nflorit;

la luna, la doaut,

s-o dus ghidu’ [fmogneagul]
sa-1 vadi di copt,

da el — copt-rascopt;

styicu — ca vradia [vrabia],
da paiu — ca stregana...

S-o gatit badita
douspresi cari

in pohoari [in povard, impovarate],

cu boi/i} bunciind,
cu galghinifi/ in buzunar
dzoraind.

S-o0 dus la moara lui Chirici,
da acolo si trag doi gioarisi

di tyicl [chica (plete)]
pintr-on bot di mamaligi -
n-au sioarisgifi] §i manca
nyinyici.

$-ap-atunsi s-o dus

la moara lui Golova [Mai-Marelui]
s-0 masinat trii nyerti [mierfe]
di gréu...

Hazai!

Si s-o-ntors badita di la moari,
da lelita o vadzut,

ci vini badita di la moari,

$-0 alcrgat a triia casi

si gasasci sti deasi

di matasf;

da n-o gasat di matast,

da o gdsat di niagari.

O sernut un nyirtic [mirtic]
s-o facut un covrig...

Fréinji/-je/ in doaui

si ni dd noaui,

franji-n trii

si da si lui Andrii,

franji-n patru -

da si lu-asii di s&d pi vatri,
franji-n singi —

da s-aselui cu ochingi.
Haaai!
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[Referitor la practicarea, pe la case. a orafiei:] Am imblat cu jarghii [jardii
(nuiele)] di sélci/-cii], s-ni-aparadm di cani; cu clopotal, cu buhai [instrument ce

imita mugete].

Ivan Berezdvschi,
80 de ani, iunie 1970,

Dobrianka - regiunea Kirovograd (Ucraina)

54y [Colinda]

Florili dalbi di mar dulsi.

Sculat, sculat, oamini buni-u,
a-florili dalbi di mar dulsi [acest
rand-refren este reluat dupd fiecare
vers al textului].

Noi imblam [egal cu: umbldm)
si colindam-u [colinddm-u]

cu sara lui Dumnadziu.
Dumnadzau i mititcl-u,

mititel

si-nfasatal-u;

fasi dalbi di matasi

§-on scutic

di ursunic-u.

Dat crugea batranilor-u,

da si-n stinga — busuioc-u,
busuiocu’ - fetilor-u,

trandasir — nevestilor-u,

nyinta crati [minta (menta) creafd] -
babilor-u,

simbrugor — mognejilor-u,

schic di grau - plugarilor,
da ordzu - catanilor-u,

da malai - siobanilor-u,
da hrigca - taganilor-u,
da ovasu’ — cailor-u.

*N asti noapti-ntunicoasi,
di ni ploui, di ni varsi

si din stregani ni chici,
rau cojoasili ni strici,
lasi-n casf

dupa masi

si drejit paharili,

pahareli,

stacaneli

5-0 barelci

di horelci fholercal

s-on ulcior di brahi [bragd] dulci -
on colinda-o §i ni-on dusi.

Buna vremea c-o colindi!
Si va sii sarbatorili cu ghini!

[Despre aceasta colinda:] E-i multi [adica: lunga]! $-an mai uitat-o. E-i tari

multi... Di vo patrudzisi di ai n-am colindat.

55) [Oratie de Anul Nou]

S-o sculat badita-ntr-o sfanta jioi
cu plugusoru’ cu opt bouleni.
Brazdi neagri-ny ravarsa,

cu boronili-ny borone —

grau’ rogu rasare.

Hai!

Da badita,

la luni,

la saptamani,

griu’ — copt ca luna,
in pai ca trestia,
schicu — ca pasérea,
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[in bob] — ca madzarea.
Hai!

Da badita

o aleargat acasi

si ny-o apucat

doispresi ardtoras [plugari/agricultori]

si nyi i-0 pus

din capat’ pamantului,

din puterea vantului;

cari sagiara,

cari cara,

cari punc clai

in bondai {?/

$1 - la fatarea di-arami,

unu’ Dumnedziu i tani di sami.
Hai!

Da badita

pi Murgu [-o-ngalat

si la targ, la dugheni ny-o aleargat
$-0 cumparat...

... noui epi

suruepi [sirepe/

di nouf ai sterpi,

cu cochiti di mighii [?],
coami di fringhii;

cand li-o pus -

cu codzili felezue,

cu budzali vant trije,

ca di moarf [grdu curat] fage.
Hai!

S-o apucat badita

douspresi cari

-n pahari [-n povard, impovarate]
§-0 purses la moari.

S-o dat pisti-o babi chioari
cu-o gaini subsuoari

s’ l-o-ndreaptat drumusoru la moari.

Hai!

S-o dus la moara

lu Holovd [Mai-Marelui] -
n-ave sioarisi si manca,

s-0 dus la fantana /sic/ lui Chirici -
si trdje doi stobani [sic/ di chici.
Pintru 5i? Pintr-on bot di mamaligi.
Hai!

... Da morariu,

mester mari,

cu sfredelu’ §i toporu-n mani,
o facut sioc-boc

§-0 pus moara la loc.

Can soarili sfinta,

badita sasi-n moari ny-i duse;
can soarli risire,

badita sagi din moari-i scote
si-nspri casi...

Hai!

Da lelita,

cu brau’ lasat pi sali,

pin zibreli

cata pi steli,

pi lun’ noaut,

di nu vini badita di 1a moari...
Hai!

Da lelita

o-aleargat a triia casi

dupa sati deasi

di matasi,

da era pre deasi...

S-o gasat una mai rari

di nagari.

Pi undi iara rarf, o cérche;

pi undi iara deasi, o stroche.
Hai!

§-o sernut

trenchea —

flenchea

dintr-on sac

de-on colac,

dintr-on nyirtic -

de-on covrig,

dintr-o nyerti -

de-o pupizi.

Hai!
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Di mult n-am imblat cu ,,Haitu™...

Viné §i ma ruga di la bisarici, 3-ap’ ma dugem si haem, si colindam. $i
stranjém (ca tot omu da doi colasi) — la bisarici... Vindém colasi/i]. [Despre o
veche colaborare, in primele decenii ale veacului XX, a bisericii cu interprefii de
urdturi §i colinde, in spatiul din stanga Bugului de Sud (pare-se mai mult in
interesul bisericii), aga cum deducem si din relatarea informatorului, aflam din
expunerea pe care o face unul dintre etnosociologii campaniei de cercetdri pe
teritoriul dat in anii 1942-1944%: ., in cadrul sérbatorilor de iarnd (Craciun si Anul
Ncu), am remarcat ceva care lipseste peste tot din obiceiurile ... din fard.
Colindatorii, dupd ce si-au ispravit colindatul pe la casele oamenilor. «adund
grdmadd» tofi banii primifi, ii numdrd si nu si-i impart intre ei. A doua zi, acegii
bani sunt predafi in totalitate bisericii din localitatea respectiva. In multe din
asezdrile cercetate, acegti colinddtori isi vdand colacii primiti, iar banii adunayi ii
doneaza, de asemenea, bisericii din localitate .|

56) [Formula de mulfumire pentru colacii oferifi de gazdd]

Mantianyim di-aigti colasi, A-lin

ci il nu-s arat margalin,
c-un bou, cu doui [sic], sanatati,

cum ni pari noui, bunatati!

da ii s-arat cu opt bouleni!
Bouleni siia

can si radica,

locu si cutremura!

57) [Orujie de nunta: condcdria, cum se practical

Daci iara moldovniasci nunti®, s-a’ [§-apoi] ma pofte pi mini [sd spun
condcdarial ...

Ajunjém la sat funde eram poftit], dishamam doi cai. Vomicu' [condcarul]
si ,.diputatu” [insofitorul condcarului], ni suém caldri §i ni dusém la... asiala,
la nyireasi.

Buna vremea la dunyiavoastri!
Da ii [cineva dintre rudele miresei] igh amu gi-ntriaba:

*Este vorba dec o campanie etnosociologicd impangsind principiile dircctici de cercctan
Dimitric Gusti - Henri H. Stahl - Traian Herseni. desfasuratd sub conducerea §i indrumarea lui Anton
Golopentia (vezi urmatoarea trimitere de subsol, p. 13-14, 49).

3 Anton Ratiu, Romdnii de la est de Bug. Cercetdri etno-sociologice §i culegere de folclor.
Prefata de acad. Vladimir Trebici, Bucuresti, 1994, p. 43.

* Topica sintagmei ,.moldovniasci nunti” (in loc de .nunti moldovniasci”) cste copia
(calchierca) topicii rusesti ..moldavskaia svadiba™ (acecagi topicd, la ucraineni si alji slavi).
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Da gi imblat?

Si catat?

- la’ si fiatd ce].

Vi mantinyim dunyiavoastri,
c-af isat

s-at intriabat

si-mblam,

i citam,

si fel di vonigi santem.

Noi nu sintem nisgi haitusi [haiduci|
di ugis tursi [turci],
nis carabanas’ [?],

di strans jitili pin sat,
da santem

doi fii domnesti,

cu cai imparatesti;
caifi] —buni di véni,
voinisi — buni di guri.
Noi ni-am pomit

pi crangu’ serulu,

pi lunyina stelilor;
luchi [lupii] urla,
hulpili jiuca,

da noi nu ni-am abatut
dicit undi o cadzut

o0 ste lunyinoast;

undi esti

nusg’ §i lini —

catalini,

nug’ si poami di gradina —
di-nflorit infloresti,

di rodit nu rodesti;

noi dac-om lua-o...

din camp in camp,

din punti-n punti,

la a doilea parinti —
noaptea a-nflori,

dziua nu s-a vestedzi

si la tot sinsti le-a si,

la tof le-a mantanyi.

Da dunyiavoastri gati{-va
cu scarti di fan,

cu botsi [poloboace] di jin,
cu ialojit grast,

cochili frumoasi.

Craiu’ nostru cdn s-a-ncilica,
multi ginsti-om capata;
craiu’ nostru cén a vini,
poméntu a hut;

craiu’ nostru can s-a discalica,

pomantu s-a cutremura.

Ma rog, prinyit,

§-0 cadzut
intr-aesti curt di cast,

c-am imblat pin porumbrcli {-le]
s-am invatat putunteli.

S-anti [y-apoi] amu ni da céti-on stacan di jin or horelci. $-anti dzasé:
~Pojdlusta [poftim], vinit. Poftim!” S-a’ [s-apoi] ni dusém si dam zvéstii [-ie] [de
stire/. S-a’ vin¢ starostili cu colacu. Amu, la asela-i dzasém: ,Mantanyim di
colac... " [urmeazd o formuld asemandtoare celei citate ‘mai sus, textul 56]. El
[gospodarul casei] s-anti [dupd aceea] isa si ni pofté pi tot in-nuntru...

Di vo patrudzasi di ai n-am spus conocdria. [Mdrturii similare avem de lu
informator dupd colinda si oratia de Anul Nou — reiese ca nu a exersat aceste
creatii folclorice de prin anii 20 sau §i mai devreme, ceea ce corespunde
perioadei sovieto-bolsevice de interzicere a sdarbatorilor religioase si u datinilor
populare®.]

* Cf. Gheorghe Pavelescu, Aspecte din spiritualitatea romdamlor transnistrieni (credinfe §i
_obiceiuri), REF, 1993, nr. 1-2, p. 61, 66-67.
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lon Cévaci,
80 de ani, iunie 1984,
Glubokii Potok — regiunea Transcarpatica (Ucraina)

58) Pihnita lui Pintea
[Povestire legendara]

Pintea-viteazu o avut o pihnitd [pesterd] aici, la noi. la Carbunisti; in muncel.
nu departe. Este si amu sdmnu pe unde intra. Da s-o ponorat, s-o astupat amu: da
era mare, cd intorcea yepte cara cu boi pintr-insa.

Sa ducea Pintea la bogat i l3sa o tidula, ci: la ziua cutare si giteasca atatia
bani §1 un bou sau doi. Bogatu’ chema politia, da tot dejeaba, cd Pintea lua si
banifi], i boifi] — si sa ducea la Pihnita. Nu-| putea prinde nici o politie.

Manca pin restorane pe gratis — tot sd temea si-l refuze cu ceva, ce n-ar
fi cerut.

Pintea o fost un om hamic [puternic/: un bou singur il anina in cui §i-l belca
[jupoia].

[Un tdndr din Carbunigti ne-a ardtat (mie §i colegului E. Junghietu) locul de
intrare in Pihnifa lui Pintea; ne-am incredinfat cd se poate pdtrunde. inaintdnd
incovoiat, cdfiva metri. Tandrul ne-a mai ardtat un loc, in pdduricea de munte, lu
vreo suld de metri, unde era iesirea din Pihnitd — acum doar niste pietre
ingramadite sub rdaddcinile copacilor crescufi deasupra. Si alfi localnici ne-au
vorbit cu expresd incredere de aspectul spaios. in trecut. al pesterii — incapdtoure.
largad, inalta -, in care ,.se umbla céalare™ i ,.incdpeau card cu boi”. |

Fiodor Craciun,
80 de ani, august 1987,
Parata — Dubasari (Stanga Nistrului)

59) Cand raji Nestru
[Credinta]

Cand raji frage. vuieste] Nestru, trebi s’ si-negif-nece] cariva; un blet. o
fetiti. El cand raji, seri [cere] cap di om.

60) Groapa Somnulu
[Povestire superstitioasd]

Groapa Somnulu-i aisi [nu departe de marginea satului], in Nestru.
Asa-i dzic... :

Ap’ in Groapa Somnulu, sini s-o scaldat, il traji apa la fund. Acolo
si-nvértesti apa i-1 traji pi om. Cét nu s-ar munsi si iasi (chiar di-noati ghini), nu
poati scapa di-acolo.
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61) O fost pricaz si-i ugidi pi batrani
[Povestire legendaral

O fost pricaz [ordin] si-i ugidi pi batrani, ca si nu si cheltuif-uie] din
mancarif-re/, s-ajiungi pintru-asiilant.

Ei, pricazu-i pricaz - trebuif-uie] s’ si dai [deie, dea] tit dupa pricaz. Da s-o
gisat doi figiori ~ l-0 ascuns pi tata lor, bétran, intr-o stinci [pesterd] di chiatri...

S-ap-o fost, ci tarif-re] muré narodu di foami. Nu iara pani/-ne/, nu iara si
samana. Nu stié nimi si si mai faci.

Asii doi baet, di l-o ascuns pi tat-su, si duc la stanci §i graesc cu tat-su:

— Si sf fasim, tati? N-avem §i samana. A si murim cu tat di foami.

Da el dzasi:

- Baet! Arat tati drumurli! Ci pi drumuri — da!: si cari grau, sacari, ordz,
popsoi.

S-api ii asa s-o facul...

S-o prins la fau obtinut] simanti baeti...

Di-ami — pricaz: si nu mai usidi batranif-nii/ (ci i-o-ntreabat pi baei istia, sini
i-o pus la cali. S$i ii o spus: ,laca sini ni-o pus la cali: parintili nostru™).

Mihail Dubovic,

10 ani. mai 1970,
Kamasévka — regiunea Odesa (Ucraina)

62) [Numadrdtoarea jocului , de-a Ascunsu’|

Una, doua, a sarit
sdpte, noua, si a fugit —
sarif-re/ closca di pi oud; tu esti bun di anyijat!

63) [Numadrdtoarea jocului ,,in Vizitiu"]

Eri am fost la Dorohoi iapa este, manzu nu-i
c-o caruti di gunoi; si-1 pripun [presupun] pi dumnialui.

64) in orasul Vicleent

[Colindd]
in orasul Vicleent si din roada lui Adam,
poftiti, bderi, si priviti, Trei crai de la Rasarit
¢a az Domnul s-a nascut - s-au culcat pe fan cosit,
prorocirea de demult — injerii zburau pe sus -
din samanta lui Avram asand-ua lu’ Isus.
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Elena Fédea,
10 ani, iunie 1984,
Podisor — regiunea Transcarpatica (Ucraina)

65) Podul de piatré
[Joc infantin]

Copiii se impart in doud grupe si cantd, migcandu-se in apropiere unii de altii:

Podul de piatra! si l-au manat,
Podul de piatra! si au facut altul
A venit o apd incd mai inalt.

Dupa cuvantul ,,inalt”, fiecare se staruie [se strdduie] si-§i mareascd grupa,
prinzand pe cineva din cealaltd grupi. Apoi, din nou..., pand din doud grupe
ramine una - ,,podul de piatra”.

66, 67) De-a ,Merc mosul pan gradina” si de-a ,,Epurasu far’ de casa”
[Jocuri de copii, cantecele lor]

Mere [merge] mosul -Ce?

pan gradina Mere [merge] mosul pan gradiné
g-ar manca, §-ar manca,

§-ar manca o pari. s-ar manca o para...

Si tot aga mai departe...
Ne mai jucam de-a ,,Epurasu fir’ de casd”, cantam: ,,Mere ursul pan padure /
dupa fraji §i dupa mure...”

Motrona Hlinca,
80 de ani, august 1987,
Plopi — Rébnita (Stdnga Nistrului)

68) La trii bordei/-eie/ di la noi-u

[Colinda pentru tinerii de insurat si pentru cei logodifi. Fiecare vers este
cdntat in reluare. O colinda pentru tinerii casdtorifi, din acest sat, de la un bdrbat
cu acelasi (') nume de familie — Vladimir Hlinca, de 45 de ani, a fost inregistrata
in 1943, tot in august (la distantd de 44 de ani), de cdtre etnomuzicologul
Constantin A. lonescu®.]

* Vezi Colinde din Transnistria. Prefaja de Traian Herseni, cuvént inainte, studiu introductiv,
texte §i melodii culese §i notate de Constantin A. lonescu, ed. a ll-a. intregitd. Chigindu. Edit.
.Stiinta”. 1994, p. 105-106, 180. Oarc mai trdicste bucuregtcanul Constantin A. Jonescu? Ar fi
interesant. cred. sa afle c& am inscris §i eu colinde. nefiind muzicolog. in satul in carc d-lui adunase
lvlclor in vremea razboiului (V. Cirimpei).
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Victor Cinimpei

La trii bordei di la not-u
la sini esti flacau holtei-u?

[Cadenta acestor versuri (primul de 9, al doilea de 8 silube melodice) este
susfinutd datorita pronunfarii diferite a vocalei ,,i” in finalul cuvintelor: , bordei ",
cu ,,i" plin (echivaldnd cu literarul , bordeie”), , sini" si ,esti” — cu ,,i" scurl,
devenite monosilabice, situafia ultimelor doud reapcirdnd in versul al cincilea.]

La (Ion) 11 mai holtei-u.

A triia casf di 1a noi-u

la sini esti fati frumoasi?

La (Gavril) 11 mai frumoasi.

Mai frumoasi cum s’mai §ii?! -
parci-i scrisi-ntr-o hartii,

si hartiia-i pocostit-u [poleitd, auritd],
(Ghiorghi) cu (Anica)-s potrijit-u

pi la ochi, pi la spranseni,

69) Sei gradin’, asei toloaci

ca doi hulubas la peni.
Chiaptarag cusut cu tort-u,
amandoi-s mandrit la portu;
chiaptaras cusut cu ati,
amandoi-s mandrit la fa(i.
Sini-ny taif-aie] lemni-n dos-u?
Tot (Ghiorghi) seal frumos-u.
Sini-ny pordif-die] in fa{i?

Tot (Anica) sei frumoasi.

[Colindd pentru tinerii casdtoriti. Fiecare vers, impreund cu refrenul

Uliiani”, se cantd de doud ori.]

Sei gradin’, asei toloact,

leli Uliiani,

da-n gradini -

o fantani.

Si si vedi la fantani?

La fantani ~ o prostiri [un cearsaf].
Sini-ny $adi pi prostiri?

Hulughita s” hulubasu.

Cum si cheami hulubasu?

70) La Poiana Grecilor-u

Hulubasu ii (Andrugsa).

Cum si cheami hulughita?
Hulughita 1i (Darunya).

Si li-i da-li di lucrat?

Ghil {bumbac] curat di dipanat.

Si li-i da-li di mancat?

Lapti dulsi cu alac.

Si li-i mai da di lucrat?

Galghinus [gdlbenagi] di numarat.

Lleli

[Colinda pentru copil de leagan. Fiecare vers se cdntd de doua ori, dupa a
doua zicere a versului addugdndu-se refrenul ., Ler, Ler, oi. Doamni”.]

La Poiana Grecilor-u

Ler, Ler, o1, Doamni,
esti-on leagan di matasi.
Sini-ny sidi-n leaganas-u?

Vera Istrati,
80 de ani, 20 iunie 1988,
Adler — tinutul Krasnodar (Rusia)

(Petrisor) asel frumos-u,
el si-ny siibi sanatos-u,
sanatos-u §1 voios-u.
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[In nemijlocita vecindtate a aeroportului din Adler se afld. de o parte yi de
alta a unei strazi, casele cdtorva sute de romdni, care alcdtuiau, pdana pe lu
mijlocul acestui secol, satul Moldovka (s-ar traduce: Mica Moldova. Moldovioura):
in prezent, Moldovka este periferia nord-vestica a orasului Adler. Cautdandu-i pe
bastinagii acestei suburbii, unde au ajuns a locui yi reprezentanti ai altor natii, tot
umbldnd cu intrebatul de la o casd la alta, am intdlnit oameni de varstd medie yi
inaintatd, care se mdndreau cu originea lor etnicd, de moldoveni, insa fard u mui
cunoagte limba romdnd; imi vorbeau ruseste. cu multd infldcarare, despre
dansurile 5i cantecele populare, despre filme si alte manifestdri cultural-artistice
moldovenegti, pe care avurd uneori norocul sa le afle prin intermediul ecranului
cinematografic si al televiziunii din Moscova.

In speranta descoperirii vreunui detindtor al graiului de obdrgie, ne-am
apropiat (eram cu folcloristul Sergiu Moraru) de prispa unei case de langd stradd.
unde sedea, cu ochii la drum, examindndu-ne ca pe oarecare necunoscufi, o
batrdnica slabd, uscdtiva §i, cum era sd aflam, necdjitd, bolnava, supdratd de
nevenirea mortii, prea putin dispusd de a conversa cu cineva. I-am spus cine
suntem, ce cautdm gi ¢ am vrea sa auzim de la domnia-sa macar o farama-doud
de vorba moldoveneasca. Si iata cu ce ne-am ales: |

71) [Marturisire despre uitarea limbii materne]

la takaia moldavanka, sto govorii odné slévo po-armednski. odnd po-
tatarski, odné po-gréceski... [Halal moldoveanca din mine, daca am ajuns a vorbi
un cuvdant armenegte, unul - tdtdreste, altul - greceyte...{ Nu stiu, méi, nyici. Eu di
13t am uitat moldovenesti/-re/.

72) [ Despre abiceiuri funerare|

L.a mort si fac holupli (galusti) /cu ..i " lung — forma regionala a lui .. galuste ™
de observat cd, dupd ce a pronunfat ucraineste . holupfi”. batranica yi-a amintit §i
corespondentul romdnesc al cuvdntuluil, bors, cartoafi, pesti/-te/...

in méni la mon pun luménari/-re/, parali/-le]... Parali-i pun, ca si cumpirif-re/
pamant, un’ si dusi/-se/... (Inainti iarau [la gospoddrie] boi, vasi, giini... Amu
nyici n-am).

inainti asa iara: carif-re/ si spindzura, pi ii [pe ei (pe aceia)] adélno [aparte]
il ingropa; da amu-i ingroapi pi tat la un loc [adicd. fdra vreo delimitare, spuse
informatoarea cu vaditd nemulfumire pentru stricarea obiceiului.

13) [Despre sarbdtori calendaristice §i unele dintre obiceiurile ucestoraf

Sarbatori sant: Sfantu-Vasali, Dochia, Ghedrghia prazdnik [sdrbdtoareu de
Sfantul Gheorghe].

La Pagsti [-sti cu ,,i" scurt] si-mbld cu Hristos-u-nvel""[Hristos a inviat!]. cu
oui rosi i sinii fsi albastre].
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La Andrii — gadaiut, tepleaiutsia za derévia fse vrdjesc. ghicesc; se apucd de
copaci (prin apucarea, de obicei, cu ochii legati, a unor copuci sau pari ai
gardului, fetele de maritat , aflau” chipul si starea viitorului soj].

La Cragiun brosaiut sapog cérez crasu [urunca o cizmd peste ucoperisul
casei]...

74-76) [Uzante ritualice pe timp de seceltd]

Ca si ploai/-ie], o udau pi-o védimi [vidmd, strigoaicd]... S1 strocheu cu api...
Chemau pi popa. Imbla popa pin ogradi, pin gradini, pin livadi. Stroché cu
aghiazmi.

77) [Despre descantece]

Discanta una... Eu la dansa mi dusém [ca sd-mi descdnte].
Eu am ramas far’ di mami. Nu m-o-nvatat [mama vitregd]; si fost mama me
dreapti, ave si ni-nveti [pe fiice] discantisi/-se].

78) [Din formula de vrdjire cu ajutorul buburuzei]

Un’i-i zbura,

acolo ti-1 [sic, nu: m-oi] marita.

79) [Din formula infanting de despdr{ire de dintele cazut]

Sioar’si [soarece], sioar’si, it dau dinti rdu si di-ny bun! [Vezi i nr. 88, din

sudul Basarabiei.]

Andrei Lischévici,
10 ani, mai 1970,
Kamaéagévka — regiunea Odesa (Ucraina)

80) [Ghicitoare]

Esi mosu din colibi
cu nasu plin di maligi.
(Sitoriu [sucitorul, melesteul ]

Valentin Macedénschi,
10 ani, mai 1970,
Kamagévka - regiunea Odesa (Ucraina)

81-83) [Trei actiuni ritualice in legdtura cu ploaia]

Cand nu ploud, ii usciciune; pentru ca ploaia s vie, faci o groapa patrata, de-o
schioapa, pui doua bete [befisoare]-n cruce [in gropicd] si zici [de cteva ori):
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Doui bete-n tine —

ploaia vine.

lar ca ploaia {ploile indelungate| s& se duca, zici [de cdteva ori]:

Doua bete-n cruce —

ploaia se duce.

Sau: pui in usd un cutit, infipt intr-un usor, iar jos —'cociorba si lopata-n cruce
[fard careva zicere].

84) [Oratie de Anul Nou, a copiilor]

S-a sculat badita A luat badita

intr-o joi dimineata lemnili subtioara,

cu ochii nispalati, ferili-n c3rugoari

Cu juncanii ni-nvitati; si s-a dus la mog lon Catarjiu —
s-a dus si ari din fundu pimantului [cu orice pref]
Drumul Rusalimului si-i dreagi cérugoara!

si Valea Guralimului. Mos lon

Haaii! Haaai! Hai! din foai/-ie, foiuri] foia,

A dat badita din ciocani/-ne/ ciocanea,
peste 0 vana iar lui badita,

de rima de binc ce-i pérea,

§i s-a facut carugoara cu capul de borona se bétea.
nimic!, faraima! Hai! Hai! Hai!

[Dialogdnd cu informatorul: — Tu ai imblat cu ,, Haitu"'? — Am imblat. - Cind ai
imblat? — Iarna trecutd, §i mai inainti. — Da de la cine-ai invdfat hditura? - Din carti...

Apropo de ultimul amanunt. Deprinderea de catre elevi u unor texte
Solclorice datoritd cartii, in a doua jumdtate a sec. XX, este un lucru pe deplin
firesc; de multe ori insd, repundndu-l in circuitul oral, copilul-adolescent
conformeaza textul . din carte” legilor nescrise de raspandire a folclorului -
omifdnd §i addugadnd unele cuvinte sau notiuni, re-creandu-i astfel confinutul (ceea
ce putem percepe §i din lecturarea acestei mici oratii).]

Vasile Nedénco,
10 ani, mai 1970,
Kamagévka - regiunea Odesa (Ucraina)

85) [Descdntec infantin pentru scoaterea apei din urechif
Ca sa scoti apa din urechi, la scéldat, pui mainile la urechi si te invartesti
zicand:
Péilarie veche, pilirie noul,
scoate apa din ureche; scoate apa dintr-amandoua.
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Eugenia Ostrdvscaia,
10 ani, junie 1982,
Krasnoilskoe ~ regiunea Cemauti (Ucraina)

86) [Numardtoare pentru jocul ., de-a Mijatca "]

Un pahar cu apa rece - numai unul s& raimaic
tofi tiganii sa se-nece, sd se facd aldmaie [ldmadie].
[Ghicitori]

87) larna si vara — in aceeasi imbracaminte. (Bradul)

88) S-a nascut in apd, dar nu-i peste: sare pe pamant, dar nu-i iepure.
(Broasca)

89) [Jocul ,,de-a Broasca”]

Copiii se agazi jos, pe iarba, forménd un cerc. Prin numérarca de la 1 la 10,
unul este ales ca sd imble cu o batistd in mana pe la spatele celor agezati cerc. Pe
ncobservatc, sloboade batista la spatele unuia, mergand mai departe pana ajunge
din nou langa cel cu batista la spatc, 1l loveste peste umar numindu-l: ,Broasca!™.
Cel numit asa se asaza in mijlocul cercului. Jocul continud pana raman doi — cel
care imbla cu batista si cel de jos.

Cel care a-mblat tine ochii [isi astupd ochii], iar celalalt ia de la fiecare
,broasca” un lucru (bold. batista, jucarie, bucatica de crengutd — ce-o fi), apoi il
intreaba pe cel cu ochii astupati: ,,Cc sa faca Broasca pentru lucrul [obiectul] ista?”
Cel cu ochii astupati da felurite porunci, de pilda: ,,Sa sara intr-un picior”, ,,Sa sara ca
broasca”, ,,S3 spund o poezic”, ,,Sa cénte un céntec”, ,.Sa cante ca cucosul” si altele.
iar ,,broasca” indeplineste porunca, spre hazul celorlalti, si asa isi capata lucrul.

Dar in timpul cind se lasd pe neobservate batista la spatcle cuiva, daci cel cu
batista la spate observa la timp, se ridica repede §i umbla el cu batista. iar ccl carc
a-mblat pani la dansul se asaza in cercul celorlalti.

Victor Perciun,
10 ani, mai 1970,
Kamiégeévka — regiunea Odesa (Ucraina)

90) {Datind infantind la schimbarea dintilor de lapte]

Cand ne cade un dinte, il azvarlim peste acoperis, ,,la soarece™, §i zicem: ,N-ati
un dinte de os! Da-mi un dinte de otel!”

91) [Obiceiul umbldrii cu ,,Steaua"]

Steaua se face rotund3, din hartii colorate; in mijloc - o iconita. imbla, de
obicei, baieti [-fi cu .i" scurt], de la amiaza pan in sara. Sc zice:
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Nagterea ta, Hristoase, ce slujeste stelilor dreptajii.
Dumnezeul nostru, De la ste s-au invatat, Doamne,
rasdritu’ lumii. sd-{’ sd-nchine Tiia.
Lumineaza cunostinta Slava Tiia!

92) [Obiceiul umblarii cu ,, Mielul " (teatru folcloric}]

Se imbla §i cu ,Nyelu’ ”... Fac o masca dintr-o pele de nyel, cu borti la ochi
si gurd. ,,Ciobanu™-i cu cojoc pe dos, cusma dc oaie; cu troange [tdldngi] (vo saple)
la brau; cu fluier. Altul — mascarit fmurdarit, uns] de cenusa...

Dupa ce spun ceva (eu nu stiu), li se da un colac; Ciobanul il ia in mani gi
zice o poezie (eu n-o §tiu).

larna trecutd, §i mai an, bdeti mai mari $i oameni [insurafi] au imblat cu
».Nyelu’ 7, noaptea, la Craciun.

Grigore Rudi [-di cu ,,i" scurt, nesilabic],
10 ani, august 1964,
Ofatinti — Rabnita (Stanga Nistrului)

93) [Formuld infantind de scos apa din urechi]

Curcubechi-bechi {melc], si-un cafel de usturoi
scoate apa din urechi, de la popa din gunoi.
ca {i-oi da parale vechi

Mihail Tabin,
10 ani, august 1964,
Ofatinti — Rdbnita (Stanga Nistrului)

94) [Formuld de indemn peniru raspldtirea urdtorilor la sarbdtoarea de
Anul Nou)

Hei. la prighei [?, probabil e deformarea: ,, Hai, la prinei”, fiind vorba de
boi prinei (cu parul tarcat)]

cu coada de arghei [?, posibil: , ardei”, adica iufi, harnici]!

Sériti cu coldselu,

ci mananc lupu purselu!

95) [Zicere ironicd despre femeile-descdntdtoure]

Leacu — fie ori nu fie,
plata [ recompensa pentru serviciu] babei sa se stie!
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TUDOR PAMFILE. CONTRIBUTII BIOBIBLIOGRAFICE (I)

PETRE FLOREA

Tudor Pamfile (1883-1921), unul dintre marii nostri folcloristi. nu a fost ceca
ce numim astazi un profesionist al acestei frumoase indeletniciri. [l a fost ofiter in
armata romana i de aici gi-a procurat mijloacele de subzistent. lar pentru c& pand
azi asupra acestui aspect al vietii lui nu s-a accentuat cu prea multa staruintd, am gasit
ca ar fi utild o privire mai amanuntita in ceea ce priveste profesiunea reala a lui.

Cariera militara a lui Tudor Pamfile incepe devreme. Dupa absolvirea, in anul
1899, a gimnaziului din Tecuci, el sustine in vara aceluiagi an concursul pentru
cagligarca unei bursc la Scoala Fiilor de Militari din lasi'. fiind admis in clasa a V-a,
incadrandu-se, astfel, intre .tinerii cari au obtinut nota medic satisfacatoare” (un fiu
de mililar. cinci premianti si 17 prin concurs) si trebuind sa fie prezent la gcoala
respectiva la data de 30 septembric 1899,

Hotararea pentru frecventarea acestei scoli a fost determinatd de precaritatea
mijloacelor de intretinere pe care familia i le putea oferi la un liccu civil’. Bursa la
Scoala Fiilor de Militari din lasi ii asigura existenta (cazare, imbracdminte. hrand) pe
tot parcursul celor trei ani de studiu, cu singura conditie de a nu rdmane rcpetent.

Pentru ca in cunoscutul si, pand in prezent, singurul studiu cu caracter
monografic dedicat remarcabilului folclorist (am in vedere pe cel elaborat acum
patru decenii de catre Valeriu Ciobanu) referirile la aceastd scoala lipsese, voi
nota in continuare catcva date despre institutia in carc Tudor Pamfilc si-a facut
studiile liceale.

Scoala Fiilor de Militari din lasi cra, prin regulament, o institutie militara
destinata ,,a veni in ajutorul instructiunei si cresterii fiilor de militart de orice grad
i a da tutulor tinerilor, cari voiesc s3 imbratiseze cariera armelor, o instructiune
generala, pregatindu-i, in acelasi timp, pentru a putea fi admisi in gcoalele dec

' .Monitorul Oastei”, nr. 42, 27 sepiembric 1899, p. 760 (Decizia ministeriald nr 226 din
22 seprembrie 1899 relativd la numirea de elevi bursieri §i semibursieri in gcoalele de fii de militari.
layi 51 Craiova, an. 1), unde Tudor Pamfile figurcazi ca unic bursier nou-admis, ..cu inceperea anului
scolar 1899-1900". in decizie mai sunt mentionali sapte bursieri yi zcce semibursieri dintre clevii
aflaii deja in scoald.

* Ibidem, p. 761 (Decizia ministeriald nr. 227 din 22 septembrie 1899 relativd la admiterea a
mai mu‘lror tineri in Scoala de Fii de Militari, lagi si Craiova).

Valeriu Ciobanu (Tudor Pamfile, in .Studii si cercetdri de istorie literara si folclor™, an. V.

1956. nr. 1-2, p. 44) o spunc clar: ..sprc a usura familia™.

REF. tom_ 44_nr. 2 3. p. 185-202. Bucuregti. 1999

qED
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ofiteri™. Programa scolii cra corespunzitoare celor trei clase ale cursului superior
din invatamantul secundar civil, sectia reald (art. 2), necesitind deci, pentru
,admisiune”, obligativitatea absolvirii gimnaziului.

Scoala accasta, ,cea mai veche institutiune de culturd militara
moldoveneasca™, fusese infiinjata la 17 februaric 1857 din initiativa maiorului
(mai tarziu general) Gheorghe Adrian°, care o i conduce pana in 1860. Dupa o
perioadi de functionare la Bucuresti (1862-1866), in urma unificarii cu scoala de
aici {datand din 1847, creata din indemnul lui loan Em. Florescu’), aceasta va fi
mutatd din nou la lagi, avand o duratd a cursurilor de cinci ani (primul fiind de
incercare) si un profil de scoald de ofiteri. Abia in 1872 se opereazi o divizare a
acesteia in doud institutii distincte: o gcoald de infanterie §i cavalerie (cu sediul in
Bucuresti §i cu o durati a cursurilor de doi ani) §i o alta pregatitoare pentru scoala
de infanterie §i cavalerie, numita Scoala Fiilor de Militari, cu resedinta la lasi, cu
durata cursurilor de patru ani, echivalente cu cele ce se cereau la bacalaurcat,
minus cele de limbile greaca i latina, dar avand in plus cursurile militare®.
incepand cu anul scolar 1909-1910 scoala se va numi, cum era si firesc, Liceul
Militar din lasi, iar din 13 ianuarie 1929, pe baza inaltului Decret nr. 25 din
4 ianuarie 1929, va primi titulatura Liceul Militar ,General de Divizie
Gheorghe Makarovitsch”™, dupa numele fostului ei director din anii 1881-1894. Pe
parcursul istoriei sale, aici au predat o seama dc personalitati ale stiintei si culturii
romanegti: V.A. Urechia, Nicolae Ionescu (istorie), Stefan Micle (fizica).

* Regulament al gcoalelor de fii de militari, Bucuresti. 1900, p. 3 (cap. L. Scopul scoalei. at. 1).
Citez din regulamentul care era in vigoare in vremea studiilor lui Tudor Pamfilc. act ce il inlocuicgte
(potrivil raportului ministerial nr. 2635 din 30 mai 1900) pe cel din 1896.

*N. Negreanu, Un vechi age=amdnt militar, Bucuregti, 1929, p. 5.

¢ Despre Gheorghe Adrian (1820-1889). participant la Revolutia romdna de la 1848,
personalitate militard marcania de la mijlocul veacului trecut. autor al unor lucrari de teoric $i doctrind
(Idee rapede despre resbelul de partizani. Bruxelles. 1853: Mémoire sur ['organisation de la force
armée de deux Principautés roumaines réunies. Bucuresti. 1858), vezi: Dumitru Matei. Ofiert §i
generali membri ai Academuei Romane, in vol. Armata §i societatea romdneascd. Bucuresti, 1980.
p. 368-369; Florian Gheorghe, Mihai Popescu. lon Rotaru. Prezenfe militare in stiinja §i cultura
romdneascd. Bucuresti. 1982, p. 17-19: Maria Totu. Petrc Florca. Paul Abrudan. Barbayi ai datoriei,
1848-1849. Bucuregti, 1984, p. 1-2. Isioria militard a poporului romdn. V. Bucuresti, 1987,
p. 575-576; Permanente istorice in doctrina militarG romdneascd, Bucurcsti, 1988. p. 96-97: Petre
Florca, Generalul Gheorghe Adrian donator la Biblioteca Academiei Romdne. in .Biblioteca™.
an. VI, 1995, nr. 6-8, p. 214-215.

! Despre loan Em. Florescu (1819-1893), care a fost atdt sub domnia lui Alexandru loan Cuza,
cdt si sub cca a lui Caro! I, de mai multe ori ministru de razboi, in 1876 si 1891 prim-ministru. iar in
1888 i 1890 presedinte al Senatului. vezi: Florian Gheorghe, Mihai Popescu. lon Rotaru.
vol. cit., p. 131-132; Dictionarul literaturii roméne de la origini pand la 1900, Bucuresti. 1979, p. 361.

*N. Negreanu, vol. cit., p. 8. in vremea cand Tudor Pamfile a frecventat cursurile acestei coli,
durata lor era de trei ani.

* Ibidem, p. 17~18.
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Alexandru Lambrior (istorie, geografic), Grigore Cobalcescu (stiinte naturale.
cosmografie, geografia Romaniei), Petru Poni (fizica, chimie) etc.

Admitcrea in scoald nu era ugoar3d pentru cei cc nu provenecau din randul
militarilor. Conform regulamentului citat. aceasta se facea prin concurs, in limitele
unui anumit numar de locuri, in asa fel ca cfectivul total al scolii si fie de
maximum 120 de elevi, iar acela al unei clase sa nu treacd dc 40. Pentru a intra in
clasa a V-a (primul an de studiu), candidatul trebuia s aiba cel putin 14 ani si cel
mult 17, impliniti in cursul anului cand se sustinea admitcrea; sa prezinte certificat
ca a trecut cu succes examenul de absolvire a gimnaziului sau cursul inferior din
liceele civile; sa fie sanitos. Daca solicita bursa, trebuia anexat si un act din partea
comunei, unde ,resade” parintelc sau tutorele, aritind impozitele ce lc platesc,
mijloacele de existentd, numarul de copii din intretinere si alte obligatiuni ce
grevcaza asupra situatiei materiale a candidatului (art. 8).

Dupa admitere se percepca o taxa pentru intrefinere si studiu (de 400 lei pe
an), plus inca una valabila pe tot timpul scolaritdtii, de 150 lei pentru instalare,
carti, furnituri (rechizite) etc. (art. 24).

in ceea ce priveste desfasurarea anului scolar, programa de studiu era aceca a
cursului superior, sectia reald, a unui liceu civil, la care se adiugau cunostinicle
militare, inerente scopului scolii (arz. 30)"°.

Cunoastem din studiul lui Valeriu Ciobanu ca ,dragostea pentru creatia
populara il napadi brusc pe Tudor Pamfile” la inceputul anului 1903, dupa audierca
unci conferinte a lui T.T. Burada in cladirea Universitatii din lagi''. Ca si poata
participa la aceasta conferinta. Tudor Pamfile trebuie sa fi invatat bine si sa fi avut
o comportare meritoric in timpul anului scolar, pentru ci altfel nu putca si
beneficieze de | rasplatirile acordate elevilor™, intre carc nu lipsite de importanta
crau iegirile in oras (arr. 70).

Tudor Pamfile este prezent in accasta scoald pana cel mai tarziu la 18 iunic
1903", pentru ca, potrivit deciziei ministeriale nr. 106 din 17 mai 1903, examenul

""Cred ca nu este lipsit de interes sa ardt §i care crau in mod concret materiile de studiu. in
ordinca crescltoare a importanici lor, in conformilate cu prevederile art. 36: 1) scrima, gimnastica yi
.inotarca”. dansul $i canto: 2) lucrari grafice. ytiinjcle naturale, geografia gi istoria generald, igiena.
religia, filosofia, instrucjiunea civicd §i cconomia politicd: 3) matemalicile. fizica, chimia,
cosmografia, geografia {arilor romane. limba romina. limba francc/8. limba germana, regulamenicle.
morala yi disciplina militara.

"' Valeriu Ciobanu, art. cit., p. 4.

"2 Trebuic corectatd. deci. informatia oferitd dc di lordan Datcu in Dicfionarul folcloristilor
Folclorul literar romdnesc (Bucuresti, 1979, p. 319). mentinutd §i in Dicrionarul etnologilor remani.
Il (Bucuresti, 1998. p. 133), potrivit careia Tudor Pamfile a urmat .yc(oala) militard din lagi” in
1899 1904, precum si cea a dlui Mihai Popescu relativa tot la aceastad perioada: .intrd bursier la
Liceul militar din lagi. la absolvirca caruia. in 1901..." (Florian Ghearghe. Mihai Popescu.
lon Rotaru, vol, cit.. p. 210). ele ncfiind riguros argumentale.
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de absolvire i era fixat in intervalul 25 mai - 20 iunie'’, iar la 19 iunic era deja
prezent la Scoala de Infanterie §i Cavalerie din Bucuresti', unde fusese repartizat,
dupa absolvirea clasei a Vlil-a, prin decizia ministeriala nr. 169 din 11 iulie 1903,
ca al 13-lea dintr-un efectiv de 62 de tineri””. in conformitate cu rcgulamentul
scolii, el ar fi trebuit sd termine cei trei ani de studiu cu un an mai devreme. In
dosarul sau personal, aflat in Arhiva Ministerului Apérarii Nationale, se
mentioneazi ca a intrat in clasa a V-a la 28 august 1899, intr-a Vl-a la 29 iunie
1900, intr-a VIl-a la 17 iunie 1901 si din nou intr-a VIl-a la 19 iunie 1902. Sa fi
repetat ultima clasa? in aceasta eventualitate ar fi pierdut bursa. Cum s-a intrejinut
oarc? Sa fi revenit la meditatii, asa cum a procedat in timpul gimnaziului la
Tecuci? Si cand sa fi facut aceste meditatii, cunoscut fiind ca §coala avea numai
elevi interni? In orice caz, in uitima clasa trebuic sa fi invatat bine pentru ca. in
zilele de duminica, sa poatd frecventa conferintele de la universitate, unde l-a
audiat, intr-o fericita zi de la inceputul anului 1903, pe Teodor Burada vorbind
despre figura pitoreasca a lui Anton Pann. Este un eveniment major in biografia
spirituala a tanirului licean militar, este momentul ce va declansa marea sa pasiune
pentru folclor, concretizata prin culegerea chiar in vacanta de Pasti a acelui an a
catorva sute de cantece, din care Artur Gorovei 1i publici deja cateva incepand cu
nr. 2 din aprilie 1903 al revistei sale ,.Sezatoarea”, sub titlul Cdntece din tinutul
Tecuciului'®. Pana acum aceastd supozitie a repetirii ultimei clasc a Scolii Fiilor de
Militari din lasi nu o pot sustine, din pacate, cu documente, dar sunt mai mult ca
sigur cd fenomenul s-a intimplat, cauza fiind sinatatea precara a elevului
(repetarea clasei intr-un astfel de caz neatragind suspendarea bursei).

Asadar, de la | iulie 1903, Tudor Pamfile (,,Pamfil Theodor”) figureaza ca
elev in clasa I la Scoala de Infanterie i Cavalerie din Bucuresti'’, incepand efectiv
cursurile, in cadrul sectiei de infanterie, la 1 septembrie. Scoala accasta'®, cu sediul
in Bucuresti, in Dealul Spirii, avea, potrivit regulamentului siu de functionare din
momentul cind Tudor Pamfile a intrat in ca, o durati de doi ani'’ si era ,,destinata a
forma ofiteri de iqfanlerie §i cavalerie, precum §i ofiteri dec administratic necesari
armatei” (art. 1). In conformitate cu regulamentul ce intr3 in vigoare ca urmare a

'* Monitorul Oastei", nr. 26. 26 mai 1903, p. 518. Prin acceasi decizie (p. 517) cra fixata si
comisia cxaminatoare (juriul de examinare”), in urmiloarea componen{d: colonel
Vasile Alexandrescu, comandantul scolii (ca presedinte). locotenent-colonel Petrescu Tocineanu, de
la sgrvmul de geniu al Corpului [V Armata, §i Luigi Sinigaglia, profesor in scoal (ca merhbri).

* Arhiva Ministerului Apardrii Nationale (= Arhiva M. Ap.N.), fond Memorii (de activitate),
lit. P, maiori, nr. 162, 1. 2.

:(‘ ~Monitorul Oastei”, nr. 33, 14 iulie 1903, p. 605.
".Sesdtoarea”. an. X1, nr. 2. aprilie 1903, vol. VIII, p. 23-31; Valeriu Ciobanu, art. cit.,

p- 45: lordan Datcu, Cdnd a debutat Tudor Pamfile. in ,Manuscriptum”, an. V1I1, 1977, nr. 4 (29),
p. 180-181

” Arhiva M.Ap.N.. fond. cit.. f. 2.

" Pentru mai multe amanunte asupra ei, vezi Nicolae Uicd, Istoricul Scoalei Militare de
Infan!ene de la anul 1847-1911, Bucuresti, 1911,

Y Regulamentul Jcoalei Militare de Infanterie 5i Cavalerie, Bucuresti, 1900. p. 6 (art. 17).
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inaitului Decret nr. 1943 din 28 mai 1904, deci la numai un an de la intrarca
viitorului folclorist pe bancile ei, scopul scolii este redefinit astfel: ..de a pregati pe
elevii ei pentru functiunile de sublocotenent de infanterie si de cavalerie™. Nu este o
simplificare a enuntului, pentru ci in art. 2 se detaliaza foarte mult noliunea
referitoare la ceea ce inseamna pregatirea elevilor. imi permit sa reproduc in
intregime acest articol spre a ne putea face macar o sumard idee asupra ccea cc sc
considera necesar sd-si insugeascd viitorii ofiteri ai armatei romane la vremea
respectivd, dar mai ales si avem o explicajie a puterii de muncd, tcnacitdiii,
meticulozita(ii, precum si a soliditatii cunostintelor aga-zis de culturd gencrala pe care
Tudor Pamfile le-a vadit in tot cursul vietii sale. Potrivit regulamentului amintit,
.accastd pregatire trebuic sa fie morala, fizica si stiintificd. O deoscbita atentiunc
trebui¢ pusd la pregdtirea morald a viitorilor sublocotenenti, precum anume s-a
hotarat in Inaltl Ordin de zi din 29 octombrie 1903: «trebuie si sc formeze si si se
dezvolte caracterul tAnarului roman, judecata sa, vointa sa §i apucdturile sale, care
trebuie sa fie dominate de simqul datoriei §i al ordinei». Educatiunea fizicd a clevilor
trebuie organizata astfel ca elevii sa [ic obignuiti treptat cu greutati, cu oboseli i s&
invete a rabda. in privirea pregdtirei stiingifice, elevii trebuie si cunoasca bine mai
inainte de toate regulamentele armelor lor (infanteric §i cavalerie). Trebuie s se faca
din elevi instructori buni pentru tragere, calarie, instructie pe jos §i calarc, desfasurari
pe jos si calare, serviciul de tiraliori, de sigurantd, de cercetare §i de recunoastere; in
finc, instructorii trebuie formati in vederea tcoriilor de orice fel cari se fac cu soldatii
si gradatii de infanterie si cavalerie. Prin cursuri speciale militare i de limbi streinc
trebuie sa se puie o temelic stiintifica solida, pentru ca elevii s se poata dezvolta mai
departe prin ingrijirea viitorilor sefi de corp conform prescriptiunilor regulamentulut
asupra serviciului interior pentru toate armele™ .

Cand el a intrat Tn aceastd §coald, invatdmantul militar sc desfisura pc patru
coordonate: cursuri, lucrari graficc, exercitii i aplicatii. Pentru sectiunca dc
infanterie §i cavalerie se predau 14 cursuri (limba franccza; limba germana; arta
militara — tactica §i notiuni de strategie: istoria militara; artilcria, arme portative i
curs de tragere al infanteriei; geografia militara a Europei §i a Romaniei; fortificatia
pcrmancnta i pasagera, legislajia si administratia militard: topografia; igiena; morala
i disciplina militara; hipologia; regulamentele militare ale celor trci arme -
dezvoltate pentru infanterie §i cavalerie, sumare pentru artileric - si reguli si exercitii
asupra redactdrii §i corespondentei militare). La accstea se addugau cfectuarca dc
lucrari grafice de geografie, fortificatie, artd militard, topografie si artileric, exercitiile
de infanterie, cavalerie si artilerie, precum si aplicatii dupa fiecare prelegere in sala
de studiu, in curtea gcolii sau pe teren, ,,in scopul ca materiile predate in teorie sa fie
mai bine- intelese si pentru ca elevii sa se poata folosi de ele cand vor fi chemati a le
aplica”. In afar3 de acestea, in ultimele zile ale anului scolar (dar inainte de incepcrca

W Regulamentul pentru Scoala Militar de Infanterie §i Cavalerie, Bucuresti, 1904. p. 7 (art. 1).
! Ibidem, p. 7-8 (art. 2).
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examenclor), aplicatiile practice sc ficeau ,pe cit va fi posibil” in tabard sau
cantonament™, cum va fi, de exemplu, cea din 1906, tocmai in zona Mehedinti**.

Sa nc mai mirdm atunci ca tanarul Tudor Pamfile, in recentul lui entuziasm
fata de comorile de intelepciune ale poporului, nu va putea face fata exigentelor
scolare, fapt pentru care va fi declarat repetent la sfarsitul primului an scolar
(1903-1904)? Sa ne mai mirdm ci ,el, care trebuia sa fie printre primii, daca nu
primul in clasa lui, repeta anul, victim3 a maniei lui de colectionar [de folclor -
n.n.]", asa dupa cum relata pestc doui decenii un fost coleg™. confirmandu-ne
supozitia ca nu atét din cauza dificultatilor de insugire a materici scolare s-a aflat in
aceastd posturd, cat datoritd preocupdrii acaparante pentru cercetarea creatiei
populare romanesti? Pentru ci la ,,Sezitoarea™ colaborarea continud cu asiduitate™,
pentru ca pe pupitrul lui de elev de scoald militard se aflau cu preponderentad mai
ales ,,numeroase caiete, fituici, Tnsemnari, toate scrise de mana lui, cu un sc_'fis
marunt, aproape feminin”, care atestau in acele momente ci ,,Pamfile nu studia nici
regulamentele militare, nici razboaicle antice, ce aveam de pregitit pe a doua zi”.
.Ci pregitea unul din caictele de folclor pe care le trimitea, in scoala fiind.
Academiei”, unde el ,.asternea comoara aceea de duh, intelepciune §i voie buna atat
de caracteristicd poporului nostru™®. Daci mai luam in considerare ca avea ca
instructor la comanda companiei un exigent si scrupulos ofiter, precum cépitanul
Alexandru Sturdza (ce va deveni, in 1910, datorita acestor calitati, atagat militar la

] > .
i " Regilamentul Scoalei Militare de Infanterie si Cavalerie. Bucuresti. 1900, p. 6-8 (ar1. 18).
In Regulamentul din 1904 accste materii erau sistematizate astlel: .,1) Regulamentcle de infantcric in
loate amanuntele lor practice §i teoretice: 2) Regulamentele de cavalerie in toate aminuntele lor
practice 1 teoretice; 3) Tactica celor trei arme izolate $i combinate: 4) Datoriile ostagului: 5) Teoria
soldatilor g1 gradelor inferioare la infanterie §i cavaleric. modul de a preda aceastd teoric: 6) Istorta
militard. 7) Geografia; 8) Istoria §i geografia (arei: 9) Armele portative si artileria; 10) Fortificapia
lrcc«’floarc §i permanenta (accasta din urma in mod sumar). 11) Topografia $i desemnul topografic:
12) Ingrijirca sandtdtei §i serviciul sanitar; 13) Ipologia: 14) Legislatia si adminisiratia militara:
15) Intocmirea ordinelor, darilor de scama. tablourilor §i corespondenta militara: 16) L.imba franceza:

17) Limba germana: 18) Gimnastica: 19) Scrima; 20) innotare {sic!}. intrucit va riminea timp i
ocaziune™ (p. 24-25).

™ LE. Toroutiu. Studii §i documente literare, X, Bucuregti. 1940, p. 482 (scrisoarea datala
Cladova, 2 mai 1906).

* Titus Mayer. Tudor Pamfile. O luture a personalitgu sale: elevul Pamfil Teodor din
Scoala Militara de Infanterie si Cavalerie, 1904~1905. in ,Tudor Pamfile”. an. 111, nr. 5-8, mai-
august 1925, p. 51.

* Vezi, in acest sens. woczatoarca”, an. XI. nr. 5-6, iulic-august 1903, vol. VIIL p. 79-85
(Cdntece din finutul Tecuciului), nr. 7-8, septembric—oclombric 1903, p. 117-125 (De-ale copiilor).
nr. 12, februarie 1904. p. 189-190 (Cdntece din finutul Tecuciului); an. XII. nr. 1-2, martie-aprilie 1904,
vol. IX, p. 7-17 (De-ale copiilor); nr. 3-5, mai-iulie 1904, p. 33-46 (Portul din Tapu). nr. 67, augusl-
septembrie 1904, p. 71-76 (De-ale copiilor); nt. 8-10, octombric-noiembric 1904, p. 121-124
(Prepeleac, fiul catalii), p. 127-137 (De-ale copiilor); p. 139-144 (Céanepa §i lucrul ei in com. [epu -
Tecuci), nr. 11-12, ianuaric-februaric 1905, p. 147165 (Capilul Obiceiuri din comuna epu - Tecuci).

** Tiws Mayer, art. cit., p. 51-52.
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Paris), considerat ca unul dintre cei mai buni §i mai destoinici instructori ai scolii™’,
indrumétorul militar de specialitate ce a intuit adevarata vocatie & tanarului folclorist.
aflata in totala neconcordanta cu cerinjele vietii din armata®™, nu vom mai fi atat de
surpringi de impactul dur pe care Tudor Pamfile |-a resimtit in acest prim an de studii
la Scoala de Infanterie i Cavalerie din Bucuresti cu adevarata viaja de cazarma’.

Si pentru ca tot evocam acest moment dificil din scolaritatea militard a
folcloristului, va trebui sa atrag atentia c&, din pacate, cariera militard a lui, ca si a
oricui gi-a ales meseria armelor ca mod de existentd, a fost una plina de privatiuni.
desfiguratd intr-un timp istoric plin de frdmantari, cu conflicte armate la nivel
zonal (rdzboaiele balcanice) i european (primul rizboi mondial), in care si el a fost
unul dintre milioanele de anonimi siliti si-gi modeleze viaja potrivit acestor grave
circumstante. De aceea, eu, cel putin, nu gisesc cuvintele cele mai potrivite spre a-1
elogia indeajuns pentru remarcabila sa prezentd in folcloristica romaneasca. intr-o

? lata cum il apreciaza cipitanul Nicolac Uica (vol. cit., p. 145 i 159). carc I-a cunoscut bine
in chiar vrcmea respectiva: ..Venind la comanda companici capitanul Sturdza. invaldmantul in ycoald
capdtd o indrumare absolut practicd. dandu-se clevilor cunogtiniele teoretice strict necesare gradulun
de sublocotenent”. fapt pentru care .promotiunile ieyite de sub comanda sa au dat §1 da [sic!| dovada
de o buni educatiune morald §1 0 pregatire desavarsitd™ (evident. pe plan militar - non).

= Capianul Alexandru Sturdza l-ar 11 indemnat astlel pe {udor Pamiile, asprrant la gradul de
sublocotenent de infanteric: .Sa te intorci frumugel in satwul d-1ale. s3 imbraci sumanul parintilor 3
fratilor J-tale. s3 trdiesti viaja lor simpla. curatd si limgtitd. Ai sa Ni cel mai degtept §i mai simjitor
dintre ei. Or sa treaci pe dinainlea d-tale nevoi. pasiuni §i nebunit omenesti. d-ta ai sa le observi §i wi
54 le cugeli pe toate. Ai sa vezi pe jaran la bucurie i la durcre. la rabdare ori revoltd. la camp | ... at
s8 auzi céntece. talcuri, cum n-ai gAsit si nu vei gAsi prin carji. $i pe loale ai s I strangi i ai s Ic
fierbi in inima d-talc” (Gh. Vrabie, Bdrladiul cultural, Bucuregti. 1928, p. 239). Intr-adevar.
Tudor Pamfilc ar fi trebuit si se intoarca la o existen{d mai aproape de sufletul lui. dar de unde
mijloacele materiale care si-i permitd un trai decent. cu posibilitatea realizdni aspiratiilor lui de
valorificare a creajici populare? Doar din cauza privatiunilor materiale ale familiei fusese nevoil s3
intre la Scoala Fiilor de Militari din lagi, care. prin regulament. furniza elevi ce trebuiau 8 devind
ofiferi de infanterie sau cavalcric.

 Aici sc impune o precizare. Virgiliu Ene (Folclorigti romdni, Timigoara, 1977, p. 177) scric
cd .Tudor Pamfile va asculta in parte sfatul cipitanului Sturdza. sc va intoarce in sat in timpul
vacanjei de vard, va culcge cu pasiunc numcroase produclii populare, dar nu va imbraca definitiv
«sumanul parinjilor. ci isi va continua studiile. dar de data accasta la $coala de cavalerie de la
Targoviste. astfel incit la ) iulic 1906 iesc sublocotenent, fiind repartizat, la cererea sa. la Regimentu!
3 Rosiori din Barlad...”. intr-adevdr. Tudor Pamfile se va intoarce periodic in satul natal. cum a
fAcut-o 1ot timpul scolaritagii. in vacanie. $i va culege folclor. dar accasta nu la indemnul cpitanului
Sturdza. ci din chemare 1auntrica. din pasiune. Cat privegte continuarea studiilor la Targovigte. autorul
citat gtic ceva. dar nu cu exactitate. Tudor Panfile, aga cum am ardtal. a absolvit $coala de Infanteric
si Cavalerie din Bucuresti, seclia cavalerie. I.a Targovistc va [i trimis de regiment in 1908 pentru
perfectionare. lucru ce va fi probat cu documente in continuarca studiului. Tot in acest sens trebuic
amendatd si afirmatia lui Valeriu Ciobanu (art. cit.. p. 47) ci .in urma acestui incident [indemnul
capitanului Sturdza de a parsi armata - n.n.). Pamfilc parascsic Scoala de Infantcrie. intrind la
Scoala de Cavaleric de la Targoviste™. Nu era nevoie s3 se ducd la Thgoviste, intrucat sconla de ia
Bucuresti avea doua seclii: infanterie i cavaleric, iar Tudor Pamfile. cum s-a vAzut. face parte din
promoyia sccjici de cavalerie a scolii din Bucuregti in 1906, cu un an mai tdrziu decdt ar i fost normal
daca nu ar 11 repetat primul an gcolar.
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viatd atat de scurta (se stie ci a trait doar 38 de ani), dar atit de supusd
vicisitudinilor de tot felul, sa tiparesti un numdr atit de mare de carti*®, sa conduci
doua reviste, sa desfasori o atdt de prodigioasa activitate, precum cea din Basarabia
in anii 1918-1921, nu este, s fim sinceri, un lucru obisnuit. latd de ce cred ca
Tudor Pamfile trebuie privit cu mai multid intelegere si studiat cu mai multd
luare-aminte, spre valorificarea mogtenirii lui la adevaratele cote valorice pe care le
merita cu prisosin{a.

Dar si revenim la ceea ce ne-am propus. Repetd anul, frecventind apoi
cursurile si celui de-al doilea an de studiu, dar nu la specialitatea infanterie, ci cu
mai mult succes la cavalerie, absolvind scoala in 1906, deci cu un an intirziere, in
urma unui examen dat in fata juriului format din generalul Gheorghe lanescu, de la
Institutul Geografic al Armatei'', maiorul Victor Lupu, comandantul divizionului
de jandarmi calari, §i maiorul Dumitru Stratilescu de la Marele Stat-Major”.
Tudor Pamfile se va clasa al patrulea dintr-o promotie ce numara 27 de camarazi®.

in acest interval de timp (1904-1906) el continui sa culcagi §i si studieze
folclor din localitatea natala si va cunoaste o serie de personalitati ale vietii noastre
stiintifice §i culturale, care-1 vor indruma pe calea aleasa cu atat de multd pasiune.
intre acestea, pe Mihail Sadoveanu, caruia ii da spre apreciere ,,0 colectie de
folclor™ cuprinzand ,,50 de povesti, 1400 cantece, ghicitori, superstitii, medicina
populara, colinde, strigari etc.”, adunate ,de prin judetul Tecuci™, pe
Nicolae lorga, pe care 1l instiinteazd de existenta colectiei de mai sus, voind s se
incredinteze de ,,valoarea proprie a productiunilor copiate [subl. lui Tudor Pamfile —
n.n.} din popor si de valoarea celorlalte productii care nu se pot copia — povestiriie,
traditiile, glumele™, ca si de posibilitatea de tiparire a acesteia. Va continua sa-i

*1In Bibliografia romdneasca modernd (1831 -1918), 111 (Bucuresli, 1989, p. 719-720),
Tudor Pamfile figurcaza la nr. crt. 43205-43232, cu 26 de volume semnate personal (inclusiv cele
doud ¢xtrase din . Analelc Acadecmiei Roméne™. reprezenténd primele doud parti ale studiului Jocuri
de copii) i cu incd trei volume la care a fost coautor. Cea mai recentd cercctare bibliografica,
aducind-o la zi pe cea a Constaniei Badic (Tudor Pamfile, 1883-1921, Galati, 1970), Tudor Pamfile
de Stefan Andronache (Tecuci. 1996, p. 17-18), il prezint2 pe autorul nostru cu 40 de volume aparutc
antum (unul este in doud cditii). Dar in tot timpul vielii a ingrijit s1 editia de Opere complete a lui Ion
Creanga (Chisinau, 1920), care va trebui consemnali tot la activitatea editoriala a folcloristului.

' Monitorul Oastei”, nr. 24, 6 iunie 1906, p. 446 (Decizia ministeriald nr. 243 din 30 mai
1906 relativé la inlocuirea colonelului Istrate loan prin generalul lanescu Gheorghe in comisiunea
de examinare la Scoala Militard de Infanterie si Cavalerie).

*2 Ibidem, nr. 22, 23 mai 1906, p. 418 (Decizia ministeriald nr. 18! din 13 mai 1906 relativd la
numirea juriului de examinare pentru examenul de absolvire la scolile militare, pct. 4).

' Nicolae Uica, vol. cit., p. 158.

1. E. Toroutiu, vol. cit., p- 480 (scrisoarea datatd Bucuresti, 19 septembric 1905).

** Ibidem. Scrisoarea este interesanta si pentru faptul ca Tudor Pamfile isi dezvaluie aici, cu o
maturitate a aprecierilor remarcabila, motivele care l-au determinat ta culegerea acestor comori:
.fiindcd mi-au placut mie, fecior de {aran, care-am citit céte o carte, dou’ din cele bune si cunosc ce-i
bun; fiindca simt ca productiile poporului s¢ pierd (sunt §i mijloace de intretinere). Ca si ramadie, l¢
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scrie din Barlad (la 13 ianuarie 1906), din Cladova (la 2 mai 1906), din Tepu
(in ziua de 29 iulie 1906), apoi in continuare din Barlad, Targoviste, lasi, pana la
data de 23 octombrie 1911%. Poartd corespondentd cu Simion Florca Marian,
caruia ii trimite o serie de materiale pentru o proiectatad Botanica poporald romdna,
intre care §i frumosul basm Bujor-Bujorel’’. Dar mai ales il va cunoaste pe loan
Bianu, care ii va deveni cel mai prefuit mentor pentru toatd viata si care ii va tipari,
chiar in 1906, prima parte a studiului Jocuri de copii adunate din satul Tepu
(jud. Tecuci) in ,,Analele Academiei Roméane” (seria II, tom. XXVII, ,Memoriile
Sectiunii Literare”, p. 273—412)*.

Absolvind scoala, el va fi inaintat (la data de 1 iulie 1906) la gradul de
sublocotenent de cavalerie, fiind repartizat la Regimentul 3 Rosiori, cu resedinta la
Barlad", aceasta nu fira optiunea tanarului ofiter, care era astfel mai aproapc de
plaiurile natale. De acum inainte va avea o noua responsabilitate. Timpul, ca §i
pana acum, nu-i va apartine. Va trebui sa se supuni regulilor ostasesti, si accstea nu
erau usoare (daca ar fi s amintim doar faptul ca va trebui s3 participe la manevre,
marsuri, sd organizeze instructia militard a tinerilor chemati sub drapel etc.),
postandu-se intr-o noud pozitie socio-profesionald, accea de ofiter care are in
subordine tineri care trebuie pregititi ca aparatori ai glici strimogesti. Va fi insa si
un prilej deosebit sa afle noi si noi productii folclorice, el avand o calitate speciala
dc a se apropia de oameni, de a-i determina si sc destdinuie, s3-5i dezvaluie
preaplinul sufletesc, aleanul, sau sa evoce atdtea si atatea din obiceiurile locurilor
de unde proveneau.

La Regimentul 3 Rogsiori din Barlad, proaspatul sublocotenent Tudor Pamfile
va fi repartizat la escadronul 11, in cadrul ciruia, pe lang atributiile militare legate de
instructia strict de specialitate, va trebui si se ocupe si de scoala gradelor inferioare

intepenim pe hirtie ca sa le avem odat si odatd, ca o sticluld de doctoric - cind vor sosi zilcle de
cdinta. Fiindca mulii sc vaitd ca aceste «producliuni» nu se culeg i deci ei nu pot sd studicze cum se
cade folclorul - i ca sa-l studieze cum sc cade, cu toata obiectivitatea, am strdns ce-am ghsit intr-un
singur sat [Tepu — n.n.). Fiindca bunii romdni se pling ¢ prea putini sunt cei ce cerceteazi poporul.
si-aici cred ci au dreptate [...]". Totodatd, simjind necesitatea culegerii autentice, fard amestecul §i
prefacerea de citre culegator a crealiei folclorice, el apreciaz3 ca produclia culcasa si redatd pe hartic
.ramdne ca buna numai atunci cind arc forma cAt mai aproapc dc graiul popular, cdnd productia
accasta se poate socoti ca o variantd dictatd de unul din cci mai pricepuli {arani”.

* LE. Toroutiu, vol. cir., p. 479-488.

! Simion Florea Marian §i corespondentii s&i, cdilie ingrijitd de Lugen Dimitriu si
Petre Croicu. Cuvant inainte de lordan Datcu, Bucuresti, 1991. p. 257—261. Paul Leu, Simion Florea
Marian, Succava, 1996, p. 314-315.

™ Celelalte doud parii ale studiului vor fi publicale, a doua tot in .Analcle Academici
Romanc™ (seria I, tom. XXIX. ,,Memoriile Secjiunii Literare”, p. 243-423) in 1907. iar a trcia ca al
saselea volum al serici academice ., Din vieaja poporului roman. Culegeri i studii”. in anul 1909.

¥ Monitorul Oastei”, nr. 30, 11 iulie 1906, p. 567 (inalt Decret nr. 2649 din 1 iulie 1906
relativ la inaintarea la gradul de sublocotencnt in arma cavaleriei a clevilor absolventi ai Scoalei
Militare de Infanterie §i Cavalerie).
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de pe langa aceasta unitatc*”. Rodul lectiilor de la aceasta scoala estc volumul aparut
in editurd proprie, in anul urmator, 1907, sub titlul Povestire pe scurt despre neamul
romdnesc, ce 1i ofera prilejul lui Tudor Pamfile sa-si ctaleze, inca de la inceputul
carierei sale, atat de militar, cat si de folclorist, virtuti pedagogice care, la un bilant,
incluzind intreaga sa activitate, se vor insuma intr-o adevarata vocatie educativa. in
acest sens poate fi receptatd ideea din Cuvdnt inainte. care vizeaza o mai indelungata
utilitate a cartii: ,,sa-i rimana ostasului aceasta carticicd. pe carc va mai ceti-0
citeodata in ragaz dupa plecarea lui din cazarma, aducandu-gi aminte cu acest prilej
si de alte invétituri dobandite sub steag™ (p. 3). Cu deosebire, insa, autorul considera
cd ,ni-i sfat hotarator dara [in redactarea cartii — n.n.] sa ne cumpanim intotdeauna
rostul zilelor noastre trecute ca si deschidem cale largad si luminoasa capului si
bratelor noastre”, pentru ci ,,din péanii multe invatd omul”, si concluzioneaza: ,,Cu
folos este dar sa ne stim povestirea neamului nostru de cand este el pe lume si panad
astdzi, caci numai agsa vom cunoaste taina zilelor cari vin” (p. 6-7). Pentru a proba
~talmacirca in grai popular a faptelor mai insemnate™ din istoria neamului, pe care o
face Tudor Pamfile in aceasti ,,originala sinteza de istorie™' precum si calititile sale
pedagogice, dau in continuare cateva cxtrase, mai ales ci., dupa stiinta mea, astfel de
mostre nu au mai fost reproduse pana acum®. Astfel, reflectand la situatia romanilor

* Se stie ca inca de la reinfiinjarea armatei nationale. in 1831, in cazirmi au functionat. pentru

instructia st educalia ostaseasc destinata adt nestiutorilor de carte, cat §i celor cu instrucjie gcolard
precard, scoli de alfabetizare. numite ., gcoli de intdiul grad™. ..scoli ale gradelor inferioare™ sau ..gcoli
regimentare”. Camil Petrescu surprindea intr-o secventa din romanul Un om intre oameni lecliile de
istorie ale lui Nicolae Balcescu in faja ostagilor. tocmai intr-un astfel de sistem. In 1860 apare chiar
un manual, Cartea gcoalelor de I-ul grad, cu o a doua cditic in 1863. mult imbunatajitd de
Vasile Alecsandri. Detalii in legaturd cu aceste scoli in Contributii la istoria invajamdntului militar
din Romdnia. 2 vol., Bucuresti. 1972 1978: Constantin Opritd. Dumitru Atanasiu. Victor Alanasiu.
fnvd(dmdn!ul militar romdnesc. Traditii gi actualitate, Bucuresti. 1986. Pentru mai multe aminunte
asupra primelor manuale folosite vezi Petre Florea. Contribugii biobibliografice: Alecsandr:
necunoscut. in Mcmoriile Comisici de Folclor™, tomul 111. 1989. Bucuresti. 1993, p. 47- 61.

*! Valeriu Ciobanu, ar. cit., p. 48.

" Raspunzind nevoii .de a ne cunoaste istoria necamului nostru™, volumul, deschis de un Cuvdni
inainte (p. 3-7). este structurat in cinci parji. astfcl: 1. Vremurile cele mai vechi (p. 7-18). cu sapte
paragrale (1. Locurile pe unde traiesc astazi romanii. 2. Despre daci si romani yi lupiele dintre e,
3. Prefacerea Daciei in pdmdnt roman, 4. Pdrasirea Daciei de cdtre romani gi navdlirea barbarilor,
S. Iptpdr(l{iu romdno-bulgareasca. 6. Intemeicrea Munteniei § domnii ei pand la Mirceu cel Mare $i
7. Intemeierea Moldovei si domnii ei pand la Alexandru cel Bun), I Vremurile de barbatie (p. 18—49).
cu unsprezece paragrafe (1. Mircea cel Mare, domnul Munteniei, 2. Viad Tepey, domnul Munteniei.
3. Alexandru cel Bun, domnul Moldovei, 4. Stefan cel Mare, domnul Moldovei, 5. Petru Rarey, 6. loan
Voda cel Cumplit, 7. Mihai Viteazul, domnul Munteniei, 8. Matei Basarab si Vasile Lupu, 9. Constantin
Cantemir, domnul Moldovei, 10. Constantin Brdncoveanu, domnul Muntenici, §i Dumitru [sic!]
Cantemir al Moldovei $i 11. Rdpirea Olteniei de catre nemfi in 1767), l1\. V'eacul de amortire §i nenoroc
(1711-1821) (p. 50-54) cu trei paragrale (1. Domnia greceasca. 2. Rapirea Bucovinei de catre nemyi si
3. Rapirea Basarabici de catre rugi), 1V. inceputul vremurilor noud ( p- §5-62), tot cu trer paragrate
(1. Scidarca romanilor impotriva grecilor. Tudor Viadimirescu. 2. Incercdri de stdpanire ruseasca si
3. doua razvrdtire a romdnilor din 1848) si V. Vremurile noug (p. 62-78) cu patru paragraic
(. Ay unirei tarilor surori, 2. Unirea (arilor romdne, 3. Cuza Voda si 4. Carol 1. domnitor yi rege).
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la acea epoci, autorul ne spune ca ..frati buni unul cu altul, noi nu ne-avem ogoarele
noastre pe acelasi trup de mogic™ (p. 7), pentru ca ..pe un trup dc mosie am tost
[candva — n.n.], mosia ne-a fost mare si manoasa §i neamuri lacome s-au repezit si
ne-au furat cate-o bucatica” (p. 8). Pentru ca are auditori, mat apoi cititori, cu o
instructie simpld, cl asemuie Columna lui Traian cu un ..foigor de marmura pe carc
stau sdpate gi astazi intamplari felurite din cele doua rizboaie ale romanilor cu
dacii” (p. 11). La un moment dat le aminteste ,.elevilor” sai: ,oricat de imbelsugata
i tihnita ar fi viata in alte par{i, panea nu-{i pare asa dc dulce ca-n {ara ta, ca-n
pamantul tau, ca-n satul 1au” (p. 13). Are cuvinte aspre in legitura cu tendintele de
uitarc a mostenirii trecutului: ,,Sa ne gindim la accle vremuri [vechi —~ n.n.} si sa nc
ruginam pana-n albul ochilor de zilele dc astazi, cand ciutim dinadins sd ne
impestritdm limba cu taraituri de pe la targuri, cand ne-mbricdm cu straie putrede
tot de la targuri gi cand ne stricam obiceiurile” (p. 15). Despre intemeicrca primelor
state romanesti spune: ,,Povestea cu Negru-Voda carc a descélecat, adica a trecut
muntii din Ardeal. e-ntr-adevar poveste™ (p. 16), precum i ,.povestea [pe] care o
stim despre vanatoarea de zimbri ramane poveste curatd” (p. 18). Deplange faptul
ca .astazi [1907 -~ n.n.] Bucovina nu mai este a noastra si oasele acclui voievod
marc [Stefan cel Mare - n.n.] ni-s departe i nu putem merge cu to{ii 53 le sdrutam
si sd ne rugam cclui ce-a trdit vremuri cumplite, ca sa ne apere cu sfatul” (p. 34).
Adresandu-se celor din fata lui, afirma ci. la fel ca si in vremea lui Petru Rarcy,
.nu cartea face pc om vestit §i scump neamului sau, ci inima §i tiria bratelor lui”
(p. 36). Sub Mihai Viteazul ,trei surori in una singura s-au schimbat, in una mare si
frumoasa cum n-a mai fost pand atunci §i Dumnezeu stic cand va mai [i”" (p. 44).
inca de pe vremea lui Dimitrie Cantemir. ,rusii [...] din dorul de cucerire §i-au
ficul o patimi care i-au robit intr-atat §i care dupa socotinta tuturor l¢ va punc
capul odala” (p. 48) etc.

Suntem, deci, in anul 1907. Este un an cand cercul folcloristilor cunoscuti se
largeste considerabil. Pe langd cei mentionali deja, intrd in contact cu ,.mos”
Mihai Lupescu, aflat cu domiciliul in vecinatatea Barladului, la Zorleni. si cu
invalatorul Leon Mrejeriu. din acceagi comund, impreund cu acestia, planuind si
liparind, tot in cditura propric, o Carte pentru tineretul de la sate. care cuprinde.
asa cum estc notat chiar pc pagina de titlu, ,rugiciuni, cantece de stea, lrozii,
uraturi, povesti, glume, framantari de minte §i de limba. colinde, rostiri la nunia.
cantece. bocete, gacitori i felurite sfaturi gi invataturi pentru viala™, gandul lor
fiind ;53 folosim acelora din care nc tragem si in mijlocul cérora trdim cu insus!
rodurile [sic!] gandirii §i simiirii lor™". Pe langa acest folos, pe care il nad3jduicsc
a fi real si bine venit, autorii sperd ca tineretul ,s tie cu sfinenie la bunele si
mandrele datini din batrani”. (A sc vedea cum accste propozifii sunt o continuarc a
cclor exprimate §i in volumul precedent.) in acelasi timp, nu cste de ncglijat ca

*' Tudor Pamfile. Mihai Lupescu, Leon Mrejeniu, Carte pentru tineretul de la sate. Barlad.
1907, p. 3 (Cuvant inainte).
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volumul contine o serie de sfaturi privind alcatuirea unei gospoddrii (constructia
casei, amplasarea ei, a ograzii, a gradinii de legume, a livezii si a altor acareturi),
cresterea copiilor, o serie de ,socoteli gospodaresti”, de reguli pentru pastrarea
sanatatii, ca si notiuni de prim-ajutor (,,ajutoare la primejdii), reguli de munca si
hrana, un calendar al treburilor gospodiresti pe luni, notiuni de cresterea albinelor
si viermilor de mitase. Nu lipsesc o serie de texte juridice, precum: legea
tocmelilor agricole, legea pentru paza satelor si a cuprinsurilor tarinesti, legea
padurilor, ,,cate ceva din legea faptelor grele” (= codul penal), legea véanatului, a
pescuitului, cea pentru vénzarea mosiilor statului, legea de asigurdri taranesti
impotriva lipsei de porumb pricinuita de seceta, paragrafe din legea Casei de Credit
Viticol, ,din ordnduiala legei clerului mirean” (cu specificarea textelor pentru
diferite slujbe religioase). Urmeaza un text cu specificarea pacatelor §i patimilor
care ,rusineaza §i pigubesc pe om” si un set de rugiciuni, pentru ca fara credinta in
Dumnezeu nu se poate concepe ,,viatd muncitoare, cumpdtata si cinstitd”. Toate
acestea, intrucat ,,pastratorul comorilor celor sfinte ale neamului, izvorului tériei, al
bogatiei si al intregei vieti, poporului de la (ar4, ii trebuic neapdrat si grabnic un trai
mai bun” (p. 140).

Nu stim contributia exacta a fiecdruia dintre autori la completarea cuprinsului
Caryii, dar cu siguranta cad paragraful de la p. 10-22 (4. Scurta povestire despre
neamul romdnesc de cdnd este si pdnd acum), precum §i cel de la p. 25-28 (Rostul
ostirei in {ara noustrd) apartin lui Tudor Pamfile, primul fiind un scurt rezumat al
cartii mentionate deja, iar al doilea corespunde profesiei sale. Vocatiei sale
pedagogice i se poate atribui definirea rolului educativ al armatei ca scoald unde
tinerii, in majoritatea lor provenind de la sate, ,,pe langd deprinderea chipului de
luptd, mai invati multe lucruri cari le vor prinde bine toata viata™: ,,munca randuita,
cinstea, dragostea de sine, dragostea de aproape si cea de neam in oaste se invata si
se intdresc”. Aici, in ciuda faptului ca ,,a face anii de oaste e o jertfd pe care o
datorim cu totii-tarii noastre”, jertfd pe care ,ostasii trebuie s-o indeplineascd cu
toatd dragostea, deoarece cat ei stau de paz3, in manele lor este tihna, in manele lor
sunt zilele celor cari nu se mai pot razboi, dar cari muncesc ogoarele ori au alte
mestesuguri din care trdim cu totii”, ,,feciori din toate partile tarei se intilnesc, stau
de vorba unii cu altii, invata unii de la altii, isi afla nevoile si nidejdea, se deprind a
se cunoagste unul cu altul si asa mintea lor se lumineaza”. In acest fe!l ,zilele
petrecute in oaste se pot socoti ca niste zile triite intr-o scoald mai mare, unde
feciorii prind invataturile mai cu rost decat cum unii dintr-insii le-au prins in anii
fragezﬂi de copildrie pe la scolile de sate” (p. 28).

In continuare nu vom mai urmari prezenga folcloristului in librérii, adic nu
vom mai consemna aparitia volumelor sale, rugand cititorul si ia in consideratie ci
in fiecare an (cu exceptia totusi a anilor 1915, 1917 si 1918) vom fi martorii editarii
a cel putin cate unuia (in 1914 vor fi chiar sase), descris destul de in detaliu in

https://biblioteca-digitala.ro



13 Tudor Pamfile. Contribujii biobibliografice 197

studiul lui Valeriu Ciobanu. Cele apirute in perioada 1919-1921 ins&, vor fi
consemnate la locul potrivit.

Revenind la activitatea militard a lui Tudor Pamfile, este de mentionat ca el
intrd din plin in caruselul specific vietii de cazarma. Marsurilor si manevrelor li se
adaugd acum detagarea, pentru perfectionare, la Scoala Speciald de Cavalerie de la
Térgoviste, absolvitd ,,cu mult succes”, dupd spusele comandantului institutici
respective, in luna iunie 1908, adica al doilea din totalul celor 22 de camarazi ai
promotiei ce purta numarul 25, cu media generald 16,53. Si aici a trebuit si fac
fatd unor materii si exercitii foarte departe de preocupdrile sale de suflet: tactica
cavaleriei, geografia militara, recunoagteri militare, hipologie etc.”, care cu
siguranta nu i-au placut cine stie cat de mult, in orice clipa de rigaz refugiindu-se
in lecturd, in studiu. Lucru ce nu a rimas neobservat, de vreme ce la 29 iunie,
comandantul, surprinzandu-i interesul pentru studiul inadecvat meseriei lor,
noteazi rece §i neintelegitor in caracterizarea atasati diplomei de absolvire a
cursului: ,.Citeste, insa are o inclinatiune prea pronuntati pentru carti scolastice de
nici un profit pentru cultura generala a ofiterului §i speciala ofiterului de cavalerie™.

Abia sosit la ,,perfectionare”, intrd in finalizarea unui proiect cditorial de
mare importanta pentru folcloristica romaneascé: tiparirea revistei ,,lon Creanga™.
Ca intemeietori ai acesteia, alituri de el, figurecazi Gh. T. Kirileanu, Mihai
Lupescu, Leon Mrejeriu, Dumitru Mihalache, C. Radulescu-Codin si St. St.
Tutescu, cunoscuti din colabordrile la alte reviste si mai ales pentru preocuparea lor
constantd de a dezvalui lumii comorile creatiei populare. Purtind numele marelui
prozator humulestean, ,,cdruia i-au fost dragi ca ochii traiul §i obiceiurile de la
tard”, in scrierile lui dezvaluindu-se din aceasti cauzi ,,mai bine §i mai cu mestesug
sufletul taranului romén”, revista va aparea la Barlad in august 1908 cu un cuvant
inainte — Jinta noastrd — aratand clar scopul intreprinderii, inteles ca o datorie de
mare rispundere: ,Vrem [..] s& sporim tot mai mult cunoasterea minunatelor
produceri ale poporului, adevarate comori de gindire si simtire, de credinti §i de
datini gospodaresti, in care se oglindesc sufletul si viata neamului nostru”. Pe tot
parcursul existentei sale (august 1908 — iulie 1921), publicatia isi va respecta
angajamentul, tiparind nenumirate povesti, cantece, descantece, legende, credinte,

* Pentru edificare consemndm mai jos confinutul diplomei de absolvire. datata 30 iunie 1908,
cu notele objinute in timpul gcolarizarii: Tactica cavaleriei (medic anuald: 16, nota de examen: 18.
media definitiva: 17); Geografia militard (16 — 18 — 17); Manualul sapdtorilor si telegrafistilor
cavalerici (16,66 — 19 — 17,83); Recunoasteri militare (18 — 19 - 18,50); Hipologia (15.50 - 18 -
16,75); Serviciul interior 5i serviciul de gamizoana (13.66 - 16 — 14,83); Serviciul in campanic (16 -
18 - 17); Tragerea in {inta (13,50 - 16 - 14,75), Regulamentu! de echitatic militara (16 ~ 18 - 17):
Regulamente de excrcitiu (15,50 - 18 - 16,75); Calaria militara (13 - 13); Calaria de manej (13 - 13);
Calaria curier (16 - 16); Aplicatiuni tactice (17.50 — 17,50); Aplicatia serviciului in campanic (17 -
17); Aplicajiuni de recunoagteri militare (19 — 19); Conduita (16,50 - 15 - 15,75); - Arhiva M.Ap.N.,
fond. cit.. (ila nenumerotata.
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ghicitori, strigaturi, obiceiuri, descrieri de unelic si datini privitoare la gospodaria
taraneascd., vorbe cu ldlc §i ot ce-i ficut de popor in limba sa curatd si
neprefacutd”, fiind receptatlad astazi ca o adevarata arhiva de folclor, un reper in
folcloristica noastra™ .

Anul 1909 debuteaza pentru Tudor Pamfile cu contractarea unui imprumut de
840 lei la Casa de Credit, pe care il va achita in rate lunare de 28 lei (in octombrie
mai datora 588 lei)*. La 1 februarie se casitoreste cu tecuceanca Elena Gheorghiu,
care ii va darui la 13 decembrie o fetita, Elena, disparutd cateva luni mai tarziu
(10 aprilie 1910). Totodata, acest an ii aduce $i 0 noua scolarizare pe linia pregatirii
sale militare. Dupa mai multe aménari*’, in luna mai va fi trimis pentru o luni la
Scoala de Tragere a Infanteriei de la Mihai Bravu, langd Bucuregti, unde la
absolvire i se inméneaza un certificat cu urmatoarele mentiuni: ,,Rezultat obtinut la
invatatura: a profitat de invatamantul din scoala cu distinctiune. Modul sau de a se
comporta: ireprosabil. Aptitudini de cari a facut dovada: bun tragator™*.

Tot in acest an ia parte la marsul de rezistentd al Corpului IV Armata, fiind
notat de presedintele comisiei cu calificativul ,bine™. in regiment are functia de
ofiter cu cazarmarea, sarcina indeplinita foarte binc®, iar timp de doua luni este si
contabil in bani”, de care ,s-a achitat in mod elogios"“. avand ,.indestul curajul
raspunderii, precum si spiritul militar™>’, atributie ce l-a scutit sa ia parte la
manevrele de brigada.

Pentru ca suntem finca la inceputul carierei sale militare, considerdm
intcresantd reproducerea aprecierilor comandantului sau de regiment in foaia
calificativa din acel an, care, in linii mari, se vor repeta in anii urmatori aproapc
identic. Avem in fata un Tudor Pamfile executdndu-si cu constiinciozitate datoriile
de oslcan in limitele calificativului ,,prca bine™ (apreciere cc se silueaza intre
Lbine” si . foarte bine™): ,Apritudini fizice: Sc prezinta destul de binc: tinuta
corcctd, aspect fizic cam greoi; sanitos s§i rezistent pentru campanic. Incaleca
binisor. Cunoaste destul de bine scrima si trage bine cu armele. Capacitate:
Infclege si judeca binc, avand bun simt, mult spirit de ordine si metoda. Memorie
buna si spirit de observare. ldem cultura generala bogata. Buna instructia militara,

M. Fotea, Folclorul in revista ..lon Creanga”. in Folclor literar, Timigoara. 1968.
p. 341-353; Petru Ursache, | Sezatoarea ™ in contextul folcloristicii, Bucuresti. 1972, p. 205-211.
Ovidiu Birlea, Istoria folcloristicii romdneyti, Bucuresti, 1974, p. 407.

" Arhiva M.Ap.N.. fond. cit.. [ila nenumerotaia.

*"La 16 martie 1909 Tudor Pamlile stia ca va fi detasat incepand cu data de | aprilie timp de
patru luni, la 6 aprilie estc aminat pentru 1 mai, dar numai pentru doud luni (Scrisori cdtre
loan Bianu, 111, p. 183-184).

* Arthiva M.Ap.N., fondul cit.. (ili nenumcerotata.

* Ibidem, 1. 5.

' Ihidem, 1. 4.

*! Ihidem.

2 thidem. 1. §
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precum si aceea a armei relative gradului sau. Foarte multa aplicatie la studii. Jocul
de razboi destul de bine pentru gradul sdu. Teme tactice pe harta si teren pentru gradul
si cercul sdu de actiune. Este bine in convorbirile militarc si conferintele le studiaza
cu interes. Aptitudini militare: Cred ca cu timpul isi va forma ochiul campului si isi
va dezvolta conceptiunea care acum nu se pot judeca definitiv. Are voind si
staruintd multd; energie mai putini; temperament limfatic. Unitatca comandata i
conducerea ei in exercitii $i manevre, in mars, stationare, serviciul de siguranta,
lupte este bine si in raport cu gradul sau. Fapte doveditoare: manevrele de cavaleric
din 1908 in Dobrogea si acele de gamizoand din 1909. Educatiune militara:
Disciplinat. avand sim{ul datoriei. Comanda inferiorii cu autoritate. Cred a fi bun
camarad. Are sim{ul onoaret. dar nu destul curajul rispunderii. Spiritul militar incd
neformat. Este devotat. Calea inaintarii [in grad — n. n.] ii este deschisa. fiind un
ofiter studios gi muncitor, fara a recurge la solicitari. Destul de demn si moral.
Conduita prea buna. Indeplinirea serviciului: Este activ, avand multa putere dc
munca. Disciplina, educatia i instructia plutonului sau au fost bine. Formeaza bine
educatia gradelor inferioare de sub comanda sa. Are grija de soldati, cal i material.
Propuneri' Se propune pentru inaintare la alegere. avand in vedere insusirile salc.
precum s§i drePlul ce-i da regulamentul Scolii de Cavalerie ca fiind clasat al 2-lca in
promotia sa

Parcur;,and continutul acestei foi calificative nu putem si nu ne gandim din
nou la cat efort a trebuit si depuna Tudor Pamfile pentru a-si pune in operad
pasiunea folcloristica, atat de departe de cerintele vietii ostasesti.

Viata merge inainte. La 10 mai 1910 va fi inaintat la gradul dc locotenent™*
La 24 tunie 1911 i se naste primul fiu, loan, iar la 11 aprllle 1913, cel de al donlea
Octavian. Va participa la deja obisnuitele concentrari §i manevre anuale. in 1911.
in cadrul acestora va comanda un pluton si va conduce serv:cnul aprovizionari,
remarcindu-se. surprinzitor, prin lipsa de initiativa si energie'". lucru ce i-a adus
admonestari. Situatia se va indrepta radical in anul urmator (I9I") cand a fost
apreciat cu .,prea bine” pentru priceperca cu care a stiut sa comandc cscadronul 1 la
inspectia de specialitate, ca §i pc timpul manevrelor regale™.

Dar nori negri. prevestitori de razboi, se ingrimadesc dinsprc Balcani. La
31 decembrie 1912 ii scria lui loan Bianu c3 ,noi stam gata, ca scolarii cari
astcapta trenul de vacante™’, pentru ca in iulie 1913 sa-i trimitd deja o carte postala
militard ,.din marsul militar in Bulgarla"m.

“ Ibidem, 1. 6.

“ _Monitorul Oastei”, nr. 23. 25 mai 1910, p. 241 (inalt Decret nr. 1775 din 13 mai 1910).

** Arhiva M.Ap.N.. fondul cit., 1. B.

* Ibidem. 1. 9. O conlirmare a participarii lui Tudor Pamfile 1a mancvrele regale din anul 1912
o aflam din scrisoarca lui Mihai lupcscu adresatd invAfatului cch Jan Urban Jarnik la
12/25 septembric 1912 (Jan Urban Jamik, Corespondenyd. 11. Lditic ingrijitd. cuvant inainle s
bibliografie de Traian lonescu-Niscov. Bucuresti. 1983. p. 219).

7 Scrisori cdtre loan Bianu. Editie si note de Maria Croicu §i Petre Croicu. 111 Bucuresti,
1976, p. 189 (doc. 11).

* Ibidem, p. 191 (doc. 13).
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intr-adevar, la 23 iunie 1913 Tudor Pamfile a fost mobilizat, in conformitate cu
prevederile inaltului Decret nr. 4609, ca impreuna cu regimentul siu si ia parte la
campania pentru pacificarea conflictului bulgaro-sarb, incheiat cu pacea de Ila
Bucuresti, mediata de Titu Maiorescu. In aceasta campanie i s-a incredintat, pe langa
serviciul de cazarmare, ,,de care se achiti prea bine”, si comanda sectiei de mitraliere,
evidentiindu-se ,,mai cu seama” pentru ,,grija neobositd ce a pus in tot timpul pentru
ingrijirea oamenilor i a cailor sectiei”. De asemenea, ,,a probat inteligenta, initiativa si
pricepere in conducerea din punct de vedere tactic”. in consecintd, ,,va putea face cu
usurint o noua campanie” §i ,,merita a inainta [in grad — n. n]”*.

La intoarcerea din Bulgaria, ca rod al unor preocupari pentru clarificarea
istoriei localitdtilor din zonid §i nu numai, la care gi-a solicitat cdtiva camarazi,
precum si o seama de invatatori de prin partea locului, apare la Barlad primul
numar al revistei de cercetdri §i marturii istorice ,,Miron Costin”, cu aparitie lunara
pana in august 1916.

in anii de relativa acalmie de dinaintea izbucnirii razboiului cel mare®,
Tudor Pamfile se pare-ci-si gaseste un loc mai potrivit in regiment, fiind trecut la
escadronul de depozit, responsabil cu imbracamintea — sector in care da foarte bune
rezultate, vadind o pricepere rara. Totodatd, va conduce si instructia recrutilor cu
schimbul, pe timpul iemnii, precum si a acelora din Regimentul 8 de calarasi, cu
rezultate, dupa aprecierile sefilor ierarhici, admirabile®. Nu este deci de mirare sa-|
gasim figurand printre cei inaintati la gradul de capitan, incepand cu data de
I aprilie 1915, prin Inaltul Decret nr. 831 din 19 martie 1915°%. Tot cu data
inaintarii in grad, retroactiv, va fi numit oficial, prin decizia ministeriala nr. 155 din

® Arhiva M.Ap.N., fondul cit., f. 10.

“ La 28 august 1914, intr-o lunga scrisoare catrc loan Bogdan. Tudor Pamtfile se face ecoul
..palavragclilor” din regiment asupra situatici incerte (neutralitatca) in care se afla, fiind nemuliumit
indcoscbi de lipsa cunostiniclor e fond” legate de intrarea {arii in razboi, la nivelele decizionale
mizdndu-s¢ pe ideea ca ,,noi suntem unelte credincioase cari izbim unde suntem indreptali”. Va trebui
54 se {ind scama cd .,simpatii pentru rugi nu are nimeni”, din pacate i apropierea dc Franta este una
superficialé (,,cci- mai mulii sunt franfuziti prin cele citeva romane cari le-au cetit §i atita tot™). ..Se
infelege, nu-t bine ci ofiferii i trupa nu stiu care-i interesul adevarat al {Arii”, considerand c4 ,.e peste
putin|d de facut orientarea cca buna din cauza pozitiunii noastre geografice”. in ciuda acestor lacunc
de informare. asemeni majoritatii oamenilor. ..cred ci impotriva rusilor, statornic. nu ne-am putea
impotrivi; cred ¢ coalilia austro-germana va fi doborati prin incatusare mai mult decAt prin izbire si
cred ca dacd noi am lovi peste munii am putca grabi pacea §i am rAmanc cu Ardcalul §i poate §i cu cea
mai mare parte din Bucovina™. De asemenea. nizuicste si el intr-o destrAmare a vecinului de la rasarit,
© permanentd ameninfare pentru noi: ,.nu putem conta noi pe-o sfirdmare a acestui imperiu frus -
n.n.| care intr-o 2i trebuic sa plesncasci in piclea lui?”, pentru ca .ne-am pregatit cu totul, cu mult mai
multe peste ccle ce pana acuma se credeau indeajuns”. Sunt gandurile unuia ce in curand va intra in
focul luptelor, 1asdnd la o parte toate nobilele preocupari extramilitare, folcloristice mai ales, care ii
dadeau o motivalic inaltd a trecerii pe acest pamant. (B.A.R., coresp., inv. 58573, reprodusa cu lacune
in Scrisori cdtre loan Bianu, 111, p. 192-193).

*' Arhiva M.Ap.N., fondul cit., f. 11 si 12.

** Monitorul Oastei”, nr. 13, 30 martie 1915, p. 132.
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»w A

17 aprilie 1915, ,contabil in materii” in cadrul regimentului®’. Acum (I mai 1915)
pune piatra de temelie a ,,Academiei Barlddene”, societate culturald ce va stringe
in jurul ei pe toti oamenii de culturi din zona, cu realiziri remarcabile in domeniul
creatiei literare, pana citre anii "40%,

La 14 august 1916, Romania intrd in rizboi impotriva Austro-Ungariei,
adoua zi incepand efectiv operatiunile militare prin trecerea Carpatilor in
Transilvania. Tudor Pamfile va fi mobilizat pe data de 18 august la partea activa a
Regimentului 12 Artilerie, fiind numit comandantul depozitului central de munitii
al Diviziei 8 (inalt Decret nr. 2784/1916). in aceste imprejurdri, ,pentru orisice
intimplare care m-ar face sa nu va mai pot scrie §i vorbi”, cu o zi inainte, ,trebuind
sa plec acolo unde datoria si simtirea ne cheamad pe toti”, ii scrie mentorului siu de
la Academie, loan Bianu, dorind si-gi ia un duios rdmas-bun, cu nadejdea intr-un
,»,5d8 Vva regsesc sandtosi”, dar si pentru a-gi pune la addpost rodul muncii sale
intelectuale (,,imi fac iardsi o placuta datorie s&-mi rinduiesc o parte din agoniseala
muncii mele — aceea care v poate interesa”): manuscrise, documente, biblioteca,
obiecte de muzeu etc.** Testamentul acesta, pentru ca si astfel poate fi perceputa
lunga scrisoare mentionatd, se termind impresionant, cu urarea ,S3 trdiasci
Romania marita!”, demonstrind ci marea nidejde ce cuprinsese ncamul romanesc
pana in strafunduri, a realizarii idealului national, este aproape de implinire.

intre 1 aprilie 1917 §i 20 martie 1918 Tudor Pamfile va fi comandantul
Coloanei 6 Obuziere, de la Botosani, vadind ,multd iscusintd si tact™®, iar de la
23 martie pand la demobilizarea unitatii (1 iunie 1918) a comandat Coloana de
Subzistenta (divizionul 4 tren) a Diviziei 8. In toata aceasta perioada, comandantul
diviziei, generalul lacob Zadik, |-a apreciat drept un ,ofiter serios, devotat
serviciului, muncitor”, avind ,,cunostinte foarte bune”. ,,Este un ofiter de mult fond
si de multa nidejde”, regretand ca, ,.desi a fost propus la inaintare [in gradul de
maior — n.n.] cu data de | septembrie 1917, nu a fost inaintat, fird a se arita
motivele™. (Aceastd inaintare va veni dupd multe reclamatii ale celui indreptatit
abia in urma fnaltului Decret nr. 22320 din 2 noiembrie 1918, dar cu vechimea din
anterioara propunere — 1 septembrie 1917%)

* Ibidem, nr. 17, 27 aprilie 1915, p. 195

™ Petre Dan, Asociafii, cluburi. ligi. societdfi, Bucuresti. 1983, p. 289 (.un autentic focar
cultural prin stimularca foriclor intelectuale”, care ..5i-a cucerit repede un prestigiu de autenticd scoald
clevatd prin finuta dezbaterilor pe teme de literaurd”). Vezi si Bdrladul odinioard gi astdzi, 111,
Barlad, 1984, p. 399-646.

5% Scrisori cétre loan Bianu, I11, p. 196-198 (doc. 20).

* Arhiva M.Ap.N., fondul cit., {. 13.

%7 Ibidem, f. 14.

R Ibidem, 1. 16. Si ca s sc vada cft era de ,simpatizal” de unii sefi, cred cA estc interesant si
reproducem rezolujia din 5 mai 1919, a sefului de stat-major al Corpului IV Armatd, pe propuncrea dc
inaintare la gradul de locotcnent-colonel (fcutd in foaia calificativd pentru perioada 30 octombrie
1918 - 30 martie 1919): ,Nu meritd a inainta. Estc bun in gradul s3u [de maior — n.n]'" - ibidem.
f. 17. Lucru care, fira indoiali. i-a amardt mult suflctul in accastd ultim perioada a vielii.
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Intre 1 august si 15 septembrie 1918 a fost bolnav; internat in spital. la
iegirea din spital, prin ordinul ministrului de razboi nr. 11355/1918 va fi detasat la
Ministerul Cultelor si Instructiunii Publice, la cererea lui Simion Mehedinti. carc il
cunoscuse ca un pasionat culegator de folclor, dar mai ales ca pe unul ce cauta .,a
da tineretului increderea in viitor, punandu-i sub ochi comoara literaturii
populare™® tocmai ,,in zilele cand fara era cu un picior in groapa™’”®, adica in zilele
dramatice ale refugiului in Moldova. Gandind ca ,,0 strangere a intregului folclor
romanesc se impunea”, ,,indatd ce am putut, am trimis pe Pamfile peste Prut”.

Si astfel incepe o etapd foarte importanta in activitatea lui Tudor Pamfile -
cea din Basarabia —. care. date fiind conditiile neprielnice din ultimii 50 de ani. a
ramas foarte putin cercetatd. Valeriu Ciobanu nu aminteste, in mod sigur. nu din
ignoranta, ci pentru cd imprejurarile nu i-au permis, nimic despre ce a facut
folcloristul acolo. Abia in ultimii ani, cercetdtorii au inceput si se aplece cu mai
multa atentie si asupra prezentei lui Tudor Pamfile in Moldova de peste Prut’', dar
incd nu avem o imagine a dimensiunii acestei activitati. De aceea consider ci nu va
fi lipsit de interes sd detaliez activitatea din aceasta perioada (sfarsitul anului 1918
— octombrie 1921), convins fiind ca profilul ei va capata nuante inedite.

“? Este cunoscuta. in aceastd ordine de idei. conceptia lui Tudor Pamfile privind iclul culegerii
creatici populare: educatia in sens patriotic a tinerctului (vezi articolul Literatura popularda ca mijloc
de crestere nationald. in Jlon Creangd™, an. 1. nr. 1. januaric 1910, p. 29 -31).

™ Tudor Pamfilc”, an. V. nr. 7-12, iulic-decembrie 1928, p. 37.

" lordan Datcu, Fapte de culturd, figuri de seama din trecutul nostru. Tudor Pumfile
contribufii la cunoagterea operei si vietii. Activitatea sa la Chigindu, in . Basarabia” (Chiginau), 1992,
nr. 9, p. 160-165. i 1993, nr. 1. p. 150-153: Stefan Andronache. Folcloristul Tudor Pamfile animator al
vietii spirituale din Basarabia. in Mesagerul” (Chigindu). an. 1L or. 17 (25). 6 august 1994, p. 3.
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CERCETATORI STRAINI
DESPRE CULTURA POPULARA ROMANEASCA

NICOLAE CONSTANTINESCU

Este indeobste cunoscut §i acceptat faptul ca etnografia si folcloristica,
generate de elanul romantic al descoperirii propriei identita(i, al surprinderii
glasului specific al fiecarui popor. al fiecarei natiuni iegite la lumind in epoca
moderna, sc definesc ca discipline ale identitayii, antropologia culturala sau sociala,
ca ‘fiicd a colonialismului’, iar, in unele circumstante, si etnologia, se delincsc ca
discipline ale alteritatii, scopul lor fiind acela de a-I studia $i de a-l intelege pe
‘celdlalt’, situat fie intr-un spatiu cultural indepirtat, fie intr-un timp diferit, ca
nivel de dezvoltare a mijloacelor tehnice §i a cunostintelor stiintifice, de accla al
investigatorului, cum se intdmplid in studiile de antropologic clasica, de la
Edward B. Taylor si James George Frazer la FFranz Boas si Bronislaw Malinowski.
consacrate, cum bine se stie, culturii primitive.

Preludnd temele §i metodele de investigatie ale antropologici, etnologia si-a
adjudccat un teren de studiu mai apropiat de cercetdtor, ocupandu-se de vecin, de
cel de alaturi, de ccl ascmenca mic, dar totusi diferit, cdruia vrea sa-i surprinda si
sa-1 infcleagd particularitatile modului de viaja, dc gandire, de creatic culturala.
Obiectul predilect de studiu al acestei etnologii il constituie culturile populare,
pastrate mai bine. datorita jocurilor complicate ale istoriei, in sud-cstul Europei, dar
i in zoncle rurale ale Mediteranei. in America de Sud sau in Extremul Orient.

inmultirea, in deceniile din urma, a studiilor scrise de strdini despre cultura
populard romaneasca trebuie pusd pc seama unui astfel de fenomen. Sc intampla
adesca ca lectura unor lucrari de acest [el sa dca sentimentul reconfortant al unei
descoperiri sau redescoperiri, cum sc intampla, de exemplu, cu lucrarea lui Donald
Dunham, Romanian Profile. A Studv of National Character as Reflected in the
Visual Arts / Profil romdnesc. Un studiu despre cuaracterul nafional reflectat in
artele’ vizuale (Editura Fundatiei Culturale Romanc, 1999, 168 p. + 18 p.
reproducceri de artd) care a fost, la origine, tezi de doctorat sustinutd la Facultatea
de Litere din Bucuresti, acum mai bine de 50 de ani, in ziua dc 30 mai 1948.
.Odiseea” acestei teze de doctorat a fost reconstituitd, documentar, de loan Comsa'.

"Vezi loan Comsa, Odiseea unei teze de doctorat, in Romania literard™. anul IX. nr 21.
3-9 1unie 1998, p. 20.

RLEF. tom. 44, nr. 2 3. p. 203-237. Bucuresti. 1999
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carc ofera utile informatii in legaturd cu autorul ei §i cu imprejurarile in care a fost
claborata i sustinuta.

Autorul, diplomat de carierd, educat in domeniul artelor plastice la
universitafile americane Yale si Harvard, s-a aflat in misiune la Bucuresti in anii de
dupa razboi, din 1947 pana in 1950, elaborandu-si teza de doctorat sub indrumarea
profesorului Gheorghe Oprescu, ciruia ii i face o caldd dedicatie gi un admirabil
portret moral. De mentionat, dac am decodat bine informatia din ultimul capitol al
cartii, intitulat Tezd si scris in maniera unei pagini de jurnal disimulat in literatura,
ci din comisie au facut parte profesorii Iorgu lordan, decanul de atunci al Facultatii
de Litcre, ,fost ambasador al Romaniei la Moscova”, presedintelc comisiei,
Tudor Vianu, ,profesor de estetica, fost ambasador al Romaniei la Belgrad”,
amintiti ca atare in text, lon Nestor si Emil Condurachi, identificati prin cercetarea
arhivelor de catre loan Comsa. Tot el face precizarea ci sustinerea tezei a avut loc,
de fapt, in ziua de 18 iunie 1948, ca evenimentul nu a fost in nici un fel comentat in
presa romaneascd, in schimb agentia Associated Press a transmis un raport
substantial despre doctoratul diplomatului american in SUA. Cercetatorul noteaza
absenta oricdrei informatii despre teza lui Donald Dunham in actele oficiale ale
Universitatii si identificad existenta exemplarului daruit conducatorului stiintific
(..For Gh. Oprescu. In Admiration and Affection”) in biblioteca Institutului de
Istoria Artei, cxemplar dupa care s-a facut, presupun, editarea de fata, despre care
nu se da, din pacate, nici un fel de informatie.

Donald Dunham isi fixeaza de la inceput lucrarea in seria ampla a scrierilor
autorilor straini despre Romania, de la cei mai vechi, intre care predecesorul siu
din secolul trecut, consulul britanic William Wilkinson, care didea, in 1820, un
raport despre principatele Valahiei si Moldovei, sau contele de Hauterive, care
scria - despre starea veche §i actuald a Moldovei prezentatd principelui
Alexandru Ypsilanti la 1787, pand la calatorii, diplomatii si scriitorii din perioada
de dinaintea celui de-al doilea razboi mondial, precum americanul John McCulloch
cu o carte Tobe in Balcani, din 1936, englezul Philip Thornton cu studiul /coane si
boi, din 1939, sau italianul Salvatore Sibilia cu lucrarea Caractere etnice si
obi(*eiAuri ale poporului romén, din 1937.

In realizarea acestui Profil romdnesc, diplomatul american imbiné propria sa
informare §i experienta cu notatiile si aprecierile calatorilor straini §i cu punctele de
vedere alc invatatilor romani. Rezultd de aici o sintezi care se vrea cit se poate de
obiectiva, cici discursul autorului se construieste adesea din citate puse cap la cap,
expriménd puncte de vedere diametral opuse, fird multe comentarii, dar sugerand,
parcd, lectorului si aleaga calea de mijloc, si faca o medie intre judecitile adesea
prea aspre ale unora si aprecierile prea elogioase ale altora. Scurtul excurs istoric il
conduce pe autor la concluzia, devenita chiar tezi a lucririi sale de doctorat, anume
ca, din punct de vedere cultural, romanii din clasele dominante au rimas fideli
predilectiei lor pentru Franta, iar {iranii — credinciogi atagamentului lor pentru
traditia proprie roméneasca. El isi sprijina teza pe pictura lui Nicolae Grigorescu,
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pe de o parte, $i pe arta cusiturilor i broderiei tardncsti, pe de alta: ,,Grigorescu
aratd ce pot sd producd artistii din aceasta {ara, iar {aranii releveaza prin broderiile
lor ce produce Romania cu adevarat. Fiecare atinge, din punct de vedere estetic, un
nivel de care orice natiune poate fi mandra i cu care putine natiuni de azi se pot
mandri”. Era firesc ca doctorandul american sa fi fost influentat dc prerile
mentorului sdu, in primul rand, dar i de ale altor invitati localnici ai vremii.
precum Nicolae lorga, Barbu Slatineanu, Al. Tzigara-Samurcas si multi altii,
consemnati in ampla bibliografie a lucrarii. ,Datoritd influentei profesorului
[Gh. Oprescu, n.n. — N.C.] — opineazi Paul Stahl’ — dintre domeniile artei
romanesti Dunham acorda o deosebita atentie tesaturilor si broderiilor. El revine in
doua randuri asupra lor si asupra deosebirilor ce se manifestd de la o regiune la
alta”. Nu trebuie uitat, in aprecierea acestei scrieri, ci studiul lui Donald Dunham a
fost scris i sustinut ca teza de doctorat in primii ani de dupa razboi, sub presiunea
marilor schimbéri pe care societatea romaneasci incepuse si le sufere, dupa
preluarea puterii de citre comunisti si la inceputul impuncrii unor presiuni
ideologice din ce in ce mai severe, incit profesorii care confereau atunci unui
diplomat american titlul de doctor magna cum laude al Universitdtii din Bucuresti
faceau un prim gest de curaj si de sfidare a noii puteri, aruncand astfel o ancora
catre taramul lumii libere, de care Romania avea si fie ruptd, despariitd, in
urmatorii cincizeci de ani.

Fard a fi opera unui etnolog sau antropolog de profesie §i fard si aibd un
impact direct asupra viitoarelor studii in domeniu, fiind, cum am mentionat,
sustinuta in 1948, dar publicata abia in 1999, teza de doctorat Romanian Profile de
Donald Dunham reprezintd un punct de vedere semnificativ in reorientarea
cercetarilor despre cultura populard romaneasca ale strinilor de pe diferite meridiane
intr-o jumatate de secol de comunism. Si acestea nu au fost putine. Ar trebui chiar
facut un inventar al tezelor de doctorat sustinute la Bucuresti, dar si in alte centre
universitare ale {arii, cu subiecte din domeniul culturii populare romanesti; ar rezulta,
sunt convins, un repertoriu extrem de cuprinzator §i o listd de nume, devenite acum
personalitati ale stiintelor etnologice din diferite colturi ale lumii.

Asa este cazul lui Marianne Mesnil, profesoard la Catedra de antropologie
europeand de la Université Libre de Bruxelles i directoare a Centrului de
Etnologie Europeanid din cadrul Institutului de Sociologie de la aceeasi
Universitate, care se recomandi ea ins3si drept ,specialistdi in etnologie
romaneasca”. intr-adevar, Marianne Mesnil gi-a inceput pregatirea de specialitate
in Romania, inca din 1968, pe cand era student3, si si-a elaborat lucrarea de licenta,
sub indrumarea profesorului Mihai Pop, pe material roméncsc, cules in localitatea
Tudora din judetul lagi, lucrare publicati ulterior, in Belgia, sub titlul Les Héros
d'une féte. Revenitd de multe ori in Roménia, bund cunoscitoare a spatiului

?Paul H. Stahl, Psihologia §i arta romdnilor. in .Revista roméino-americand”, editatd de
Asociatia .Amicii Statelor Unite™, seric nous. nr. 2, decembrie 1999, p. 17-21.
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cultural roméanesc, Marianne Mesnil a dat cercetérilor sale din anii "80 mai ales o
tentd ideologica, relevata de studiile adunate in prima parte a volumului Emologul,
intre sarpe si balaur (Editura Paideia, 1997), sub titlul Intre rationalism si
romantism: mize §i premise ale etnologiei europene.

O occidentala si o lucida, cercetatoarea din Belgia incearca sa traseze liniile
directoare ale unei discipline mai degraba tinere, cum este etnologia europeana, in
raport cu folcloristica §i cu antropologia culturald, prima considerata a fi ,expresia
ideologica a epopeilor nationaliste”, a doua — antropologia deci — trimitand la
.epopeea coloniala”. Este sesizata, in secolul la XIX-lea, ,,0 dubla miscare” cc
animi, in sens invers, de la est la vest, Europa, o Europa ,aflatd in ciutarea
cunoasterii de sine”: .In timp ce in Est ea opereaza ca o miscare de inchiderc
asupra ei insisi si se constituie intr-un veritabil *buric al Pamantului’, intr-un axis
mundi, in Vest, dimpotriva, tot ea se proiecteazd in marile spatii de peste Ocean.
pentru a descoperi acolo ‘celdlalt eu’, pentru a-si imbogdti cunoasterea identitatii
prin intermediul confruntarii cu Celalalt” (p. 46). Fara sa nege importanta vechilor
cercetari de folclor, sustinind chiar necesitatea asumarii acestei ,,mosteniri de
neinlocuit a veacului al XIX-lea”, noua disciplind dedicatd culturilor oral-
sincretice”, ‘populare’, ‘traditionale’, ‘rurale’ din Europa trebuie sa-si regdndeascd
obiectul “prin prisma cuceririlor stiintelor umaniste din acest ultim sfert de secol”.
Se poate repera aici, de (apt, mai mult decét o pledoarie pentru innoirea demersului
etnologic, dincolo de aceasta insinudndu-se o atitudine fermd de contestarc a
tendintei de confiscare a culturii populare de catre autoritatile comuniste, sub
paravanul nationalismului: ,,in Europa de Est, si indeosebi in Romania, totul se
petrece ca §i cum am fi martorii unei intoarceri in trecut — scria autoarea in 1988 —,
prin relicfarea mai mult ca oricand a ideologiei diferentei, a specificitatii nationalc.
in detrimentul unei perspective comparative sau macar al unei inser{ii intr-un
proiect cat de cat totalizator, asa cum ar fi indreptatit de vocatia antropologiei. in
asa fel incat parca se pierd lectiile marilor precursori care au stiut si-si puna
cruditia, adesca poliglota, si pluridisciplinard. in slujba unui proicct universal.
capabil de a se gandi pe sine prin cunoasterea altora. dincolo de frontierele unui
nationalism militant” (p. 48).

Din acest unghi se cere interpretat $i un articol, scris tot inainte de decembrie
1989, Un nai prea putin bucolic, in care era analizat modul cum propaganda
oficiald manipulase talentul interpretativ si ecoul international al muzicii marelui
instrumentist Ghcorghe Zamfir. Acesta — crede autoarea — ..devine cantaretul
Romanici rendscande din anii 1965-1970 [adica inceputul epocii lui Ceausescu.
n.n. — N.C.], asa cum altii devenisera cantaretii Romaniei din anii 1848. [...] Daca
poczia populard (mai ales doina lui Alecsandri) a fost pusi atunci in slujba
revendicdrilor acestei ‘primaveri a popoarclor’, ea poate fi regasita ca favorita in
repertoriul lui Zamfir, mobilizati din nou pentru a emotiona si a cuceri nu o elita
intelectuald, ci un public saturat de muzica pop prin mass-media, aflat in cautarea
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unci ‘reorigindri’ muzicale” (p. 52). Se poatc vedea cum. privite din afara.
fenomene care ar fi putut scdpa privitorului dinluntru se descopera mai usor
privirii dc departe. acelui ,regard éloigné”™ propriu cercetdrii etnologice mai VCth
sau mai noi.

O experienta stiintifica plina de invataminte pentru ea insasi, dar si pentru
comunitatea academicd romdneascd §i straind, triieste cercetitoarea americani
Gail Kligman. Dupd un aprofundat studiu de bibliotecd, dublat de contactul,
mediat, cu terenul, ea scrie o monografie despre Cdaluy. Symbolic Transformation in
Romanian Ritual, apdrutd la Chicago University Press, cu o prefajd de
Mircea Eliade, in 1981, si retiparita, tot in engleza, la Editura Fundatiei Culturale
Romane, in 1999. Desfagoara apoi o indelungati ancheta de teren, insumand nu
mai putin de saptesprezece luni de munci intr-un sat din Maramures, in anii 1978-79,
rezultatul fiind un amplu studiu despre Nunta mortului. Ritual, poetica si cultura
populara in Transilvania, publicat mai intdi in engleza (1988), apoi in romana, in
1998. S-ar putea vorbi in acest caz despre o ‘privire participativd’ (,le regard
partagé”), cici studiul profesoarei de la Departamentul de Sociqlogie de¢ la
University of California Los Angeles, cu un doctorat obfinut la Berkeley, este in
egala masura indatorat cunostintelor sale despre ritualitate, simbolism, poczic, viata
sociala. dar §i contactului nemijlocit cu taranii din leud, pe care i-a ascultat. i-a
privit. i-a interogat, i-a inregistrat, i-a fotografiat si i-a inteles. in ccle din urma, ca
si cum ar fi fost unul dintre ei. Sunt in aceastd carte multe pagini de ,jurnal de
campanic de cercetare”, de meditatie asupra modului cum se construieste o
identitate: ,,Ar fi interesant de exploral mai complet - scric autoarea — dinamica
interactiunii sine—celalalt in care Fu si Ei am trait laolaltd - interactiune care mi-a
construit in lumea lor o alta identitate §i carc le-a ingaduit sd incorporeze o
strding”. Dincolo de amuzamentul pe carc l-ar putea starni inscmnarile marginale
despre primirea sa in primul sat maramuresean in care a fost ,repartizatd” sa
lucreze de catre oficialitatile comuniste locale (..copiii aflati la panda la marginea
satului au strigat cuprinsi de entuziasm: «Vine americanca!»”) sau dcspre
raporturile statornicite intre ‘americanca’ provenitd dintr-o familic de evrei si
gazdele salc din Icud riman numeroase observatii de ordin sociologic si folcloristic
utile pentru reconstituirea ,,ambientului”, cadrului de viata al desfasurarii anchetci
dc teren si pentru mai buna intelegerc a relatici anchetator’ - ‘anchetat’ (in sens
ctnologic, desigur!) intr-un sat romanesc din Maramures de la sfargitul deccniului
opt al secolului XX.

Sa spunem, dar, ca exista posibilitatea ca o culturd europeana sau un segment
al acesteia (arhitectura populara, obiceiuri, coduri alimentare, sisteme de inrudirc)
sa fie studiate de savanti apar{inand chiar grupului respectiv. ccea ce nu schimba
foarte mult datelc problemei, pentru ca etnologul, chiar daca aparime ca origine
grupului etnic, confesional, profesional, pe care il investigheaza, incetcazi de a mai
fi unul dintre acestia, devine, in raport cu grupul, un ‘altul’, ‘celalalt’, dup& cum
grupul studiat devine, pentru el, ‘ei’, ‘ceilalti’, pe care ii priveste, inevitabil, *dc
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departe’. Reciproc, se intampla foarte adesea ca aceeasi cultura sa faca obiectul de
studiu al unor cercetatori apartinand altei culturi, veniti deci din afard, situapi
ontologic pe pozitia ‘celuilalt’ si facand eforturi sustinute de a se integra
comunitatii studiate, de a fi acceptati de aceasta ca unii ‘de-i nostri’, dar operatia nu
cste simpla deloc, chiar atunci cind ea este sustinutd de cele mai bune intentii.
Chiar in procesul actual al trecerii de la ,,privirea de departe” (,,le regard éloigné”)
la ,privirea participativa” (,le regard partagé”) trebuie si se {ind seama — scrie
Jean Copans — de faptul ca ,discursul asupra sinelui este in mare masura tributar
existentei ‘Celuilalt’ si ci existenta acestuia din urma rdmane inca in mare masura
fasonaté de discursul pe care noi il {inem despre el”, adica despre ‘Celalalt’.
Asadar, Gail Kligman vorbeste despre tiranii din leud si despre ,nunta
mortului” practicatd acolo cu ocazia mortii unui tinar necdsatorit, ca §i cum ar fi
unul de-al locului; numai ,,ca si cum”, caci de fiecare datd cercetitorul vine cu
propriile lui prejudeciti, iar interlocutorii cu ale lor, avand uneori si tendinta de a se
disimula, lasdndu-l pe striin sa bajbaie in cautarea sensului. Dar, se pare,
cercetitoarea americana a reusit si se apropie de acest sens, sa ne dea, intr-adevir,
imaginea viefii rituale a unui sat maramuresean in perioada comunismului;
autoarea a stiut, cu adevarat, s asculte ,,sensul pe care locuitorii lui it dau vietii i
mortii” si sd ne explice noud, cititorilor, oamenii culturii academice, savante,
moderne, ceea ce, in mod normal, nu le trebuie explicat lor, celor care traiesc, inca,
in cadrele culturii populare traditionale. intre timp, prin caderea comunismului,
unele dintre prognosticurile antropologului american cu privire la destinul satului
romdnesc nu mai au fundament. Ele ar trebui verificate, in conditiile actuale.
Terenul ctnologic se construieste, cum se vede, sub ochii nostri. lar privirea, mai
indepértatd sau mai apropiati, a cercetitorului striin e intotdeauna bine venita,
caci, mai mult ca sigur, ochelarii lui, daci nu sunt facuti si distorsioneze intr-adins
realitatea, o vor vedea mereu diferit, altfel decit o vedem noi, cei dinlauntru.

SATUL GLOBAL $I FOLCLORUL LUI:
LEGENDELE URBANE

CONSTANTIN ERETESCU

Legenda urbana este singurul gen folcloric productiv in societatea contemporana.
Accsta este motivul pentru care nu putini cercetitori ai literaturii populare isi
concentreaza astazi atentia asupra culegerii si studierii acestui tip de naratiune.

In ciuda unei incontestabile popularitati, legendele urbane sunt relativ putin
cunoscute printre specialistii din tarile cu o cultura traditionald puternica si inca
vic. Eitind sd priveasci aceste materiale cu oarecare dispret $i s3 le considere
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lipsite de interes. Ele nu au complexitatea povestilor traditionale clasice si nici
vechimea lor. Cel mai adesea sunt istorioarc scurte, alcdtuite dintr-un singur
episod, care descriu un eveniment al carui erou sau victima e un om de rind. Pentru
cei mai putin familiarizai cu acest tip de povestiri prezentim un text care
intruneste mai toate caracteristicile genului. Naratiunea a circulat intens la
New York, dar si in alte centre urbane, in ultimii doi-trei ani.

Un om de afaceri se duse la New York §i seara, cum nu avea ceva mai bun de
facut, intra intr-un bar, unde cunoscu o tdndrd extrem de atragdtoare. Petrecurd
impreund mai multe ceasuri, bdurd cdteva pahare, dupd care barbatul o invitd la
hotel. i spuse cd locuia foarte aproape, la o distanti de doud strézi. i aratd cheia
camerei. Era odaia pe care o refinea intotdeauna cdnd venea la New York. Tdndra
zambi §i spuse cd totugi preferd sd-l pofieascd la ea. Se urcard in magina fetei,
parcata chiar in fata localului, ajunsera la ea, unde mai baurd un pahar.

A doua zi, barbatul se degstepta la hotelul la care trdsese. Dar nu era in pat.
ci in cada de baie, asezat pe gheatd. Avea dureri infricosatoare la spate. incerca
sd-gi dea seama ce are §i dddu peste un tub. Aldturi de cadd era un taburet pe care
se afla telefonul. Prins de el o nowd: ,,Cheamd salvarea”. [zbuti sa ridice
receptorul i sa formeze 911.

Cdteva minute mai térziu intrard brancardierii.

.Ce s-a intamplar?”

Le relata putinul pe care-l stia.

. Ne-am ldmurit”, spuserd ei gi izbucnird in rds. . Ji-au scos un rinichi
pentru transplant”.

Naratiunile incluse in aceastd categorie reflectd o mentalitate i atitudini
urbane, chiar daci ele nu relateaz3 exclusiv ceea ce se petrece in marile orage. Ele
sunt create continuu §i prezenta lor este atestatd in toate societitile moderne din
lume. Domeniul este inca departe de a fi cunoscut in toatd amploarea lui.

Interesul pentru aceasti categorie de naratiuni este de data relativ recenta.

in anul 1926, doi folcloristi, L. Winstanley si H.J. Rose, publicau in revista
britanica ,,Folklore” prima legendi urband, Dracul de la discotecd. Povestirea le
era necunoscuti si confinea elementele unei naratiuni moderne. Marie Bonaparte
este creditatd cu publicarea, in 1941, a primei colectii de naratiuni de acest gen sub
titlul The Myth of the Corpse in the Car (Mitul cadavrului din masin3). Scurtd
vreme dupid aceea, R.K. Bearsley §i Rosalie Hankey publicau studiul asupra
legendei The Vanishing Hitchhiker (Autostopista care dispare), una dintre
povestirile cele mai populare pand in ziua de astizi. La orizontul folclonstlcn
aparea un obiect nou de cercetare. Naratiunile au sfarsit prin a fi legende urbane'.

' Vezi Gillian Bennett st Paul Smith, Introduction. The Birth of Contemparary Legend, in The
Que.mng Beast, Londra, Sheffield University Press, 1989, p. 13-26, reluat in Introduction. p. XX1V si
urmat., in Contemporary Legend. A Reader, cditata dc Gillian Bennett si Paul Smith. New York si
Londra, Garland Publishing, Inc., 1996.
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Termenul legendd face aluzie la distinctia dintre Mdrchen (poveste) st Sage
(legenda). Mdrchen este o opera de fictiune, artd. Sage descrie fapte petrecute in
realitate, este istorie.

Legenda urbana este un termen pretios, dar, de asemenea. vag s§i chiar
inexact, dat fiindcd unele circula in mediul rural sau relateaza intamplari din acest
mediu, dupd cum nu sunt putine cazurile cand putem surprinde intr-o legenda
moderna radacini infipte adanc in trecut. Ca sa nu mai spunem cad multi povestitori
nu cred in adevarul celor narate. in ciuda imperfectiunilor, termenul a fost preferat
fata de toate celelalte alternative oferite”.

Una dintre cele mai confuze, dar i cuprinzitoare, definitii ale genului a fost
data de Robert A. Georges'. Dup el, o legendi este o poveste sau o naratiune care
poate si nu fie deloc poveste sau naratiune; a carei actiune se desfisoard intr-un
trecut recent sau intr-un loc istoric, care poate fi conceput ca indepértat sau
antiistoric, sau sa nu fie plasata deloc in trecut; care este socotitd drept adevirata de
cétre unii, falsa de altii, atat adevaratd cit si falsd de catrc amandoi, sau nici
adevirata si nici falsa de cei mai multi*.

Ceea ce poate fi retinut din acest labirint semantic este cd o legendd urbana
poate fi o poveste, adicd un text care contine cel putin un episod narativ, de tipul
povestiri, bancuri, memorate, intdmplari paranormale §i, nu rareori, intamplari

2 Dat fiindca interesul pentru acest gen de narajiuni §i. de asemenea, primele colectii i studii
au aparut in lumea anglo-saxond. ofertele terminologice au fost facute in aceastd limba. Acesta cste
motivul pentru care le voi cita in cnglezd (de altfel. unele nici nu pot i traduse) Intre cie:
contemporary legends, asmut (termen creat de scriitorul John. Mc Phee. ca sa faca aluzie la
povestirile mincinoase din repertoriul marinarilor. Cuvantul provine din initialele propozitici An
apocriphal story much told.), belief 1ale, modern legend, corporate legend, Whale Tumor Stories
(Povestirile despre balena cu tumoare) sau, mai pe scurt. WTS, termen aparut dupa publicarca in 1978
a primci coleclii de naratiuni a scriitorului englez Rodney Dole, The Tumor in the Whale (Tumoarea
din balend). Dar, dc asemenca, apocriphal anecdotes, urban myth, modern myth, acestea din urma
fiind termenii preferati ai ziarigtilor. carc vad in aceste povestiri versiuni metaforicc ale miturilor
cosmogonice. aga cum au Jost cle interpretate de Joseph Campbell. Dead Catier este un alt termen
preferat al gazetarilor. Il se refera la multele naratiuni despre pisici care mor dupa ce au gustat dintr-o
mincare pregdtitd pentru musafiri. ({ntr-o versiune romaneasca auzita in anii “70. cinele era cel care
gusta primul 0 mancare de ciuperci pregdtitd de nigte vanatori. Dupa ce afld ca animalul a mwrit. tofi
fug la spital pentru spalaturi. pentru a afla ceva mai tdrziu ca, prea satul, ciinele s-a intins pe mijlocul
drumului si a refuzat sa se dea deoparte din calca unui tractorist.) Mack Sennetts, dupa numele unui
comic din filmele mute, Red Wagon Stories, nasty legends, in Anglia. Broodje Aap (sandviciud de
maimutd), in Olanda. sunt termeni care au fost folosili ocazional. Si. nu in ultimul rind. UL (urban
legends). Vezi Jan Brunvad. The Baby Train and Other Nusty Legends, Norton, New York and
London, 1993, p. 22-25.

*The General C oncept of Legend: Some Assumptions 1o be Reexamined and Reassessed. in
American Folk Legend: A Svmposium (cditatd de¢ Wayland D. Hand), Berkeley. Los Angeles and
London, University of California Press, 1971, p. 18

Y Alegendisa story or narrative that may not be a story or narrative at all: it is set in a recenl
or historical past that may be conceived to be remote or antihistorical or not really past at all; it is
helieved to be true by some, false by other. and both or neither by most™.
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cotidiene cu o dezvoltare neasteptata, dar si texte care nu contin elemente narative
(zvonuri’, jocuri de cuvinte sau gafe lingvistice®, afirmatii sau explicatii pseudo-
stiintifice’ etc.). Asemenea legendelor traditionale, legendelc urbane sunt
considerate de mulli drept adevarate. In aceste cazuri, povestitorii fac eforturi si
valideze adevarul celor relatate®. ,.Stiu dintr-o sursa sigura”, .mi-a spus prietenul
unui prieten”, sunt formule care preced sau incheie naratiunea propriu-zisa.
Naratorul da detalii despre persoanele implicate, locul i timpul actiunii. Conflictul
este personalizat. Povestitorul se opreste din nararea evenimentelor pentru a evalua
situatia, pentru descrip{ii §i orientare in timp, in spiritul structurilor narative de care
vorbeste Labov.

Este egal de valabild §i afirmatia contrard, anume ca o categorie larga de
transmitatori nu cred cd povestirile pe care le spun sunt adevarate. Povestitul
urmaregte doar sa testeze spiritul critic al autorului sau s provoace rasul.

% )an Brunvand. The Baby Train ..., aminteste zvonul despre masinile cu clovni care rdpeau
copii. Zvonul a circulat in 1981. Nici un clovn nu a fost totugi arestat, iar autoritdfilc au infirmat
vestile. Zvonurile despre clovnii ucigasi au reaparut in 1985 si. din nou, in 1991, localizate. de data
aceasta, in New Jersey.

¢ Cind eram fatd, o muliime dc oameni veneau sd miandnce la fermd. Obignuiau sd-yi
amintcasca de tindrul care a stat la mas3 alaturi de o bitrdnd.

Femeia J-a intrebat:

~ Would you like some more [ood?
(Mai vrei méancare?)

= No, I've had sufficient.
{Nu. am inancat destul.)

- You say ya went a fishin'?
(Zici ¢a te-ar dus la pescuit?)

- No, I said I've had plenty.

(Nu. am zis ¢& am madncat o grémada.)

- You say you caught twenty.

(Zict ca ai prins doudzeci.)
- No, 1 said I've had all [ can hold.
(Nu, am zis ca nu mai incape.)
- You say you broke your pole.
(Zici cd fi-ai rupt undita.)
- Jesus Christ!
(Isuse Cristoase!)

- You say you broke 1t twice.

(Zici cd ai rupt-o de doud ori.)

(Inf. Austin Donald Main)

" Daca arunci o monedd de un cent intr-o sticld de Coca-Cola. a doua 71 n-0 mai gascylr.
fiindca se topeste; acelasi lucru se intdmpla daca lagi in ca un dinte. Bomboancle M&M verzi sunt
afrodiziace. Un student de la Departamentul dc Antropologic al East Texas Staie University a
chestionat oameni pe accasta tema. Din 46 de persoane intrcbate. cam jumalate au menfional ca
bomboanele M&M verzi sunt alrodiziacce foarte puternice.

* incercarile folcloristilor de a verifica adevarul, parcurgand drumul invers. de la intormator la
sursa prin lanjul transmitatorilor intermediari, nu a dat niciodatd rezultate satisfcAtoare.
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O definitie ceva mai putin pretentioasa, dar egal de vagé este cea a lui
Gillian Bennett’. Legenda e un gen capabil sa sovaie in spatiul dintre fapt si
fictiune, impartagindu-ne din natura amandurora. Este de asemenea capabild sa fie
atdt naratiune cit si conversatie, fictiune si fapt, cele doud moduri dominante in
cultura noastra'’.

Spre deosebire de cultura traditionald, care se bazeazi pe transmititori
varstnici, colportorii cei mai activi de legende in societdfile contemporane sunt
tinerii. Maturitatea lor aduce cu sine mai degraba abandonarea repertoriului decat
imbogatirea lui 5i perfectionarea stilului.

Cultura tirdneasca este esentialmente orala. Legendele urbane sunt transmise §i
ele prin viu grai, dar oralitatea nu este o conditie necesard''. Numeroase legende se
transmit prin radio, TV, textele sunt afigate la aviziere, publicate in ziare, incluse in
carti de literaturd, in filme, desene animate, benzi desenate, Internet etc.

Naratiunile traditionale se manifesta prin variante. Ele se adapteaza culturii i
epocii societatii in care circuld. Acelasi fenomen se poate produce in lumea legendelor
urbane. Cel mai adesea insa, ele tind sa descrie o situatie locala, un eveniment unic §i
ircpetabil. Pentru afirmarea naratiunii. devine importantd pastrarea clementelor
specifice culturii care a generat naratiunea. Povestirea despre studenta carc a plecat
din Statele Unite in vacantd in Thailanda, tara ei de origine, ilustreaza aceasta situatie.
Ca s-i facd o bucurie, parintii i-au platit o excursie. Insetats, a baut apa din raul pe
care mergea cu pluta. O data cu apa a baut §i nigte vietiti care s-au localizat in creier.
Ciiteva zile mai tarziu, fata a murit in chinuri (Brdnza de vaci din creier). in America,
povestea circula ca avertisment. Ascultitorul/cititorul este prevenit asupra primejdiilor
care-l pandesc dacd se aventureazi sa calitoreascd in {iri indepartate, cu naturi
impure. Adaptarea unei asemenea povestiri la realitatile unei alte culturi e lipsiti de
sens. In locul procesului de uniformizare, tipic pentru literatura traditional, are loc un
proces opus, de multiplicare a situatiilor individuale. Richard C. Poulsen'
inventariazi multitudinea de motive epice in care e intilniti ingurgitarea, hranirea si
expulzarca de serpi, broaste, mormoloci, salamandre si alte vietati.

* Legend: Performance and Truth, in Monsters with Iron Teeth. Perspectives on Contemporary
Legend, vol. 111, edited by Gillian Bennett and Paul Smith, Shelfield Academic Press, 1988, p- 32.

" .Looked at in this light, it seems perhaps that what we are saying in our traditional definition
15 that legend is a genre capable of straddling the divide between fact and [iction, partaking of the
nature of both. It would follow that it should also capable of partaking of the nature of both narrative
and conversalion, the dominant fictional and factual modes in our culture”.

"' Paul Smith observa, pe bund dreptate, ca socictdiile contemporanc sunt gtiutoare de carte.
Este absurd, de aceea. sa pretinzi oralitate folclorului contemporan. Vezi Contemporary Legend:
A legem’iary Genre?, in Contemporary Legend: A Reader, p. 105. '

"> The Bosom Serpentry among the Puritans and Mormons, in ,Joumal of the Folklore
Institute”, Bloomington, Indiana, 1979, p. 176-189: vezi, de asemenea, John Strecker, Reptiles of the
South and Southwest in Folklore, in ,Publications of the Texas Folklore Society”. 5. p. 56-69:
Danicl R. Barnes, The Bosom Serpent: A Legend in American Literature and Culture, in ,Journal of
American Folklore™, 85, 1972, p. 111-122; Rosan A. Jordan, The Vaginal Serpent and Other Themes
Jrom Mexican-American Women's Lore, in Contemporary Legend: A Reader, p. 225-244.
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Textele literaturii traditionale nu au o forma fixad. Numarul versiunilor da
informatii despre vechimea si indicele de popularitate al unei naratiuni. Distribujia
geograficd da informalii despre originea si migratia unui text. Chiar dupé ce atinge
limita de expansiune, o poveste tinde s rdmand inci multd vreme in repertoriul
activ al transmitatorilor. Legendele urbane au un comportament diferit. Mijloacele
moderne de comunicare fac posibild difuziunea, practic instantance, a unei
naratiuni. Distributia pe alte cdi decat cele orale, asociate cu respectul pentru
cuvantul tiparit, au ca rezultat un numar mic de versiuni. Ele tind sa fie mai stabile.
Durata de viata a unei legende, timpul cat se afla in circulatie, scade. Acesta este
cazul general. Un numir de legende, cele despre farfuriile zburitoare, despre nava
care s-a dematerializat la Philadelphia, dar n-a mai reaparut in Anglia, autostopista
care dispare, aligatorii din canalele de scurgere ale New York-ului si alte cateva,
rezistd totusi foarte bine in fata timpului.

Sa@ mai addugdm la aceasta faptul ci unicitatea evenimentclor descrise §i
tendinta de a le considera fapte reale exclud prezenta formulelor atat de frecvente
in proza narativa traditional, cu toate ca triplarea actiunii §i alte citeva elemente
retorice pot fi intdlnite ocazional.

Scurtimea textelor nu este in mod necesar un element al modernittii.
Parabolele biblice, fabulele sunt forme narative vechi. Mai degrab3 contrariul este
valabil: textele narative lungi sunt un element caracteristic al literaturii traditionale.

in multe alte privinte, legendele urbane continua traditia povestilor clasice.
Uneori poate fi stabilitd o relatie directd intre o legendd contemporand s§i o
naratiune a cirei origine se pierde n timp'”.

Doud variante ale aceleiagi povestiri vor ilustra aceastd afirmaiie. Relatia
dintre cele dou texte este inca mai evidentd daca {inem seama de faptul ci ambele
se afla in circulatie simultan.

In fiecare vineri seara, la sfdrgitul lucrului, omul iesea de pe poarta minei cu
o roabd mare incdrcata cu paméant. Cum lucra la o mind de diamante, stapdnului
nu-i veni greu sd-si dea seama cd ceea ce ficea angajatul lui era cd ascundea
pietrele prefioase in pdmdntul pe care-l cara acasd. Asa cd le porunci paznicilor
sd stea cu ochii pe el. In fiecare vineri, unul dintre ei, cel mai al dracului, se
profdpea chiar in fafa lui §i se uita ca un uliu pe cand minerul incdrca pdmant in

" Dracul de la discotecd. prima legenda publicata, ¢ un ascmenea caz.

Un striin bine imbracat veni intr-o duminici scara la hanul ., The Royal Oak™ din Aberystwyth,
un oragel de coastd, pentru o partida de carfi. Acolo o alese pc cca mai frumoas2 fatd § dansa cu ea,
dupa care se agezard si joace carfi. Se intAmpla ca fala scApd o carte pe jos si cnd se apleca s-o
ridice, observa ci strinul in loc de picioare avea copite. Faa lesind §i scurtd vreme dupd aceca muri.

Folcloristii care au cules textul nu aveau idee cA povesica lor circula in mediile rurale de pe
continent, in versiunile traditionale, inclusiv cele roménesti. tdnarul necunoscut vine la o gezAtoare de
fete unde sta langa gazd4, carc sc intampla sa fic gi cca mai frumoasd din grup. In timpul petrecerii.
fetei i cade fusul §i cind se apleaca sA-! ridice descopera ca tanarul arc copite. Fata incearch s sc
salveze $i, intr-o serie de variante. rcugeste.
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roabd. Dar nu vazu nici un diamant §i nici altceva. Paznicul se duse la stapanul
minei i raportd ce vazuse.

Stiu cd md furd”, se pldnse acesta. ., Vreau sd cerni pamantul ala de fiecare
data dupa ce-I pune in roabd. Abia dupd aceea sa-l lagi sd plece ™.

Paznicul executd ordinul intocmai. In fiecare vineri petrecea cdte doud
ceasuri scrdsnind din dinti §i prefirand pamdntul prin doud site, una mai rard, alta
mai deasa, dar nu gasi fardma de diamant.

Ei, treaba merse asa cam vreo doudzeci de ani, poate cd mai mult, pand
intr-o zi cdnd galeria in care lucra omul nostru se prabugi, iar el fu prins sub o
stancd. Ceilalti mineri din echipd incercard sa-l salveze, dar deveni curdnd
evident cd n-avea sda supravietuiascda. Deciserd atunci s-o cheme pe nevasid-sa §i
pe copii. Aduserd §i un preot care-1 impdridsi §i-l ispdgi de pdcate. Apoi se
agezard in preajma lui. Stiteau acolo tofi si plingeau. In clipa aceea apdru si
proprietarul minei. Acesta se apropie de oameni §i le spuse cd, inainte saG moard.
vreu sd stea §i el de vorbd, cdteva momente, cu minerul. Singur.

Lumea se retrase pe o galerie aldturatd. Seful se asezd langd muribund.

WAscultd”, spuse. ,, Stiu ca noi doi nu suntem cei mai buni prieteni. Sunt pe
deplin congtient ca nu m-am purtat bine cu dumneata si nu te-am pldtit dupa cum
meritai. Totugi, inainte sd mori, vreau sa stiu ceva. Cum ai fdcut toti anii dstia ca
sa furi diamante fard sa te pot prinde?”’

Omul zambi §i incercd sd-si ridice capul de sub bolovanul care-! strivea.

. Nu furam diamante”, gemu. ,, Furam roabe”.

(Hotul din mina de diamante, inf. Tim Green)
Si versiunea traditionala. atribuita lui Nastratin Hogea:

Mula Nastratin pleca in fiecare dimineafd, in zorii zilei, la bazarul din oragul
vecin. dincolo de granita. Cum rdmdnea acolo peste zi, avea intotdeauna grija sa
ia cu el o desagd cu paie sd-si hrdneascd animalul. Incdleca apoi pe magar isi
infigea calcdiele in coastele lui si-gi vedea de drum. Se intorcea acasad tdrziu seara
doar atdt ca sa mandnce i sa doarmd, pentru cd a doua zi o lua de la capdt.

Acum, era un fapt cunoscut cd, in ciuda fefei lui inocente, Mula Nastratin era
contrabandist. Zvonul ajunsese pdnd la urechile lui Hassan, seful vamegilor din
localitate. Acesta se hotdri sa-1 prinda i sd-1 pedepseascd o daid yi bine pentru ce
Jdcuse pand atunci. Porunci de aceea ca Nastratin sd fie perchezitionat cu toatd
atenfia, de fiecare datd cdind mergea la piad, iar obiectele de contrabanda.
impreund cu infractorul sd fie aduse inaintea lui. Asa se face cd de indatd ce-1
vedeau apropiindu-se de hotarul oragului, doi vamesi sdreau pe el sd-I controleze.
Degertau in praf sacul cu paie, il intorceau pe dos i se uitau in cusdturd. Verificau
apoi paiele. Treceau de acolo la hainele lui Mula, il puncau sa deschidd gura §i sa
scoatd limba. Perchezitia cea mai riguroasd se incheia invariabil cu acelayi
rezultar: Nastratin nu transporta nimic ilegal.
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Dupa mai mulfi ani, ajuns om cu stare. Mula se hotdri si se retraga din
afaceri. Hassan. cel care-l urmdrise toatd viata. era yi el un om bdtrdan. Intr-o =i,
Mula isi petrecea linistit timpul intr-o ceaindrie, sorbind dintr-o ceusca. Se
intampld ca Hassan trecu tocmai atunci prin fafa localului. Il vizu pe Mula gi-1
salutd ceremonios. Acesta ii raspunse in acelagi fel. Incurajat, fostul vames intra i
se asezd aldturi de Nastratin. Comanda si el o cand de ceai. Dupd ce-o primi, iyi
prefira degetele prin barba alba si se uita zambind la omul de ldnga el

~Spune-mi acum, Mula, toti anii aceia ce treceai peste granifG?

~Magari”.

(Mula Nastratin, inf. Shelly Griska)

O povestire care atinge limita de expansiune tinde sa se transforme intr-o
metonimie.

Este cunoscutd anecdota pacientilor de la spitalul de boli mintale care gi-au
spus de ncnumarate ori bancurile pe care le stiau si care au sfarsit prin a le da
numere. Mai tarziu, in loc sa se osteneasca sa le nareze, sc multumeau sa spund
numarul bancujui, dupa care izbucneau in ras. Toti, in afara doctorului. bineinteles.
care isi suspecta pacientii cd ar fi nebuni. Transformarea unci naratiuni intr-o
metonimie e un proces intdlnit frecvent in folclor. Proverbele. zicatorile sunt. cel
mai adesca. metonimii. Replica finala std pentru un intreg prea bine cunoscut ca s&
merite si mai fie repetat. Omiterea prelungita a naratiunii care justifica inva{atura a
dus in cele din urma la pierderea legaturii dintre intreg §i partc si chiar la pierderca
intregului. Un fenomen similar are loc in procesul dec circulatie al legendelor
urbane. ,.Da-mi coasta”, rostit pe un ton cavernos, este suficient pentru a provoca
rasul sau spaima celor care §tiu povestca despre stafia carc vine noaptca sd-gi
recupereze coasta care a fost furata cadavrului.

Multimea legendelor urbane culese in timp i-a constrans pe folcloristi la
tentative de clasificare a materialului.

Prima editic a lucrarii Motif-Index of Folk Literature, publicatd in 1932 dc
Stith Thompson, cuprindca deja un numar de motive literare carc alcatuiau multe
legende urbane. Editia definitiva din 1956 incorpora multe altc motive, intre care,
de pilda, B 784, Un animal trdieste in stomacul unui om, sau E 332.33.1,
Autostopista care dispare.

Ernest Baughman urmeazid modelul predeccsorului si in 1966 produce
o clasificare proprie, Tvpe and Motif-Index of the Folktales of England and North
America. i

Jan Brunvand, autorul mai multor colectii de legende urbane, definitiveaza o
clasificare diferita. El organizeazi legendele, unitati narative luate ca intreg, iar nu
motive literare care intrd in componenta lor. El identificd 380 de tipuri de
legende'®, pe care le grupeazi in zece categorii: legende despre automobile.

" A Type-Index of Urban Legends, in The Baby Train..., p. 325-347.
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legende despre animale, legende de groaza, legende despre accidente, legende pe
tema sex §i scandal, legende despre crime, legende despre oameni de afaceri si
profesiuni, legende despre autoritafi, legende §i zvonuri despre celebritdfi, legende
din viata academica.

Clasificarea este criticabila din mai multe puncte de vedere. Ea cuprinde
exclusiv material in circulatie in Statele Unite si, partial, variantele lor europene.
Toate celelalte legende urbane au ramas in afara sferei lui de interes. Ordinea
categoriilor porneste de la insemnatatea relativa acordat, la un moment dat, unora
dintre imaginile-simbol ale culturii americane, iar nu de la numarul §i varietatea
naratiunilor cuprinse in aceste categorii. Este reprosabil §i felul in carc au fost
organizate subcategoriile. De exemplu, legendele despre accidentele de automobil
sunt grupate in subcategoriile 3 §i S (Povestiri despre accidente si Povestiri despre
amputari) din categoria 1, Legende despre automobile, in vreme ce toate celelalte
accidente sunt adunate in categoria 4, Legende despre accidente. Este adevarat, pe de
alta parte, ca folcloristii familiarizati cu natura fluidd a materialului literar sunt
predispusi sé critice incercérile de organizare a textelor, pentru ca stiu prea bine ci
acestea refuza sd se lase inregimentate in categorii, mai abitir inca in cele ale
cercetdtorilor prea perseverenti.

Dincolo de valoarea lor literara, legendele urbane reflectd mentalitatea §i
anxielatile lumii contemporane. Ele ne reprezintd pe noi, asa cum suntem, cu
temerile, egoismul si alienarea noastra. Ele exprima, de asemenea, preconceptiile
oamenilor despre alte grupuri etnice §i sociale. Acesta este, dupd parerea unuia
dintre analistii genului, adeviratul mesaj ascuns al textelor'>.

Colectiile publicate in cursul anilor si studiile pe care le-au generat au avut in
genere un efect pozitiv. Ele au stirnit un interes proaspit pentru cercetirile de
folclor, un domeniu care parea sa-i preocupe doar pe cei pasionati de trecut.

MITUL LITERAR $I MITUL FOLCLORIC

e Precizarile §i sugestiile lui G. Cilinescu

AL. DOBRE

Cercetatorii — folcloristi sau istorici literari — pormesc, nu in putine cazuri, in
aprecierile lor asupra literaturii populare roménesti de la consideratiile lui

"% Legendcle... ~correspond with people’s preconceptions of the other ethnic and social
groups... il is an important social task of the folklorist to reveal the folklore character of modem
lcgend material and make the public aware of what is the real hidden message of these narratives”, in
Bent Klintberg, Modern migratory legends in oral tradition and daily papers, in ,Arv", 1987, p. 153.
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G. Cilinescu in legturd cu cele patru ,mituri fundamentale™ (7raian §i Dochia,
Miorita, Mesterul Manole, Sburdtorul) formulate, inca din 1941, in de acum
celebra Istorie a literaturii romdne de la origini pdna in prezent (Bucuresti, Editura
Fundatiilor Regale, 1941).

Cu toate ca au acelasi punct de pornire si acelasi text de referinga, aprecierile
specialigtilor aminti{i sunt foarte diferite, ceea ce, pana la un anumit moment, este
firesc si chiar de dorit. Defectiunea de apreciere si de interpretare survine in
momentul in care acesti specialisti, profesionisti redutabili si autorizati, se abat - cu
sau fard voie — de la textul cilinescian, nu-i sesizeazi intreaga semnificatie. nu
remarcd specificitatea — de esentd — §i sensul particular al conceptului de ,mit
literar”, asa cum il intelege si il defineste Calinescu, spre deosebire de ,mitul
folcloric”, care este cu totul altceva.

intr-o lucrare monograficd de referintd, lon Talos crede ci ,jin Istoria
literaturii romdne de la origini pand in prezent (1941) G. Cilinescu agazi tema
jertfei zidirii intre cele mai importante mituri ale romanilor. Asemanator lui Blaga.
el sustine cé ori de unde ar porni balada, versiunea romaneasca este originala si
autohtonizatd” (Mesterul Manole. Contributie la studiul unei teme de folclor
european, Bucuresti, Editura Minerva, 1973, p. 61).

intr-un amplu interviu acordat in octombrie 1988. invatatul folclorist si
istoric Ovidiu Papadima nuanteaz sensibil interpretarea textului calinescian st
extinde, in general, discufia asupra opiniei i preocupdrilor lui G. Calinescu pentru
folclorul romanesc. ,,Nu a existat niciodatd pentru intelectualitatea lui Calinescu -
sustine Ov. Papadima - o preocupare profundd pentru folclor, pentru ca aceasta
preocupare dezmintea toatd conceptia lui despre nivelul artei la care trebuie sa
ajungd cultura unui popor, civilizatia lui, in modernitate [...]. Pentru Calinescu
rimanea valabil ceea ce a spus despre folclor in Istoria literaturii... in care vorbeste
despre cele patru mituri folclorice, care, la o adica, nu sunt nici mituri, nici folclor.
Caci mitul Jui Traian si al Dochiei nu e mit i nu e nici folclor. E un fabricat al lui
Asachi. Miorifa nu e mit. Megterul Manole - de asemenea. Zburdtorul - se poate
discuta daca e mit sau credintd populard. Dar nu aceasta ne intereseazd acum.
Practic, Cilinescu nu era atras de folclor” (1. Oprisan, G. Cdlinescu. Spectacolul
personalitdyii. Dialoguri adnotate, Editura Vestala, 1999, p. 250).

Un pas important in limpezirea lucrurilor si atingerea infelesului apropiat de
realitate al textului cilinescian il face, recent, Silviu Angelescu, intr-o carte care
meritd o discutie mai ampld. Deocamdat3, pastrandu-ne in limitele metodologiei pe
care ne-am propus-o, vom reproduce tot un citat din aceasti carte, citat care ni s-a
parut edificator. ,Problema raporturilor dintre mit si literaturd — noteaza
Silviu Angelescu — a stat in atentia lui George Cilinescu care, in Istoria literaturii
romdne de la origini pdnd in prezent, semnala, intre altele, si influenta exercitatd
asupra literaturii culte de vechea mitologie romaneascd [...]. Miturilor le este
consacrat de G. Calinescu un capitol in care, analizind influenfa exercitatd de
poczia populara asupra literaturii culte, delimiteazi patru teme de sursd mitica,
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folcloricd, pe care literatura diversclor epoci le-a adancit si consolidat. O prima
tema miticd, Traian §i Dochia, tratatd mai ales de autorii romantici, figureaza insasi
geneza poporului roman. O a doua tema mitica. cu ecoul cel mai larg. iradiata de
balada Miorita. surprinde nu numai existenta pastorala a poporului nostru. ci §i
atitudinca fatd de o cxperientd umana fundamentald, moartea, asumatd cu
scnindtate, ca urmare a profundului sentiment de comuniune cu natura. Cea de a
treia tema miticd, iradiata, si ea, de o balada, Megsterul Manole, estc in legaturd cu o
alta experientd fundamentald — creatia. G. Cdlinescu i recunoastc acestei teme
valoarea unui mit estetic ce simbolizeazi conditiile creatiunii umane, «incorporarea
suferintei individuale in opera de arti». Cea de a patra tema mitica este legata. si
ea. de o cxperientd umani fundamental3, iubirea. Este vorba despre mitul erotic al
,.sburatorului”, un demon foarte frumos pe seama caruia este explicatd «invaziunea
instinctului erotic la fete». Aceste patru mituri, considerd G. Calinescu, infatiseaza
patru probleme fundamentale: nagterea poporului roman, situatia cosmica a omului,
problema creatiei si sexualitatea. Observatiile lui George Calinescu au jucat un rol
fundamental in cercetarca romaneascd” (Mitul gi literatura, Bucuresti, Editura
Univers, 1999, p. 34-35).

Sirul exemplelor ar putea sa continue. Deosebit de interesante ar putea fi. de
pilda, multele opinii formulate mai ales in ultima vreme, situate la o extrema sau la
alta. Dar, indiferent de extrema la care se asaza, autorii acestor pareri, afirmate
adesca cu sfidatoare nongalania si intristatoare ignorania, au o nota comuna: n-au
citit sau n-au inteles textul célinescian. Cat despre textul folcloric este clar cd n-au
habar de problemele elementare ale acestuia. Asa stind Jucrurile, nu credem ci este
cazul cd le acordam vreo atentie.

Revenind la citatele reproduse deja — si la altele asemenca lor pe care, din
lipsd de spatiu, nu le vom mai aminti — cste locul si subliniem faptul ca ficcare
cercetator in parte, dand o interpretare. alta decat a celuilalt, isi aduce o contributie
meritorie la clarificarea conceptului pus in circulajie de Calinescu. oferind o baza
de discutic si sugestii utile care si ducd la remedierea interpretarilor i deschiderca
unor posibile cai spre apropierea de adevar.

Parcurgerca textelor de mai sus ridica insd unele ncdumeriri si intrebari care
cer un raspuns. lar raspunsul, carc sd netezeascd drumul spre tinta finald, nu-l
putem afla decdt in textul calinescian la care se face, dc fiecare data. trimitere.
Pentru aceasta, de la sine infeles, se impune o noud lectura a capitolului respectiv
din Istoria literaturii... De altfel, chiar Cilinescu insistd si recomanda, ca metoda
de ccreetare si cyaluare a operelor literare, a activitatii unui scriitor, o relectura,
proaspatd si integrala, a textelor, metodd pe carc el insusi a practicat-o cu
consecventa.

Statuata teoretic si aplicata in practica de G. Calinescu la elaborarca Isroriei
literaturii..., dar si la cclelalte lucriri de referintd ale sale, metoda relecturii.
proaspete §i integrale, a operei tuturor scriitorilor, mai mari sau mai marunti, estc
valabild nu numai pentru istoria literara. in aceeasi masurd metoda calinesciana
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este remarcabild, obligatorie chiar, si pentru cercetatorii din domeniul stiintelor
etnologice. Faptul — aplicarea metodei - se impune cu atit mai mult sa fic readus in
atentie i actualitate cu cdt, se constata in ultima vreme, in din ce in ce mai multc
cazuri, cei ce se ocupd de diversele aspecte si fenomene ale culturii traditionale
recurg — i se mulfumesc - cu lecturi grabite, sccventiale, facute la intamplare. in
zadar s@ mai amintim cit de pagubltoare este o astfel de practica i in cc masura
poate duce la concluzii false ori deformate. Fapt ce ne determini sa reproducem in
intregime pasajul cu caracter de norma metodologica din Istoria literaturii... lui
G. Cilinescu: ,,Si apoi e dificil lucru s emiti opinii critice dupa lecturi grabite la
biblioteca. S-a intamplat ca celc mai de seama colectii de reviste s3 le avem noi
ingine, sau sa le putem cu usurin{a rasfoi acasa in toatd tihna. incat judccatile
noastre pot fi sumare uneori, dar sunt totdeauna intemeiate pe o informatie larga si
atenta. Niciodata, chiar cdnd este vorba de autorii recensati si chiar cand, rar, am
folosit propozitii din articole, nu am ramas la lectura trecuta. Totul, dc la inceput
pana la sfarsit, de la autorii de seama la cel mai proaspat debutant, a fost citit din
nou pentru redactarea acestei istorii. Tot ce este citat a fost citit. Autori, trecuji de
noi repede, ca nefiind importanti au fost totusi cititi sau reciti{i in intregime
(Dragoslav de pilda). E de la sine inteles cd am fost osanditi sa citim §i mormanc
de ineptii de care nu s-a mai adus vorba in istorie. Trebuia ficul acest lucru spre a
nu rdmdne cu impresia c am l3sat lucrurile umbrite. E cu putinia ca chiar cu acest
larg rond de noapte sa ne mai fi scapat ceva. Vom avea prilejul s ne corijam”
(Istoria literaturii..., p. 7, citatele noastre sunt reproduse dupa editia Dragan, 1980).

Dupa acest ocol metodologic. pe care l-am crczut neccsar atat pentru
infelegerca mai corectd a textului cilinescian cu privire la cele ,patru mituri
fundamentale”, cat si pentru, mai ales, asezarca cercctirilor din etnologia
roméaneascd pe temeiuri documentare solide, care sd justifice argumentat
interpretdrile de orice natura, sa revenim la obiectul discutiei noastre.

Ce sustine, de fapt, G. Cilinescu si cum infelege el si abordeze problcma
celor patru ,.mituri fundamentale”, din cc perspectiva anumc? lata ce spune textual
Cilinescu: ,,Avem acum o literatura indestulator de bogata. ca sa nu mai ddm o
exageratd importanta poeziei populare. Din dorinta de a astupa golurile §i de a
stabili o traditie, istoricul literar roman, ca si cel rus de altfel, a deschis un mare
capitol folclorului. Fara indoiala ca acest folclor, oricat ar cuprinde in el elemente
de circulatie universald, are individualitatea lui inefabild i continc momente de
mare poezie. Insi e mai firesc si inregistrim valoarca fondului traditional oral ori
de céte ori trece ca motiv de inspiratie §i dc prelucrarc in literatura culta. Astfcl
«poeziile populare» culese de V. Alecsandri §i basmcic lui 1. Creangd sunt
documentele de la care trebuie in chip liresc s pornim, restul reprczcnland doar un
material vrednic de contemplat de cétre scriitori. impartirea propusa dc Alccsandri,
a poeziei propriu-zise, in cdntece bdtrdnesti (termenul de «balade» trcbuie inlaturat
ca pretentios), doine §i hore, € cea mai nimerita, fiindca determina trei ipostaze ale
sufletului autohton. in cantecul batranesc, de structura epic, cantdreful impartaseste
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istorii aflate din batrani, in doine (numele duce la dainele lituaniene, dar acopera un
gen foarte romanesc), liricul isi exprima «dorul», care uneori e dragoste, alteori
nostalgie, «jalea» de a fi singur, instrdinat, de a muri nelumit, si «voinicia» [...].
Horele (strigaturile, chiuituriley sunt proferate in stare de exultanti in infierbantarea
jocului si contin aluzii erotice §i mici intepaturi [...]. Ele au adesea forma dialogica
$i ar reprezenta un adevar «marivaudage» [...] de n-ar fi spuse de doi flacii,
prefacandu-se astfel in aluzie malitioasa la un al treilea.

Daci doinele si horele ne duc in mediul curat taranesc, in cintecele batranesti
pare si se intrevadd si un gen lautdresc, o productie de curte a unor joculatores
pentru boieri si domni, fard ca prin asta productia sa fi fost sensibil alta decat cea
taraneascd. insa dac3 interesul pentru haiducii mai recenti era legitim in patura
rurala, cantecele cu ispravi voievodale, care au existat, putine totusi putdndu-se
dovedi autentice, e firesc s fi fost cantate, mai ales la curti. Pitrunderea de altfel a
unor balade sérbesti dovedeste migratiunea lautireasca. Este in afard de orice
indoiala ci clasa de sus intretinea pentru petrecerea ei lautari si tot atat de probabil
ca boicrimea insasi colabora cu cantaretii i chiar le procura motivele, nu mult
deosebite in fond si forma de cele rurale [...]” (Istoria..., p. 61-62).

Sa retinem, pentru inceput, buna cunoastere de catre Calinescu a folclorului
romanesc, capacitatea lui de a sesiza esentialul. Pentru discutia noastra, relevanti ni
se parc aprecierea colectiei Alecsandri §i a basmelor lui Creangd drept
.documentele de la care trebuie in chip firesc s3 pornim”. Aici, in aceasta trimitere
$i apreciere, sti, in bunid maisurd, punctul de pornire, foarte important, cétre
descifrarea sensului exact al textului cilinescian. Colectia Alecsandri, ceea ce a
reprezentat §i ceea ce reprezintd ea pentru cultura si folcloristica romaneasc3 este
un lucru prea bine stiut ca sd mai insistim. Calinescu i-a inteles virtutile si, mai
ales, a intuit ca ,,poeziile populare” ale lui Alecsandri, luate ca model si singur
punct de referintd, i vor sustine la modul ideal esafodajul teoretic.

Pasajul urmitor, la care ne vom opri, aduce lumind in ceea ce priveste
~Miturile literare” romanesti, geneza lor, conditiile in care s-au dezvoltat. , Miturile
literare™ sunt o creatie a scriitorilor romani, in conditii si din motive date.

~Importanta capitald a folclorului nostru, — atrage atentia Cilinescu — pe
langa incontestabila lui valoare in masura in care e rodit de culegitorul artist, sta in
aceea ca literatura modernd, spre a nu pluti in vént, s-a sprijinit pe el in lipsa unei
lungi traditii culte, mai ales fiind foarte multi scriitori de origine rurala. Dar atentia
n-a cazut asupra temelor celor mai vaste, mai adanci in sens universal, cum ar fi
aceea a «soarelui §i lunei»; ci, dimpotrivi, asupra acelora care puteau constitui o
tradiie autohtond. S-au creat astfel niste mituri, dintre care patru au fost si sunt
inca hranite cu o frecventa crescanda, constituind punctele de plecare mitologice
ale oricarui scriitor national. Un strain care nu le-ar cunoaste ar pierde mult din
semnificatia poeziei moderne” (Istoria..., p. 62).

»Miturile literare” sunt deci o creatie a scriitorilor romani, din dorinta de a
institui o traditie autohtona”. Scriitorii au apelat la acest procedeu obligati, in
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primul rénd, de lipsa unei ,lungi traditii culte”, operatiunea fiind facilitatd de
provenienta ,,rurald” a majoritatii scriitorilor nostri. Ca urmare, aceste patru mituri
»au fost §i sunt inca hrénite cu o frecventd crescanda™ de majoritatea scriitorilor
care inteleg astfel si dea literaturii noastre acel atit de mult discutat si dorit
specific national”. in acest fel se explic3, de fapt, si orientarea scriitorilor citre
anume teme cu caracter zis mitologic, cele cu caracter universal fiind lasate
deoparte, desi, la o adic3, §i acestea fac parte din fondul cultural traditional
romanesc.

Urmeazi, in textul célinescian, prezentarea, rind pe rand, a celor patru
,mituri fundamentale”.

Hintaiul mit — isi incepe Calinescu enumerarea — e Traian §i Dochia,
simbolizidnd constituirea insdsi a poporului roman. El a incdntat pe romanticii
nostri in frunte cu Asachi, care este primul getizant. Propriu-zis circuld numele de
Traian, de Dochia, Doichita, in colinde. Asachi a raspandit povestea Dochiei, fata
lui Decebal, urmiritd de Traian §i preficuta de Zamolxe, la rugamintea ei, in stinca
spre a scapa de urmaritor. Mitul pare apocrif, dar se pretindea ca in 1877-78 in
Neamt cutare batran stia de Doichita lui Dochel, fugitd pe Ceahlau ca pastorita si
prefacutd cu oitele ei in stanca de citre Maica Precista. «Pe indlt{imea Ceahliului
aproape de varf se afl §i astazi o stanca iesitd in mijlocul unei mici pajisti i avand
in jurul ei cdteva bulbucaturi pietroase; pe acea stanci o inchipuiegte traditiunea de
Dochia, iar prin bulbucituri inchipuieste oitelen. De n-ar fi aceastd formd a
basmului decat un rasunet al legendei lui Asachi si totugi mitul a luat consistenta si
stapaneste constiintele” (Istoria..., p. 62).

Calinescu va relua ideea §i va insista asupra ei §i intr-un alt loc din Istoria
literaturii..., $i anume atunci cand va analiza opera lui Asachi. »in Balade si in
Legende — noteazd Cilinescu — Asachi s-a strdduit s3 injghebe o mirologie
literard romdnd, bizuindu-se pe traditia populard. Asta va fi i preocuparea lui
Alecsandri. insa viziunea lui Asachi e, intentional, mai grandioas3 si in termeni
clasici. El urmireste sa determine punctele mitice din teritoriul moldav si sa facd
lista divinitatilor, spre a putea transporta in Dacia sistemul mitologic elin. Munte
sacru ¢ declarat Ceahlaul sub numele de Pion. Acolo se afla simulacrul Dochiei”
(Istoria..., p. 101).

Sa observam ci lui Cilinescu mitul lui Traian §i al Dochiei i se pare ,,apocrif™
§i c&, in legiturd cu eventuala lui circulatie orald in mediile folclorice, foloseste
expresia mai mult decdt neutrd: ,se pretinde cd”. in sfarsit, noteazi Cilinescu,
slegenda lui Asachi”, ,primul getizant”, ,a luat consistentd §i stdpanegte
congstiintele”.

Mergind mai departe cu enumerarea, G. Calinescu se opreste asupra Miorifei
despre care spune: ,,Al doilea mit, cu ecoul cel mai larg, e Miorifa, cu punctul de
plecare in cantecul batrinesc publicat de V. Alecsandri. Proportiile mitului au
crescut in vremea din urma pana intr-atata incit s-au facut compardri cu Divina
Comedie $i multi il socotesc ca momentul initial al oricrei culturi autohtone. Acie
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simbolizatd existenta pastorala a poporului roman si chiar unitatea lui in mijlocul
real al tarii reprezentat de lantul carpatin [...]. in versiunea lui V. Alecsandri, acest
mit ¢ o capodopera” (Istoria..., p. 62, 63).

Atragem atentia asupra a ceea ce am spus mai inainte, §$i anume ca, in
formularea lui Cilinescu, mitul Miorifei isi are ,punctul de plecarc in cantecul
batranesc publicat de V. Alecsandri”, aceasta versiune ftind ,,0 capodopera”. Nu ne
pot scdpa nici sublinierile asupra unor exagerdri in legiturda cu cresterea
-proportiilor mitului”.

in aceeasi colectie Alecsandri isi are punctul de pornire si de iradiere §i mitul
Mesterul Manole. Acest mit ii asigurd lui Calinescu momentul oportun §i cadrul
adecvat pentru a defini foarte clar ce intelege ¢l prin ,mit literar” si in ce sens
foloseste notiunea: ,Mitul Megterul Manole (Mdndstirea Argesului din culegerea
V. Alecsandri) are mereu o iradiatiune puternica. Tema, ca intotdeauna in astfel de
imprejurari, e de o circulatie mai larga decat solul tarii, insad versiunea romana cste
originala si autohtonizata intrucat se leagi de vestita bisericd de la Curtea de Arges,
a lui Neagoe, devenita astfel pentru literatura noastra un fel de mic Nétre-Damec-
de-Paris. Legenda vorbeste, ce-i drept. de Negru Voda, fara a stdrui asupra
identitatii manastirii, insa traditia s-a oprit asupra celui mai strilucit monument al
locului. Este fard importanta ca legenda se regéaseste la popoarele inconjuratoare,
mai ales ca cu greu s-ar putea dovedi de unde a pornit. Ea n-a devenit mit decét la
noi §i prin mit se intelege o fictiune hermetica, un simbol al unei idei generale. O
astfel de ridicare la valoarea de mit este proprie literaturii romane [...]. De asta data
avem de a face cu un mit estetic si ca atare a fost dezvoltat. El simbolizeaza
conditiile creatiunii umane. incorporarea suferintii individuale in opera de arta. in
moartea megterului si n indiferenta Voevodului pentru fiinta lui concretd, s-a putut
vedea un simbol al obiectivitatii absolute a creatiei. Multitudinea primeste opera ca
fenomenalitate independenta si ignoreaza pe artist” (/storia.... p. 64, 65).

Sa retinem, asadar, cd G. Calinescu dcfineste mitul ca fiind ,,0 fictiune
hermetica, un simbol al unei idei gencrale”, ,ridicarea la valoarea de mit” fiind
,proprie literaturii romanc”.

In cazul special al Megrerului Manole, G. Cilinescu subliniaza ci avem de-a
face cu un ,mit estetic”, care ,simbolizeaza conditiilc creatiunii umanc,
incorporarea suferintei individuale in opera de artd”, ,,un simbol al obicctivitatii
absolute a creatiei”.

Accasta este in esenta definitia, in conceptia lui Célinescu, a ,,mitului literar”
cu toate atributele §i specificitatea sa.

Prezentarea celui de al patrulea mit, al Sburdtorului, cu particularitatile sale si
avandu-| ca parinte pe . H. Radulescu, nu face decat sa intireasca cele de mai sus:
»Al patrulea mit este erotic. Shurdtorul (care sub alte nume exista si la popoarcle
inconjurdtoarc) cste un demon frumos. un Eros adolescent, care da fetelor pubere
turburirile si tanjirile intdici iubiri. incepand cu 1. H. Radulescu nu este liric roman
carc sa nu fi reluat mitul in diferite chipuri. Unii au crezut ca trebuie sa duca accste
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productii spre o sursa romantica, ceea ce este fals, fiindca unii din poceti nici macar
nu aveau notiunea temei occidentale. Singura notd romantica este intemeierea pe
traditii populare. Neavand o literaturi de analizi a dragoslei a fost firesc ca poetii
romani sa se coboare la momentul primitiv, la mitul invaziunii instinctului crotic Ia
fete. Caracteristicd in toate aceste compuneri e totala irationalitatc a crizei”
(Istoria..., p. 65).

Pasajul de incheiere sintetizeaza .problemele fundamentale™ pe care Ic
trateaza cele patru mituri §i, foarte interesant, indica inca altc cateva posibile
~mituri fundamentale” ce isi croiau calea in literatura romana: ,,Acestc patru mituri
infafigeaza patru probleme fundamentale: nasterea poporului roman. situatia
cosmicd a omului, problema creatiei (i am putea zicc in termeni moderni: a
culturii) i sexualitatea. Azi unii incearca (si lucrul e valabil in masura izbutirii) sa
invieze alte elemente fabuloase. Ortodoxii vor sa inchidd punctele de temelic ale
crestinismului in mituri autohtone, coborind familia sfintd si pe apostoli pc
teritoriul daco-roman. Lucrul nu-i nou si nici abuziv, ba chiar, contrariu parerii
oponentilor, de un firesc desavarsit. Fecioara doarme in iconografia Europei de Sus
in paturi gotice inconjuratd de servi si sfinti imbracati medicval, iar in pictura
italiana nu numai invesmantarea este locala si istoricd, dar toatd legenda sacra se¢
desfagoard in geografie italica sieneza, perugiana, venetda dupa cum e cazul”
{Istoria..., p. 63).

Rememordnd tot ceea ce a scris Calinescu in legiturd cu cele patru
.mituri fundamentale”. vom constata ci nicdieri in textul calinescian nu se
aminteste nimic despre ,,mitul folcloric™ la care fac atdt de dese trimiteri unii dintre
excgetii sdi. ,.Mitul folcloric”, sa-i spunem totusi asa pentru a face mai cvidente
nuantele si deosebirile subliniate de textul calincscian, este cu totul altccva decat
~mitul literar”,

»Primul si cel mai vechi scenariu epic — atrage atentia Adrian Marino -
apartine mitului, «istorie adevarati», sacra, relatare a unui eveniment savarsit in
timp primordial, fabulos, al «inceputurilor», de cétre fiinie supranaturale. Mitul
povesleste ce s-a intdmplat ab origine, inceputul unci existente, creatia. De unde §i
caracterul indiscutabil, absolut, al adevarului mitic: «Asa era pe vremca aceean,
cum spun §i basmele noastre cu «a fost odatd ca niciodata». Mitul este povesiea
unui adevar ancestral, fabulos, irepetabil, in care trebuie s crezi, intrucat constituic
o revelatie, dezviluirea unei realitdfi esentiale. in aceasta calegoric cpica
fundamentala intra: intreaga mitologie, legendele, totalitatea istoriilor sacre despre
zei, scmizei, eroi, fiinje legendare, teogoniile, genealogiile zeilor, imnurile
biografice adresate eroilor” (Dicfionar de idei literare. 1 (A-G, Bucuresti, Editura
Eminescu, 1973, p. 582-583).

Daca definifia — 5i comentariul care o insofeste — datd de invatatal clujean sc
poate referi, deopotriva, la ,mitul folcloric™ si la cel Lditerar™, precizirile lui
Mircea.Eliade sunt de natura sa inlature orice dubiu.
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..Mitul — remarcd marele istoric al religiilor — povesteste o istorie sacra, adica
un eveniment primordial, care a avut loc la inceputul Timpului, ab initio. A povesti
o istorie sacrd echivaleazd insd cu revelarea unui mister, deoarece personajele
mitului nu sunt fiinte umane: sunt zei sau Eroi civilizatori, si din acest motiv
gestele lor constituie mistere: omul nu le-ar fi putut cunoaste daca nu i-ar {i fost
revelate. Mitul este deci istoria a ceea ce s-a petrecut la inceputul timpului.
«A spune» un mit inseamnd a declara ceea ce s-a petrecut ab origine. Odata spus,
adica revelat, mitul devine adevir apodictic: el intemeiaza adevérul absolut [...].
Mitul proclama aparitia unei noi «situatii» cosmice sau a unui eveniment
primordial. El este, deci, mereu, povestea unei «creatii»: se povesteste cum s-a
savdrsit ceva, cum a inceput sd fie. latd de ce mitul este solidar cu ontologia; el nu
vorbeste decat despre realitdfi, despre ceea ce s-a intdmplat cu adevdrat, de ceea ce
s-a manifestat pe de-a-ntregul” (Sacrul §i profanul. Traducere din limba franceza
de Rodica Chiriac, Bucuresti, Editura Humanitas, 1992, p. 88-89).

O prima etapa de desprindere de ,,mitul folcloric”, aga cum a fost definit mai
sus i care era, dupd Eliade, specific societdtilor primitive, traditionale sau agrare
de mai tirziu din Europa, are loc o dati cu ,,selectia” practicata de scriitorii §i poetii
antichitatii orientale si greco-romane. ,,Este adevirat — subliniazi Eliade — ca in
Grecia mitul a inspirat si cilduzit poezia epici, tragedia si comedia; dar, totodata,
nu e mai putin adevirat ci, tot in cultura greaci, mitul a fost supus unei indelungate
i patrunzitoare analize, din care a iesit radical «demitizat» [...]. Mitologia care ii
alimenta pe Homer, Hesiod si pe poetii tragici era deja o selectie si o interpretare a
unor materiale arhaice care devenisera partial ininteligibile” (Nostalgia originilor.
Istorie §i semnificafie in religie. Traducere de Cezar Baltag, Bucuresti, Editura
Humanitas, 1994, p. 117-118).

Rezumand si condenséand atat observatiile lui Mircea Eliade, cat si pe cele ale
lui G. Calinescu, putem nota ci mitologia poate si trebuie s fie reconstituita si
scrisd avandu-se in vedere citeva nivele, bine delimitate intre ele, care au ca obiect
de studiu si cercetare mitul viu — folcloric, mitul prezentat selectiv, mitul literar si,
mai nou, mitul contemporan — politic etc.

A nu tine seama de existenta acestor nivele §i categorii si, mai ales, de
deosebirile de esenta dintre ele inseamna pur i simplu a nu intelege ce este si cu ce
sc ocupd mitologia, inseamna, in fapt, un amestec compozit, de naturi si mareasc
$i mai mult confuzia existenta, sa duc la falsuri mai mult decat pagubitoare.

Conteazad mai putin, pentru discutia noastri, in ce misurd Alecsandri a
intervenit in ,slefuirea” textelor din colectia pe care a publicat-o. Important si de
necontestat este faptul cd §i Alecsandri a procedat la o selecfie a textului retinut
pentru editia definitiva.

Potrivit parerii lui Calinescu, versiunea lui Alecsandri a Mioritei si
Mesterului Manole trebuie considerate ,cap de serie” in prelucrarea motivelor
respective de citre scriitorii romani, in crearea ,miturilor literare”. Dupa cum,
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pentru folclorigti, versiunea lui Alecsandri poate insemna incheierea ciclului
evolutiv al motivului discutat, forma lui performantd, stiind bine ca atat Miorita,
cat §i Megterul Manole, au fost, rand pe rind, cind bocet, cind descintec, ciand
colind de doliu, cand balada, toate aceste categorii avandu-si punctul de plecare,
temeiul real, intr-o suma de intdmplari asemanatoare acumulate in timp si spatiu.
intr-un set de rituri i credinte magice.

incepind cu Gheorghe Asachi si I. H. Ridulescu, poate chiar cu Ureche si
Cantemir, si incheind cu Eminescu, Cogbuc sau Lucian Blaga ,mitologia literara” a
fost cultivatd cu asiduitate in literatura romand, ceea ce a determinat nu numai o
directie importanta si substantiala, dar §i opere de inalti realizare artistics, culmi
ale literaturii roméne.

Consideratiile, teoretice si metodologice, ale lui Cllinescu sunt de natura sa
ajute la statuarea acestei directii in literatura romén, s-o particularizeze, si traseze
linia de demarcatie intre obiectul de studiu al folcloristului si cel de analizi al
istoricului literar.

FORMULA SI SACRU IN ACATISTE

CRISTINA ROMANOF

Unii oameni, renuntdnd s3 se mai increada in ceilalfi, se intorc la credintd in
speranta unui sprijin necondifionat. Se roagd, ingenuncheaza i sperd, isi formeaza
§1 astazi legende, adevirat, mai aproape de viata secolului XX. Uimitor, mergand la
biserica, et nu mai sunt tentati si astepte miracole, au incredere i ribdare. Ti se va
spune, vizandu-te la inceput: ,Roagé-te §i ai ribdare”, ,totul se va rezolva, cu
sigurantd”, pentru ci ,asa s-a intimplat §i cu..” §i {i se povesteste imediat o
intimplare ce are exact aspectul unei legende: un moment calm, o descitugare
de forte ostile, rugiciune, asteptare, o rezolvare miraculoasd §i de atunci
intoarcerea la bisericd si credinta de nestramutat. Ea insasi, biserica, trebuie sa fie
miraculoasi; vorba circula repede §i oamenii vin din colturile cele mai indepértate,
aducand cu ei dorintele cele mai fierbinti ale mai multor familii ce nu se pot
deplasa personal cu acatistele.

Biserica cercetatd in vederea acestui articol a fost Biserica ,,Sfantul Mina”,
aflata initial pe strada C. F. Robescu numarul 18, care lega strizile Calirasi i Radu
Calomfirescu cu Calea Mosilor; purta numele de Biserica ,,Sfantul Mina Vergu”
fiind construitd de mitropolitul Daniil in zilele lui Alexandru-Voicvod, in 1725.
Biserica are forma de corabie §i doud turle, este construita in stil brancovenesc, iar
pictura murala este in stil bizantin. Nu existd morminte nici in bisericd, nici in curte.
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Biserica S{. Mina.

Hramul bisericii este Sfantul Mina, sarbatorit pe data de |1 noiembrie.
Sfantul Mina era ,egiptean de neam, iar cu credinta crestin §i cu treapta ostas”, in
perioada stipanirii lui Firmilian in Mitropolia Cotianului. Mucenicul Mina a
renuntat la oaste si a plecat pe munte pentru a se ruga acolo ,unuia adevarat
Dumnezeu”, in perioada in care crestinii erau omorati daca nu se inchinau idolilor.
Pe cand se facea ,petrecere” in cetate, Mina a coborat din salbaticic pentru a aminti
numele lui Dumnezeu: .,... am venit ca sd mustru orbirea voastra §i sa marturisesc
pe unul adevarat Dumnezeu, care a zidit cerul si pdmaéntul...” Cl a fost intemni{at
pentru trufia de a striga acestea in mijlocul multimii, apoi a fost supus unor munci
ingrozitoare §i, in cele din urma, spanzurat, iar trupul i-a fost ars §i capul tdiat.
Cand s-a stins focul, credinciosii au venit §i au strans ce a mai ramas din foc, au
invelit in panza curatd. lc-au uns cu ,,aromate” i, dupa putind vreme, le-au dus la
mogia lui §i le-au pus la loc cinstit, unde mai tirziu a fost zidita o bisericd in
numcle lui si acolo s-au intdmplat multe minuni'.

~ Trcbuie mentionat ci Biserica ,,Sfintul Mina” este renumitd ca biserica
facatoare de minuni, dar nu este singura; cel putin in mijlocul Bucuregtiului sunt
alte doua biserici in care martea §i vinerca se adund lume din oras si din afara lui,
fiecare dintre ele cu propriile ritualuri, in care nou-venitul este imediat initiat:
Biserica ,,Sfantul Gheorghe” si Biserica ,,Sfantul Anton™. in aceste biserici, mai
mult decat in oricare alta, oamenii par mai degraba gata de a indeplini poruncile in
cele mai mici amanunte. Aici femeile au capul acoperit si daca se intampla sa nu fi
citit aceasta nici macar pe uga bisericii, unde se afl3 citatul din Biblie, atunci cu
siguranta cineva ifi va atrage atentia.

' Pr. Alexandru Leu, Acatistul §i viata Sfantului Mucenic Mina.
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Nou-venitii trebuie s fie initiati; intreband, vei gdsi usor bincvoitori, dar cei
ce stiu exact ce trebuie ficut sunt dascilii, care par a detine taine pentru dezlegarea
oricarui necaz.

Inainte de orice trebuie aprinse lumanari in cladirea special amenajata in
dreapta bisericii, unde nu se scriu niciodata acatiste. De ce? «~— Nu e bine.” Preotii
sunt singurii ce au raspunsuri, dar nimeni nu pune intrebari. Acest . nu e bine".
vag, de altfel, pentru omul modern, care cauta explicatii pentru orice, functioneaza
cu succes in aceastd atmosfera sacri, ca si cand ne-am intoarce din mijlocul
Bucurestiului de sfarsit de mileniu in spatiul traditional, ce nu permite incalcarca
interdictiilor fara sanctionarea imediata.

In biserica existi trei icoane ale Sfantului Mina; la ele se merge mai intdi,
intotdeauna in aceeasi ordine. Prima icoan3 se afld in dreapta altarului, langa
icoana lui lisus Cristos. Se sta la rind, se ingenuncheazi, oamenii vorbesc cu glas
tare, siguri c@ acolo cineva i ascultd. Se merge apoi la icoana lui lisus Cristos.
ordine ce ar fi fost inversatd in oricare alti biseric3, unde se merge mai intii la
icoana lui lisus inaintea celorlalte. Sfantul Mina intermediazi intrc noi si lisus,
oamenii merg la aceasta icoand dupa ce il roagd mai intdi pe Sfantul Mina sa-i
ajute. Urmatoarea icoand se afla in stanga altarului, in fata icoanei Maicii
Domnului. De aici se revine tot in stanga altarului, mai aproape de uga, unde este
icoana mare a Sfantului Mina si moagtele acestuia. Numai dupa indeplinirea acestui
ritual se pot scrie acatistele.

Pentru ca rugdmintea sa fie mai bine primita si, ca atare, mai ugor indeplinita.
este bine sd se aprinda lumanari inaintea scrierii acatistelor; lumandrile se aprind
numai pentru vii daca acatistul privestc bunistarea casei §i sinitatea.

Acatistele se scriu mai ales in bisericd, pentru ca puterea lor sa nu fie redusa.
Exista in acest scop o masi in dreapta intrdrii unde se gasesc hartie §i obiecte de
scris. Nimeni nu se fereste sa intrebe, nu scrie nimeni inainte sa afle ,,modelul™, pe
care il actualizeaza in functie de nevoile fiecdruia. Acesta se poatc afla dc la dascal
sau de la femcia care vinde lumanari si sund in felul urmator:

[ Numele| se roagd Bunului Dumnezeu, Maicii Domnului si Sfantului Mina
pentru iertarea picatelor, pace si liniste sufleteasca, pentru izbdvirea de toatd
intdmplarea cea rea si de vrijmasi, pentru sandtate si tot binele in casa”.

Cum defineste Dicfionarul explicativ al limbii romdne (DEX) acest cuvant:
ACATIST - 1. Imn si slujba bisericeasca ortodoxa in cinstea Fecioarci Maria sau a
unor sfinti; 2. Listd mare de nume data preotului spre a se ruga pentru persoanele
inscrise pe ea; O Expr. .A da acatiste (sau un acatist)” — a cere preotului sd
rosteascd anumite rugiciuni pentru indeplinirea unor dorinte’. . Acatistele sunt
rugiciuni prin care cerem mai ales mijlocirea sfintilor pe langd Dumnezeu, spre a
ne ajuta sau a ne izbivi la vreme de nevoie si de necaz. Ele nu fac parte din
randuiala celor sapte Laude si nici din celelalte slujbe ale sarbatorilor de peste an.

* Dictionarul explicativ al limbii romdne, Editura Acadcmici, 1984, p. S.
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ci se citesc la orice vreme, in afara ceasurilor de slujba ale Bisericii, la ccrerea
credinciosilor si pentru feluritele lor nevoi. Se numesc acatiste (in greceste
dkathistos timnos) pentru ca in timpul lor nu stim jos in strane, ci in picioare sau in
genunchi, in fata icoanei sfantului la care ne rugim™.

Acatistele sunt alcituite din mai multe cantdri de lauda si de rugiciune
citre Mantuitorul, Sfinta Fecioara sau alti sfinti. Aceste cantiri poartd numele
de condace si icose. Fiecare icos se termind cu .,Bucurd-te, mireasd, pururea
fecioard™.

Cel mai vechi si mai insemnat dintre acatiste este Acatistul Maicii Domnului,
compus din 25 de canturi de lauda citre Sfanta Fecioara. in Ceaslovul cel Mare si
Acatistier se gasesc si alte acatiste pentru sarbitori mari §i pentru sfintii cei mai
insemnati, cum ar fi: Acatistul Sfantului loan Botezatorul, Acatistul Adormirii
Maicii Domnului, Acatistul Sfintei Cruci etc. in timp mai apropiat s-au alcatuit,
dupa modelul acatistelor vechi, acatiste pentru mai toti sfintii, care sunt patroni sau
hramuri de biserici sau ale céror sfinte moaste le avem in {ard, ca de pilda: Acatistul
Sfintilor loachim §i Ana, Acatistul Cuvioasei Paraschiva etc.

in bisericile de mir, slujba Acatistului se face de obicei in zilele de luni,
micrcuri §i — mai ales — vineri seara, precum §i in ajunul sdrbatorilor sfintilor in
cinstea cdrora este alcatuit Acatistul, fie inainte, fie dupd Vecernie. La manastiri se
face dimineata, intre Utrenie §i Ceasuri.

L.a acatist se duce pomelnicul viilor pentru care ne rugdm, tamaie s§i
untdelemn, care se dau preotului.

in Biserica »Sfantul Mina” sunt trei preoti; acatiste insa citesc doar doi. Ei se
agaza intotdeauna de o parte i de alta a locului in care se afla moastele sfantului.
Sunt acatiste ce se dau spre a fi citite pe loc sau acatiste pe sase siptdmani (acestea
se citesc la slujbd in fiecare luni, miercuri si vineri, timp de 40 de zile).
Credinciosul trebuie sa revini pe durata celor 40 de zile cel putin o dati pe
saptdmana, cu o copie a acatistului pentru ca acesta si-i fie citit personal.

Scrierea unui acatist se face dupa reguli nescrise, dar stiute si transmise mai
departe. Textele au un caracter formular si sunt, in mod evident, deosebit de
conservatoare, chiar in ceea ce priveste limba. Omul contemporan, cu un vocabular
deosebit de divers, pare si-si aminteasci dintr-o dati cuvinte ce aproape
dispdruserd din masa vocabularului curent al vorbitorului de limba romina al
anujui 1998.

Acatistele sunt scrise, dupa cum se poate observa, pentru a fi citite; fara a fi
rostite, ele nu au nici o valoare, iar scrierea in sine nu inseamni nimic. Ideea de a
scrie un text de rugdciune necitit apoi nu a apirut inci; in fond, Dumnezeu vede
tot, deci intelege cu siguranta ceea ce scriem. De ce ar fi nevoie sa le §i citim cand
rugiciunea este individuala?

* Credinga ortodoxa lasi, Editura Mitropoliei Moldovei, §i Bucuresti, Trinitas, 1996. p. 307-308.
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Formula consacratd de inceput - ,.se roagd” — este anume pregatitd pentru
momentul de citire; cel ce scrie se lasd obiectivizat de preot, el pare a i undeva
afara, comunicand doar preotului dorintele sale cele mai ascunse pentru ca acesta
sd le dea rostire si deci sansa de a fi indeplinite.

Dém, spre exemplificare, citeva formule de inceput:

acatistul nr. 11: ,,Maria se roagi la Dumnezeu...”;

acatistul nr. 8: , Se roaga Florentina la Bunul Dumnezeu...”;

acatistul nr. 6: ,,Aurelia se roaga la Sfantul Mina...”;

acatistul nr. 7: ,.Gheorghe, Elena, Maria, Natalia, loan, Marian se roagi...™;
acatistul nr. 4: ,Tudora se roagi...”;

acatistul nr. 3: ,Cecilia se roaga...”;

acatistul nr. 2: ,Se roagi Elena...”,

acatistul nr. 1: ,Se roaga Aurelia...”.

Este, probabil, recunoasterea ,,micimii” omului in fata divinitatii; el nu cere
direct, pentru cd isi cunoaste limitele, ci vine la preot, cici el are puterea de a da
dorintelor noastre sansa de a fi indeplinite. in rugiciune, omul se adrescazi direct:
.Ma rog...”, ,,D&-mi, Doamne”; in acatist insa recurge la persoana intermediara; nu
el se roagd pentru ca dorintele s i se indeplineasca, ci preotul.

Interesant de remarcat este si faptul cé in toate acatistele de mai sus se repeta
acelasi verb, ,.se roaga”, fara variante (cere, vrea etc.).

Numele de botez sunt singurele mentionate pe acatist; se poate ruga un singur
individ sau se pot trece toate persoanele din familie. Se mentioneaza apoi catre cine
se indreaptd rugiciunea. Ordinea cea mai des intdlnitd este: Dumnezeu (insoftit
adesea de adjectivul ,bun”, ,Bunului Dumnezeu”), Maica Domnului si
Sfantul Mina, cu variantele Bunul Dumnezeu si lisus Cristos, sau Maica Domnului
si lisus Cristos, sau este mentionat numai Sfantul Mina.

Indiferent de problemele care ii frdmanta, oamenii cer in primul rind
sdnatate, cuvant prezent — in toate variantele analizate — cel putin o data, apoi ,.spor
in cas3”, cu variantele bunistare / belsug in sapte dintre ele (acatistele nr. 2, 3, 4, 5,
7, 8, 9); in celelalte apare substitutul ,noroc” (acatistele nr. 1, 10), ,iertarea
pacatelor” si ,liniste” (sufleteascd / in casid), cu variantele intelegere i
binecuvantare (in acatistele nr. 2: ,Se roagd, de asemenea, pentru spor in casi,
liniste, intelegere si binecuvantare”; nr. 4: , Tudora se roag3 pentru sinétate, spor in
casd”™; nr. 5: ,,Cristina se roagd pentru sinitate, iertarea pacatelor, liniste in cas3™
acatistul nr. 6: ,Aurelia se roagd pentru iertarea pacatelor, sanatate, liniste, belsug
$i spor in cas3d”; nr. 7: ,Gheorghe, Elena, Maria, Natalia, loan, Marian se roag
pentru iertarea picatelor, liniste si intelegere in cas3, spor la muncd”; acatistul
nr. 9: ,Mikaela se roagd pentru sinitate i noroc...”; acatistul nr. 11: ,Maria se
roaga pentru sindtate, liniste sufleteasc, iertarea de picate...”).

O altd formulare des intdlnitd este si cea care se referd la ,jindepartarea
dusmanilor” (stiuti §i nestiuti), ,a farmecelor §i a blestemelor” (acatistul nr. 1:
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... sa indeparteze de la casa mea dusmanii stiuti §i nestiuti, spurcaciunile si
farmecele”; acatistul nr. 2: ..... indepéartarea blestemelor, farmecelor §i alungarea
dusmanilor din casa si din calea lor”; acatistul nr. 4: ... indepdrteazi toate
necazurile”; acatistul nr. 5: ..... indepartarea raului §i a farmecelor”; acatistul nr. 6:
... 53 indeparteze de pe capul si sufletul lui toate duhurile rele, farmecele,
blestemele, toate piedicile si greutdtile”; acatistul nr. 7: ,,... alungarea dusmanilor”;
acatistul nr. 10: ... sd-| scape de necazuri”; acatistul nr. 11: ,,... pentru indepartarea
dusmanilor, farmecelor si blestemelor™).

Verbul ,,a indeparta” este si el consacrat cu varianta ,,a imblanzi”. Nu se cere
ca dusmanilor sa li se faca vreun rau, se cere doar indepartarea. Orice rdu cerut
intr-un acatist este imediat sanctionat prin refuzul preotului de a-i da citire.

Un alt verb ce apare in cileva dintre variantele studiate este ,a lumina”
(mintea sau sufletul); in acatistul nr. 6: ,;s3-i lumineze mintea, usurinta la invitat”;
acatistul nr. 11: ,,... sa-i lumineze Dumnezeu mintea, sa fie bun, calm...”; acatistul
nr. 12: ,,... se roagd pentru luminarea §i povituirea pe drumul mantuirii...” Acest
verb are conotatii specifice contextelor in care este utilizat. Cei rdi au nevoie de
.luminarea” divina pentru a renunta la alcool, preacurvie, faradelegi sau, simplu.
pentru a avea usurinta la invatat.

Dintre variantele analizate doar trei amintesc aparte mulfumirea
credinciosului fatd de ajutorul divin, dar toate se incheie cu ,AMIN”™, scris
intotdeauna in afara textului de baza. Putini 1i cunosc insa semnificatia, ca dovada
este pleonasmul intalnit uneori: ,,Asa sd-mi ajute Dumnezeu” urmat de ,,Amin”,
carc inseamnd chiar ,Asa si fie”, pleonasm admis in virtutea formularitatii
acatistelor.

Dupa cum se poate observa, dintre acatistele pe care le-am avut in vedere.
mai mult de 50% sunt formule. Nici unul nu se inscrie intr-o varianta proprie,
originald si nu are pretentia de inovatie; dimpotriva, se incearcd tot mai mult
inscrierea in tipar.

Textul are o structura fixa: o formuld inifiala: ,Se roaga [numele de botez|
Bunului Dumnezeu, Maicii Domnului, Sfantului Mina”, pentru ,.sanatate, iertarea
pacatclor”, o parte de mijloc — formule mediane — rezervata problemelor specifice:
casdtoria, usurinta la invatat, reusita la examene, apropierea sufleteasca, terminarea
proceselor. Tot in aceastd parte se inscriu formulele: ,jindepartarca dugmanilor,
farmecelor si blestemelor” si ,luminarea mintii”. Formula finala este de obicei
mulfumirea: ,,Multumeste pentru ajutorul trimis” §i ,,Amin”.

Preotul adund mai multe acatiste, 1i stringe pe cei ce le-au dat in jurul sau,
stand fie in picioare, fie in genunchi, pune patrafirul deasupra si incepe si le
citeascd in goaptd §i neinteligibil pentru ceilalti. EIl are dreptul sa intervina in text
pentru a ordona dorintele in functie de importanta lor crestineasca: ,iertarea
pacatelor, sanitate, liniste sufleteasca”, atunci cand cel care a facut acatistul nu a
respectat pe deplin formula.
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Tonalitatea vocii preotului este ca o melodie taraganata din care se aud clar si
sunt rostite mai tare toate numele existente in acatist.

Dupa cititul tuturor acatistelor. preotul inchini deasupra capetelor
credinciosilor, spunand: ,Ajutorul celui ce a ficut cerul §i pamantul”, oamenii
sarutd patrafirul si crucea de lemn, iar preotul i stropeste cu busuioc si apa sfin{ita.
apoi li se da mir. Mirul este acatistul ce s-a citit, dat cu ulei sfintit. El este rupt si
impdturit, este bun pentru a alunga spiritele rele din casa $i se arde impreuna cu
tdimdia. Asistdim la o gestionare a sacrului: lucrul sfin{it nu se poate arunca si
ajunge astfel inapoi la credinciosi, imbogatit cu spiritul cel sfant.

Exista acatiste de reusitd la examene, la serviciu, de vindecare, de dezlegare
de cununii (acatistul nr. 12) sau acatiste de sanitate si spor in casi. Ele toate se fac
dupa aceeasi structura.

O data rostite de preot, oamenilor nu le rimane decat asteptarea, ei revin cu
sufletul incdrcat de binecuvantarea divind. Aici par a-si anula impulsurile
dusmanoase §i recurg, intr-o incercare de pacificare, doar la blandul ,,a indeparta™.
Toti folosesc o formula ce pare a face miracole; in mijlocul erei inovatiilor, ei nu se
abat de la textul consacrat, ci repeti cu obstinatie formula magica.

Chiar in tumultu! lumii din centrul Bucurestiului de secol aproape XXI, vin
oameni (femei, barbati, varstnici §i tineri, si uneori chiar copii), ingenuncheaza,
dialogand prin intermediar cu insdsi divinitatea. Citadinul incordat §i dornic de
razbunare revine la bisericd, cerand ajutor §i invdtiand limbajul uneori greoi al
frazelor bisericesti. Ei se inscriu in traditie. Experienta trecutului este suficientd.
cuvintele si gesturile deja cunoscute reprezintd garantia reusitei. Folosite odata,
formulele vin de la sine de parci ar fi fost stiute dintotdeauna.

ANEXE

ACATISTE

I.,Se¢ roagd Aurelia la Maica Domnului gi lisus Crisios sd-i ajute copilului ei Marius-Valentin yi
nepoatei Andreea-Mariana, & fie sdndtogi i sa aibd noroc, norei Stanca-Steliana la fel. 54 indepdrteze
de la casa mea dusmanii stiufi §i negtiugi, spurcaciunile §i farmecele. S& avem sdndtate §i noroc.

Amin!”
2. .Se roagd Elena la Bunul Dumnezeu, la lisus Hristos §i la Sf Mina peniru sandtatea e1 5i a
fiicei ei. Se roagd pentru indepdrtarea blestemelor, farmecelor i alungarea dugmanilor din casa §i
din calea lor.

Se roagd, de asemenea, pentru spor in casd, liniste. infelegere si binecuvdntare
Multumim, Doamne!

Amin!”
3. .. Cecilia se roagd pentru séndtatea Andreei, spor in casd, imblanzirea dugmanilor gtiug:
§i nestiufi.
Amin!"
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4. .Tudora se roagd puterii divine pentru sdndtate, spor in casd. desfacerea farmecelor §i
pentru cdsdtoria fiicei sale. Mihaela.
Ajutd-md, Doamne, §i indepdrteazd toate necazurile de noi!
Amin!”
5. ..Cristina se roagd pentru sdnditate, iertarea pdcatelor, linigte in casd. sdndtatea mamei,
Elena, pentru indepdrtarea réului si a farmecelor si se mai roag pentru terminarea proceselor.
Si muljumegte Bunului Dumnezeu pentru ajutorul trimis.

Amin!”
6. . Aurelia se roagd la Sf. Mina pentru copilul ei Cristion-Razvan, sd-i dea liniste, sd-i
lumineze mintea, usurin{d la invéfat, reusita la examene. Sd indepdrteze de pe capul gi sufletul

lui toate duhurile rele, farmecele, toate piedicile si greutdfile. Aurelia se roagd pentru sdndtatea
mamei ei, Aurica.

Se mai roagd pentru sandtatea ei, pentru liniste, belyug si spor in casd §i pentru realizarea
rugdciunilor ei.
Amin!”

7. .Gheorghe, Elena, Maria, Naialia, loan, Marian se roagd la Bunul Dumnezeu §i la
Sf. Mina pentru iertarea pdcatelor, stingerea vrdjilor, tdmdduirea de boala §i suferinfa.

Liniste i infelegere in casd, spor la muncd §i alungarea dusmanilor de la casa lor, sd le dea
alte preocupdri si sd uite de ei.

Amin!"

8...Se roagd Florentina la Bunul Dumnezeu si la Sf. Mina pentru liniste sufleteascd, peniru
reusite la examene §i pentru apropierea sufleteascd a lui Alexandru.

Se mai roagd Florentina la Bunul Dumnezeu si la Sf. Mina pentru sandtatea familiei, a lui lon,
Anica. Victoria, Laurentiu, lonuj, Liliana gi a prietenilor Ana, Gabi, Cristina. Nicoleta §i pentru
bundstare in casa gi infelegere.

Amin!"

9. ..Mikaela se roagd Bunului Dumnezeu pentru sdndtate §i noroc in viafd.

Asa sé-mi ajute Dumnezeu!

Amin!”

10. .. Maria se roagd lui Domnu lisus §i Sfantului Mina peniru Florina §i Constantin, sa le
ierte pacatele. sa-i ajute in viafd, sd le dea Dumnezeu noroc.

Pentru Constantin sd-1 scape de necazurile in care a intrat.

Se mai roaga pentru sporul casei §i sdndtate §i iertarea pacatelor la tofi din casd.

Amin!”

1., Maria se roagd la Dumnezeu, la Maica Domnului, la Sfdntul Mare Mucenic Mina pentru
sdndlate, pentru linigtea sufleteascd, iertarea de pacate.

Maria se roagd pentru indepdriarea dusmanilor, farmecelor i blestemelor. Se roaga pentru
Adrian sd-i lumineze Dumnezeu mintea, sd fie bun, calm, sd nu ne mai jigneasca. sa fie infelegétor, sd
nu se mai ia dupd cei care vor sd-i despartd, sd fie infelegere §i iubire, s nu poatd sa ptrundd raul,
ura §i dugmadnia.

Si multumesc Bunului Dumnezeu pentru ajutorul dat.

Amin!”

12. ., Alexandra se roagd Bunului Dumnezeu, Maicii Domnului §i Sféntului Mina pentru
sdndtate, iertarea pdcatelor, luminarea 5i povétuirea pe drumul mdntuirii §i cdsdtoriei cregtinegti.

Amin!”
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LITURGHIE

.. Tudora se roaga pentru sandtatea mamei, spor in casa gi linigtea celor care nu mai sunt.

vil MORTI
TUDORA GHEORGHE - fara luménare §i neimpartasit
COMANA ZINCA
DUMITRU DUMITRU
LAURA TUDOR
LAURENTIU
EUGENIA
LIVIU

P.S. Mentionam ca persoancle ale caror acatiste au fost studiate nu se cunosc intre ele si ca
acatistele nu au fost scrise in idcea cercetarii.

COLINDE SI URARI DE ANUL NOU
DIN MICHERECHI (UNGARIA)

rSAMUEL DOMOKOﬂ

Colindele si urarile de Anul Nou pe care le publicim au fost imprimate pe
banda magnetica de Ileana Cora, taranca din Micherechi, in varsta de 50 de ani. Ea
le-a Tnvatat de la copiii din sat, cu care, la Criciun, a umblat la colindat. Am notat
colindele si urdrile de Anul Nou cu rostirea dialectald din sat.

COLINDE
Voi horta¢i aj bunilor

Vay

=SS R AED :r =

Stat;  stoly 5 cén -ton PS5 C(ris -tos sb1 18
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Voj horta¢j aj bunilor
Si bunj aj vietilor.
Staty, statj §i cantatj,
Pa Cristos sa-I laudatj.

Gazda né-a da, zace,

Far-da carnatj nu ne-om duce.
Fije proaspat s-afumat,

Si da voie buna dat.

Gazda baje branca-n punga,
Si scoat’e bani grosj la dunga.
/Dallama 2. stréfa szerint van/

Si sara mergand pa drum,
S-aduca but’ej da vin.

Daca vinu noj I-om bé,
Mai frumos vom corinda.
/Dallama 2. stréfa szerint/

Statj, statj sa cantam,
Pa Cristos sd-I laudam.
/Corinda mi-s, Dgamne!/.

Pujea l’léagrﬁ ¢jupelita

E‘—}?Tﬁr‘*-v- —.§ TS (i e

Pui -cd nea - grd cu-pe -l

: 1a 2

L

2,35 2,3,5

Pujca ngagra, ciupelita

Scoala, gazda, da-mj palinca.

Pujca ngagra pa cozlay,

Scoala, gazda, da-mj pengau.

Pujca ngagra baga-n sac,
Scoala, gazda, da-mj colac.

% Sca-& gaz da  de-mi pd-tin - cd

Nu-mj da micu, ¢d@ mi- frigu,
Ci-mj 'da mare, bine-j 1 pare.

Pa coarnele pluguluj,
Top in strajta prunculuj.

Si sa duca in trgaba luj,
Si sd ducé-n trgaba luj,

in urma se striga: / Corinda mi-s, Dgamne!/.

Colo sus pad linga Luna

=T r ity

(o -lo sus pd

13n-ga

v

“r—x—:f?:f Tap=F F =

fo  sus

oo e

w {

- rn

de m: s, Loom e !
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Colo sus pa langa Luna,
Colo sus pa langa Luna,
Corind’e mi-s, Dgamne!

Iést’e-un scaun da odihna,
Iést’e-un scaun da odihna,
Corind’e mi-s, Dgamne!

Dar in scaun ¢ine sad’e,
Dar in scaun ¢ine sad’e,
Corind’e mi-s, Dgamne!

Sed’e, sed’e Maica Sfanta,
Sed’e, sed’e Maica Sfanta,
Corind’e mi-s, Dgamne!

C-on fiu curat in brata,
C-on fiu curat in brata,
Corind’e mi-s, Dgamrie!

Dar fiul tare planjga-va,
Dar fiul tare planjea-va,
Corind’e mi-s, Dgamne!

Tagj, fiule, nu maj plinje,
Taci, fiule, nu mai planje,
Corind’e mi-s, Dgamne!

Ca mama t-aduce tije,
Ca mama t-aduce tije,
Corind’e mi-s, Déamne!

Doua mgre, doya pere,
Doua mgre, doua pgre,
Corind’e mi-s, Déamne!

Site juca-n raj cu jgle,
Si t’e juca-n raj cu jgle,
Corind’e mi-s, Dgamne!
Si teile rajuluy,

Si t'eile rajuluj,

Corind’e mi-s, Dgamne!
Si-1int’id’e, si-j dast’id’e,
Si-i intid’e, si-i dastide,
Corind’e mi-s, Dgamne!

La grad’ina rajuluj

ra-;u - wy

/e ~va iw
. :

B\ L ¢, 2
360 23610
La grad’ina rajuluj,
La grad’ina rajuluj,
Sta Adam cu leva luj,
Sta Adam cu leva luj.

Si sta la grasgala luj,
Si sté la grasgala luj,
S-ase planje da cu jgle,
S-asg planje da cu jgle.

Da crgde cd rajul pjerd’e,
Da cregde ca rajul pjerd’e,
Rai, rai, grad’ina dulce,

Da la t’ine nu m-as duce.

23,60

Std_ A -dam cu . Je

Da mirosul florilor,
Da mirosul florilor,
Da zgomotu’ albinelor,
Da zgomotu” albinelor.

Vin’e-on sarpe ven’inos,
Vin’e-on garpe ven'inos,
S-aplgaca da crgangd-n jos,
S-apleacd da crgangd-n jos.

Hajda, leva, je-ti 0 pgama,
Hajda, leva, je-tj 0 poama,

ST T Sy i

T-oj zace mai mare dgamna,
T-o} za¢e mai mare dgamna.
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URARI DE ANUL NOU
Multj anj! Multj an! Multj anj!

o ~ 58
R S | . JI—— e S e T—t 4
FEE=smrar e o e
e — e e 2
N toafp i Mut oa('__ My an)! Sé ra-ms- 3 mult; an
ep— e
P EE = = e e e e
Ld .
Sd 'ra'-:as-ré muiti . ‘\'(,ulf.',‘e.r - Gt an’
Multj anj! Multj anj! Multj anj! Multj anj! Multj anj! Multj anj!
Sa trajasca multj anj! Sa traiasca multj anj!
Sa trajasca multj anj! Sa traiasca mult] anj!
Multj fericitj anj! Multi fericitj anj!
Multj anj! Multj anj! Multj anj!
Sa traiascd multj anj!
Sa traiasca multj anj!
Multj fericitj anj!
éiucuri, mugurj di matasa
Giusto
$Lrt Fltry I ST N
Ciuscurimu - guri dé md-ta - si la-55-mb_ géz- doa-ie-n ca - sd
* 58,0 5, s, 7
Ciucuri, mugur] dd matasa, Dacé-n gazda nu t’e-ncrezj,
Lasd-ma gazdgaje-n casa! Daca-n gazda nu t’e-ncrezj,
Ca da-asara-s tat p-afara, lesj afard si n’e vezj!
Cu botuta susugara. Ca sant’em in hajne verzj.
Si ma plQaje si ma ninje, Far- d-on fir da busujoc/ury/,
$i ma ploaje si ma ninje. Da-i, Dgamne, gazd'ii noroc!
Si ma picura picurgle, Far- d-on fir da iarba creata,
Da la tat’e strasin’gle. Da-j, Dgamne, gazd’ii vigata!

In urma se striga: ,,Si tatj cati is in casa!”
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237

Anu’ nou va doresc jeu

.‘ LRI

& 2530

A - nru'nou_ vd do - resc.

éb&f f”

Dd o dul-ce-le

la s 2c . 3a.
&+ L i pirt
3 3. 2
Anu’ noy va doresc jey,
Da la bunul Dumnezeu.
Da la dul¢ele Isus,
Care sgd’e-n Cerurj sus.

Anu’ nou va dorim tatj,
Sa trajiti §i maj voiosj.
Séa-avetj drgapta cred’inta,

Trecand tati spre pocainta.

h pEL T £T

z—ﬂ

fa bu - nul Qum - ne - zey.

aaz'u'f??r iq- st %1354

-re se de-n ce - ruri-sus.

B e

Anu’ noy cu fericire,
Vi dorim cu bucurije.
Anu’ nou da laudare,
Vi dorim la fijecare!

Si sa fitj vojog] in véac,
Pa tatal sa-1 laudatj.
Ca sa védet] fata luj,
Sus in slava Ceruluj.
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RECENZII

MIHAI POP, Folclor romanesc. Vol. 1, Teorie §si metoda: vol I, Texte i
interpretdri. Editie ingrijit de Nicolae Constantinescu §i Alexandru Dobre.
Bucuresti, Editura ,,Grai si Suflet — Cultura Nationalad”, 1998, VI+356+358 p.

Fidel crczului sau, comun si altor mari cameni de stiinja. conform caruia ..in putine randuri
poti spune multe, daca ai cc spune” (p. V1), Profesorul Mihai Pop a scris aparent putin comparativ cu
amploarca cunostinielor sale teorctice §i de teren §i bogdtia de idei ce I-a caracterizat, Ca o infirmare a
aparenielor, la sfarsitul anului 1998 au iesit de sub tipar doud masive volume de srudii alese de
antropologie culturald, ce reprezintd doar o parte din ceea ce a scris §i a publicat Mihai Pop pe
parcursul a gase decenii, in reviste de prestigiu internajional sau provinciale, comunicari la congrese
din marile capitale alc lumii sau la consfituiri judetene rominesti. Putem urmari modul in care
savantul incearcd si reuseste si transforme viziunea romanticd asupra culturii populare. credinie.
obiceiuri, literaturd orala (i.e. .folklore™) intr-o adcvaratd cercetare etnologica. El a urmat, astfel,
indemnul profesorului sau, Ovidiu Densusianu, citat dc Mihai Pop in Evocarea primului curs de
folclor tinut la Universitatea din Bucuresti (1909): .. Epoca de culegere cu gramada. fdra sistem.
fard pregdtire stiintifica. trebuie sd se incheie [...J. Folcloristilor de mdine suntem in drept sa le
cerem altd pregdtire” (vol. |, p. 326-327).

Din lectura celor 57 de studii sclectate rciese aportul géndirii si practicii stiinjifice ale
profesorului Mihai Pop la cunoastcrea antropologica a culturii de tip satesc, domeniu care a evoluat in
timp adoptind metode, concepte si teorii mai suple si adecvate. Fic ca scric o relatare despre un
eveniment cultural sau un studiu monografic, o recenzie sau o analizA structurali a unui basm. omul
de stiinid invitA mereu la un exercitiu spiritual viu, la punerea intrebarilor nccesare. Ca i in cazul lui
Marcel Mauss, a contribuit la aceasta ,,performare” vasta competeni in cunoasterea limbilor vechi si
noi, vorbirea lor, dar mai ales intelegerca marilor teorii lingvistice si a rolului lor in stiin{cle sociale
(ca un ,plus™ fatd de Marcel Mauss ar [i lunga practica de anchela de teren a prof. Pop, facuta cu
metoda §i cnorm ..talent™).

Pedagog i cercetator de teren innascut, el este, in mod evident. preocupat de formarea unci
scoli folcloristice de inalt nivel stiintific. de trasarea unei orientdri tcoretice $i metodologice pentru
mai tinerii sdi colaboratori. Articolele reunitc in cele doud volume releva puternica complexitaic a
contribuiici sale la dezvoltarea cercetdrii folcloristice din ultima jumatate d¢ veac. Profesorul a
promovat in folcloristica romaneasca structuralismul, poctica. semiotica sau tcoria comunicatiilor.
sensibilizindu-si clevii si discipolii fa{a de cele mai moderne orientdri din antropologia culturald. Dar
§i cercetarile din domeniul etnografiei sunt marcate de influen{a sa. Adept §i promotor al metodei
interdisciplinare, a imbinat analiza textului folcloric cu cea a datelor pe care le oferd ctnografia.
Plecind de la ideea ca Textul Folcloric trebuic citit in functic de Contextul in care este creat, M. Pop
si-a bazat studiilec pe o complexa cercetare etnograficd. dovedindu-se un fin observator al realitagii
satului roménesc. Se poatc spune ca discursul stiintific propus atdt de studiilc sale, cat si de practica
anchetelor de teren, se centreaza in jurul unei teorii a lumii {arinesti ca texs §i context ingemanate intr-
un semn cultural global (i aceasta, fic ca e vorba de rit sau de obiceiuri. de masti populare sau
fenomene precum céntatul, dansul ori povestitul). in acest fel, Mihai Pop poate fi considerat creatorul
Scolii etnologice romanesti.

Pulem observa atenjia majora pc care Profesorul o acordd intotdeauna sclectdrii §i bunci
cunoasteri a informatorilor, chiar apropierii sufletesti faja de ci, ca o garantie a unci culegeri corectc.
Gasim in acest volum de ,,opere alese” numeroasc datc despre fiecare informator cu ajutorul cdruia

REF. tom. 44, nr. 2-3, p. 239-271, Bucuregti. 1999
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etnologul incearca sa descifreze tainele unor mentalitai traditionale. S3 amintim doar ce scrie despre
calus (5i legat de aceasta despre vechile practici etnoiatrice), despre mastile populare (originca,
evolupia. dar, mai ales, .. indisolubila legdturd cu tradifia, cu subsiratul de rituri §i credinfe vechi” -
vol. 1. p. 19), desprc obiceiurile de nuntd (o mare valoarc documentard avind publicarea
manuscrisului lui loachim Dragoi, scris in 1934).

Un rol important in sinteza pe care o reprezintd teoria, metoda §i practica etnologicd a Jcolii
Pop il joacd participarea sa activi la cele mai importante miscari stiinificc ale domeniului: Cercul
lingvistic de la Praga (formalismul rus), Scoala Sociologicd de la Bucuregti (monografismul gustian)
sau Centrul de semioticd de la Urbino (dezvoltarea semiotica a structuralismului).

Prin recenta aparitie de la Editura ,,Grai si Suflet — Cultura Nationald” sunt repuse in circulajic
nu numai studiile celebre, frecvent citate In bibliografia internationala (vezi de exemplu: Le mythe du
.Grand voyage” dans les chants des cérémonies funebres roumaines, Le sacrifice de I'emmurement”
s.a.). dar i articole uitale prin reviste vechi ori de slaba circulajie (cum ar fi Contributii la studiul
limbilor speciale din Cornova — Pdsdreasca). Indiferent de amploarea textelor, regsim mercu nevoia
lui M. Pop de a construi o viziune mai potrivitd asupra faptului cultural, sunt intuite i aplicate
concepte-cheie, concepte-unealtd originale (Mitul Marii Treceri, A Treia Romanie. textul cultural
contextual, unitatea neamului bipolar in structura de rudenie a ritului funerar) sau sunt reactivate
principii §i metode ale Scolii sociologice de la Bucuregti (conceptia monograficd, ancheta in echipe
interdisciplinare). O exemplificare a acestui tip de scriiturd etnologic2 intilnim, de pild4, in studiul
publicat, in 1938, in ,Sociologie Roméneascd”, Calugarii roméni la Londra i realitatea folclorica a
Bucurestilor. De |a relatarea faptului in sine, notind ca ,,anul acesta cilugarii roméani au fost din nou
invitali de cawre English Folk Dance and Song Society si ia partc la festivalurile internationale de
dansuri ce s-au tinut la Londra”, se ajunge la o definire a fenomenului romanesc de icri §i de azi a
unitatii celor Dou# Rominii culturale (siteascd si orageneascd) in drumul lor spre a Treia Rominie
(sintcza structurala originald intre tradifie i modemitate).

Am pulea s3 ne intrebam: ce am invétat noi, etnologii, de la profcsorul M. Pop? Fara indoiald,
de o dcosebitd importantd pentru evolufia noastrd stiin{ificd au avut-o ideile noi pe care le-a lansat
privind metodologia cercetdrii. El ne invatd cum si facem , lectura” unui obicei, dar nu impune un
.model™ obligatoriu, lasind loc de dezvoltare fiecarei personalititi stiinifice. Referindu-se, de
excmplu, la cercetarea calugului §i demersul de descifrare a semnificatiilor acestui obicei, Mihai Pop
spune: ,Este doar una din lecturile posibile si ag vrea s& fie doar o incitare la alte lecturi” (vol. II,
p- 278). .pentru ca dorinja permanent a Profesorului, din care toata viata gi-a ficut o profesiune de
credinid, a fost de a stimula glndirea si de a dezvolta curiozitatea stiintifica a tinerilor cercetatori
pentru continuarca studiilor. ,,Dupé ce am acumulat atitea informatii prefioase asupra culturii noastre
tradijionale de tip folcloric, dupa ce le-am asigurat pastrarea §i ne strAduim sa le sistematizAm, este
timpul nu numai s le descriem prin ceea ce apare cvident, ci s& ne aplecim asupra lor pentru a le citi
sensurile i a tinde s& desprindem logica intend a spiritualiti{ii roménegti, sa elabordm sistemul de
scmne §i modele al culturii noastre traditionale negramaticalizate, principiile in virtutea carora §i-a
articulat mecanismul in raporturile cu ordinea social4, cu neamul, cu natura si cu ceea ce oamenii
credeau ci este dincolo de materie, cu lumea miturilor” (vol. [I, p. 278).

Deschizind acest larg orizont gtiintific, Mihai Pop stia c& nu toli cei ce vor patrunde in el vor face
fald cennielor. De o generozitate putin intdlnitd, Profesorul s-a dovedit a fi posesorul unei rare bogaii
spirituale §i al unei inteligenje superioare capabile s3 imprumute prefioase idei, sa dea sfaturi §i sd
indrume pasii celor ce doreau sa mearga pe drumul greu si nesigur al cercetdrii gtiintifice modeme. Dupa
cum se poate lesne observa din articolele cuprinse in cele doua volume de Folclor romdnesc, M. Pop
nu consemneaz doar rezultatele cercetérilor sale, ci si contributiile colaboratorilor sai. Nume ca cele
ale Sandei Golopentia, Constantin Eretescu, Adrian Fochi, Anca Giurchescu, Emanuela Balaci g.a.
apar des in paginile articolelor, dovedind spiritul de echipa ce I-a animat pe Profesor, generozitatea lui
in relatiile cu colaboratorii, dorinta lui de a evidentia munca celor cu care lucra.
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Trebuie, fird indoiald, adresat un cuvént de mulfumire prof. dr. Nicolac Constantinescu §i
dr. Alexandru Dobre pentru migiloasa munci dc depistare, de preluare cit mai corectd si de
sistematizare a articolelor, de plasarc cronologica in aga fcl incét cele doud volume realizate devin ..0
oglinda a evoluici stiintifice a autorului care coincide, in fond, cu inssi dezvoltarea folcloristicii
romancsti din ultima jumatate de secol” (p. V1). Discipoli §i colaboratori ai profesorului M. Pop, cei
doi reputali specialigti au nu numai meritul de a fi repus in circulajie zeci de lucrdri importante pentru
cunoagterca folclorului nostru, dar si pe acela de a fi structurat volumul conform unei logici
redactionale cc punc in evidentd caracterul unitar al operei lui Mihai Pop. Ei au realizat pentru
folcloristica roméneascd dou volume care se inrudesc si au semnificajia volumelor de ..opere” pe
care Victor Karady le-a publicat, in 1968, din scrierile lui Marcel Mauss.

Gisim la sfirgitul volumului al Il-lea o extrem de utila Listd de lucrdri, de asemenea o Fisd
biograficd, in care dr. Nicolae Constantinescu §i dr. Alexandru Dobre includ si accastd sinteticd si
pitrunzitoare caracterizare a personalitatii autorului celor dou volume:

»Oricét ar parea de ciudat celor care i-au imputat, direct sau indirect, c ar fi publicat prea
putin, Profesorul Mihai Pop a scris totusi destul de muli, dovada fiind chiar aceste doud volume
(selective!) si Lista de lucrdri anexatd. Dar lucrul cel mai important i carc trebuie ncapérat subliniat
csle nu atlt cantitatea scrierilor (Profesorul rememora adesea, ca un exemplu, teza sa de licentd,
condusd de Ovidiu Densusianu, care ar fi avut numai citeva pagini), ct calitatea lor, profunzimea de
gind si claritatea metodei, noutatea demersului interpretativ si forja de a transmilc idei, de a stimula
gindirea, de a orienta cercetarea in directiile cele mai fertile si cele mai adecvate necesitdjilor
momentului [...]. Cu Mihai Pop, folcloristica roméncasc intrd decisiv in circuitul international si este
recunoscuta ca atare™ (vol. II, p. 344-345).

Ofelia V&duva, Paul Drogeanu

MIHAI POP, Cilusarii romini la Londra gi realitatea folcloricd a Bucuregtilor.
Studiu din 1938 al prof. univ. dr. Mihai Pop. Prefatd de dr. Al. Dobre, text
ingrijit de prof. Doina Prisecaru, Bucuresti, Centrul de Conservare si
Valorificare a Traditiei si Creatiei Populare al Municipiului Bucuresti,
Colectia ,,Restituiri”, 1998, 26 p.

Colectia ,Restituiri” igi propunc s rcediteze segmente de viafd culturald bucuregican
cuprinse in texte, mai mult sau mai pujin cunoscute, apartindnd unor personaliti{i a céror viatd se
impleteste strins cu folclorul in toate aspectele lui: muzical, literar ctc. Initiativa Centrului de
Conservare si Valorificare a Tradijici 5i Creatiei Populare al Municipiului Bucuresti nu este un simplu
act de recuperare, ci de subliniere a valorilor culturale care exist, care pot fi resuscitate sau create
intre zidurile Capitalei.

in efortul de a promova etnologia urbana, prof. Doina Prisecaru, directoarca Centrului, careia
ii aparfine inifiativa i sub a clirei ingrijirc se afla colecjia in discutie, abordeaza subicctul in foria prin
intermediul a doud mari numc ale folclorului romanesc: Constantin Brailoiu si Mihai Pop.
Preocupdrile celor doi converg in interesul pe care il manifesta pentru cercetarea vielii folclorice
bucurestene, dar difera prin tipul de implicare: energic §i ironic In cazul lui C. Bréiloiu, sobru si
academic in cazul lui Mihai Pop.
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Nu pot trecc mai departe fard a plati tributul cuvintelor impresionantei personalitati a lui
C. Brailoiu. Prcfaja cu care prof. univ. Emilia Comigel insoteste textul conferintei rostite de
C. Briiloiu la Primdria Municipiului Bucuresti in 1931 (Primdria §i muzica. Conferin|d rostila la
Primaria Municipiului Bucuresti in 1931 de Constantin Brailoiu. Prefai3 dc prof. univ. Emilia Comisel.
Text ingrijit de prof. Doina Prisecaru, 1998) contureazi caracterul puternic §i ferm al acestuia, pus cu
pasiune si daruire in slujba culturii. Muzica ii datorcaza la fel de mult ca §i folclorul.

Revenind la cele doua texte cu care se lanseaza Colectia ..Restituiri” (Primdria §i muzica al lui
C. Brailoiu §i Céalugarii romdni la Londra §i realitatea folclorica a Bucurestilor al lui Mihai Pop)
constatdm cxisten{a unui filon comun cc le stribate. Prin propuncrile si sugestiile pe care l¢
inaintcaza. ambele texte sunt inca actuale, lucru ce trebuie semnalat cu mirare §i tristefe: oare nu s-au
indeplinit nici acum proiectele gandite §i considerate urgente cu gase decenii in urma?

Priméria isi meritd admonestérile ironice, dar si pline de regret in fata constatarii ca
nesiguranija vremurilor si desele schimbiri de autoritate in cadrul primariilor pun in pericol viata
culturald a Bucurestiului. Parca azi ar scrie Constantin Brailoiu: .Un program cultural nu este o
paradi clectorala. infaptuirea lui cerc liniste si un ragaz mai lung decét de la o alegere la alta. Nu se
poate cregte un suflel cu coada ochiului la alegitor. Ai vazut ce-am mai facut? S te vad la buletin. $i
totusi. tc intrebi cum nevoi sufletesti atat de simyite, de pipaite pot fi in aja masurd ncsocotite de
primarii alesi de noi. prin urmare ai nostri” (C. Brailoiu, lucr. cir.. p. 14). latd o afirmajie de
stanjenitoarc actualitate.

Al doilea text atrage atentia asupra vietii folclorice a Bucuregtiului. Urmand unei prefeie
semnate de Alexandru Dobre, cuprinzind ample informatii despre activitatea prof. univ. dr. Mihai
Pop. textul propriu-zis al studiului vine s sus}ina importanta cercetérii amanuniite a folclorului urban
si a altor manifestari wraditionale din mediul oragencsc. Profesorul are autoritatca cercetérilor asidue in
biblioteci. a cxperienijei de teren, a unui om care a cunoscut indeaproape §i satul §i oragul. care a batut
toate colfurile {arii sale, dar i-a trccut §i granitele.

Studiul folosegte pretextul invitdrii cilusarilor romani la festivalurile internationale de dansuri
populare de la Londra. remarcind faptul ci jumatate din membrii grupului. inclusiv vaiaful. au
domiciliul stabil in Bucuresti. Pornind de la aceasta constatare, Profesorul subliniazd cd autenticitatea
dansului popular nu este cu nimic afectath de apartencnta unor membri ai grupului de célusari la mediul
urban. Obiceiul se pastrcaza in toate rigorile lui in acclagi fel in care sunt conservatc pe strizile
bucurestene Plugusorul, Capra sau colindele. Acesta este insd doar un csantion folcloric pastrat cu
strictefe, caci Bucurestiul adposteste tradifiile, dar le si transformd datoritd pluralitdtii de grupuri
distincle care il locuiesc. ..Se vede cum Plugusorul, de pilda — constata M. Pop - este altul daca e facut
de (arani cu traditia uratului prin Bucuresti, altul daci cste facut de (iganii de suburbic. numai cu scopul
dc a castiga cdjiva gologani si altul dac ¢ ficut de bucuresteanul de data recentd pentru a ura celor din
acccagi regiune cu ¢l, ori numai vecinilor din mahala” (Mihai Pop, lucr. cit., p. 21).

Sc ridica astfel problema etnologici urbane, aflata la inceput de drum gi acum ca gi in urma cu
60 dc ani. Nimeni nu parce ispitit a face mai mult de cativa pasi pe accastd cale. S lipseascd oarc
curajul, siguranja ori entuziasmul? Materialul, siava Domnului, prisoseste! ..Fatd dc amploarea
fenomenului, a intinderii lui impresionante in timp si in spafiu, studiile dc ctnologie urbani in
Romania sunt ca si inexistente. Cele céteva incercari ficute in ultimii ani sunt timide si inca foarte
departe de ceca ce ar trebui facut” (Alexandru Dobre, Etnologia urband. O posibild metodd de
cercetare, in REF, 43 (1998), nr. 1-2, p. 89).

Una dintrc problemele asupra clrora atrage atentia prof. Mihai Pop este accea a influcniei
reciproce dintre sat i orag: satul se urbanizeaza, in timp ce orasul sc ruralizeaza. in ce masura se
produc schimbdri fundamentale in structurile originare, care sunt punctele dc contact frecvent intre
cele dou zone, ce sinteze sc alcatuiesc sunt tot atitea intrebdri pe care raspunsurile de pana acum nu
le acoperd. Oricum, observalia carc se impune este aceea cd orasul. dezvoltat intre granitele {arii
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noastre in urma mariajului sitesc cu urbanul, ofera o imagine profund diferit de cca a orasului
apusean. Chiar daca la data scrierii studiului profesorului Pop structurile nu se cristalizaserd inca.
clementele participante la acest proces de creare a noului oras si a noii Roménii lasau s se intrevada
un rezultat inedit. Astazi suntem martorii acestui rezultat, parte si el, la rindu-i. dintr-o alt sinteza.

Studiul atinge si 0 problema cu rezonante profunde in societatea contemporana. si anume in
legtura cu rolul noilor mijloace de comunicare. Radioul, ca vehiculator de folclor, a impus cantare|i
§i cantece populare, a favorizat extinderea unui anumit repertoriu, a creat modele. Stilul impus de
Maria Tanase, care nu interpreta céntcc popular propriu-zis. ci o variantd specific bucurcsteand, a
penctrat cu usurini nu numai datoritd incontestabilului talent al artistei, ci yi datorita difuzarii in masa
a repertoriului ei. Nu peste mul{i ani, mass-media avea si patrunda violent in zona rurald, ilustrind
fenomenul pe care il anunta incad din 1938 profesorul Mihai Pop: urbanizarca satelor. Al 1.
Amzulescu observa, in urma unei cercetdri de teren asupra cintecului ,propriu-zis™ din Muscel (Al. 1.
Amaulescu — Cantecul |, propriu-zis” din Muscel. Aspecte actuale (11), in Memoriile Comisiei de
Folclor, tomul Il (1988), Bucuresti, Editura Academiei Romane, p. 11-32), ca zcstrea de cantece nu
mai este ,lucrata in casi”, ci primita de la radio si pick-up.

indemnul profesorului Mihai Pop spre cercetarc si inrcgistrare a fenomenului folcloric urban a
rémas, din pacate, doar la stadiul de indemn, noi cei de azi pierzand astfcl o mare parte din propria
noastr istorie. Nu trebuie uital insd ¢ folclorul riméne totusi o coordonati importanta si activa a
vielii urbane. Ar fi deci regretabil ca generajiile urmatoare sa reproscze si cle lipsa unor ccercetari
lemeinice in domeniu.

Monica Milea

LUCIA APOLZAN, Drumuri, incerciri, impliniri. Memorii, Bucuresti, Editura
Fundatiei Culturale Romaéne, 1998, 340 p.

Viazind lumina tiparului dupa indelungi tergiversdri, volumul autobiografic Drumur,
incercari, impliniri. datorat Luciei Apolzan, se dezvaluic cititorului ca o stranic §i ncasteptata aparilic.
Apartindnd stilului memorialistic, dupd cum putem afla din subtitlul Memorii, lucrarca de [aja
depaseste simpla ingiruire de date biografice, devenind o adeviratd scrierc beletristicd. Observalia
sliinfificd este invaluitd, fiard insa a-si picrde din veridicitate, intr-o descricre mestesugitd. relatarca
faptclor capata culoarc prin dialoguri. iar intrcgul text este presérat de versuri proprii ce dezviluic o
largd gamai de trairi interioare. Aceastd , biografie existenfiald §i spirituald” (p. 7) dezvaluic astfel
cititorulut intreaga fiin{2 a unui cercetétor, ce nu se reduce doar la activitatea stiinfifica desfasurata
dc-a lungul vietii, ci include §i latura afectivd ce le da culoare si le insoleste. Motivajia accstei
uimitoarc imbinari. dintrc relatarea cu valoare stiinjificd yi cea aparfindnd mai degraba domeniulu
literar, este expusi din primele randuri, in Cuvdn! inainte, chiar de autoare: ., Fard a ma fi consacrat
activitdyii scriitoricegti sau poeziei, am avut totugi preocupdri nu departe de acestea. Pasiunea pentru
cunoagterea specificului etnic, aga cum se oglindegte el in elementele culturii populare §i cum le
cerceteazd etnografia, nu poate fi radical despdrfita de literaturd” (p. 7).

Volumul este structurat in patru pirji corespunzatoare principalelor expericnic ce au marcat
existenja Luciei Apolzan: Mdrefia muntelui (primele cercetari de teren in Muntii Apuseni), Fldcarile
capitale (descrierea activitaii desfsurate in Institutul de Statistica si in Institutul Social Romfln, da{
si la Fabrica de textile ,,7 Noiembric™), Pe nesfarsite cardri (descrierea reintoarcerii pe teren, |r'| anii
din pragul si de dupa pensionare) si Impliniri (incununarca activitatii de o viald prin aparitia de
volume §i primirea recunoagterii stiinifice). Cursul relatdrii nu urméreste intotdeauna desfisurarca
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cronologic a evenimentelor. Diferite informatii, intercalate in discursul original, permit insd
cititorului si-si formeze o imagine tot mai completd asupra celor relatate.

Materialul informativ ce poate fi extras din rindurile cartii este bogat. Depasind cadrul simplu al
relatarilor autobiografice, volumul cuprindc o seric de informatii referitoare la personalitdli ale vietii
stiinjifice romanesti (Anton Golopentia, Dimitrie Gusti, Mihai Pop, Henri H. Stahl, Sabin Manuila,
lon Filip. Vasile Caramela etc.). Portretele realizate prezintd amanuntit, intr-o viziune proprie,
personalitatca, precum §i activitatea celui in cauza. De asemenea, sunt prezentatc fragmente intregi din
materiale inedite aflate in pastrarea autoarei (rapoarte de cercetare, scrisori de intenjic, dedicafii,
memorii, fragmente din scrisoni etc.). Un spaliu amplu este consacrat descrierii realitd(ilor din teren.
Dupi propria afirmajie a autoarci, ., cartea de fatd: Drumuri, incercari, impliniri reflectd, in forma
literard, drumurile pe care le parcurge un cercetdtor de teren al realitdfilor rurale, casele gi familiile
primitoare, traiul aldturi de oamenii locului, strédania lui de a inregistra i infelege obiceiurile gi
practicile rituale, datinile strdvechi, cu raddcini in spiritualitatea daco-romanilor” (p. 8).

Relatarea debuteaza cu anul 1942 cind, in calitate de cenzor statistic al Plasei Cémpeni,
Lucia Apolzan se afla in Muniii Apuseni, intr-un moment hotdrétor pentru vocafia sa ulterioard. Aici
va finaliza lucrarea ce avea s devini teza sa de doctorat: Portul §i industria casnicd textild din Muntii
Apuseni (pe care o va sustine la 1 junic 1943, avandu-l drept coordonator pe Dimitric Gusti). Alaturi
de statistica teritoriala realizatd in aceastd zoni si de tema priviloarc la industria casnici textil3,
autoarea descopera in realitatea de teren noi teme de cercetare referitoare la structura satelor-cranguri
si la agricultura practicati la inaltd altitudine. Itincrariul parcurs in cei doi ani de peregrindri prin
satele rasfirate din Apuseni este descris in cele mai mici amanunte. Denumirea fiecirei ageziiri este
consemnati cu rigurozitate, insotitd de o descriere a locului i a oamenilor intdlniti acolo. Acegtia din
urma nu sunt tratati ca subiecti anonimi de cercetare, ci ca fiinte individualizate, unice fiecare in felul
sdu. Fiecare persoand intdlnitd poartd un nume si are in spatele siu o istorie, un trecut propriu.
Simtindu-se aproape de locuitorii acestor tinuturi, de care este ancorati prin legdturi de sénge,
Lucia Apolzan ii cercetcaza in cele mai mici amanunte, de la aspectul exterior, cel al portului popular,
si pana la ccle mai profunde trairi. fnsagi autoarea marturiseste: ,, Aveam convingerea cd etnografia,
stiinta care prin definifie este consacratd vietii poporului, are datoria sd scoatd la lumind tezaurul
viu, autohton, de o mare vechime in Transilvania” (p. 44).

O data cu intoarcerea in Capitald, in toamna anului 1943, se va incheia o ,,.etapd de cercetare
stiintifica” (p. 89) in care ,, succesul nu consta atdt in invingerea conditiilor de trai in satele de munte, ci
in apropierea de oamenii locului, de motii atdt de sceptici §i de scurti la vorbd [...]" (p. 89). Prezentarea
propriei activititi desfisurate in Institutul Central de Statisticd si in Institutul Social Romén este un prilej
pentru descrierea organizarii interne a acestor doud institutii, a persoanelor cu care a lucrat aici sau pe
care a avut ocazia s le intdlneasca in acest rastimp §i pentru prezentarea cercetdrilor inifiale (finalizate
sau ramase in fazi de proiect) in acest context. Anul 1945 va prilejui, pentru o scurta perioada de vreme,
reintoarcerea pe teren, in cadrul unei cercetdri inifiate de Anton Golopenitia in satul Hodac, judetul
Mures, cercetare ce dorca a fi o vastd lucrare monograficd a zonelor cu grupuri etnice minoritare.
Rispunzind imperativelor vremii, studiul acestor regiuni ar fi putut aduce argumente in susfinerea
reintegrdrii acestor teritorii in cel al Roméniei. Cu toate acestea, el nu a fost niciodat finalizat, riménénd
in [aza intentiilor §i a dezideratelor. Din 1946, Institutul Central de Statistica suferd schimbari majore,
alat in ccea cc priveste tipurile de activitd{i desfisurate (subordonate unor planuri ce decurgeau din
hotdrdri de stat), cit si a organizArii intemne, pe sectii (apar noi ramuri, cum ar fi cea de statistich
industriald, ce avea drept principal scop urmdrirea indeplinirii planului de stat), §i a conducerii (arestarea
$i moartea in inchisoare a lui Anton Golopentia). Institutul Social Roman este desfiintat in anul 1948,
incheind o dat cu aceasta activitatca Scolii sociologice de la Bucuresti.
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Pcrioada de dupa 15 octombrie 1950, cdnd autoarea este indepanatd din Institutul Central de
Statistica, este descrisd ca o continud luptd pentru supraviejuire. Dupa o scurth vreme, in care va lucra
la revista ,,Probleme economice™ din cadrul Comisiei de Stat a Planificarii, din 1952 este repartizata, de
Oficiul Rezervelor de Munca, la Uzinele textile ,,7 Noiembrie”, unde va lucra ca simpla muncitoare pina
in 1954. Desi nedorit, acest interval de timp nu este trecut sub ticere, ci este descris amanuntit. El nu este
considerat ca o path neagré a existeniei, ce trebuie trecuta sub ticere sau chiar negatd. Nevoita sa depuna
o munci fizica copleyitoare, rutinierd, necesard supravietuirii, Lucia Apolzan a stiut sa gascasca chiar si
aici bucurii ale viejii: ,, Pdrea cd micile fericiri stau ascunse in sufletul omului, dénd sens §i confinui
adevdratelor valori” (p. 120). Adevarata sa vocalic, aceea de cercetare a oamenilor, oriunde s-ar afla ei,
s-a facut resim|itd. Timpul petrecut in fabrici i-a adus prilejul surprinderii relatiilor informale stabilite in
colectivul de muncitoare, regulile §i normele morale dupa care acesta era guvernat. Convorbirile purtate
cu oamenii i-au prilejuit cunoagterea unci noi realitdfi sociale: soarta tinerilor plecati din sate pentru a
lucra la oras. Perspectiva deschisd in 1947 dc Dimitrie Gusti. referitoare la cercetarea stiintificd a
intreprinderilor industriale, intr-o perioadd de profunde transformari economice, politice si sociale,
revenea astfel in actualitate. Din picate insi, o asemenea cercetare sociologicA nu fusese niciodata
demarat, initiativa pierind o data cu Institutul Social Romfn.

Din 1954 sc reintoarce la Institutul Central de Statistica unde, la inceput, i se ofert o colaborare
externd, pentru ca abia in februarie 1956 sh fie incadratd intr-un post bugetar. Revenirea pe teren se
produce in 1955 cdnd, sub semnul noii orientari a institutului, s-au reluat cercetdrile monografice din
mediul rural, de aceasts dath dintr-o perspectivd marxist, cu accent pe baza materiald economicd, in
satul Topor, din fostul judet Vlasca. Dupa anii de cercetare a realitatilor etnografice din Muntii Apuseni,
Lucia Apolzan avea si cunoasca Cimpia Dundrii. Principalul obiectiv consta in surprinderea noilor stiri
cconomice §i sociale rezultate in urma reformei agrare din anul 1945. Se urméarea situatia gospodariilor
improprietéirite, modul de a lucra paméntul in gospodariile mici, mijloacele de productic utilizate,
productia animald §i vegctala, circulatia produselor, dczvoltarea sectorului socialist in agriculturd si
relatiile sociale stabilitc pe acest nou fundal. Cercetarile aveau sa sc continue in anul urmétor, de accasta
dath la Muncelul de Sus din judetu! Iagi. Revenind la Institutul Central de Statistic, lucreaza o vreme la
»Revista de statistic3”, apoi este transferata la Sectia recensaméntul populatici (transformata in Serviciul
de publicatii statistice), unde va lucra pana |a pensionare, in 1968.

Cel aproape un sfert de veac dc activitate profesionald si stiintific desfasuratd in Bucuresti, in
anii  1944-1968, la Institutul Social Romdn, Institutul Central de Statistich si la Uzinele
.7 Noiembrie”, , au insemnat infruniarea cu ddrzenie a evenimentelor cirmuitoare ale vremii”
(p. 152). Dupa parasirea cAmpului muncii profesionale, [.ucia Apolzan a lasat in urma acesti ani de
abuzuri §i nedreptfi. Ea a stiut sa privcascd, dupd cum insdgi afirma, partea pozitivé a lucrurilor,
wconstatdnd cd acei ani mi-au dovedit cd se poate invinge” (p. 152). Anul 1968 nu a insemnat
sflrgitul activitdyii sale profesionale, ci, din contr, un nou inceput. Se va deschide , un alt camp activ,
al cercetdrilor de teren la salte, care abia acum se puteau desfdsura fird chingile birocratismului
administrativ, folosind intregul timp fizic §i calendaristic [...]” (p. 152). Prilejul unei noi cercetdri de
teren a fost oferit de constructia hidrocentralei de la Portile de Fier, impunéndu-se cercetarea
multidisciplinard a zonci afectate, barajului §i lacului de acumulare. Cercetarca, desfisuratd pe durata
a cinci ani, intre 1967 si 1971, a fost realizalé de Academia Romina. incadrata in grupul de etnologie
condus de Romulus Vulcanescu, Lucia Apolzan s-a dedicat studiului rolului pe care agezhrile risipite
de pe inaljimile carpatice l-au avut in dezvoltarea satelor de tip adunat de la malul Dunarii.
Cercetdrile realizate aici i-au permis, asadar, reluarea, dupa o indelungath intrerupere, a studiilor
asezfirilor ca tipologie, structur, morfologie, evolulie, realizate in Muniii Apuseni.

in scopul I&rgirii orizontului de cercetare, din 1972, va trece si la studiul individual al
Platformei Luncanilor, din judejul Hunedoara, cu urme dc strivechi vetre de agezéri autohtone.
Activitatea desfgurata timp de un deceniu in aceste {inuturi este descrisd amanuntit. Sunt prezentate
locurile prin care a trecut, oamenii intdlniti si activitdfile desfasurate de ci, lipurile de gospodarii in
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care triiau eic., precum §i transformarile suferite de acestea de-a lungul timpului. O atentie deoscbitd
este acordatd ideilor si mentalitatilor. sirbatorile de peste an fiind amplu expuse.

Materialcle documentare strinse de-a lungul celor patru decenii de studii de teren au aparut sub
forma a numeroasc articole. in diferite publicafii de specialitate. Reunirea lor intr-un singur volum,
intitulat Carpayii - tezaur de istorie. Perenitatea asezdrilor risipite pe indlfimi, s-a produs. in cele din
urmd, in 1987 cénd, dupa indelungi aménari, lucrarea vede lumina tiparului. Desi materialul prezentat nu
corcspunde intru totul orientrilor politice ale vremii, ,, cunoscutd fiind aversiunea ceaugistd fatd de
independenfa gospoddriilor individuale din agezdrile risipite pe platformele montane. aversiune ce
mergea pand la intenfia desfiinfarii lor” (p. 298), numeroase recenzii au fost publicate in ziare i reviste
cum ar fi: . Flacara™, .Transilvania”, ., Telegraful roman”, . Tribuna”, ,Contemporanul”. ,Rominia
pitoreasca”, ..Revista de istorie”. . Revista de ctnografie §i folclor” etc. Acelasi volum ii va aducc
autoarei, in noiembrie 1990, distinctia Academiei Roméne cu premiul ..Simion Florea Marian”.

in finalul volumului sunt expuse fragmente litcrare (proza §i poczic), prezentate de autoare in
cadrul cenaclului ,Tudor Vianu”. in Epilog, Lucia Apolzan le adreseazi un indemn viitorilor
cercetatori: , Tdria de caracter opune rezistentd incercdrilor de abatere de la drumul nazuintelor. Te
oprejti cand apar piedici, purtdnd mai departe pasiunea in cuget si in inimd. Ai rdbdare, nu-{i pierde
curajul cand nori negri intunecd orizontul. Se vor risipi! Fii optimist! Totul este in evolutie” (p. 339).

Descriind drumul parcurs de Lucia Apolzan, ca cercetitoare a realitdtilor rurale, volumul
Drumuri, incercdri, impliniri a fost scris, dupd cum ins3§i autoarea maruriseste. in jurul unei
intrebari: ., Poate fi omul rdspunzdtor de destinul sdu, fird a fine seama de structura economica,
sociald si politica a epocii in care trdieste?” (p. 339). Raspunsul poate fi glsit in paginile sale. in
drumurile. incercérile, dar, mai cu seama. in implinirile traite i relatate de autoare.

Irina Stanculescu

IOAN OPRIS, Anton Golopentia. Un destin frint. Studiu monografic, Resita,
Editura Banatica, 1997, 154 p.

Volumul Anton Golopentia. Un destin frdnt, datorat lui loan Opris. readuce in atentia publicului
citlitor imaginea marelui om dc gtiin{a si culturd. Intentia declaratd a autorului este aceca d¢ 2 completa
informatiile dcja exislente cu noi date privitoare mai cu seamd la ultimii ani din viaja lui
Anton Golopentia: ., Impus atenfiei cercurilor politice prin vizionarism §i intuifie. degi opera sa nu s-a
putut implini, recunoagterea meritelor sale stiingifice se cere din ce in ce mai mult. Cum in ultimii anmi au
inceput sd apard lucrdri care contribuie la reconsiderarea viefii §i operei invafatului, ndddjduim c& un
asemenea proces de restituire sa ofere un tablou veridic. completdnd informafia ce priveste mai ales
deceniul marilor prefaceri (al cincilea). in acest rdistimp, a strilucit meteoric Anton Golopentia” (p. 57).

Dovedind o documentare solidd intr-un stil concis §i accesibil cititorului, autorul prezintd
documente incdite, provenite din Arhiva SR.L, referitoare la problemele cu care s-a confruntat Anton
Golopentia in anii lburi din timpul $i de dupa cel de al doilea razboi mondial, acuzatiile ce i-au fost aduse
de regimu! comunist, idei §i pasaje din scrisorile acestuia $i chiar fragmente din scrieri nepublicate.

Dupa o trecere in revistd a principalelor realizari ale lui Anton Golopeniia, autorul integreaza
personalitalca cercetdtorului in contextul sociologic al vremii, descriind relatiile avute de acesta cu
marile personalitdfi din domeniu, indcosebi cu Dimitrie Gusti §i Sabin Manuild. Adept al
precocupdrilor moderne de documentare sociald, Anton Golopeniia considera cd documentarea
guvernantilor nu ar trebui s2 fie limitata la un anumit numar de monografii de sate. convins fiind ci
starea {Ardnimii, in general. nu putea fi amelioratd prin masuri razlele luate in citeva sate . model”.
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Cum succesul masurilor adoptate in planul social era conditionat de o documentare cét mai temeinica
a guvernaniilor, convingerea sa era aceea ¢ cercetdiorii din domeniul stiintclor sociale trebuiau sa le
furnizeze politicienilor cit mai multe informatii referitoare la nevoile cetdtcnilor. lar statistica ar fi
fost stiinta in masura s ofere o viziune de ansamblu asupra acestui aspect. Golopentia se remarca. de
altfel, prin procedcele noi de utilizare a datelor statistice din diferitc perioade istorice in vederea
identificarii unor anumite tendinic dc evolujie.

Autorul il incadreazi pe Anton Golopentia in contextul politic zbuciumat al acelor vremuri.
Cititorul sc afla in fata unei adevirate drame care sc deruleazd imediat dupa instalarea regimului
comunist.

Asa cum el insugi marturisca, Anton Golopeniia s-a considerat intotdeauna apropiat curentelor
de sténga. Cu toate acestea insd, §i in ciuda numeroaselor propuneri venite din partca unor lideri
politici, el nu s-a implicat politic. loan Opriy sintctizeaza: .. Rezervele lui Golopenyia fatd de curentele
viefii politice ni se par firesti, ele traversdnd o epocd de incertitudini teribile. cu confrumtéri violente
de naturd politica. Tocmai de aceea, gdsind cd nu i se potriveau diferite posturi inalte. le-a refuzar,
neangajandu-se” (p. 30). Neimplicarea sa politica nu izvora dintr-o antipatie faja de liderii comunisti,
ci din dorinta de a nu adera la nici una dintre gruparile aflate in conflict. in octombrie 1944 cl avea,
agadar, sa rcfuze oferta, venitd din partea lui Sabin Manuild (devenit intre timp subsecretar de stat la
presedintia guvernului) de a accepta postul de secretar general.

Desi prins in valtoarca cvenimentelor din cpocd, Anton Golopentia rAmdnc departe de jocurile
politice. Fidel convingerii conform cireia . tehnicianul™ statistician trebuia s fie ncutru din punct de
vedere politic, refuza posturi de conducere ce ii sunt oferite atét de panidele de dreapta. cit si de cele d¢
stinga. Implicarea sa in proccsul intentat jui Lucretiu Patriscanu dc ctre autoritatile comuniste ale
vremit pare paradoxala, cu atdt mai mult cu cét Anton Golopeniia insugi marturisca ca s-a considerat
intotdeauna apropiat de ideile curentelor de stdnga (acestca s-ar fi datorat, considerd loan Opris, originii
sale sociale, dar mai ales contactelor cu realit3file economice §i politice, inlesnite de numeroase cercctari
din mediul rural). Susiindnd ca ,, negjunsurile {arii s nu fie musamalizate, ci dimpotrivd ardtate”
(p- 38), Golopentia si-a sprijinit intotdeauna idcile prin argumente stiintificc. Astfel, ¢l nu s-a aritat
potrivnic unei anumite forme dc guvernare a |arii sau a alteia. ci doar a atras atenlia asupra elementclor
neadecvate realitdfilor socio-politice. Astfel, desi aprecia apropicrea guvemului comunist dc ..omul
mdrunt” (p. 36), condamna politica acestuia de izolare a Romanici fajd de Occident §i de climinare a
proprietdtii private, adinc inrddacinate in mentalitatca romanilor. Nici perioada interbelica nu a lost
lipsitd de neimplinin, acesta condamnand lipsa de interes fald de condiliile de viatd ale muncitorilor si
ale {aranimii. limitarea participarii acestora la viata politicd, la simplul act de stampilarc a buletinelor de
vot, lipsa unei vieti sindicale propriu-zise, impiedicarca politicii locale prin centralismul excesiv (p. 39).
Criticile sale nu crau, asadar, indreptate intr-o anumita directic, iar remarcile salc erau facute de pe
pozitia omului de stiin{d, si nu de pe aceea a oportunistului politic.

Singura sa ,.greseald™ a fost, probabil, cxpunerea sincerd a atitudinilor privitoare la masurile
luate sub regimul comunist, la care s-a adiugat refuzul sistcmatic de a sc angaja in viaja politics a
vremii. El insusi isi va dezvalui principalul motiv al acestui rcfuz: ,, Eram orientat spre sianga inainie
de réizboi, dar nu m-am inscris in Partidul Comunist, pentru cd nu vream alt stdpan decdt stiinja
{...]” (p. 31) si pentru cA dorca sa-5i apere .. independenia in gdndire " (p. 33). Oportunismul politic al
contemporanilor sai, ce profitau de pe urma funcjiilor detinute in partid, nu a facut decat sa-i
intareasca aceasta credin(a. Cunoscator al realit3tilor {arii, Golopeniia respingea uncle masuri radicalc
propuse de platforma comunistd, cum ar. fi colectivizarca. convins fiind c& trecerca la ..colectivizarea
dintr-o dat& ar putea costa multe viefi de om in Banat §i Ardeal unde proprietatea individuald e mai
inrdddcinatd decdt in Uniunea Sovieticd” (p. 31). _

Ncimplicarea in politic nu a insemnat refuzul de a colabora cu autoritAtile politice, oricarc au

fost acestea. Fidel convingerilor sale, cum c& omul de stiinid trebuie si ofere politicianului
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informatiile pc baza clrora acesta si ia masurile cele mai potrivile pentru intreaga populatie a érii,
Anton Golopentia a acceptat sa rcalizeze o scrie de lucrdri cerute de conducerile politice. Astfel. a
condus activitalca de inventariere etnica a Transnistriei, in decembrie 1941, din ordinele maresalului
l. Antonescu i a acceptat §i conlucrarca cu Gh. Gheorghiu-Dej, pregatind, la cererea acestuia. o serie
de materiale privind imbunatafirca alimentatiei capitalei in iama 1944/1945, cstimarea necesarului de
locuinie in capitald, propuneri pentru reconstructia regiunilor din zona de front a Moldovei, sustinerea
de lectii de statistica la Universitatea populard democratici organizatd de Apérarea Patriotica. in
octombric 1949 redacteazi, dupa cum el insusi le intitula, ,, niste sugestii pentru planul de guvernare
al celor ce ar conduce fara, dacd un viitor rdzboiu ar aduce cu sine ciderea de la putere a Partidului
Comunist” (p. 33). Scrise cu intentia de a fi inménate lui Sabin Manuild, aceste Sugestii au fost, in
cele din urma, denuntate, de insusi autorul lor, la 1 martie 1950, anchetatorilor sii. loan Opris se
opresic asupra acestor reflectii, pentru a le comenta mai pe larg, cu atdt mai mult cu cét intuifiile
marelui savant s-au adeverit in mare partc. Vorbind despre problema nationalitdtilor §i raportul
acesteia cu expansiunea economic, Golopentia nota: ,, Epoca autoritdfii necontestate a principiului
napionalitdtilor pare a fi trecut. Acum trec pe planul intéi considerafiile de geografie economicd
privind unitatea regiunilor i a refelelor de cdi de comunicafii” (p. 35). Desi scrisa acum aproape o
jum3tate de veac, ideea se incadreaza perfect in contextul actual in care Uniunea Europeani a devenit
deja un fapt real, iar moneda unicd europeand a intrat in circulatie in mai multe {ari. De asemenea.
idcea unui plan de ., reconstructie intelectuald §i morald” (p. 35) iyi pastreaza aclualitatea, cind tot
mai multe voci vorbesc de necesitatea unei schimbdri in mentalitatca oamenilor. Aceastd schimbare.
atrage atentia Golopentia. nu se va face fird aparitia unor regrete din rindul unor anumite categorii
ale populatiei. Dc aceea, aceste regrete trebuie reduse la minimum prin pastrarea elementelor utile din
vechile reglementari. Schimbarea preconizala de Golopentia nu trebuia. agadar, si fie radical pentru
a se cvita lulburirile de masa. Tot in vederea evitdrii unor situalii neplacute ar fi trebuit sa se ia §i
anumile ,mdsuri de protecfie fajd de bunurile de stat” (p. 36), in eventualitatea unei prabusiri a
regimului comunist. Pentru ca industria, transporturile, serviciile publice, agricultura. apartinand in
cea mai marc parte statului, si nu fie distruse de furia maselor, Golopentia propunea difuzarca din
vreme a unor ,,indicatii de comportare fatd de bunurile publice” (p. 37), instituirca unor pedepse,
precizdri referitoare la restituirea averilor fostilor proprietari, alcituirea unor echipe de interventie.

Previziunile facute de Golopentia nu se marginesc doar la cadrul national. intelegﬂnd
mccanismele actiunii sociale §i in plan global, el avertiza asupra pericolului marginalizarii unor
popoarc in procesul de evolutie mondiald. El nota ci ,, orice impiedicare sau intdrziere a integrérii in
civilizatia §i cultura modernd a unor clase sau popoare de cdtre clasele conducdtoare sau puteri
coloniale constituie un pericol mondial” (p. 37). Adept al integrérii in modemitate, e! a condamnat
izolarca Roméniei fati de cultura i civilizajia occidental, datoritd intrarii {arii in zona de influen{a
sovieticd. Atitudinea sa era cu atit mai fermd cu cét el insusi dusese o istovitoare munca de
popularizare a imaginii Romdnici in lume, mai cu seama dup& Conferinja de pace de la Paris, din
1946. la carc participase in calitate de tehnician statistician al delegatiei Romdniei.

Deyi a constituit o proba importanta in acuzaiile ce i-au fost aduse, aceste sugestii ale sale ,.nu
tneitd  dupd cum insusi autorul-lor o sublinia — /a rdsturnarea lui [guvernului - n.n.), ci stdrnegte pe
cei ce vor reclama atunci conducerea”. ,, Tehnic gi moderat”, textul izvora din ,, dragoste de popor. §i
anume de cei 60-70 % tdrani 5i 20-25 % muncitori de iot felul, inainte de toate”, pentru ca acestia
.$a sufere mai putin dacd se va produce o schimbare” (p. 33).

Referitor la atitudinile lui Anton Golopentia, loan Opris remarca: .. ‘Sugestiile’ lui Golopenia
atrag anumite semnale de alarmd, care vor fi preocupat pe cei care il anchetau in numele unui regim ce
se wntitula democrat §i se credea vegnic. Dar ele au darul de a ilumina §i evenimente viitoare, prefatind
schimbdrile ce s-au produs abia peste patru decenii de la enunfarea lor". . Constatdrile lui
A. Golopenyia surprind prin limpezimea lor, convingdnd datoritd argumentelor aduse. Ele au darul de a
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propune o serioasG medilafie pentru cei care-si asumd, oriunde i oricénd, rolul de factori decizionali
publici, atrdgdndu-gi judecata - fie 5i postuma - a faptelor in numele interesului general " (p. 40).

Autorul volumului va prezenta pe larg legaturile stabilitc de sociologul roman cu diverse
personalititi din tard (Dimitrie Gusti, Sabin Manuila, H.H. Siahl, Mircea Eliade, Mihai Pop.
C. Bréiloiu, Eugen lonescu s.a.) §i din strdindtate (Joachim Wach, Eugenc Pittard, A. Varagnac,
Philip Moselly s.a.), insistind asupra celor avute cu liderii politici ai epocii, in special cu cei
comunigti, in scopuri profesionale (Miron Constantinescu, Lucretiu Ptrascanu, I. Antonescu 5.a.).
Preocupat in permanenti de ldrgirea informajiei despre istoria, etnografia, cultura §i stiinja
romaneasca in cercurile de specialitate din strindtate §i in dorina de a tine la curent. cu ultimele
aparifii din {ard, pe o mare parte dintre romdnii aflati in afara granitclor, Anton Golopeniia le va
trimite acestora, in mod sistematic, numeroase materiale documentare. Fragmente din corcspondenta
purtatd ilustreaz3 aceasta preocupare.

Bogata expericnid de teren i-a adus lui Anton Golopentia cunoasterea unor realitdfi
caracteristice lumii rurale, intregindu-i astfel viziunea de ansamblu dobinditd datoritd studiilor
statistice. Orizontul siu de intelegere asupra realitdfilor cconomico-sociale din mediul rural s-a situat.
astfel. cu mult peste cel al celorlalti statisticieni, al economistilor sau politicienilor vremii. Aceasta
apropiere de universul vietii rurale romanesti se va face sim{itd §i in diverse actiuni concrete
desfagurate de Anton Golopentia. Astfel, ca membru al Socictdfii Franceze de Folclor (sofii
Golopentia urmasera cursurile la L'Ecole des professeurs a |'éiranger), el se va implica dircct in
proicctul initiat de aceastd societate, privitor la intocmirea unui anuar folcloric §i a unui fisier
international de arheologie §i folclor comparat. in acest sens, va trimite in Frania o seric de cari,
avandu-i ca autori pc T. Papahagi, T. Bandjcanu, T. Alexandru, I.A. Candrea, Stefania Golopentia,
D. Gusti, precum si Anuarul Arhivei de Folclor, Cercetdri folclorice §i Zamolxis. La propunerca
presedintelui Societlii, A. Varagnac, de a infiin{a in Roménia o Centrala Nationald. Anton Golopentia a
consultat mai multi specialigti roméni. incercind sd rezolve crearea centrului roménesc pe langa
Institutul Social Romaén. Inifiativa, venitd din partea unei institutii occidentale, a fost insd chiar de la
inceput privitd cu neincredere §i retinere in (ard. unde politica izolarii de restul Europei vestice era
abia la inceput.

Partea finala a lucrdrii este consacrata desfasurdrii evenimentelor din ultimii ani de existent ai
lui Anton Golopentia §i marturisirilor acestuia. Materialele inedite prezentatc, cum sunt §i unele
declaratii, impresioneazi prin forja géndurilor exprimate, prin claritatea §i limpezimea lor. P4nd in
ultima clips, Anton Golopentia, constient de valoarca sa, si-a pastrat convingerea ci abilitdtile sale
profesionale ii vor determina pe activigtii politici si il foloscascd. Speranta se amestech insd cu
deznadejdea si groaza ci se va sfirsi inainte de a {i dat ceea ce se preghtise indelung a oferi.

Irina Stanculescu

PETRE ISPIRESCU, Legende sau basmele romanilor. Editie ingrijiti, note i
comentarii de Aristita Avramescu. Prefatd de Nicolae Constantinescu,
Bucuresti, Editura Fundatiei Culturale Romdne, Colectia ,Fundamente”,
1997, 406 p.

Povestile lui Petrc Ispirescu au fost si vor continua sa raména, pentru incd mulid vreme, una
dintre lecturile de capatéi ale romanilor. Indiferent de pregétirea ulterioard i de nivelul intelectual pe
care l-au atins, toate generaliile din ultimii o sutd patruzeci de ani §i-au ficut ucenicia lecturii cu
scricrile .,unchiasului sfatos”, ale .modestului culeghtor-tipogral” Petre Ispirescu. Pe buna dreptate.
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un distins profesor universitar, critic i istoric literar respectat si cu largd audien{, referindu-se la
basmele lui Ispirescu, confirma realitatea potrivit cireia .,noi tofi lc-am auzit inca inainte de a merge
la scoald™ si cA. desi istoria literaturii ..ii acorda rareori un locsor autorului, aceasta nu-i impiedica pe
copii si-i gtie povegtile pe de rost” (Nicolae Manolescu, Istoria critica a literaturii romane. 1,
Bucuresti. Editura Minerva, 1990, p. 273).

Nu numai copiii citesc sau asculta cu placere i interes basmele lui Ispirescuy, ci §i maturii. Sunt
foarte numeroasc marturiile care atestd circulajia basmelor lui Ispirescu in mediile folclorice
traditionale, de pilda, unde povestitorii locali, citind sau ascultind citindu-li-se basmele lui Ispirescu,
le reproduc, le repovestesc in manicra proprie. reintroducandu-le astfel in circuitul oral.

in sfarsit, incA de la prima lor aparifie, in reviste, in brogurele sau in volume consistent
alcAtuite, basmele lui Ispirescu s-au bucurat de aprecicrea celor mai de scami scriitori §i cdrturari
romani, din toate timpurile. ,Nici un basm romanesc n-a avut parie de comentarii mai bogate decit
Tinerefe f3ra batranefe, incepand cu acela al lui Eminescu i sfargind cu acela al lui Noica” (/bidem).
Numelor deja amintitc s& le mai adiugdm pe acclea ale lui ALL Odobescu, B.P. Hasdeu,
V. Alccsandri, Barbu Delavrancea, lorgu lordan, Ovidiu Birlea §.a.m.d. (cf. Mircea Anghelescu,
Introducere in opera lui Peire Ispirescu, Bucuresti, I:ditura Minerva, 1987).

O atit de larg3 audientd. o ascmenea receplare, rimasa aproape nemodificatd pana in zilele
noastre. impun cu acuitatc o anume ateniie faja de acuratetea editrii si reeditarii opcrei lui Ispirescu,
indiferent carcia dintre categoriile de vérstd sau socio-profesionale i se adrescazi edilia respectiva.
Orice denaturare a textului original, orice interventie, voita sau din ignorani3, a editorului poate avea
consccinje dintre cele mai neplacute, dezastruoase chiar. Am asistat, de aceea, cu strangere de inima
§i ingrijorare. la asaltul pe care unii editori I-au dat asupra operei lui Ispirescu. in graba nesabuitd de a
se imbogdfi cét mai rapid. Au aparut. in acesti ani de dupd 1990. numeroase broguri si brogurele,
volume §i volumase purtand numele lui Ispirescu. Toate, mizand pe sctea de lecturd a copiilor si pe
audicnja extraordinard a basmelor lui Ispirescu, se adresau cu precadere copiilor si tineretului, ceea ce
sporca gravitatea lucrului.

in aceste conditii ni s-a parut mai mult decét salutara inifiativa Fundajiei Culturale Romane de
a reedita, in conditii impecabile din toate punctele de vedere, opera principald (cea care i-a facut
renumele) a lui Petre Ispirescu. Volumul a aparut intr-o colectie, ,,Fundamente™. de pe acum devenita
prestigioasd, cu un statut i un profil bine delinite in peisajul nostru editorial (coordonatorul colectici:
Z. Omeca, redactor: Viola Vancca).

Editura a avut fericita inspiratie de a incredinta alcatuirea volumului celui mai bun $i mai
autorizat cunoscator al operei lui [spirescu, al manuscriselor si tipariturilor sale in reviste si volume:
doamna Aristila Avramescu, unul dintre cei mai competenti $i mai dinamici editori din Roménia
ultimilor patruzeci de ani.

Doamna Aristita Avramescu §i-a asumat dificila sarcind de a repune in circuitul cultural si
stiinfific opera lui Petre Ispirescu. misiune nu tocmai ugoar3 si, dupa cum am vazut pani acum, plina
de riscuri si de raspunderi. A inccput prin a ingriji editia dc Legende sau basmele romanilor, prefajata
de lorgu lordan, apiruta la Editura pentru Literaturd, in 1968. A continual cu Lupul pdrcalab. Snoave
si zicdtori populare, prefag2 de Adrian Fochi, Editura Minerva, 1970. Aparute in .tiraje de masa”
(ceca ce insemna 30-100.000 exemplarc!), bine primite de critica de specialitate §i. mai ales, rapid
cpuizate, aceste doudt volume au constituit atelierul in care doamna Avramescu s-a familiarizat cu
opera lui [spirescu, cu cerinfele pe carc le impunea editarea ei intr-o varianta definitiva, dupa toate
rigorile normelor in vigoarc ale edifiilor gtiintifice. Si astfel. intr-un timp foarte scur. doamna
Avramescu gi-a pus scmndtura pe cea mai reprezentaliva $i cuprinzitoare edijie Ispirescu, rimasa dc
referinid in literatura de specialitale pana astdzi (Petre Ispirescu, Opere. 1. Editie ingrijitd, note i
variante, glosar §i bibliografie de Aristija Avramescu. Studiu introductiv de Corncliu Barbulescu.
Bucuresti, Lditura pentru Literaturlt, 1969; Idem, Opere. 1. Snoave sau povesti populare. Povestiri
istorice. Varia. Manuscrise §i corespondentd, Bucuregti, Editura Minerva, 1971). Aparatul critic al
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acestei editii este remarcabil, ceea ce a determinat o revigorare a studiilor consacrate personalitatii si
operei lui Ispirescu, notele si comentariile doamnei Aristita Avramescu constituindu-se in surse de
p.rima mind. cele mai complete §i singurele incd. pand in momentu! de fala. de o ascmcnea amploare
§i exactitate.

Acestea fiind datele problemei, ne ingaduim o nedumerire totugi. in folcloristica romAncasca
s-au remarcal cdfiva editori de mare calibru: Aristita Avramescu, lordan Datcu, loan Scrb.
C. Mohanu, 1. Oprisan si inca alti citiva. Nici critica folcloristicd, nici istoria folcloristicii nu lc-a
remarcal contributia meniionabil3, rolul de netagaduit in alcatuirea acestor indispensabile instrumente
de lucru care sunt editiile gtiintifice, in puncrea in lumind, prin note, comentarii. studii introductive
etc., a unor aspecte foarte importante ale personalitdtii 5i operei unor folcloristi din trecut. culegatori
sau teoreticieni. Ceea ce, (rebuie s3 recunoagtem, nu este tocmai corect, potrivit rcalitdlii. Refinem si
remarcdm un studiu sau articol de 20~30 de pagini i nu acorddm atentia §i insemnéatatca cuvenite
unor nole §i comentarii, liste biobibliografice etc. de zeci de pagini fara dc care studiul operei in
discutic ar suferi enorm. Este si aceasta una dintre lacunele care sc manifestd in viziunea noastrd
asupra domeniului, o manierd in mod sigur inechitabila de a stabili pe o baza reald adevirata ierarhic
a valorilor in folcloristica roméneasca.

Cea de a doua intuitie fericitd a Editurii Fundatiei Culturale Roméne a fost accea de a
incredinta alc8tuirea studiului de prezentare a volumului unui specialist, bun cunoscitor al operei lui
Petre [spirescu, cu o viziunc modemna asupra domeniului in ansamblul sau.

Domnul profesor Nicolae Constantincscu cste un bun cunoscator al operei lui Ispirescu. A
prefajat, intre altele, antologia Petre Ispirescu, Legende sau basmele romanilor, Bucuregti, Editura
Minerva, col. ,,Mesterul Manole”, 1989, antologie alcatuita de doamna Aurora Slobodcanu, textele
din acest volum fiind ,.reproduse dupa editia Legende sau basmele romdnilor, vol. 1. Edifie ingrijita
de Aristita Avramescu, Bucuresti, Editura Cartea Romfincasch. 1988", ceea ce, dupd cum vedem.
adauga o noua contributic, pe 1inga cele enumerate mai sus, a doamnei Avramescu la popularizarca
operei lui Ispirescu.

in prefaja din 1989, intitulatd semnificativ Lumea basmelor lui Petre Ispiresci, domnul
Constantinescu face unele consideratii de extrema insemndtatc asupra operei lui Ispirescu. Dupa ce
rememoreaza diversele puncte de vedere i contribufii ale celor ce s-au ocupat dc basmele lui
Ispirescu, domnul Constantinescu insistd, aducind o noud interpretare, asupra apartencnici lui
Ispirescu, a povestilor sale si a celor care i le-au comunicat la mediul bucuregtean. ceca ce schimba
dintr-o dat optica de receptare si judecarc a operci ispirescicne. Alte consideratii, de acceasi facturd
novatoare, se referd la faptul ca Ispirescu gi-a scris basmele pentru a fi citite, ccea ce. iardi, este de
naturd sa puna lucrurile pe un alt fagas.

in prefaja la editia pe care o recenzam domnul Constantinescu reia aceste observatii,
extinzindu-le, insistand asupra argumcntelor aduse in sprijin. Lecturdnd cele doud prefeie. care sc
continul §i se completeaza una pe alta, vom avea o imagine noud a lui Ispirescu §i a operci sale. mai
aproape dc realitate. ,,Basmele culese si publicatc de Petre Ispirescu — atrage ateniia prefaatorul | ...
fac parte din «lectura obligatorie» a oricarui cititor de literaturd romdna, intrd in «cartca dc aur a
scripturilor roméncy, degi cel care le-a agezat pe hirtie se numca cu modestie un culegator-tipograf §i
nu banuia, poate, la vremea aceea, cariera pe care acestea aveau si o faca in limp, in cultura romana
[..]. O nota apartc a basmelor culese de Ispirescu, dar §i de N. Filimon, precum si. ceva mai tdrziu, de
G. Dem. Teodorescu, o constituic faptul ¢a, in marca lor majoritate, provin nu din mediul stesc. la
care ne-am obignuit s3 raportsm, dintr-un reflex traditionalist-ruralist, folclorul, creatia populara, ci
din mediul urban, chiar din Bucurestii ultimelor decenii alc veacului trecut {...]. Ceea ce, in mod cert.
este bucurestean in basmele lui Ispirescu este stilul”.

La noi, cercetdrile de etnologie urbana sunt abia la inceput. I_Jnii cred chiar, i desigur sc
ingald, ca aceastd disciplind stiinjific nici n-ar cxista in Romdnia. In Lumea basmelor lui Petre
Ispirescu. dl. Constantinescu remarca cileva clemente semnificative de etnologic urbana, de care
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trchuie si s¢ {ind seama nu numai pentru injelegerea si interpretarca basmelor lui Ispirescu. a mediului
specific §i a timpului in care au fost scrise, ci §i pentru conturarea unora dintre particularitiiile proprii
ctnologiei urbanc roménegti. ca disciplina stiintifici autonoma.

Din aceasta perspectivd, opera lui Ispirescu impune o nou lecturd, dar o lectura cxtinsa asupra
tuturor scrierilor sale, inclusiv asupra celor rimase in manuscris. lar pentru ca aceasl lecturl sa se
dovedeasci fertili si sa ajutc cfortului de reinterpretare a operei ,.culegétorului-tipogral™”, trebuie sa se
inceapa cu o reconstituire a vielii integrale a Bucuregtiului anilor 1830-1870, sub raportul cultural.
stiintific, edilitar, demografic, arhitectonic, al meseriilor, categoriilor sociale. al folclorului si
ctnografiei etc., intr-un cuvént al vietii de toate zilele. lar sursa documentard cea mai relevanta nu
poate fi alta decat presa timpului, amintirile 5i memoriile contemporanilor, ccle céteva istorii ale
Bucurestiului scrise si tiparite la vremca respectiva. Abia atunci vom sesiza, ca o particularitate cu
scmnificatii deosebite, insemnatatea, stiinjificA pentru cercetitorul de azi, de asezare in context a
indicatiilor. suparitor de sumare totusi, ale lui Ispirescu asupra subiectilor care i-au ..comunicat™
basmele. O precizare ca aceea ce insojeste basmul Numai cu vitele se scoate sdrdcia din casd:
.Poveslit de un tdran din satl Colintina, muncitor la presa mecanica de tipdrit” [subl. ns. - A.D.},
pusa in contextul amintit ne va da o altd imagine asupra originii basmelor lui Ispirescu, asupra a ceea
cc am putea numi procesul de urbanizare a basmului popular, proces care implica cel putin doud
ctape succesive: |. varianta modificatd, adaptatd stirii .(aranului-muncitor”; 2. varianta rescrisé de
Ispirescu. potrivit normelor si conceptiei sale proprii.

in acccasi operatiunc de reasezare a cerceldrii in parametrii reali se inscriu i alte coordonate,
cum ar (i urmele detectabile ale lecturilor lui Ispirescu (sau ale celor ce i-au comunicat basmele) din
cartile populare, cu o extraordinari circulatie $i cu o la fel de mare audient{a tocmai in mediile in care
a trdit §i din care gi-a cules Ispirescu basmele. Sau la fel de vizibilele influente ale Bisericii Ortodoxe
st ale actiunilor sale de combatere a superstiiilor sau a unor practici vrajitoresti din epoca.

Ispirescu, s-a subliniat adesea, a fost un autodidact. Chiar el precizeaz undeva c nu avea
dccit patru clase. Ceea cc i-a ficut pe unii folcloristi sa-1 asimileze povestitorului-taran si. de aici. o
intrcagd §i sofisticatd constructie in legturd cu ,autenticitatea™ basmelor sale, cu caracterul lor
..popular-laranesc”. Nimic mai fals. Pentru vremea lui, §i nu numai, Ispirescu avca o lecturd
impresionantd, foarte diversd. Din corespondenta §i insemndrile lui aflim cA a citit, printre altele.
patru volume din , Magazin istoric”, Cuvente den bdtréni, Pravila lui Vasile Lupu, din 1646, Pravila
I}xi Matei Basarab, din 1652, Psaltirea lui Dosoftei, din 1680, Paremiarul lui Dosoftei, din 1683,
Invdtaturile crestinegti, din 1700, opera lui C. Negruzzi, Terra nostra, de P. S. Aurelian, Evanghelia
de la Govora, 1642, Psaltirea tiphritd la Belgrad in 1651; face extrase din Psaltirea lui Dosoflci si
Biblia de la Bucuregii, din operele lui Gr. M. Alexandrescu, I. Vichrescu, C. Stamate, C. Conachi,
C. Faca, 1. H. Radulescu, B. P. Mumulcanu s.a.m.d. inseamna aceasta lipsd de cultura? Céti oare
dintre contemporanii nostri se pot lauda c& au risfoit macar lucrarile respective? lata deci sub ce strat
de culturd se ascundea ,,modestul culegator-tipograf” Petre Ispirescu.

) .Sa.nu uitdm. de’aserenca, ci Ispirescu s-a aflat mai tot timpul in preajma marilor nogtri
scriitori i carturari: AL}:-Odobescu, B.P. Hasdeu, Titu Maiorescu, Vasile Alecsandri. Ispirescu
participa la sedintele ;. Junimii” unde {ine chiar si o conferina despre Pomul de Craciun, pe care apoi
o publica in ..Convorbiri literare” si in brogura scparatd. A ramas oare Ispirescu imun, ,nealterat” la
influcnicle i existenta aproape cotidians in compania acestor intelectuali de elita ai vremii sale? in
mod sigur nu, si influentele se repercuteazi, fira indoiald, nu numai asupra formatiei sale intelectuale,
nu numai asupra conceptiilor sale despre cultura popular3, a roswrilor si modalitajilor sale de
valorificare, ci, in mod evident, i asupra scrisului lui Ispirescu, luat in intregul sdu. latd, din acest
punct de vedere, o marturie a lui Ispirescu, din 1880, care ni se pare edificatoare: ..Eu, iubite domnule
Jarnik, mi-am fost singurul profesor, singurul indrumator. N-am avut pe nimeni macar s3-mi arate, ori
s;-mi spuie cc sa citesc sau sa inva{ micar c tipografia din cea mai fragedd junete, imi lua pe fiecare
7. cel putin zece ore de lucru. Cand m-am incumes cdteodatd, cu destula sfiala $i atunci. sé arft la
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cite cineva din procopsitii nostri cite ceva din ceea cc mi thia i pc mine capul s scriu, ori 58 intreb
ce ar {i folositor sa citesc sau s3 invag, am intampinat vorbe descurajatoare si inddrétnicitoare, care ma
faccau sa cred cé eu n-as fi bun de nimic in republica literelor... Ascultam. numai, cind se intdmpla sa
se intdlncascd pe la tipografic cite doi sau mai mulli procopsili, la ceca ce vorbeau ci, trigeam cu
urechea la ceea cc discutau i incepeam a ma consulta cu mine insumi §i a scrie cte ccva ci poate si
fiu intru ceva capabil a face. Alte incercAri n-am mai Mcul. Mulfumitd insé d-lor Odobescu gi
Tocilescu, la care am gasit o deslivaryita bunavoinia si neingdmfare literarh. care m-au povdiuit §i m-
au indemnat intru a scri in limba poporului, ba incad mi-au §i indicat cam ce izvoare sd& consuli [subl.
ns.— A.D.]” (apud Traian lonescu-Nigcov, Corespondenta dintre Jan Urban Jarnik si Petre Ispirescu.
in ,.Studii i cercetdri de istorie literara i folclor”, X1 (1963), nr. 34, p. 653).

Sunt incd multc alte aspecte prea pufin cunoscute i puse in valoarc. Asupra unora dintre ele
am atras atentia in doud studii publicate acum aproape trei deccnii (Petre Ispirescu — 80 de ani de la
moarte, in REF, 12 (1967), nr. 6, p. 477-490; Preocupdri pentru foiclor la ,, Jdranul romdn”, in REF,
15 (1970), nr. 1, p. 41-53), altele au fost puse cu argumente convingdtoare de dl. profesor Mircea
Anghelescu in atit de valoroasa monografie (/ntroducere in opera lui Peire Ispirescu, Bucuresti.
Editura Minerva, 1987), iar in ccle doud prefete pe care le-am amintit (Lumea basmelor lui Ispirescu,
in Petre Ispirescu, Legende sau basmele romdnilor. Antologie alcatuitd de Aurora Slobodeanu,
Bucuresti. Editura Minerva, 1989. p. 5-21. s5i Cititor in basme. in Petre Ispirescu. Legende sau
basmele roménilor. Edilie ingrijitd note §i comentarii de Aristija Avramescu, Bucuresti. Editura
Fundatiei Culturale Roméne, 1997, p. V-XII), dl. profesor Nicolae Constantinescu extinde aria de
investligatie si interpretare, aducdnd-o pe directia fireasca.

Fiecare generatie a interpretat si valorificat opera lui Ispirescu potrivit cerintelor si orientérilor
momentului dat, a metodologiei specifice disciplinei stiintifice respective: folcloristica, istoria
literaturii, istoriografie 3.a.m.d.

Recitindu-l acum pe Ispirescu. in editia de la Fundatia Culturald Roménd, ne-am dat scama,
cum se poate vedea §i din cele citeva chestiuni abordate tangenjial in aceste rinduri. c& Petre
Ispirescu ramane incé departe de a fi cunoscut §i inteles aga cum s-ar cuveni. Raméne. de accea. ca o
prioritate, sarcina de a-i ccrceta opera §i personalitatea in toatA complexitatea ci, intr-o viziunc
ctnologicd moderna. Aceasta estc §i explicajia pentru ingaduinia de a avansa cele cdtcva sugestii din
randurile de fafa.

Al Dobre

MIHAIL CANIANU, Studii §i culegeri de folclor romidnesc. Editie ingrijitd de
Al. Dobre si Mihail M. Robea. Cuvint inainte de Dan Horia Mazilu. Studiu
introductiv de Al. Dobre. Glosar, indicele subiectilor anchetati si bibliografie
de Mihail M. Robea, Bucuresti, Editura Minerva, Colectia ,,Folcloristi §i
etnografi evrei din Roménia”, 1999, 280 p.

Colectia , Folcloristi si etnografi evrei din Romania”, initiatd de Centrul de Studii Ebraice din
cadrul Facultaii de Litere a Universittii din Bucuresti, a debutat in anul 1999 cu reeditarea lucrdrilor
reprezentative din activitatea de folclorist a lui Mihail Canianu (Moritz Cahana), adunate sub titlul
general Studii 5i culegeri de folclor romdnesc.

Prima culegere de texte poctice populare (constituind primul capitol al lucrarii dc faj2) a lui
Canianu a fost publicatd acum un secol (in 1888), In lagi, la Editura Libraria Frafii Saraga. Titlul
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continea o indicajie importantd pentru metoda adoptald in inregistrarea si tiparirea publicatiilor
folclorice: ..culese §i publicate intocmai cum se zic”. Culegétorul recurgea deci la o transcricre exacta
a textelor, publicindu-le in forma in care circulau, neintervenind nici in limba folosita de informatori,
nici in structura poetica. Impunea astfel o metodd noua de inregistrare §i tiparire a textului folcloric.
puténd fi considerat un cap de serie in aceasta directie.

Poezii populare. Doine se deschide cu o prefaid (reprodusa integral in acest volum) in care
Mihail Canianu i5i expunea pérerile cu privire la literatura populard in general, la insemnatatea
acestui segment foarte important pentru cullura unui popor, precum §i conceptia sa asupra metodei de
culegere si publicare a productiilor folclorice. in acest preambul, datat , lasi, 1888, fevruarie in 20 de
zile”, relua §i preciza ideea din titlu: ,,Culegatoriul acestor doine a crezut cu cale a merge $i mai
departe. dandu-si silinta de a infatosa cetitoriului chiar limba locala din partea de sus a Moldovei, pe
unde a cules. Caci intr-adevér datoria culegatoriului literaturei populare e de a nu schimba absolut
nemic, ci, din contra, de a lucra cu atita bdgare de seami, cu atdta congtiin{a, incal cetitoriul
compelent sa remdie pe deplin incredintat ca nu s-a ficut nici o indreptare, ci nu s-a adus nici o
intocmire, ci nu s-a adus §i nu s-a falsificat nemic.” (p. 5). Acest fragment vine ca o concluzie
metodologicl si ca precizare la obiectiile pe care Canianu le ridica faja de dou tipuri de culegeri
anterioare — cea a lui At. Marienescu si cea a lui Alecsandri, remarcand insd ci, in cazul celui de al
doilea. ¢ vorba de ,,0 tendin{a mai inaltd, adica de a infd{osa cetitoriului pe {dranul roman cu farmecul
unei limbi armonioase si versificatiuni corecte” (p. 4).

Apare in fragmentul citat anterior interesul culegatorului si pentru un destinatar specializat, si
anume pentru .cetitoriul competent”, pentru un alt tip de receptor — specialistul interesat mai putin de
aspectul estetic al poeziei popularc cit mai ales de originalitatea materialului pus la dispozitic.
Culegatorul garanteaza astfel auienticitatea textelor ce pot deveni premise sigure pentru studii
ulterioare (idecea autenticitd{ii este sustinuld §i de transcrierea textelor, Canianu folosind un numar
minim de semne grafice speciale, facénd lectura accesibild). Autorul acestei culegeri traseaza in acest
fel o noud directic metodologicd in care se inscriu colectiile lui Miron Pompiliu, Burada, Jarnik -
Bérscanu i Tcodorescu §i care valorizeazd in mod diferit literatura populard: .S-a rlispandil
convingerea ci numai o literatura culeasa asa cum se gaseste in gura poporului, fira nici o schimbare,
fara adaos sau restrictiuni poate sa ne infaigeze ceea ce crede $i gandeste poporul, precum si graiul lui
cel simplu™ (p. 4)

Pe langa necesitatea autenticita{ii §i a accesibilitafii iextelor culese. Canianu se referd si la
inregistrarea sistematicd a materialelor prin exploatarea unor arii geografice restrinse. Urmarcgte
astfe| alcatuirea unor colectii cu caracter zonal, care, asamblatc, vor constitui o structurd unitari: .,Pe
de alid parte este adevarat ca sutele de bucd{i, mici petice. cari uneori apar a nu avea un infeles
multumitoriu, vor trebui, cu timpul, reconstituite. [...]. Numai dupd ce vom avca la indemini
numcroase §i bogate colectiuni, numai atunci se va putea intreprinde reconstituirea despre care am
vorbit” (p. 5).

Acest program metodologic schitat in prefata va fi susinut si argumentat de intreaga aclivitate
de folclonist a lui Mihail Canianu.

Colectia Poezii popular. Doine, publicata in 1888 si recditatd in 1893, are drept motto textul
doinei ., Frundzi verdi tirliplic, / Di cdnd iaram copchil nic / Doina o stiu §i doina o dzdc " (auzita de
la Vasile Toma din Deleni). Este intercsanta aceast3 prefata din doud motive. Pe de o parte, indica o
deplasare a accentului de la cdntecul batrinesc citre cel liric, subliniind atdt valoarea documentara si
anisticd a textelor lirice, céit §i schimbarea de direc|ie in interesul folclorigtilor. Pe de alta parte, textul
ales are valoare de metalimbaj, fiind in esentd un ,,céntec despre cdntec” §i avind rolul de a motiva
alegerca materialului pentru aceasta colectie.

Culegerea este structuratd in doud pani: 1. Dor. dragoste i jale si ll. Cétdnie §i haiducie
(confindnd in total 333 de texte) §i se incheic cu explicarea a aproximativ 200 de cuvinte
~neobicinuite peste lol”, Majoritatea textelor provin de la un numir redus de informatori $i de pe o
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arie geograficd restrinsa: jud. Botogani (com. Dcleni. Hérldu. Prajeni, Flaménzi. Latdi). jud. layi
{com. Badeni. Ceplenita. Cotnari) i jud. Neamt (com. Drigugeni). aducind un prelios gi reprezentatiny
material documentar pentru aceasta zond folclorica. Indica de asemenca i variante inregistrate la ale
culegeri. precum si varianie descoperite pe teren. De exemplu, textul LXX1 este inregistrat ¢a
.variantd la numarul LXXI din acest volum™. La fel si textele CHI (varianta la CI). CX1. (..variantd la
precedcnta”) etc.

Poeziile din prima parte a colectici, cele adunate sub titlul Dor, dragoste §i jale sunt, din punct
de vedere tematic, reprezentative pentru acest segment al liricii popularc. Dorul §i dragostea sunt
surprinsc in multiplele lor ipostaze. Dc la manifcsiarca organica (., Ardi, ardi, nu si stangi / Doru,
maici, raii ma frigi .’ Bate vantu, larba-ni culci, / Doru, maicl, mé usuci” - 1| sau ,,Ci di friguri dzaci
1i scoli, / Di dragoste dzaci gi mori” XXXVII) pana la motivarea trairilor (.. Frund=i verdi §-on
dudau. / Di ci n-o ldsat Dumnddzdii / Ci-oi iubi si cii a nieii / §i si mor cdnd oi vré ieu?” - V1 sau
..Cal balan §i sdua niagri / Frdu verdi di matasi / Ni-o venit cu dor di-acasi, / Di copchii gi di
nevasti”’ — XXXIII).

Personajele care populeazi imaginarul accstor texte se inscriu in dublcte dihotomice: omul
drag — omul urdt, omul sirac — omul bogat sau reflcctd anumite rclatii sociale din viata satului (relatia
nord - soacrd, textul XIII). De multe ori in versuri este cristalizat portretul fiinfei iubite — al méndrei -
stabilind in acest fcl un ideal feminin (schifat prin structuri comparative): ,, Frundzf verdi tril castani, +
Cand ti vid trecand pi carari. * Ca o driapti luméanari, ' If iara statu * Ca bradu. * Nijlocu ca §-on
crin, Fetdsoara - trandacir’” (XXXIX).

Nu lipsesc insa accentele satirice menite a amenda evenimentele sau comportamentele care nu
subscriu codului nescris dupd care ..functioncaza™ colectivitatea: . Frundzi verdi lemn di scai. 1)
tinerel ma-nsurai,  Tinerici ni-o luai - Di-o suti cind=aci di ai.  Nu poati roadi malai. Numa’
glandri daci-i dai” (LXXXVII) sau ,, Alunas cu crianga-n drum, . laci Ghifi clal fudul.  Cum umbli
p1 camp nebun / Cu basma niagri la mdni.  Culegdnd la méraguni:  Pdnir-o cuvi §-0 dubini.
Ni-am lasat o gospodini”™ (CCXLIX).

Doina cu valoare de metatext. agezatd ca motto. nu cste singura structurd liricd apartc a
colccliei. Al doilea text al partii a doua (textul CCCI) ar putea fi catalogat. adoptdnd un termen aplicat
prozei, drept ,poezic in poezie”. Inleresant aici estc verbul ,a canta”, indicind modalitatea de
circulatic §i transmitere a poeziei: ,.|...] Ci stau cu ochi tot la pagci / Si cu gdndu tot di duci / Si din
guri ayi cantau. « Frund:=i verdi, foai lati [...] »".

Textcle aparfinind liricii de catanie din partea a doua a colectici surprind ctapele vielii dc
soldat: incorporarea (texte: CCC, CCCVI, CCCIX. CCCX), stagiul militar -- cAtania propriu-/isa
{CCCV) si razboiul (CCCIV), precum si statutul social aparte al cataniei (CCCXVIL CCCV).

Pe langa culegeri si studii proprii, activilatca de folclorist a lui Canianu inrcgistrcaza i o
substantiali colaborare la doua dintre celc mai importante coleciii de folclor romanesc. Este vorba de
Materialuri folkloristice, aprutd in 1900 sub directia §i numele lui Grigore Tocilescu. precum si dc
Proverbele romanilor, publicat intrc 1895 si 1903 de luliu A. Zanne. Materialelc culesc de Canianu
$i incorporate in aceste doua lucriri se adaugd activitdtii folcloristului, imbogajindu-i inventarul de
texte inrcgistrate. Acest set de materiale, delimitate de contextul in care au aparut initial $i incluse in
lucrarea de fajd. ajutd la conturarea cit mai exactd a contributici folcloristului la culcgerea si
tezaurizarca produciiilor folclorice romanesti.

Activitatea lui Canianu este remarcabild §i in domeniul prozei populare prin publicarca in
transcricre foncticd a basmului Kipdrus Petrul Fét-Frumos (povesti culiasi pi moldovenesti) -
publicald prima datd in 1889. in ziarul .Romédnul”. Precizarea dm parante/A indicd o anumild
orientare metodologicd — aceeasi ca §i in cazul culegerii din 1888, de data accasta insd aplicatd la
proza populara. Canianu publica o poveste ,culiasi pi moldovenesti *, ncintervenind nici in substanga
textului, nici in forma lui. Basmul (inclus in volumul pe care il recenzam) sevine astlel un element
important in demonstrarca mctodei de cercetare adoptatd, addugndu-se i imbogdjind. in acclay:
timp, corpusul de texte culese dc folclorist.
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Un foarte important segment din activilatea de cercetator a lui Canianu il constituic capitolul
dedicat descantecclor, farmecelor si vrdjilor. domeniu in care a debutat in 1889 cu un .descantec de
desfacul™. urmat in anii 1893-1894 de studiul monografic intitulat Din psicologia poporand.
Descdntece, farmece, vrdji.

Studiul consacrat deochiului debuteazi cu un scurt istoric al credinjelor §i practicilor,
oprindu-sc att la credinfele popoarclor din antichitate, cdt si la cele ale unor popoare din Africa §i din
Oricnt. {5i delimiteaza apoi ..obicctul de studiu™ pornind de la explicarea expresiei .,a avea ochi rai”.
cexpresic ce conturcaza credinja populard in puterea unor persoane de a ,,aduce rdu celui la care se
uitd” (p. 128). Detaliaza apoi explicatia §i conturcaza cu exactitate domeniul precizand cinc deoache
si cine se deoache, cine arc ochi rai §i dc ce deoache o persoand. Ajunge in acest fcl la sensul
termenului generic al bolii (,.De aici, provine §i numele dc deochi, ca efect al privirii ochilor. adica
boala provocati dc ochi™, p. 128) si la o definijie a deochiului (..L.a roméni. credinta e ca deochiul ¢
cfectul privirii fixe si patrunzitoare a unui om cu ochi rai asupra cuiva. Mai intotdeauna deochiul se
produce cdnd cineva are o calitate oarccarc la superlativ §i ¢ mult admirat in fata”, p. 128). Dupé
aceste preciziri preliminare urmeaza simptomatologia §i masurile profilactice inregistrate in diferite
rcgiuni ale tarii §i comparate cu practici ale altor popoare. Benghiul folosit atit in Moldova, cét si in
Muntenia (zbenghju) se intdlneste §i la evrei sau la populalia din Pelopones, iar scuipatul, ca metoda
preventiva, cra utilizata si dc romani.

Partca a doua a acestui prim studiu monografic cuprinde tipuri de decantiec cu variantcle lor.
Primul descantec inregistrat este cel performat de moasa dupa prima scalda a copilului. Culegatorul
nu sc limilcaza la a Inregistra doar textul separat de contextul performérii, ci surprinde caracterul
sincretic al practicii. Componenta verbald este urmdritd ca partc integrantd a unei manifestari
complexe cc prcsupune atdt gesturi §i actiuni, cit $i un adevdrat instrumentar magic. Cuvintele,
gesturile i obiectele au fiecare rolurilc lor supuse insa unui unic scop — vindecarea. Componenta
gestuald si cea rcprezentatd de obiecte explici sau completeaza textul, structura poetica repetind la
nivel ideatic actiunile magice (,,Apoi udindu-l cu limba pe frunte §i scuipand jos, zice mai departe:
«Cum isi linge oaia mielul / §i vaca vifelul, / Asa spdl eu pe (numele) / De toate deochituri, / De toate
mirdturi, / Cu limba il spalai / Si la pamdnt il lepddai»”, p. 133).

Studiul lui Canianu inregistreazi nu doar tipuri de descéntece specializate pe tipuri de
bencficiari (pentru copil, pentru mireasa, pentru vite), ci si praclici profilactice (legarea firului rosu,
infigerea unui culit sau a unor ace. alaptarca copilului de citre o femeic recunoscuta ca vrajitoare etc.)
oferind i variante din diferite regiuni ale {arii.

Culegdtorul clasifica in final descintecele de deochi, stabilind patru tipuri principale ( a) Se
sting, cArbuni, b) Se descintd, c) Se pun oua la stele, d) Se toarna plumb ori cositor — p. 136) a céror
prezentare pornesle de la descrierea generala a practicii pentru a ajunge la particularitati regionale.

Ultima parte a acestui studiu este rezervata doar textelor unor descantece (numite ,,variante™)
,-din aproape toate judejele din tard”, Canianu indicénd data, locul §i numele informatorilor, precum si
variante.

Textul numarul 39 (,rugaciunc de deochi” scoast din Aghiiasmatar mic sau Scurtare de
molitvelnic) semnaleaza interesul culegdtorului pentru un tip special de descantece — descAntecele-
ruglciuni ~ des utilizat in practicile tradifionale, avind de aceea o deosebita insemnitate stiingifica.

Cel de-al doilea studiu monografic al lui Canianu are ca obiect »~Faptul®. Ca si in cazul
-Deochiului” incepe prin a preciza terminologia populard circumscrisé acestei practici (faptul.
facutul, datul, adusul, pusul. adapatul ori aruncatul), explicind apoi cauzele §i simptomatologia pentru
a ajunge la practica propriu-zisa (,.a face ceva"). Urmand logica lucrurilor, Mihail Canianu noteazit
apoi .desficutul”, care presupune, ca si in cazul descéntecelor de deochi, text, gesturi si obiecte sau
plante. lntcryin in aceste practici §i indicafii sau interdictii rituale: descéntatoarea nu trcbuie sa
vorbeasca (..In tot timpul cAt de duce cineva dupi ap2 neinceputd nu trebuie sa vorbeasca cu nimenca
nici la dus. nici la intors. altfel nu ¢ de leac™, p. 168), se descantd doar in anumite zile sau in anumite
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momente alc zilei (,,Se descanta in trei zile de-a rindul 5i numai mariea, joia i sAmbita, dc la trei ori
pe zi. adica in trei rastimpuri: dimineala, la amiazh §i seara; nicidecum la lund noud, si la piscatul
lunei”, p. 169) sau indicalii pentru performerii nespecializafi (..Cine nu stic a descanta poate vindeca
de fapt spalénd bolnavul cu apa dulce [...]", p. 169).

Canianu vorbeste nu numai despre descntecele de desfiicut, ci §i de rugciunile de dezlegat
utilizate ca altenativa la descantecul babelor (,,Si daca trage de moarte, neputfind sa-si dea sufletul, si
daca nici leac sau descintec babesc nu i-a putut aduce vreo indreptare, atunci cei din Transilvania
recurg la bisericd, chemand preotul si-i citeasca rughciunile de deochi, §i dacd nici atunci nu moare,
cei din apropicrea bolnavului aleargd din nou la babe™, p. 172).

Unele texte din acest studiu contin in insasi structura lor poetich fie gesturile §i acfiunile
performerului (,,[...] Pe mine / M-au trimis / In calea voastrd, / Rdul / Sa vi-1 stric, / Faptul / Sa-1
imprastii / Datul / S3-1 impdrtesc, / Pusul / S3-1 amestec, ! Aruncatul / S&-1 suflu / Addpatul / Sa-1
vars”, text nr. 59), fie adevirate inventare de substanje §i obiecte magice (text nr. 58). precum §i
enumerdri alc tipurilor cunoscute de fapt (text nr. 62, 63) — aceasta caracteristica a textului susinand
credinta potrivit creia §i simpla rostire poate fi eficace.

in incheiere se poate afirma ci cele doud micromonografii ale lui Mihail Canianu au o valoare
stiintificA deosebitd mai ales pentru ca incearcd s construiascd o imagine cfit mai exactd §i mai
cuprinzitoare a acestui segment din folclorul romanesc. Deochiul §i Faptul nu conservAd numai
textele, ci refac universul practicilor terapeutice populare cu toate componentele: actanii, gesturi i
acliuni, plante i substante, timp si spatiu riwal, cuvintele si momentele — foartc bine stabilite — in
care textul intervine in decursul descéntecului.

Nementionate dc colcctiile ulterioarc — inclusiv in corpusul lui Artur Gorovei - aceste doud
studii incluse in volum reprezintd atit un material important pentru conturarca activithlii
culegitorului, cét §i o bazi de documentare pentru cercetarea acestui segment al folclorului rominesc.

Editia dec fald este imbogafitA cu un aparat critic relevant. Cuvdniul inainte semnat de
Alexandru Dobre marcheazi insemnitatea lucrarilor lui Canianu §i puncteaza ctapele activitdtii
folcloristului, raportAndu-le 1a momentelc importante din istoria folcloristicii roménesti. Acestuia i se
adauga bibliografiile intocmite de M. Robea: Bibliografia folositd de M. Canianu si Bibliografia
lucrfirilor lui Mihail Canianu. Tot acest aparat critic faciliteazA atdt lectura volumului, cét si
caracterizarea intregii opere a lui Canianu.

Reunirea lucrarilor celor mai reprezentative ii conferd o altd imagine acestui specialist §i il
asazA definitiv pe locul ce i se cuvine in folcloristica romaneasca.

Anca Stere

OFELIA VADUVA, Magia darului, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 1997,
266 p.

Prin implicarca valenielor sale materiale si spirituele in intreaga sferd a relaiilor umane. cu
divinitatea si cu spiritele strimosilor, darul are statutul de valoare culturald. Multiplele fajete, ca si
modul in care, ,prin confinutul sdu normativ”, darul define un rol .important in conturarca
identitalii cullurale a unui grup”, fac obicctul clrtii de faja. in[clegﬂndu-l ca act de comunicare
desfgurat intr-un limbaj sincretic, dna Ofelia VAduva opteaza pentru o analiz3 interdisciplinard a
problematicii darului, apeldnd la instrumente si informajii de tip etnologic, sociologic, lingvistic i
psihologic.
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Facand o Introducere in teoria darului, dna Ofclia Viduva nu-si dovedeste doar aptitudinile
sintetice. reusind s3 extragh din bibliografia avutd la dispozijie clementelc esentiale si
reprezentalive ale diversclor teorii §i orientdri in modul de intelegere a darului. ci si spiritul critic
inerent oricarei activitaji dc cercetarc. .in esen|a, nofiunea de dar cxprimi o rclajie bilateral intre
un donator §i un primitor (donatar), relatie ce poate fi modelata in doua moduri: un donator da un
dar unui donatar sau mai multi donatori dau mai multe daruri mai multor donatari. Accste modele
predomind in timp s§i spatiu, elementul transferat prczentindu-se sub diversc forme: obiecte,
cuvinte, scntimente, munca, servicii” (p. 23). Estc o incercare de definitie care, prin generozitatea
ei, nu limiteaza aria semantic a darului la un anumit mod de lecturd. dar in acclasi timp lipsita de
ambiguitalc, pentru ca stabileste nigte repere precise, comune oricarui tip de abordare. Definitia de
mai sus ii va permite autoarei s alcatuiascd o ,,paradigma a darului”. Excursul tcoretic este jalonat
de popasuri” (subcapitole) corespunzitoare unei anume probleme de care s-a lovit cercctarca
darului. Nu sunt prezentate cirii sau teorii ale diversilor autori (in special straini, cici. trebuie spus,
Magia darului csie prima carte a cercetarii ctnologice romanesti care se ocupi in mod profund si
complex de problema darului), ci preocupirile acestora de a lumina diversele fatete ale actului
daruirii. astfe! incat, in cele din urma, se contureaza pozilia $i viziunea teoretica a autoarei insesi.
Darul - valoare sociald pomeste de la punctul de vedere al lui Marcel Mauss, pentru care darul.
~fenomen social total”. este un .,schimb economic intre diverse grupuri. dar cu multiple conotatii
spirituale™. Mauss a fost cel care a perceput practica darului ca pe un ciclu ale carui principale faze
sunt a da, a primi $i a inapoia. dintre care ultima l-a preocupat in mod deoscbit i 1-a dus la ideca
unei rclafii de identitate Tnire donator i lucrul daruit, carc pastreazi in el spiritul donatorului. Pe
filicra lui Mauss sc inscrie si Claude Lévi-Strauss, care a stabilit ci cele trei faze ale ciclului
actului daruirii ..nu sunt decit momente diferite ale aceluiasi fenomien — schimbul™ (p. 34). Ca un
merit deosebit al analizelor lui I.évi-Strauss, dna Vaduva considera .deplasarea importaniei celor
doua componcnte ale cxisten(ei sociale — realul §i imaginarul — sprec cea de a treia — simbolicul™
(p. 35). Constatandu-i prezenia in toate cele trei faze ale riturilor de trecere, Arnold van Gennep a
intcles Darul - ca valoare rituald. Victor Tumner a plasat i el darul in context ritual-cercmonial.
Subcapitolul Teoria darului in etnologia contemporand surprinde migcarile de idei din jurul
problematizarii darului. care au general puncte de vedere noi, uneori extreme. cum ar fi orientarea
utilitarista vs. oricntarca antiutilitarista. intre acestea se inscriu Paradoxul darului — ,sau darul nu
este gratuit (pentru ci asteaptd un contra-dar). sau darul nu existd (pentru cd nu cste gratuit)
(p. 43) —. fundatura teoreticd din care Gui Nicolas, de exemplu, a incercat si iasa introducind
conceptul darului ritual .ca fajetd cconomicd a schimbului simbolic™ (p. 44): Enigma actului
oblativ canalizeaza discutiile in jurul obligativitaii inapoierii darului. De data accasta, in centrul
alenjici autoarei a slat versiunea lui M. Godelier; Ambivalenta relaiilor se rcfera la .dublul raport
pe care darul il creeaza intre donator si primitor prin simplul act al daruirii. Este vorba de
solidaritate [...] (pentru c3 donatorul impartc cu primitorul din bunurile sale) gi. totodata. de un
raport de superioritate. pentru ci primitorul, acceptdnd darul, se indatorcaz4 fajad dc donator si se
plascaza intr-o pozitie inferioard™ (p. 47): Magia darului accentueaza fajeta magicd a fenomenului,
luatd in scama de cétre teorcticieni. dar. dupi parcrea Ofeliei Vaduva, neindeajuns speculata.
Autoarea deschide posibilitatea ca. prin funclii si finalitdyi, darul si fie ineles drept ..o tehnica
magicd de influentare si dominare a celor din jur si chiar a divinitajii” (p. 48). Mauss vorbise
despre un spirit” al darului, dar dna Viduva duce ideea mai departe, considerind ca .,mult
discutata problemi a contra-darului glseste explicalii plauzibile in cdmpul scmantic al magici
darului, in acliunea energici pe carc o conline §i o emana obiectelc vehiculate in schimbul de
daruri” (p. 50). Darul poate fi perceput ca agent magic §i |...] dincolo de valoarea materiald, darul
poate fi definit prin simbolul siu, ca mod de expresie a gindirii, doringei’ sau voin{ei. cu evidentd
actiune magic, in scnsul dorinjelor individuale §i colective™ (p. 52): in ccca ce privesic Rolul
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femeii. este trasd concluzia ca, .,simbol al darului, totodata responsabild a actelor simbolice regasite
in registrul magic al actului oblaliv, femeia face partc din fatcta magica [s.n.] a darului” (p=53).
Subcapitolul Sacrificiul ~ darul primordial muta discuia pe planul relatiilor indivizilor sau
comunitafilor umane cu divinitatea. Raporul dar - sacrificiu propune o receptare a sacrificiulu
din perspectiva tcoriei schimbului de daruri si introduce termeni noi. precum .victima” si
~ofranda™. Sfera semanticd a sacrificiului implicd nojiuni precum: comuniune, daruire de sinc.
spirit de sacrificiu, devotament, renuntare, cu distinclie intre sensurile religioase ale termenilor i
cele profane, . metaforice, pe carc le-au cpatat in timp” (p. 61). Problemele carc s-au pus in cazul
darului se pun §i acum: raportul interes—dezinteres, altruism—cgoism etc. Fenomenului Potlatch.
Reminiscente ale memalitdyii de tip potlatch in actualitate. fiind o forma particulard a schimbului
de daruri. bazatc pc ..oferirea ostentativi de daruri bogate in cadrul unei ccremonii solemnc. in
scopul de a umili, a sfida si a obliga un rival [...]. Primitorul are datoria, contractata prin acceptarea
darurilor, sa raspund ulterior prin daruri mai bogate, mai numcroase, si inapoiez¢ cu dobanda
ceca ce a primit” (p. 63), i s-a acordat un spatiu aparte.

Propunind o Paradigmad a darului in cultura populard romdneascd. autoarca a injeles prin
dar ..nu doar obicctcle materiale vehiculate (alimente, obiecte textile). ci si mescle comune si acele
fenomene cc se bazeaza. in esenld pe transmiterea benevola a unor servicii sau bunuri spirituale
(cuvinte, formule augurale, sentimente. cintece)” (p. 69). in acest capitol (lII). dna Vaduva a
aplicat rezultatele teoretice. expuse in capitolul precedent, culturii populare romancyti. Dar nu s-a
oprit la atdta, ci a ciutat clcmente prin care institujia darului. asa cum estc conceputd §i cum
funciioneaza in cultura populard romincasci. este intcgrabilad unei paradigme universale, ca si
clemente inedite”. care o individualizeaza. Pornind de la acestea din urma. a relcvat noi posibile
fatete ale problematicii generale a darului. Pe de altd parte. o seama de practici §i credinje ale
culturii populare roménesti au putut fi mai bine intelese/descifrate prin apelul la principii ale teorici
darului. Parc a fi o premis a autoarei cAr{ii accca c ..In cultura populara romancasca estc cvident
faptul ca valoarea materiald a darului cste umbritd de valoarca sa spirituald™ (p. 69). Ca mod de
abordare, sunt luate in calcul cele doud ipostaze ale timpului — cotidian §i de sirbatoare - care
genereaza tipuri diferite de comportament social. Distinciei i se acorda un loc aparte in economia
textului, dar transpare pe tot parcursul lecturii, fard a fi insd in mod abuziv ingrosatd. dc vreme cc
insusi gestul daruirii modificd atmosfera cotidian, chiar daca nu o transforma cu totul intr-una
sarbtorcasca,

Pentru a stabili citeva functii ale darului, Ofclia Vaduva apeleaza la Simbolica gestiului
oblativ (p. 71), Mana - simbol oblativ (p. 73). la cutume (pentru c2 unul si acclagi .dar” iyi
schimba sensul in funcjic de finalitalea ritualului sau cercmonialului in care csie intcgrat), la
justificari ale actului oblativ aflatc in raspunsuri ale {dranilor chestionati, carc le reflectd
mentalitatca. stabilind ca ,principala funcii¢ a darului. mediatoare a relatiilor cu semenii sau cu
fortele transcendentale (ca factor de cchilibru), este completatd de funclia sa socializanta (ca factor
al integrarii sociale)” (p. 74). 1deea indusad de afirmarea faptului ca darul exprima congliinja
apartenentei la un grup este aceca a posibilitdtii funclionarii lui ca factor de cocziunc a grupului.
Remarcand ..in cultura populara roméneasca credinte in cxistenta unci forie magice concentrate in
dar” (p. 78), sunt abordate, pe rind, Magia pozitivd a darului i Magia negativd a darului, iar
.obiceiul inapoierii darului in intregime sau al unei parii din el. la anumite ocazii” — Enigme ale
darului tradifional — este interpretat din perspectiva identitajii intre donator i lucrul daruit. O
forma a ,.darului total” (v. Mauss) in cultura traditional3 roméneasca cste ospitalitatea. Ca ,dar”
poate fi receptat i cuvntul — in expresii ca ,a da buna ziva”, ..a da cuvantul de onoare™ - in timp
ce cuvintele de mulfumire ar fi un contra-dar (v. p. 88-90). Claca — Darul in muncd -, bazéndu-sg
pe principiul reciprocitatii, este inclusd in sistemul schimburilor de daruri caracteristice vieti
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tradijionale. Analiza clacii transilvanene de scccrig din perspectiva schimbului de daruri intre
oameni. dar gi intre oameni §i ,.fortele transcendentale™, i oferd Ofeliei Vaduva o perspectiva proprie de
interpretare a cinei de la sfargitul secerigului, consideratd ,un contra-dar adresat de mult uitatci
divinitd(i agrare. in semn de muljumire pentru rodnicia recoltelor §i asigurarea proteciiei pentru
viitor. Receptali conform acestei interpretari, participantii la clacd, donatori ai muncii lor, sunt doar
mediatorii care primesc contra-darul alimentar, care, prin ei, poatc ajunge in sfera transcendentala™
(p. 94). intrucat in cadrul sarbatorii darul isi dezviluie atribute care fac din el o valoare culturala,
Darul de sarbdtoare a rejinut in mod special atentia autoarci. Functiile rituale ale darului,
conotajiile sale simbolice, sunt urmarite in contextele prilejuite de doul dintre marile momentc ale
cxislen|ei umane — nasterca i cAsdtoria ~ apoi in acela al ,,mesei de sarbitoarc™. Sarbitoarea oferd
un cadru adecvat contactului spiritual cu divinitatca §i strAmogii, prin medicrea ofrandelor
(alimente sau rugiciuni) cu cfect psihic linistitor, pentru ca oferd speranta unui contra-dar sub
forma de ajutor, iertare, apdrare din partea sfantului protector”™ (p. 116). Déruirea ofrandci acopera
un spajiu scmantic, carc se suprapune, in mare parte, celui al sacrificiului, ceea ce face sa fie cautat
un Simbolism sacrificial in obiceiurile tradifionale, in cadrul ciruia sdngele, ,simbol al esentci
vielii” (p. 112), indeplincgte functii speciale. (Dcgi interesantd, propuncrea dnei Viduva de
interpretare a costumului lui Moy Craciun - a carui culoare . trimite [...] ]a sdnge™ ~ din perspectiva
teoriilor sacrificiale, ,,Mog Criciun fiind el insusi un simbol al darului” (p. 125), credem ci este
inadcevatd culturii populare romdnesti, in care modelul acesta de costum este de datd relativ
rccentd.) Al ircilea mare moment al existeniei individuale, ciruia 1i urmeaza postexisienta,
presupunce Darul institufionalizat. Pomana, cu doua forme de manifestare: pomana cotidiana i
pomana rituald, accasta, la rindul ci, cunoscind pomana pentru vii (sau pomana din viata) §i
pomana pentru morti. . Perenitatea ambelor forme de manifestare, persisienta in limp a respectarii
periodicitatii lor §i scenariul ritual adecvat, frecventa, ca §i cantitatea ofrandelor date de pomana
pot fi considerate marci culturale identitare ale poporului roman™ (p. 130). Sunt subliniate functiile
sociale (prestigiu, coeziune) si psihice (efectul catarhic) al pomenii. Masa de pomana, de dupi
inmormaéntare, are §i infelesul unei mese de despértire; este adresatd celui mort, desi oferita celor
vii, ,,in schimbul plecarii lui definitive” (p. 138). Are deci o funciic constrangitoarc. Altd
modalitate de a pastra legfitura ,fiilor” cu ,,strimosii”,-dar dc data aceasta nu in context ritual, este
teea ce autoarea a numit Racordul generatiilor. Se referd la forme de circulajic a bunurilor cu
semnificatii ce prelungesc simbolic. din punct de vedere temporal, existenta donatorului: zestrea i
mogtenirea” (p. 140).

in socictatea contemporand darul ,continud s& exprime apartenenja fiecarui individ la
mediul sdu cultural §i, lotodatd, atitudinea lui faid de condifiondrile impuse de evolutia (sau
involujia) culturald a satului sub influenta urband” (p. 152) (v. capitolul Darul in
contemporaneilate).

Probiema Terminologiei darului (cap. V) este gindita in functic de continutul semantic al
termenilor, relevat prin definitii de dictionar, dar mai ales prin analize ale contextelor lingvistice
si cxtralingvistice in carc respectivii termeni au relevantd §i carc evidentiazd pariialitatca
sinonimiilor. Termenii sunt grupali in trei catcgorii: prima ii cuprinde pe cei implicati in
obiceiurile de nagtere si de nunta ~ dar, cinste. schimburi, plocon, vadra, cal{unar, ospa|, rodina,
cumecltric: a doua, pe cei aferenti obiceiurilor de inmormantare — pomana, sacrificiu, jertfa, abur,
comandare, praznic, siricustd; a treia categoric o formeaza termenii ce desemneazi darul sub
forma diverselor modeldri din aluat — colac, colacime, colacar, mog, cap, prinos, sdmbecioara,
parastas. stolnic. Dupa cum sc observd, caracterul unitar al categoriilor se datoreaza strict (si
suficient) valentclor semantice ale termenilor.
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Cartea se incheie cu un Corpus de documente, texte folclorice extrase din publicatii (mai
ales de la sfarsitul secolului al XIX-lea — inceputul secohului XX), culegeri de teren ale autoarei,
Arhiva dc Folclor a 1.E.F., a ciror alegere a depins de calitatea lor de a ilustra aspcecte discutate ale
problematicii darului.

Incheiem, recomandind Magia darului specialigtilor, dar si cititorilor interesati pur i simplu de
una dintre cele mai importante .,achizilii" alc societa}ii umane — darul. lar traducerea céirfii, care dc altfel

a primit premiul Fundatiei ,.Ethnos™ pe anul 1997, intr-o limba de circulatie intemational. este un lucru
pe care il agteptdm cu totii.

Laura Jiga

ANTOANETA OLTEANU, Ipostaze ale maleficului in medicina magica,
Bucuresti, Editura Paideia, Colectia ,Paideia stiinte”, Seria »Antropologie
culturald i etnografie”, 1998, 330 p.

Cartea Antoanetei Oltcanu, Ipostaze ale maleficului in medicina magica, se doregte a fi - dupa
mirturisirea autoarei — ,,0 abordare a domeniului medicinei magice, aflat la intretdicrea unei vechi
stiinte sacre cu rutina experieniei oamenilor din socictajile tradijionale. Practici magice spectaculoase,
utilizarea unor nu mai putin spectaculoase plante sau obiecte ce ascund forfe oculle, alaturi dc
prezentarea ternulilor depoxzitari ai puterilor magice - iata céteva dintre clemcntcle care, aldturi de
analiza texielor magice, inccarch sa ridice valul ce acoperd un fenomen ce raméne pana in zilele
noastre sub semnul misterului — descintatul”.

Modul cum a reusit si patrunda in acest domenm (o bibliografie carc include nume de
referintd. insd modelatd, asimilatd §i interpretatd potrivit unei scheme originale, cu un cuprins care
atestd o incercare de abordare completa a fenomenului) fascineaza lectorul, mai mult sau mai putin
avizat, chiar in timpul parcurgerii celor peste 300 de pagini.

Antoaneta Oltcanu distinge in demersul sdu doul laturi: una praclicd, in carc intrd actele
magice propriu-zise, practicile magice apotropaice sau terapeutice, $i una vorbitd, despre atitudinca
actantului in faja agresorului suprauman.

De 1la studiile lui R.H. Codrington, Bronislaw Malinowski, J.A. King, J.G. Frazer, autoarea
ajungce la prezentarea teoriei lui M. Mauss §i H. Hubert, apoi la delimitarea operata de J. Maxwell,
intre actul religios, ca rugiciune, si cel magic, ca expresic a unei voinie. pand la dcmersurile
intreprinse de Emile Durkheim si Lucien 1.évy-Bruhl, care aratd c2 granifele dintre magie §i religic
sunt, de cele mai multe ori, incerte. Pentru Roger Caillois, exponentul celeilalte lumi este sacrul, iar
Mircea Eliade subliniazi opozifia dintre sacru si profan.

Autoarea il citeaza de mai multe ori pe Eliade, mai ales in capitolul Elemente ale sacrului. Ea
porneste de la ideea ci obiectul consacrat apartine concomitent la doufi realitiiti: o realitate aparenta,
reprezentatd de imaginea obiectului in lumea profand, cénd el estc o prezenid comuna lipsitd de
semnificalii, respectiv o rcalitate sacrd, obicctul in sin¢ fiind o hierofanie, o aparitic a sacrului, uncori
o intruziune a acestuia in lumea realului. Comportamentul magic viza obfinerca unor lucruri concrete
prin ..manipularea sacrului”. Cand vorbim despre mitologie, ne bazAm pe magic care, la rindul ei,
presupune o incarcaturd de for{d care poate fi surprinsa prin cercetarea gndirii de tip animist, in
ultima instania fiind tot o manifestare particulard a sacrului.

Dupa enumerarea principalelor caracteristici ale stipanitorilor de adevdr, ale inijiatilor, fie ele
dobéndite din nastere sau achizifionate prin cunoagtere, autoarea arata o seric de tipuri de performari a
practicilor magice care folosesc anumite mijloace pentru indeplinirea unor acte magice.
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Teama de boala, de potentiala ei prelungire in moarte a ficut posibild crearea unui sistem de
credinic §i practici magice care actioneaz in favoarea omului numai dac3 acesta cunoaste remedii care
pot si conduci la pastrarea echilibrului firesc.

Marci sacre reprezintd atdt timpul, cat §i spajiul. Primele reprezentari in leglturd cu
supranaturalul malefic s-au ficut pomind de la incalcarea unei limite temporale, care insemna o ruptura
de nivel intre timpul profan si cel magico-religios, cind. dupa credinta populard. ,,se deschid cerurile™
Anul Nou. Boboteaza. Paste, Sinziene, Sf. Andrei, Criciun. Atunci oamenii primeau darul de a intelege
graiul animalelor, de a vedea comorile, de a recunoagte personajele malefice.

Cum contiguitatea este principiul fundamental pe care se¢ bazeaza intrcaga gandirc magic. este i
firesc ca reprezentarile celeilalte lumi s-o plaseze undeva in imediata noastra apropiere. Trecerea dintr-o
lume in alta este, de fapt, o migcare realizata in ambele sensuri: din supranatural in natural, §i, respectiv,
de Ja uman la supranatural. Elemente prin care se poate realiza accesul intr-una din cele doud lumi sunt:
pragul. fereastra. homnul, rscrucca, urma etc. Asemenea cclorlalte elemente din univers, cle sunt
hicrofanii ale puteni sacre, componente ale universului uman care apartin si lumii ccleilalte. Latura lor
profan se constituie atdt ca un obstacol in calea neavenifilor, cdt si ca un sprijin meritat pentru inifiati,
care vid in elementele date instrumente cu ajutorul carora isi pot valoriza cunostiniele.

Antoancta Olteanu rezerva doua capitole pentru plantele si obiectele magice. Ultimul capitol al
carlii se ocupa de analiza textelor magice, de fapt de structura descéntecului. Pentru ci avem un conflict
epic §i 0 perceplic a victii ca devenire, descantecul apartine epicului. Dar cl este realizat pe baza unor
mici scencte, a unor dialoguri dintre magician si forla malefica. Totodatd, prin forma lor versificatd gi
prin nota subjectivl, descintecul apartinc genului liric.  ,Existau descintecc impotriva bolilor, a
daunitorilor umani sau animali (impotriva deochiului. a insectelor, gerpilor. mugcaturilor de lup),
impotriva cclor care trimiteau farmece, care luau mana vitelor; éxistau descintcce rostite in situatia unor
tulburdri ale echilibrului natural (dc ploaic. secetd etc.), deci pentru toate cazurile in care sc putea
interveni. in cunogtind de cauza, pentru restabilirea strii inifiale, perturbat2 prin intruziuni nedorite ale
exponentilor celeilalte lumi™ (p. 308). Schema structurala a descéntecului era canonizata de traditie.

Magia populara raméne un domeniu care asteaptd noi exploatiri. Demersul tinerei autoare,
profesoara Antoaneta Oltcanu, nu poate trece neobservat.

f

Niculina Chiper

MARIA BATCA, Dimensiunile spirituale ale Basarabiei. Studii etnologice.
Bucuresti, Fundatia Culturala ,,Libra”, 1998, 196 p.

Subintitulata . Studii etnologice™, cariea Mariei Bétca — Dimensiunile spirituale ale Basarabiei,
cuprinde un ansamblu de studii ctnologice de o complexitale impresionantd. Meritul prim este dat de
faptul ca toale aceste studii se refera la spagiul dintre Prut i Nistru, care, dupa cum sc poalc constata inca
dc la prima lecturs, apartine, in csenta si in structura sa, etniei roméne. Nu cste cazul s3 fie repetat, in
oricdt de succint rezumat, conjinutul cartii. Cu toate acestca. oricc comentariu va observa scriozitatca
conceperii si claborarii carjii. Ca un ctnolog care isi respectd profesia, Maria Batc incepe prin a stabili,
cum cra $i firesc, coordonatele peografice si istorice ale pAmantului roméanesc dintre Prut i Nistru, sub
cunoscutul adagiu pe care nici nu-l mai formulcaza ca atare: ,.Cine nu are istoric nu va avea nici viitor”.
Coordonatele o datd stabilite, Maria Béitcd porneste a reflecta socictatea basarabeand in oglinda
veacurilor. In acest scop cste cercetatd o bogata bibliografic in care lui Dimitric Cantemir i succed
numecrogi caldtori striini care, de obicei, inrcgistreazd fapte de viald, chiar dacd uncori, cum ¢ de
asemencea firesc, cuprind si impresii subiective. Conginutul lor real intereseazi atat pe cilitor. ct §i pe
autoarca insigi. carc ii citeazi pentru seriozitatea insemndrilor lasate posteritdfii, {ic pe Paul de Alep. fie
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pe doctorul I. H. Zucker s.a La acestea se adaugl apelul facut la studiile Scolii sociologice de la
Bucuregti. condusd de Dimitrie Gusti. In oglinda veacurilor sc reflectd astfel satcle basarabene. cu
arhitectura lor specifica, din lemn - aceastd civilizajie a lemnului a cuprins o arie imensa, de la (armurile
Meditcranei $i pna in Peninsula Scandinavi Se stie. de pilda. cit de mult este apreciald de catre
etnologii straini arhitectura populard roméneasca din lemn. Se reflectd apoi vestitele cetali basarabenc.
de la sirdvechea Chilia. bizantind la obdrgii si devenitd pe parcurs genoveza gi, in sfarsit, integratd
principatului Moldovei, la cetatca 1lotinului, atat de binc prezentatd de polonczul Achacy Taszycki in
caldtoria sa spre Constantinopol, in 1640. observind cu entuziasm bogilia dc produse dc pc piaja
oragului Hotin: ,,peste, pdine, mied §i bere™. ,.Sa dea Dumnezeu, il citeazi Maria Bétca. pe solul polonez.
sd avem de toale tot astfel pretutindeni™. La care citat s-ar cuveni si addugm not, azi, meditatia poetului-
..de-aga vremi se-nvrednicira cronicarii §i rapsozii”. Oglinda rctrovizoare a ctnografului surprinde, bine-
ineles, oragcle, in randul cirora se profileazl, pe prim plan, Chisindul, agezare urban sortitd sa devina
capitala basarabcana, dar amintindu-§i originea dupa toponimia cumana (,.Kesema™ - cimitir). Profilul yi
viafa orasului sunt conturate de-a lungul unci impresionante perioade istoricc, de la obdryii pana astazi.
cu modificirilc permanente ale unei arhitecturi i ale unui urbanism. supusc tuturor avatarurilor accstui
col{ de fara. Autoarea acestor studii are in vedere tot timpul conglomeratul de etnii care se formeaza in
Basarabia de-a lungul veacurilor, roménilor asociindu-li-s¢ cvrei, rugi. ucrainicni, germani $.a., a caror
contributic la viata pAmantului dintre Prut §i Nistru nu altereaza, ci imbogaieste dimensiunile spirituale
ale Basarabiei care are azi un profil §i o componenia ctnica foarte complexc. Asupra zbuciumatei istorii a
acestui pAmant roméinesc s-au aplecal numcroase condeie de poe}i. prozatori, escigti, publicigti. critici
literari, scrierile lor — de la Dimitrie Cantemir la Nicolac lorga — intregind imaginca noastrs asupra
trecutului istoric si spiritual al Basarabiei. in rAndul acestora, cititorul o va include, fra indoiald, si pc
Maria Bétci. dcoarece, dincolo de valoarea stiinjificA a cartii, autoarea facc dovada unui frumos stil
literar in care prezentarea, analizele si sintezele gtiinfifice sunt imbracate structural. D¢ unde cititorul
poate deduce faptul sau poate si riménd cu impresia ca despre .dimensiunile spiritualc ale Basarabici”
nu se poate scrie decdt cu inspiratia descinsa din Pamas.

intorcandu-ne la firul dezvaluirilor cartii, vom intdini abordarea habitatului rural basarabcan.
de la planul casei pana la decoralia de interior, cu covoarc. scoarfe si perne. Un capitol. sau un studiu
aparte, carc pare a o interesa pe autoare in mod deosebit, este portul popular femeiesc. Dincolo de ot
ceea ce bibliografia de specialitate si muzecle i-au putut oferi, Maria Bitca a intreprins o
cuprinzitoare, spre a nu spune exhaustiva, cercctare de teren in perioada 1992-1996. Dar. la capatul
lecturii, se simte ca limita studivlui etnologic este depasitd. Escntializand bogétia dc date céreia i se
adaugi cu succes invegmantarea lilerard a expresiei, se constald ch Maria Bitcd cvolueazd cu
indrazneala in spatiul captivant al allui domeniu decat accla al gtiintei etnologiei. in spatiul metaforci.
atdt de apropiat de viziunea unor Lucian Balga sau Osvald Spengler, studiile salc ctnologice despre
dimensiunile spiritualc ale Basarabiei afirmindu-se ca o valoroash contributic contemporand. poate
cea mai importanti caracteristica a acestei carii, la o filozofic a culturii, filozofic carc. pe linia unor
mari i straluciji inaintasi. se afirma cu autoritate la acest sfarsit de veac §i de mileniu.

Olga llorsia

STELUTA POPA, Folclor muzical din Basarabia. Cantecul propriu-zis.. Bepere
functionale si stilistice. Prefatd de prof. univ. Emilia Comigel, Timisoara,
Editura Augusta, 1999, 192 p.

in intentia sa de investigare a tuturor finuturilor ce apariin spaliului etnic romanesc. Constamiq
Brailoiu dedica una dintre primele sale deplasari pe teren Basarabici, in anul 1928, cind punca §i
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bazele Arhivei de Folclor a Societatii Compozitorilor Roméni. Se grabea atunci s& prezintc la Radio
Bucuresti (,,Prima culegere de cantece populare din Basarabia™), apoi in ziarul ..Dimineata™ (30.VIII.
1928) rezultatele cercetdrilor salc. Nu intimplator, savantul revenca in mod public la Basarabia, dup#
céteva anchete de studiu, sustinind, tot la Radio, conferinta ,,Despre muzica roménilor de pestc Bug™,
in 1943, anul pleciérii sale in striinatate.

Dup4 aproape cincizeci de ani, pe fondul renasterii unor speranie strivechi i al reludrii rapide
i intense a relatiilor culturale, se produc numeroase si fecunde manifestari stiinjifice §i artistice,
contacte intre institulii de acelasi profil, schimburi de opinii intre intelectuali §i specialisti. in acest
context se inscric §i documentarea de teren intreprinsd de Steluta Popa, avizatd cercetitoarc a
Institutului de Etnografie si Folclor din Bucuresti, insotitd de folcloristii basarabeni Grigore Botezatu
si Nicolae Baiesu, ca urmarc a invitalici primite din partea Academiei de Stiinjc §i a Institutului de
L.imba si Literaturd Romana. sectia Folclor din Chisin&u. Materialul, cules in nou2 sate apartinind
zonei Codru, pe parcursul a trei saplamani ale toamnei anului 1990 si prezentat la Radio Rominia la
data de 25 noiembric a accluiagi an, sub gencricul ,,Prima ccrcetare comund a folclorului romanesc
din Basarabia”, s-a constituit in ,,Fondul Basarabia - 1990”, ce se afla in arhiva Institutului de
Ftnografie si Folclor ,,Constantin Briiloiu™.

Consideram c¢a Stelula Popa s-a dovedit deosebit de inspiratd prin accasta intreprindere.
dcoarcce matcrialul i-a servit si pentru publicarea unci frumoase carti de folclor (insist asupra
termenului _folclor™. deoarece acest nume sfint este atribuit frecvent astdzi si unor fapte
subculturale). tiparitd sub ingrijirca Editurii Augusta §i prefajatd de .eminenta discipolad a lui
Constantin Brailoiu, profesoara universitard Emilia Comigel. Cat despre insemnétatea fondului cules
i a volumului apdrut, refinem aprecierile Emiliei Comisel, profesoara Stelutei Popa si a multor
gencrajii de la Universitatea de Muzicd din Bucuresti: ,Fragment important al unei civilizatii
ancestrale, folclorul romédnesc din Basarabia, strabatind veacurile, a rimas tot timpul cel mai direct §i
mai sincer mijloc dc stimparare a suferinielor §i durerilor, de solidarizare pentru acelasi ideal, dc
relaxare §i de exteriorizare a dorinjei de viata. Consider o reusitd acest volum, rod al unei munci
stiinjifice susinute”™ (p. 5). De altfel, asa cum se precizeazi in preliminarii (p. 7-8), lucrarca a fost
inclusa in seria Sinteze a Institutului de Etnografie si Folclor ,,Constantin Brailoiu™.

Ca despre folclorul basarabean, specialistii din Romania acelor aproximativ cincizeci de ani au
scris mai pufin - dup cum noteazi i autoarea — este intru totul explicabil. Nu sunt de neglijat totusi
culegerilc localnicilor §i, mai ales, contributiile din ultimul timp ale muzicienilor de la Chisinau, carc
s-au perfectionat, uneori prin teze de doctorat, la Universitdjile de muzica sau la institutiile de profil
din Roménia. Personal, port o mare recunogtin{d Conservatorului din Chisinau, care, prin venerabilul
s mult regretatul profesor Gleb Ceaicovschi Mcresanu, a colaborat cu Universitatea dc Muzica din
Bucuresti, reprezentatd de subsemnatul, la efectuarea unei cercetdri comune pe plaiurile mirifice
basarabene, in vara anului 1991. Cu atat mai mult, injelegem si elogiem, agadar, pasiunea si eforturile
demonstrate in aparitia cartii de faja.

Un studiu consistent (p. 9-26), insotit de notele cxplicative, anticipd corpusul propriu-zis,
foarte clar ordnduit in cele doud tipologii: literard (p. 29-92) §i muzicald (p. 93-152). Trei tabele.
cuprinzand sistemele sonorc, ambitusul melodiilor, sinoptic si trei index-uri, unde apar titlurile
cantecelor. informatorii prezenti in coleclie, localitdfile de unde s-a cules, la care s¢ adauga imaginile
finale, confirma tinuta stiintificd a demersului.

Ccle aproape o suth de exemple abordate in volum aparin in exclusivilate celei mai rispéndite
categorii - cantecul propriu-zis. Studiul introductiv ofer mai intéi explicatii privind tipologia literara.
intocmitd in concordant cu criteriile propuse de specialigtii in domeniu: lon Muglea si Ovidiu Birlea
(Tipologia folclorului), Sabina Ispas si Doina Trud (Index motivic §i tipologic al liricii de dragoste).
l'extele poctice au fost incadrate astfel: de dragoste (34), de dor (7). de jale (1), dc instrdinare (3), de
armatd (11). de razboi (9), de pahar (8), de petrecere (4), satirice (14), epico-lirice (10). Autoarea observa
[rccventa mare a unor motive poetice, izvordnd din simboluri arhaice §i cimentate in congtiinia si
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memoria creatorilor anonimi, ca trasaturd a oralitdfii si dovadd a respectarii tradifici. S-au conservat,
de asemenea, unele particularitati expresive: prelungirca unor vocale pe final de rind sau strofa,
repetdrile sau inlocuirile de cuvinte sau versuri, interjectiile si refrenele cu caracter stabil sau
improvizatoric.

Sub aspect metric, pe ldngd versurile tetrapodice, acatalectice §i calalectice, isi face aparitia
tiparul tripodic, de tipul /, Mdritd, Mdritd / Tdndrd fetitd"/ ca un ecou al epicului in céntecul
propriu-zis contemporan. Cu aceeasi pedantcric sesizeazh autoarea locul obisnuit al interjectiilor
melodice inainte de primul rAnd melodic §i, mai rar, in fata celui de al doilea. Elc se exccutd deseori
pe treapta a saptea, mai putin la interval de cvartd sau cvinti fa{d de fundamentalid. Constructia
muzicald este vadit influeniati de elementele cu caracter spontan, precum completarca si elidarea
silabicd, plasate cu rolul de amplificare sau concentrare a desflsurdrii poetico-muzicale. Efectele
arhitecturale sunt mult mai substantiale prin intercalarca refrenelor, mai alcs cénd dimensiunea
acestora cste diferitd comparativ cu tiparele metrice. Nu mai putin de 48 dc piesc contin refrene.
mirimea acestora variind intre 2 i 32 silabe; cele ce depascsc 14 silabe apartin grupului refrenclor
versificate sau compuse. Fa{d de pseudorefren, refrenul propriu-zis are loc fix in perioada muzicald,
intercaldndu-sc in mijlocul accsteia sau aliturindu-se la ultimul rdnd melodic propriu-zis. Clasificarea
refrenclor aceluiagi exemplar sc poate opera §i dupa continutul muzical: identice. inrudite sau diferite
in comparatic cu celelalte randuri melodice.

Autoarea a fost preocupata §i de problema stratificarii picselor tratate din material; desprinde.
astfel, doud straturi: unul vechi, in care ormnamentica este mai ampl3, uncle trepte sunt mobile.
sunetele finale sunt prelungite, ritmul fiind parlando-rubato pentru 20 de exemplare §i divizionar
pentru alte 6 cxemplare. Pentru celelalte 62 picse, considerd autoarea, este adecvat stilul modern, mai
ales datorita ritmului, dar si raporturilor functionale dintre trepte, predominéind pendularca de teria
mic& largindu-se ambitusul (ce poate depasi octava), tinzdndu-se céire simetria frazelor.

Se constata o mare diversilate de structuri sonorc, de la tetratonii péné la heptacordii, ponderca
ocupand-o, fir3 indoiala, pentatoniile anhemitonice cu sau fard pieni. Modurile nu apar in (orma lor
purd, ci combinate, cu sunetc mai mult sau mai putin afirmate pc parcursul discursului muzical.
Inflexiunile cromalice sunt putine si s¢ produc in special prin coborarea treptelor a cincea §i a doua,
ca o trasiturd caracteristic a intregii Moldove.

in mod firesc, autoarea a decupat nu atit sunctele finale ale strofelor melodice, ci, mai ales,
relajia sonora concluziva: 2-1 (71 piese), 7-1 (1 pies8), ter{h mare descendentd (2 piese). tertd micd
ascendenta (1 pies), cvartd ascendentd (1 piesd), cvartd descendentd (1), sensibild ascendenta (5).
cadend melismatica (3), cadenta frigica (5). La fel se procedeazi §i cu incipiturile, care sunt extrase
spre finalul studiului, considerandu-se determinante pentru conturul muzical.

Prin analiza morfologicA au rezultat 50 de tipuri melodicc, clasificate dupd structura
materialului sonor, forma arhitcctonici, sistemul cadeniial, configuratia strofelor muzicale. Daca
avem in vedere ca un asemenea valoros, divers si inedit material a fost. in mare parte, recuperat din
fondul pasiv al folclorului. se cuvin cu atét mai mult evidenjiate cforturile si realizirile Stelujei Popa.
Cartea insagi ar trebui si fic un pas insemnat in unirca contributiilor folcloristice pentru implinirea
acelei sinteze mult doritc atdt basarabene, cit si romdnesti in general. lar pentru ceea ce inseamna
efectcle cercetdrii sale, rezervam cuvéntul autoarei: ,,Pentru noi, corpusul studiat reprezintd o arhiva
de spiritualitate roméneasca, de traire intensd a romanului, care, infrunténd vicisitudinile destinului a
supraviejuit cu demnilate si verticalitate, chiar daci a fost despartit in timp §i spajiu. Céntecul a
constituit o modalitate de exprimare a fiinjei salc najionalc, ajutdndu-l si-si phstreze limba,
obiceiurile, traditiile striivechi™.

Gheorghe Oprea
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PAUL HENRI STAHL, La Méditerranée. Propriété et structure sociale. XIX"-
XX° siécles, Encyclopédie de la Méditerranée, Les Editions Edisud, Alif,
Toubkal, 1997, 88 p.

Noul studiu al lui Paul H. Stahl, Mediterana. Proprietate §i structurd sociald. Secolele al
XiX-lea — al XX-lea, a aparut sub egida Enciclopediei Mediteranei. Pentru cititorul roman mentionam ca
Enciclopedia Mediteranei fiinjeazi in trei edifii, francez4, italiand gi araba, constituindu-se ca o
coproduciie izvorata dintr-un parteneriat dintre dilerite edituri dc pe {armurilec Mediteranei.

Problematica generald a Enciclopediei este de a verifica dacid Mediterana — cu complexitatile
sale, diferentele si tensiunile care o traverseazi — constituic un ansamblu susceptibil de a fi obiectul
unci analize §i al unci cercetari. Organizarea acluald a cunogtintelor va incita la a merge in sensul
aceslei ipoteze, deoarece pufine gtiinjc sunt astdzi aplicabile acestui domeniu, in mod direct sau
indirect.

Demersul se va inscric, pe de o parte, intr-o vastd perspectivd istorici, pentru a arita ca
antagonismele au generat pana la urma mai putine rani grave decit confluen(c §i contributii pozitive.
Pe de alla parte, deoarece nu esle posibil s3 urmarim doar identitatea istorica, oricdt de bogata si de
complexa ar (i accasta, Enciclopedia abordeaza prezentul, pentru a lua cunostinti de pericolele i de
dificultafile care par s& sc opund astdzi reinnoirii schimburilor dintre culturile mecditeraneenc.
Enciclopedia punc deci premisele unci adevarate intreprinderi culturale, care are ambilia de a inscrie
Mcditerana in centrul dezbaterii actuale, al gandirii si al studicrii perspectivelor conform agteptarilor
popoarelor mediterancene.

in studiul consacrat problematicii enunjate mai sus, Paul H. Stahl prezintd in Introducere
semnificatia Mcditeranei in calitale de areal cultural, precum §i premisele care au dus la aceastd
receptare. Mediterana constituic pentru geografi o vastad zona in care conditiile naturale creeazi
conditii de viaja aseminatoarc. Pentru stiintele sociale, Mediterana este un areal cultural. deoarcce
incd din antichitate contactele dintre socictdiile de pe cele doua tarmuri au fost frecvente. apartenenia
ulterioard la o singura unitate politica (Imperiul Roman) sau la unitati sociale care acopercau o buna
parte a regiunii (Imperiul Bizantin, Imperiul Otoman) au ficut posibile contacte sociale §i, prin
urmare, schimburi culturale.

Criteriile geografice si crileriile sociale sunt luate adesea in considerajie in regisirca pe
teritoriul curopean a unor zonc care ajung regiuni culturale. datele geografice constituind adesca
cadrul care favorizeaza o viaja sociald comuna.

Acesta cste si cazul Peninsulei Balcanice, desemnatd mai judicios sub numele de regiune
culturala a Europei de Sud-Ist. Ea a favorizat organizarca unui numdr important de institutii de
cercetare carc doresc sa explice particularitdtile limbilor locale, ale vietii religioase, ale vietii sociale
si asa mai departe, in pofida faptului ca populatiile regiunii sunt extrem de variaic.

1.a lucrarile lui Ami Boué, aparute catre mijlocul secolului al XIX-lea. s¢ adauga ccle ale
istoricului Nicolae lorga, care a delinit regiunea, i-a dat numele §i a studiat institutiile intr-o maniera
comparatd. Jovan Cviji¢ a prezentat la inceputul accstui secol geografia umand a Peninsulei
Balcanice. iar o lucrare mai recentd a lui P. H. Stahl, Terra, societd, miti nei Balcani, Messina, 1993,
studiaza din perspectivl comparata societatile traditionale ale regiunii.

Cercetarea proprietdiii ,mediteraneenc” se realizeazi sub mai multe aspectc: Proprietate si
comunitate. Proprietate §i tehnica de exploatare: Proprietatea in societdyile tribale; Proprietatea in
societdfile tdranegti/rurale; Doud exceptii notabile.

Proprictatea. aga cum est¢ descrisa in paginile crtii. nu exprima punctul de vedere al unui jurist,
nu este un studiu de drept in adevaratul sens al cuvantului. ci un studiu de antropologie juridicd - nu sc
prezintd coduri de legi, ci societati diferite care au un sistem juridic sau altul, bazat indeosebi pe cutuma.
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Principala proprietalc. care caracteriza cea mai mare parte a populaici formate din (arani. este
paméntul. Tchnica de exploatare influenteaza direct formele proprictatii: fiind vorba de o agricultura
itinerantd, vorbim de o proprietate itinerantd, trecitoarc. Cel carc exploatcaza o parcela cfiva ani la
rand devine proprietarul provizoriu al acesteia. pind cind o abandoneaz. Alegerca unui teren sc
poate facc in comun, céind tribul decide in ce parte a teritoriului s3u vor fi instalate terenurile arabile
pentru anii urmétori. O data cu practicile de exploatarc ameclioratd, stabild, incepe si s¢ vorbeasca g
de o consolidarc a sentimentului proprietatii individuale si de dezvoltarc pc bazc noi a spiritului
comunitar (de exemplu, fixarea hotarelor proprietatilor este de asemenea o intreprindere comunitard.
la care ia parte intreg satul).

Concluzia cea mai surprinzatoare la carc ajunge cercetdtorul cste ¢ pretutindeni proprictatea
are un caracter comunitar. Dac2 aceasta se observ cu usurinja in ccca cc priveste zoncle comunalc,
afirmaia este neasteptata in ccea ce priveste terenurile arabile. Si aici proprielatca pasircaza totugi un
caracter comunitar, care este cvident nu numai cénd este vorba de grupuri domestice numeroase, ci §i
in cazul in care aparent proprietatea este a unei persoanc. Aceasta primegte o proprictate pe care o
transmite integral succesorilor: nici o vanzarc, nici o instrdinare nu cste posibild fard acordul grupului:
proprietarul-mogtenitor nu este decat un administrator.

inscriindu-se mai dcgraba in categoria etnologiei juridice. studiul lui Paul 11 Stahl se
incadreazd foarte binc intr-o prestigioasa serie de lucriri cunoscute cititorului strain. lucrdri cc au ca
tema spalii culturale diferite: Contribufii la studiul satelor devilmage romdnesti (Henry H. Stahl,
Bucuresti, 1958-1960), Civilizafia vechilor sate romdnesti (Henry 11. Stahl. Paul H. Stahl, Bucuresti.
1968), Nerej: un village d'une région archaique (H. Stahl, Bucurcsti, 1939) s.a.

Antoaneta Olieanu

SANDA GOLOPENTIA, Desire Machines. A Romanian Love Charms
Database, Bucuresti, Editura Fundatiei Culturale Romane, Colectia
»Antropologie culturald”, 1998, 308 p.

Volumul publicat de Sanda Golopentia este, din mai multe puncte de vedere, o lucrare deosebit
de interesantd. in primul rind, estc vorba de o actualizarc bine venitd a prcocupdrilor pentru un
domeniu marginalizal. este vorba de cel al practicilor magice, din a clror marc sferd dc activitate
autoarca alcge farmecele de dragoste. considerate mai bine inchcgate §i mai plastice. mai expresive
decdt alte forme ale actului magic. Mai mult, pe langd farmecele de dragoste deja publicatc in
Romania. baza de date alcatuitd de autoare mai cuprinde zece texte inedite (28, 29, 30, 34, 35. 36, 41.
55. 109 - colectia Stefania Cristescu; 111 - colecia Sanda Golopentia).

in al doilea rand, estc vorba de un volum in limba cnglcza (mai bine spus. bilingv, in ceca cc
priveste textele incluse), fapt ce extinde cercul cititorilor, specialisti sau nu, care se pot bucura de o
sclecie reprezentativa a principalelor forme de farmece carc orbiteaza in jurul sferei dragostei (de
aflare a ursitului, de atragere. de captare a atenfiei celor din jur, de propificre, precum §i de intoarcere
a vrijilor etc.).

in sfaryit, dincolo de meritcle mentionate anterior, rolul prezentei lucrdri este, poate, mult mai
important. Cartea Sandei Golopentia este o prejioasd bancd de date in nuce, prin intermediul crcia
autoarea incearc si puna ordine in amalgamul de texie magice specializate de cele mai diferite
dimensiuni si structuri, care sunt cunoscute sub acelagi nume — farmece de dragoste. intr-adevar. prin

-evidenlierea si insumarea principalelor clemente carc constituie sistemul practicilor magicc
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circumscrisc farmecelor de dragoste (text ritual, gesturi, plante §i obiccle magice etc.) ne aflim in
interiorul unei magindrii cu un mecanism aparent simplu. dar de o puterc deosebita. care manipuleaza.
spre minus sau spre plus, in concordan{a cu legitatile mitice (ursitoarc, Cartea vielii etc.) destinele
oamenilor, in functie de dorinta unora sau a altora: aducere grabita a ursitului sau ..legarca™ acestuia,
ruperea vrijilor nefaste sau pur si simplu cochetare cu puterile (supra)naturale — in cazul practicilor
premaritalc de .,ghicire™ a viitorului sof.

intr-o privire generala asupra ansamblului lucrérii, in introducere (1. Introducere. Baza de date
a farmecelor de dragoste romdnegsti, p. 9-38) este caracterizatd sumar baza de date claborata, care
conslituic. intr-o faz3 incipientd (lipsind o serie de componcente semnificative din dosarul farmecelor
analizate), nucleul volumului de faji. Baza dc date a farmecelor de dragoste romanegti estc de micé
intindere, limitandu-se strict la domeniul folclorului magic, fiind constituita initial ca un instrument
de lucru stiingific. Realizata de prof. Sanda Golopentia (de la Brown University), lucrarea s-a bucurat,
pe lingd aportul colectivului de traducAtori, de sprijinul dr. Allen Reaner (director al Scholarly
Technology Group dc 1a Brown University), care a fost coordonatorul proiectului.

Raspunzind la intrebarca Ce sunt farmecele de dragoste?, autoarea pune accent pe esenia
psihologici a fenomenului abordat — farmecele de dragoste si practicile magice care le insofesc, fiind
explicate, in primul rand pentru cititorul occidental, ca un fel de tralament psihanalitic complex. Astfel,
.farmecele de dragoste sunt forme marginalizate de energie psihologica si de terapie, ce mai pot fi incd
intdlnite local in Europa rurald. Pentru lumea intclectuald occidentald, cle pot apérea ca o alternativa
recesiva a practicilor psihoterapeutice dominante™. in calitate de psihoterapie, farmecele de dragoste sunt
performate in cadrul unor sedinte private. de caire un specialist recunoscut (sau, in cazurile mai simple,
chiar de _.victim3™) in interesu! clientului victimizat (din punct de vedere psihologic), prin intermediul
unci fictiuni terapeutice generale (oferite ca rispuns pentru pléngeri specifice §i cu scopul de a spon
capacitatea clientului de autoinjelegere, de autoconsideratie si de putere) si al unor scenarii gestuale
caracteristice, in concordania cu un dogmatism specific (sau teorie).

in continuare este enuntata pe larg accasti dogma imuabila in jurul cireia gravitcaza farmecele
de dragoste. Astfel, in straturile arhaice ale ,teorici dragostei”, care st la baza farmecelor de dragoste
romanesti, se spune: '

1. pentru fiecare fiintd umana sunt daji trei parteneri de casitoric, sortiji in marea ordine a
lucrurilor (ursii de Ursitoare; inscrigi in Cartea vietii; meni{i de Dumnezeu etc.);

2. este responsabilitatca fieclruia de a se asigura ca se va casatori cu sojul adevarat, cu ursitul
(prin intermediul practicilor rituale premaritale din timpul anului — la Craciun. Sf. Vasile, Paste,
Sf. lon, in zilele de duminica etc.);

3. dach, din cauzi ci respectivul s-a grabit sau din cauza unei .orbiri" existentiale, toti
partencrii maritali au fost atragi cltre alti ,,s04i", doritorul il poate ,extrage” pe unul dintre ei din
mariajul lui sau al ei, considerat a fi un mariaj ,nepotrivit”. Prin urmare, cincva poate performa
farmece, in interesul propriu sau in interesul altei persoane, pentru a cunoaste ursila (pentru a o
~vedea”, a o visa); farmece pentru dezlegarea sau intoarcerea ursitului care s-a combinat nepotrivit
cu un sol ,.gresit™ si, in sfarsit, farmece pentru cdsdtoria cuiva cu ursitul,

Cercclarea Sandei Golopentia isi propune s evidenjieze principalele tipuri de scenarii ale
farmecclor. variante de realizarc a teoriei sus-numite. in accepliunea autoarci. .in mod ideal, un
scenariu de farmec combind mentiunea formulelor cu descrierile, comentariile sau sfaturile referitoare
la actiunile psihice si la regulile care guverneaza mixtura eficicntd a cuvintelor magice cu gesturile
magice” (p. 12).

Motivindu-si alegerea studiului farmecelor de dragoste, autoarea considerd ca scenariile de
dragoste pot fi privite ca niste modalitd{i de actiune-proliferare, asemandtoarc cu legile si legitatile
care funclioneazi in cultura modem3, reprezentdnd prototipul pentru orice vindecare simbolica
(p. 14). Prin ins&si structura sa, un scenariu al unui farmec de dragoste poate fi privit ca o elementara
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magindrie a dorinfei, in care echipamentul de baz (hardware, imprumuténd limbajul computerelor) -
obiccie magice, substante magice, plante magice etc. - estc combinat cu un program specific
(software). reprezentéind formule magice, acjiuni magice psihice, pentru a servi unui scop bine definit.
Comparatia acestora cu programelc de computer poate fi revelatoare, pentru c va punc in lumind
gradul de formalism si de abstractizare cuprinse in ceea ce astazi pentru mulji riméne eminamente o
superstiie izolatd, exotica si naiva”.

Pe linga deschiderca chitre o larg ccrcetare semiotica a domeniului magici, in special cel al
farmecelor de dragosie, autoarea cvidenjiazi, de ascmenea. interesul pe care analiza farmecelor de
dragoste il poate prezenta pentru studiile feministe. .Create de fcmei, farmecele de dragoste
roménesti reflectd un univers semantic feminin centrat in jurul identittii, ocupatiilor. valorilor si
actiunilor feminine™ (p. 16).

Vorbind despre structura bazei de date, cercetatoarca constatd c, in starea actuald. baza
de date a farmecclor de dragoste roménesti conjine pestc 800 de fise. care pot fi cuprinse in
urmitoarcle patru mari catcgorii, definitorii pentru ceea ce inscamna accasld bazd de date a
Jarmecelor de dragoste:

1. formule ale farmecelor — adaptarce la faja locului a formulei-tip la sexul. nevoile si viata
clientului,

2.tehnici ale farmecelor — indrumari in prozi date de informator sau comentarii ale
culegatorului referitoare la componenta nonverbali a farmecului;

3. scenarit ale farmecclor — liste ordonate alc numelor celor ale caror documente cuprind
formule sau tehnici, al cror confinut a fost prezentat dc informator ca fiind caracteristic pentru
acelagi tip de performare a farmecului;

4. dosare ale scenariilor farmecelor — listc ordonate de informatie factuald (obfinuta in timpul
interviului), bibliografica (agenti individuali si colectivi, autori, altii decét cel care ia interviul, care au
publicat sau republicat acclagi scenariu; reviste care au fost implicatc in circulatia extra- sau
postfolclorica a respectivului scenariu de farmece §i. alunci ciind este posibil, macar o parte a variantelor
din aceeagi regiunc sau din alte provincii ale Romdnici, publicate in secolele al XIX-lca si al XX-lea) i
structuralé, consideratd utild pentru un cititor din afard sau pentru un viitor cercetdtor. O partc a
informatiei estc imputabila atét informatorului, cdt si culegtorului initial. Informatia structurald a fost
extrasd din intrcbarile referitoare la scenariul farmecului. Spre deosebirc de ordinca naturala
caracteristica a listelor cu componenia scenariilor, ordonarea listelor dosarului este strict conventionala.

Informatia gtiinjifica este codificatd in baza de date prin intermediul aya-numitelor mdrei
distinctive. Marcile (mentiunile) utilizate pentru delimitarea lipurilor variate de informatic §i ordinca
in care acestea pot sa apard in dosarul scenariului sunt urmétoarele:

|. mentiunea carte: inainte de referintele bibliografice; de obicei se reduce la numele
autorului, anul publicarii §i pagina ce confinc informatia neccsard;

2. informator: urmat de indicarea numelui, varstei, a stiinjei de carte, a studiilor i, uneori, a
nationalitaii informatorului;

3. culegdtor: urmat de numele culegitorului, atunci cind acesta nu este si cel care publicd
scenariul farmecului,

4. locul: inaintea numelui localitaii in care a fost luat interviul (poate coincidc cu localitatea in
care triiegte informatorul);

5. data: inaintea indicarii anului sau, cdnd este posibil. a lunii §i zilei in care a fost luat
interviul;

6. variante: inaintea enumerdrii, pentru fiecare provincie istoricd, a localitdjii sau regiunii in
care variantele cu acelagi scenariu au fost culese si a referinielor bibliografice relevantc;,

7. funcfie: inaintca numelui romanesc dat scenariului de farmec de cétre informator sau de
catre cercetator (de dragoste, de urdt elc.);
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8. rradus: inaintea numelor membrilor colectivului de traductori:

9. timp: inaintea enumerarii tuturor ocureniclor textuale ce se referd la momente. intervale de
timp. numar de repetitii specifice actiunilor magice ctc. (inainte de rasdrit, dupa joc. trei zile la rand.
de trei ori pe zi etc.);

10. localizare: inainte dc enumerarca tuturor ocurenielor textuale carc precizeazd locul
desfagurarii magice (cer, varful muntelui etc.);

11. plante: inainte de enumerarea tuturor ocurenielor care se refera la plantele magice
(busuioc, urzicd, mdtrdgund etc.);

12. substanfe: inainte de enumcrarea tuturor ocurentelor textuale referitoarc la o substantd care
este necesara fiecarei actiuni magice narate dc formule sau fiecdrei actiuni reale a cirei performare ideald
este definita prin intermediul tehnicilor (aghiazmd, apa ne-nceputd, argint, pdr de (ap, de lup etc.).

13. obiecte: inaintc de enumcrarea tuturor ocurentelor textuale ce precizeaza utilizarea
obicctelor magice in cadrul scenariului (pand de cocoy. brdu, ac etc.);

14. magic: inaintc de enumcrarea tuturor ocurenfelor textuale ce precizeazd un act magic
(a lua o gurd de apa de la faniénd §i a o aduce acasd, mdcinare in sens invers clc.);

15. auxiliar: inainte de enumerarea tuturor ocurentelor textuale ce se refera la fiinge/ajutoare,
mitice sau biblice: Maica Domnului, Sfantul Soare, Sfantul lon;

16. adversari: inainte dc lista tuturor ocurentelor textuale cc se referd la fiinje malefice: tref
Sfermecdtoare, noudzeci §i noud de vrdjitori.

Informatiile referitoare la marcile distinctive 916 nu sunt incluse in volumul de fata.

Avantajele unci astfel de baze de date sunt prezentate pe larg dc autoare: ,Farmecele pot fi
comunicate cititorilor, spre tiparire. in formatul preferat (dintr-o listd de formate propusé de editor):
cu super-scenarii ale tarmecelor, scenarii ale farmecelor, formule de farmece sau tehnici de farmece.
ca unita}i de baz ale prezentarii; in ediii bilingve sau monolingve; cu un dosar limitat la informatie
factuald sau bibliografici sau extins, pentru a include §i analiza structuralé: alese dupa informatori,
culegatori. locul unde au fost culese, data cind au fost culese, timpul sau localizarea specifica ficcarei
performiri, plante, substante sau obiecte folosite, actiuni fizice etc. Toate acestea sunt deosebit de
utile nu numai pentru a raspunde mai exact nevoilor specifice ale utilizatorului, ci i pentru a oferi o
perspectivi mai larga asupra subicctului” (p. 31).

Dar, ca si raspunda intr-adevar nevoilor dc sistematizare pe care le impunc acest domeniu abordat
parfial de autoare. in vederea unci potentéri a calit3tilor evidente pe care le poseda sistemul de ordonare
propus de Sanda Golopentia in volumul de fa{d, se impune dezvollarea viitoare a bazei de date a
farmecelor de dragoste romdnesti. Astfel, aflim ca suplimentarca bazei de date a farmecelor de dragoste
deja a inceput: 20 dc farmece franceze suni deja pregatite pentru a fi introduse in baza de date (care va
deveni astfel baza de date generald a farmecelor de dragoste). Etapele urmatoare de evolulie ar fi:

1. introducerea sistematicd in baza de date a farmecelor de dragoste romanice (franceze,
italienc, spaniole, portugheze), urmate de scenarii ale farmecelor de dragostc latine, grecesti,
germanicc §i slave;

2. introducerca n baza de date a farmecelor de dragoste performate de regula de barbati (spre
deoscbire de farmeccle europenc, care sunt de reguid create §i performate de femei), cum sunt. de
exemplu. cele din insulele Trobriand (culese de Bronislaw Malinowski) si ale indienilor americani.

3. adaugarea la materialul farmecelor de dragoste a legendelor, basmelor si memoratelor legate
de farmecc yi performarca lor,

4. suplimentarca bazei de date a farmecelor de dragoste romanesti cu harji. ilustratii ale
plantelor, ilustraii ale obiectelor magice, fotografii ale informatorilor, ilustrari gestuale (atunci cind
csic posibil) i alte materiale vizuale, deosebit de necesare.

Deoscbit de incitanté, cercetarea Sandei Golopeniia se dovedeste a fi intr-adevar un instrument
deosebit de util pentru cercetarea sistematica gi sistcmic a gndirii populare, a domeniului foarte larg
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al spiritualitatii populare. a cirui paric integrants o constituie §i farmecele. Completatd cu materiale
din alte arii culturale, inrudite sau nu, baza dc date a farmecelor de dragoste poalc scrvi drept model
perfectibil. in functie de particularitdyi, si pentru alte specii alc spiritualita(ii populare. cu precadere
atunci cénd este supusa unui proces sustinul de formalizare (basme, cantece istorice, balade. cantecul
liric, snoave, ghicitori etc.)

Antoaneta Olteanu
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Au apdrut:

Academia Romani
MEMORIILE COMISIEI DE FOLCLOR
Tomul VII (1993)

In sumar;

® [ELENA SECOSAN| si MARIA BATCA, Costumul popular al Dundrii de Jos.
Origini si evolufie

® [LIE MOISE, Sibiul — centru cultural-gtiintific racordat la cercetarea academica
romaneasca

® CONSTANTIN COSTEA, Repere istorice in evolufia jocurilor fecioresti

® TITUS MOISESCU, Muzicieni romani — pagini epistolare

® PETRE FLOREA, Domnul de Roud (studiu monografic)

® ALEXANDRU DOBRE, Documente etnofolclorice romdnegti

® ALEXANDRU DOBRE, Consideratii etnofolclorice pe marginea unui eveniment
istoric: Intrarea triumfald a lui Mihai Viteazul in Alba-Iulia — / noiembrie
1599

® ALEXANDRU DOBRE, Adnotari pe marginea unei comunicdri academice:
V.A. Urechia, Inscriptiuni dupa manuscrise. Comunicari si note

Academia Romdna
MEMORIILE COMISIEI DE FOLCLOR
Tomul VIII (1994-1996)

In sumar:

® SABINA ISPAS, Legenda populard romdneasca traditionald intre ,,canonic” gi
wapocrif”

® GHEORGHE OPREA, Structuri sonore in repertoriul obiceiurilor de peste an (I)

® MARIA BATCA, Marci reprezentative ale costumului popular traditional din
Transilvania: camasa cu ,,ciupag” si zadia cu ,, trupul vanat"

® RADU OCTAVIAN MAIER, Mestesuguri fardnesti. Prelucrarea fibrelor
vegetale si animale in mediul rural roméanesc

® ALEXANDRU DOBRE, Documente etnofolclorice romdnesti. Marturia cu
sufletul, juramantul pe Tetraevanghel, cartea de blestem
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