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STUDIT

ETNOLOGIA ORASULUI —CONSIDERATIT ETNOSOCIOLOGICE
(un program de cercetare etnologici a urbanului) (I)

H. CULEA, NICOLETA COATU

1. TEORIA OBIECTULUT
1.1. Dileme etnologice generale

Dilema care ni se contureazi dintru inceput este cea a recunoasgterii
fie a unui singur sistem al ,,datului” (specificul national, grosso modo ) ca
sspecificitate holisticd’ unitard i marcati de unicitate, fie a unei plura-
litifi de sisteme ale datului (intranationale, zonale, locale). Din rafiuni
strict metodologice, optiunea noastri in luerarea de fa{d este pentru un
sistem al ,,datului” concret-istorie, acut diferentiat intranational (deci
zonal, local etc.), avind drept conpinut mediile etnoculturale creatoare
de modele specifice (particulare) locale, de grup ete.

sDatul” concret, conceput ca dimensiune a fenomenului social
total (in sensul dat termenului de M. Mauss), particularizeazi, ,,coloreazi’’,
nuanteaza intr-un anume fel, specific, intreaga fenomenologie sociocul-
turald care, disociatia pe ,,orizontaldi’, se exprimi prin cunoscutele strue-
turi ale culturii materiale si spirituale (ale modului de viatd in primul
rind), iar disociatd pe ,,verticali’, dezviluie ,,paliere’” ale fenomenului
social total !, de felul :

a) suprafata morfologici (fizicd, obiectuald);

b) conduite colective de utilizare (uneori i de producere) standar-
dizate si statuate, formalizate 51 organizate ;

¢) modele ce ghideazi doar conduitele, in relatie cu anumite roluri
$i atitudind ; e

d) sistemul @ ,,deprinderi anterior dobindite”, difuz si informal,
sub formd de practiciy-ssoravuri, rutine, stiluri mai flexibile, care pot fi
denumite ,,populare’ in acceptia cea mai largi ;

e) conduite de rol, deci institutionalizate ;

f) atitudini colective: virtualititi, preferinge ;

g) interpretiri simbolice ;

h) conduite novatoare;

i) idei si valori ce conferd sens;

J) impliciri psihice, stari de mentalitate, judeciti si prejudeciipi
colective.

In ipoteza de bazi a lucririi de fatd etnocultura rezulti dintr-o
ampld combinare a palierelor ,,verticale” (intre ele) si a tuturor cu ,,ori-

! Vezi teoria fenomenului social total Ya M. Mauss (Sociologie el Anthropologie, Paris,

PUF, 1966) si teoria palierclor fenomenului social global la G, Gurviteh (Traité de sociologie,
Paris, PUF, I, I1, 1958 — 1960).

REF, tom 36, nr. 5—6, p. 207—239, Bucurcsti, 1991
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203 I1. Culea, Nicoleta Coalu 2

zontala™ fenomenului social total, dupd regulile oricirei judeciati matri-
ciale folosite pentru relevarea specificului local.

Un punct de vedere sintetic ne permite si afirmiam ci :

1. etnoculturalul constituie doar o dimensiune a socioculturalului,
§1 anume cg

— ,sistem al datului™ (,,sistemul de deprinderi anterioare’) intri-
cat,in pondere totali sau partiald, in oricare dintre palierele fenomenului
social total si afirmat ca dimensiune a fenomenului social global ; .

— specificitate locald, ,iraseu sociocultural ireductibil” sau, altfel
spus, ., biografia lucrurilor’ in sensul de ,,inactual real” si ,,concret ideal’ ;

2. etnoculturalul, ipostaziat (si ca dimensiune) in macrostructurile
socioculturalului, se prezintd ca specific national (culturd nationali),
iar ipostaziat in ,,mezo” si ,,microstructuri” sociale se prezinta ca ,,medii
populare” dinliuntrul unitifilor, relatiilor si grupurilor umane (fenome-
nologia socioumani proliferata de acestea), in primul rind a interrela-
{iilor comunitare ;

3. etnocultura reprezinta contraponderea centripeta la tendinfele
centrifuge ale socioculturii 3i se exprima — de pilda in contemporaneitate
— prin coeficientul de rezisten{d” la tendintele de specializare fiard
specific national (ale culturii carturdresti) sau de masificare si unifor-
mizare ale unei culturi de masid mozaicate sau/si ideologizate.

Etnocultura, fenomenologia ei nu sint atit de ,,transparente’” incit
sa-si dezviluie lesne palierele si aspectele ca fenomen social global. Doar
cercetarea — §i nu fira deosebitd trudid — le poate pune in evidentid,
prin operatiuni sofisticate analitice si de sociografiere, mai aproape de
tehnica radiografiei decit a ,grafiilor” curente. Astizi ,,asaltul”’
asupra fenomenologiei socioculturale (pentru disocierea orizontalei si a
verticalei fenomenului social total) revine unui intreg corpus de disci-
pline specializate sau/si integrate. A aduce sub “Speciae etnologica
o puzderie de obiecte, activititi, opinii ale socioculturalului, ca ,,texte
umane’ aflate in contexte urbane date, presupune aflarea unui ireductibil
prin mijlocirea ciruia s fie gisit numitorul comun intr-o fenomenologie
atit de diversi ca cea studiatd indeobste de etnografie.fetTioristica, dialec-
tologie, etnosociologie s.a. Cercetarile concrete de «.nologie urbani, in
misura in care igi gisese legitimitatea epistemici, nu pot fi decit cerce-
tiri de etnografie, folcloristicd, dialectologie si etnosociologie, integrate ;
perspectiva etnologicii este insit cea care conferd temeiurile teoretice si
metodologice ale acestei integriri, respectiv ... filozofia ei. Teoria unei
abordiri etnologice conjugate, in general, in mediile urbane mai ales,
rezidid in elucidarea problemei ireductibilului, a etnosului aflat in inter-
stifiile unui socius posibil de disociat ca naturd, creativitate si forme de
expresie etnoculturale.

3

1.2, Socius si Etnos — generalitati

Dim aci Socius-ului acceptia de modalitate (re)structurati a ,,socia-
Tului”, eu tendinta (trend ) aducerii proteicei ,,materii sociale” in ipostaza
de sistem social economic, de ,,orinduire a cadrelor si manifestirilor’ eco-
nomice, juridico-morale, spirituale ete. in moduri relativ distincete de
producere si reproducere a viefii in grup a oamenilor.

https://biblioteca-digitala.ro



3 Etnologia orasului 209

Ftnosul desemneazi structura dimensiunilor ,,comunitare” ale
unei colectivitafi istoriceste constituite si perpetuate in timp pe temeiuri
ca : traditie, solidaritate, limbd, trisituri antropologice (fizice si socio-
culturale), umanizare a mediului (teritoriu ete.), fizionomie psihici (carac-
terologie), traire si retriire a identitatii (patriotism ete.) s.a.

Socialul (de la socius, lat. ‘sof, tovaris, asociat’) a apiarut o datd cu
cele mai elementare si primordiale (ca si nu spunem primitive) forme de
asociere dintre om si om, adici dintotdeauna, din illud tem pus. Dinamica
socialului evidentiazia o devenire continui a acestor forme de asociere,
cum si a tuturor ,Jucrurilor” (sens durkheimian) care prin natura lor
isi au originea in sau depind de societate.

Rispunsul modern dat intrebirii referitoare la esenta si structura
societditii (ce este societatea : natura si esenta ei) a luat succesiv sau simul-
tan forma asa-ziselor teorii : 1. organiciste ; 2. contractualiste ; 3. econo-
miste ; 4. psihologiste; 5. formaliste; 6. relationiste; 7. universaliste ;
S. obiectiviste ; 9. factorialiste ; 10. spiritualiste, 11. sociogeografiste g.a.
Dat fiinded in mai toate teoriile enuntate complexul socius nu apare rela-
tionat cu etnosul, ne face si zibovim in cele ce urmeazi asupra teoriei
traditiei si solidarititii, in care aceste douil realititi sint considerate din
unghiul inriuririi lor intru particularizarea vietii sociale. Socius-ul presu-
pune nu doar coexistenta indivizilor, influenta lor reciproecd, constiinta
unui scop comun ete., ¢i si o ordine durabili, o continuitate si o traditie
pentru ca orice societate sit fiinfeze ca o particularitate coneretd, specifici.

jungem in acest sens din nou la problema ,,datului”, antamati
mai sus si pe care o vom relua din perspectiva unor idei generale referi-
toare la triada Tradifie—Inovatie—Identitate .

La o primia abordare s-ar pirea ci ireductibilul etnologic al socialului
rezidil in partea de traditie si solidaritate 2, ca factor de coeziune sociald
de un fel deosebit — comunitari — si produciitor de modele inditinate,
posibil de regisit in atitudini, comportamente si situafii chiar foarte
depiirtate de ... izvorul lor. Trecutul se interiorizeazia astfel in fiece
Eun si rezidi in Noi: este mai adincul si poate nestiutul din Noi ingine,
ca fiinta sociald. Sau, cum ar spune C. G. Jung (vezi Erimnerungen,
Traume, Gedann. 7-1963) : ,,Viata mi-a apirut intotdeauna ca o planti

2 .. Oepy 22 J I I

care triieste prin I'iZzomgd siu chiar dacid tulpina se ofileste intotdeauna.
Acest rizom poate fi arhetipul sau natia, neamul, familia, copiliria, con-
vietuirile, intreg traseul cultural-comunitar si existential. Toate acestea
ne sint date, inradiacinate, intipirite ca identitate primari, ca ,,inconstient
colectiv’, ele sint partea genuini, simpli, autentici, neelaboratii ca stra-
tegie sociali rationald ¢i ca parte imaginativ-creativi, devenita ,,dat’,
mitos, din orice socius.

Tradifie si solidaritate nu inseamnil insi numai trecut indepartat,
ancestralitate, copiliarie (a ,,socializiinii etnologice” — lingvistice, folclo-
rice, general stilistice), c¢i si ,.generatie”, in succesiunea unor categorii
sociale, stiri socioculturale, mentaliti{i, contexte spatiale si temporale
comune, matrice stilistice s.a.

2 In literatura noastrii de specialitate au operat sinteze oameni de stiinld precum P.
Andrei (vezi Sociologie generald, Craiova, 1936), T, Sperantia ( Infroducere in sociologie, Bucuresli,
Casa Scoalelor, 1944, 1, 11).
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210 . Culea, Nicoleta Coatu 1

Traditia si solidaritatea pot actiona si in plind actualitate ca trans-
misiuni ale ideilor, ale impulsurilor, ale felului de a gindi si sim{i lucrurile
— de la inaintasi la urmasi, de la cei solidari in toate cele. Cici daca tra-
ditia este ..pupulal a"" pe verticala autoritafii (paternalitatii) charismadtice,
solidaritatea isi instituie substania prin orizontalitatea deschiderii omului
citre om.

Dintre toate formele autoritia{ii (de drept, personale, institufio-
nale, valorice etc.), cele exersate cu preciadere in contexte etnologice
sint cele charismatice, de leadership informal, de fascinatie ,,magici’’
81 vraji (vezi importanta acestora din urma in culturile populare).

Tradifia si solidaritatea — in sau fara conexiune directd cu autoli-
tatea — explici numeroase manifestiri de etnoculturd, fie in expresiile
el existential-comunitare, fie in reverberafiile ei spirituale, marcate de
diversitate. Diversitatea afecteazd insasi tradifia pind in chiar fondul
ei. Incrucigirile etnice (biologice, de civilizafie si culturi) provoaci
schimbari in insdsi etnia componentilor, particularititile comune (de
limba, descendentd s.a.) vadindu-se traditie ,,en marche”. Ample procese
istorice de aculturatie conferi o fizionomie dinamici nu doar generatiilor
ce se succed, c¢i chiar uneia si aceleiasi generafii. Copiii nu sint doar ai
p'.'n'in(ilm' lor, ¢i §i ai timpului lor; de aceea, in succesiunea lor, ge merafiile
giisese §i adue mereu ceva nou, o realitate sociala obiectivi si un spirit
al timpului (Zeitgeist) la care partial au contribuit si pe care p(m,ml [-au
gisit de-a gata, asumindu-si-1. r

Inovatia si traditia, mediile tradifionale si inovationale, in general,
sint deopotriva factor de socioculturi si etnoculturd. De unde 3i necesitatea
conceperii ireductibilului etnologic in rvelatie cu echilibrul fragil dintre
acesti doi termeni ai dialecticii identitiafii §i specificului.

in limbajul de toate zilele, urmirind de pildi felul cum tldl(‘\(,
maniera cum se poartd si se exprima indivizii, grupurile, obignuim — nu
in afara a nenumiirate prejudecifi si stereotipii cirora le plitim uneori
un tribut grav de subiectivitate — sd le atribuim etniei (tlgdl], mu«r]n‘u,
evreu, roman ete. ), provinciei (ardelean, oltean etc.), zonei, originii sociale
(tdran, ,,{irinoi” — sens peiorativ, muncitor etc.), edralui rezidential
(mahala, centru etc.), caracterologiei (vezi tipurile j#naagialesti’” notorii)
etc.

In fapt, identitatea etnologici a indivizilor si grupurilor (identitate
care ar putea fi disociatd de cea biologici si socialid) constituie o rezultanti
complexi a socializarii gcnomtiilm suceesive (socializare conceputia sub
forma ,,verigilor”, ,inelelor’” unui arbore genealogic dat) $i a constituirii
unui fond comun de reaetii ,,daie’, neelaborate ad hn(-. Acest fond comun,
in continuii dinamicil (virtual—actual), nu este altceva decit o ipostaziere
a mediului etnocultural cu inriuriri eentripete (de repliere a insului intiu
entitatea sa comunitari).

Mediile centripete, in societditile moderne, sint dublate de mediile
centrifuge — contrabalansindu-le chiar pe acestea — in tendinta lor
de a distanta insul de arborele al earui ram este. Astfel, sliibirea coeziunii
unor comunitifi prin dispersarea membrilor, asimilare eic. sau, dunpotrlva,
revenirea la ,rizom" (reconvertiri, ciiutarea ident ltﬁtu) urmeaza indea-

proape pe de o parte pulsiunile sociale ale anomizirii 3i, pe de alti parte,
reactiile la anonimalul autodizolvant.
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5 Etnologia oragului

Socius si etnos nu prezintda dezvoltiri paralele i nu se exprimi ca
o functie lineari : etnosul vadeste o relativii riminere in urmia fata de
ritmul alert al socius-ului dar, in acelasi timp, il configureazi specific
(pe acesta din urma). Istoria inregistreazi numeroase cazuri de involutie
ale unor intinse arii de etnicitate; sint insd cunoscute si surprinzitoare
supravietuiri ale etnosului in societifi dezetnicizate. Existd popoare
renascute ca din cenusi. Manifestari ale etnosului stagnate o vreme pot
revigora si inflori chiar in momente c¢ind socius-ul slabeste sub raportul
fortelor sale centrifuge.

Orasul modern, cu incipientele sale medii comunitare (uneori de
o varietate surprinzitoare), se oferi ca un laborator inedit de experimen-
tiri in acest sens. In ciiutarea unei Identititi, amenintatdi de societatea
hiperindustrializatid si de consum, de tirania totalitarii sau comunixmul
primitiv, ordseanul de azi valorifica medii centripete, faurindu-si structuri
comunitare, care refac prin neam, familie, localism ete. riadicini uneori
pierdute. Disciplinele etnologice, pivotind in jurul ireductibilului etno-
cultural, dezvoltd azi o problematici a mediilor ,,vietii particulare” (in
sens de locale) a oamenilor, interpuse intre cadrele realititii sociale gene-
ral-institutionalizate, formalizate ete. si contextele lor nemijlocite de
viati. Pe liniamentele vietii lor particulare, ale modului de viatd nemij-
locitid, oamenii oraselor de azi dezvoltid o culturd specifici : etnocultura
mediilor urbane.

1.3. Panorama aspeetelor orasului

La suprafati orasul se dezvilluie ca un peisaj fizic amenajat, in
:are sdligluiesc : un conglomerat de locuinte, fabrici, santiere, uzine,
vehicule, bastimente — de asistenfi sanitard, scolare, culturale s.a. —
felurite alte construetii de folosintd publicd, monumente, parcuri ete.
si, bineinteles, oameni, o aglomerafie de oameni aflati in incinta spatinlui
construit sau intr-un du-te-vino exterior, ritmat de ocupatii, interese,
activititi, nevoi s.a.m.d. In strafunduri, spatiul urban se relevi ca spatin so-
cial-economic, juridie, politic, spiritual —structurat in urma unor plurale
interconditiondri presupuse de procesul de productie (materiali i spiri-
tuali), de relatiile interumane corespunzitoare acestora sau dependente
de situatii tipice gestate in grupiri umane dinire cele mai felurite — de
la cele profesionale pinil la asocierile ,.oratuite’.

Corelarea ,,matriciald’ a orizontalei si a verticalei unei aglomeriri
urbane permite dezviiluirea pluralititii de functiuni, sincretice sau spe-
cializate, indeplinite de unititile sociale ale orasului.

O intreagi ,baterie” de discipline social-umane se apleaci azi asu-
pra spatiului urban. Oragele sint studiate de stiintele sociale in mai mare
misuri decit satul, considerat altidati fief al disciplinelor etnologice .

: Geografia urbana studiazi fenomenul, sistemul si funectiile orasului
din punctul de vedere al spatiului urban (conditii spatiale de ampldsm‘e
§1 extensiune a comunicatiilor, rezidentei, comertului, industriei 8.9.),
al concentririi urbane, al spatiului triiit si perceput, al sederii si mixéﬁrii,
al elimei si salubritiitii ete. ' ' :

Urbanistica prelungeste atari preocupiri in relatie eu : alegerea
amplasamentelor unui oras, zonificarea (industriali, de locuit, plantats,

? Nezi Current Sociology, seria Methods in Social Sciences, 1960— 1975,
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amenajari comunale ete.), proiectarea orasului in intregime ori resiste-
matizarea si modernizarea in perspectiva unor conceptii date (cu accente
pe monumentalitate si solemnitate, pe un tip de ,,urbanism romantic”,
pe ideea ,oraselor verzi’ ori pe unitatea dintre functie, modul de construc-
{ie, economie si expresie plastici). Urbanistii imprend cu edilii oragelor
cuprind intr-o viziune de ansamblu problematica complexitiatii drumu-
rilor, a zonelor de ocupare a solului si a activititilor de optimizat.

Sociologia analizeaza la rindul ei orasul ca organizare sociali cris-
talizata, vizind o problematica vasti, revendicati si de etnografie. Avem
in vedere : locuinta (structura, fluxul, confortul, autonomia, dimensiunea,
satisfac{ii si expectatii, mobilitatea), educatia, cultura (animafia, difu-
ziunea ete.), securitatea (protectia, prevenirea accidentelor ete.), comuni-
catiile (circulatia, transportul, telecomunicatia, informatia etc.), adminis-
tratia, productia, distributia (comer{, bunuri si servicii, publicitate,
vitrinele si reclamele orasului ete.), solidaritatea (forme de sociabilitate
etc.) — atit din punctul de vedere al funetiei acestora in satisfacerea
trebuintelor si expectatiilor umane, cit si al relatiilor umane i unitagilor
sociale. Metodele de cercetare sociali in urban, folosite de stiintele orasului,
contureazi demersuri diacronice si sincronice. In primul sens: studii
privind evolufia zonei in timp — evenimente, fiaptuiri, personalitati.
Printre studiile sincronice amintim in principal pe cele economice (pro-
ductie, circulatie, distributie, comert), geografice (caracterele fizice ale
spatiului), ecologice (interrelatiile dintre populatie, mediu, aspectele si
nivelul tehnologiei, organizare sociali ete.) s.a.

Organizarea sociald a mediului urban sub forma socioculturii (ierar-
hia formelor si raporturilor sociale ete.) si a etnoculturii (integratd in
mediul traditional, in grupe primare si secundare), influenta psihosocio-
logica intramedii, relatii de familie si parentale, grupiarile pe cartiere
si rezidente, formele de asociere particulard, formele noi de sociabilitate
(grupari comunitare, de virstd, categorie, confesiuni, organizatii, institutii)
au directd tangentd §i cu preocupirile etnologiei.

Migratia si integrarea culturald in urban a feluritelor ,,valuri” de popu-
latie, de sorginte sociald si rezidentiali extrem de variatd, sporeste con-
siderabil etnoculfurile mediului urban, stau in centrul atentiei mai multor
discipline sociale i umanistice. Organizarea sociald in mediul urban pre-
zintd pentru etnologie un vast spatiu de observare, deoarece trimite
Ja studiul structurilor i institutiilor, al comportamentului grupurilor
al relatiilor sociale, al personalitifii de bazi s.a.

Se stie ca transformarile sociale din mediul urban afecteazi ansam-
blul grupurilor sociale si principalele institutii. O cercetare aprofundati
31 exhaustiva a acestora intr-o mare aglomeratie este practic imposibili.
De aceea tehnica esantiondrii preleveazi unitdfi semnificative de ordinul
familiilor, intreprinderilor, grupurilor locale, asociafiilor ete.

Problematica contextelor de specializare si forjare a valorilor culturii
tehnice, stiingifice si umanistice sint studiate de stiinfa sociali atit in
sistematica lor proprie, cit si in haloul ,,mentalitifilor” si ,,mediilor popu-
lare” prin care reverbereazi.

In noile medii urbane socializarea individului se opereazi la inter-
sectia celor ,,trei culturi : specializate, de masi, popular-etnoculturale ;
constatarea e valabili de la ,,trebuinfe” si expectafii pinid la integriri
§i satisfactie. '
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1.4. Trinitatea etnoculturalului. Comunitarul, mentalitatea ..neofole-
loriea™ si mediile oragului — ea trinitate a etnoculturalului

Din punct de vedere etnologic conceptele de sociocultural i etnocul
tural acoperii, primul, intreaga sferit a vietii sociale a omului, iar al doilea,
dimensiunea particulard, specifici a acesteia, conditionati de conjugata
actiune diferentiatoare a traditiei, solidaritdtii si identitatii.

Sfera socioculturalului fiind cea mai largia vizeazi, de exemplu in
societitile moderne, o varietate de tipuri, forme §i moduri culturale si
sociale. In contemporaneitate coexistii societid{i cu moduri de productie
si feluri de trai diferite ; existenta, constiinta si creativitatea culturala a
omului modern, urban in primul rind, poarti mdrcile diverselor tipuri
culturale : carturdresti, acut specializate ; de masd si populare, precum
si a unei multitudini de genuri, specii si forme de cunoastere. In acest
din wimi sens, de pildi, pot fi disociate genuri cognitive de tipul ,,sistema-
tico™-gtiintific, filozofie, artistic, ideologic ; moduri de cunoagtere : ,,sim-
tul comun’ (cunoasterea intuitivi directd), cunoasterea empiricii, cunoas-
terea teoreticd (reflexiva, speculativi, conceptuald, simbolici, imagis-
tico-abstractd). Pluralitatea si polivalenta tipurilor culturale, aflate
in aceeasi structurd globald, se exprimi uneori tensional, conflictual,
spiargind chiar, mai rar, unitatea. Exemple benigne de stiiri tensionale
sint de pilda cele care se referi la antinomia dintre specializare culturald
(inclusiv in demeniul artei) si democratizare culturali, dintre omogeni-
zare si diferentiere, dintre omul traditional i cel inovational.

Personalitatea culturald a omului urban nu se afli in afara procesului
evolutiv de civilizare a intereselor si de dobindire a unor interese pentru
civilizatie : ea isi afirmi culturalitatea ei prin eforturi, ,,creative” pentru
cei multi, de a se conforma unui stil urban de munci si viatd, exigentelor
civilizatiei industriale si societifii de consum. Personalitatea etnocultu-
rali exprimi o configurafie de comportamente aflate si sub inriurirea
unor medii diferenfiatoare, in care sint sintetizate evolutiile nestandardi-
zate ale procesului urbanizirii unor grupuri de provenientid foarte diferiti.

Urbanizarea modernid — consecintd a industrializirii si expresie
ecologicii a societiifii de tip industrial — implici o proliferare nebinuiti
a populatiei, vaste organizatii de munci gi administratie, aparifia maselor ;
dar ea implicd totodati si conturarea subculturilor, uneori chiar a contracul-
turilor, a coexistentei mai multor tipuri de cunoastere, mai multor stiluri
existentiale.

Implicatiile culturale ale urbanititii sint multiple : in cunoastere
este vorba de reale mutatii la nivelul ,,simtului comun™ prin suprematia
genului cunoasterii pozitive vis-a-vis de formele naive sau parastiintifice ;
in moravuri, cantitatea sporiti a grupului social urban atrage restructu-
riari ale valorilor morale, o oarecare ranforsare a individualismului si
anomiei ; in esteticd, triumful atitudinii finalizate in emotia plicuti,
reconfortanti, hedonisti, prin care ,,omul mijlociu” transgreseazi adeseori
din mica lui viati personald plicticoasii si umilitoare citeodatd.

Urbanizarea stilului de munecdi, a moravurilor, a sociabilititii, a
cenfortului, a atitudinii fatd de lumea obiectelor de civilizatie, a intereselor
de viatd g.a.m.d. se converteste in etnoculturi doar de acolo de unde
grupurile, sub inriurirea traseului lor existenfial particular, diferentiazi
directiile de evolutie gi nivelele acestei urbaniziri.
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In ipoteza acestei lueriiri, vidicinile, ,,rizomul” personalititii etno-
culturale se afli pe de o parte in formele populare originare ale traditiei
solidaritdfii §i identititii (asa cum apar ele filtrate de mediile urbane
diferenfiatoare), iar in actualitate, in formele vie{ii comunitare apte si
gesteze o traditie, solidaritate si identitate genuine, informale, spontane,
cu manifestari existenfiale si expresii neofolclorice inedite, originale.

Dat fiind rolul hotiritor pe care-1 atribuim ,,existentei comunitare”
in tripticul etnoculiural amintit mai sus, vom face citeva consideratii
referitoare la relatia dintre comunitate, subeculturd, modele si compor-
tament, pe de o parte, intre manifestirile informale de tip etnocultural
si societatea civili, eminamente socioculturalid, pe de alta.

Etnocultura si societatea civild sint e\prmm cea mai directd si
informald a etnosului, in primul caz, a socius-ului, in al doilea.’

Regimul dictaturii si totalitarismul, cu acfiune atit de indelungati
si atoteuprinzitoare in Roménia de pind la 22 decembrie 1989, tindea
si distorsioneze grav pind si palierul conduitelor colective informale,
difuze, sincretic-populare si s suprime manifestarile oricarei societdfi
civile ce s-ar fi ivit spontan si in ,,compensare’ pentru absenfa oriciror
liberta{i individuale si particulare.

Suprimarea libertidtilor democratice, sub ceausism, detferminase
ca presa, formele de asociere si organizare politicd, intrunirile, protestele,
manifestatiile, alegerile, dezbaterile parlamentare ete. ete. si fie pur for-
male si dirijate toate de ,,virfurile’” nomenclaturii tiranice. In acelasgi timp
manifestdrile formale ale societd{ii civile nu puteau depisi sfera unei
dizidente cu totul sporadice, iar cele informale, in expresii de viafd socio-
polities, sociospirituald si socioculturali cu totul téinuite, erau circum-
serise uneori doar la perimefrul familial, al grupului de rudenie sau/ si de
prietenie sau/si de amicifie autenticii la locul de munea.

»Statolatria”, dupd expresia lui Antonio Gramsei, a resirins aria
societdtii civile atit in planul refelei complexe de condifioniri culturale,
morale i ideologice (autonomia unor institufii-invafdming, ecalturd,
mass-media), cit 81 a formelor g private’’;, eum ar fi sindicatele, bizerica,
parlamentul ete., toate privite ca obstacole evidente in calea tendintelor
de ,,statalizare” si dictaturi.

Socictatea civild vizeazd acel sistem de relatii in care indivizii,
grupurile se manifestdi ca entitifi autonome intr-o diversitate de forme.
In societatea civillf, salvgardarea libertfifii prezumi existenta etosului,
a_spiritului vietil comune.

Ipote/a avansatd de moi cu privire la pluralitatea ,,mediilor” se
dovedegte tocmai o generalizare a unor fapte etnologice privind persis-
tenfa societdtii civile si etnoculturii in orice condifii politice, oricit de
vitrege ar fi ele. Pcniru cih, in realitatea aievea, salvgardarea autonomiei
de via{dl si spirit a ficcdrui grup uman §-a realmat — chiar fi in anii dice-
taturii recent abolite in Rominia — prin dimensiunile informale ale

,mediilor” proliferate de mai toate grupurile sogioumane presupuse de
structurile economice, politice §.a. a.cul formalizate. In acest sens, pindi
§i partidul unic de guvernimint prolifera ,,mediile” sale informale, recte
modalitifile pletorice de exprimare ,,discretd” a nonconformismului
§i nemulfumirii fatdé de ,,virfurile” nomenclaturii. Chiar dacd pe fatd nu
existau alte partide, cluburi de discuiie, sindicate libere §i asociafii pro-
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fesionale si cu atit mai putin manifestari sustinute de opozitie, in under-
ground-ul fiecirui lo¢c de munci, a fiecirei grupiri umane se produceau
fenomene de psihologie colectivii ce perpetuau in forme ,.marane’ (ca
maranii iberici ostracizati de inchizitie) conduite colective ,,neorganizate’,
inerente unei societifi civile.

Etnocultura impregna respectiva psihologie colectivii cu fondul
traditional de atitudini, conduite, modele, idealuri, forme de Weltanschas
uung s.a., mentinind treazd in populafie, in formele ei comunionale cu
precidere, ,.dizidenta de masid’ fatd de mercurialul politic al tiraniei.
Uneori, toate acestea se exprimau prin abulie, rezisten{d pasivi, aparenti
supunere la supunere: in strifunduri lucra insit ,opozifia™ intregului
popor la puterea absoluti exercitati de un singur dietator personal ostil
asimilirii diversitiitii etnosocioumane aievea. Evenimentele din 16-—22
decembrie 1989 au damonstrat ¢i in Romdnia etnocultura si societatea
civild au fost realitifi aievea la scard populard si nu doar actfiunea unor
mici grupuri politice dizidente ivite ad-hoc. Pe strizile Timisoarei si
Bucurestiului si ale altor orase au iesit in acele zile sute de mii de persoane,
deci ... poporul.

Or, fenomenul revolutionar nu ar fi putut cipita asemenea extin-
dere dacd cei cuprinsi in acele zile de ,,psihoza colectivi” nu ar fi avut
resurse sufletesti (de psihologie colectivil si etnoculturd) si de viatid gene-
rate de varietatea ,,mediilor” existente si a palierelor lor informale onto-
logice si de constiinta.

La rindul ei, etnocultura, distorsionati prin i de edtre propaganda
oficiala si oficioasd, era conditionatd ca in expresiile ei ,,fitige” si se con-
funde tot mai mult ori s-o slujeasci pe aceasta. Astfel, asa-zisul ,,folclor
nou’’, de pildi, nu ficea decit si colporteze slogane oficiale si ,,valori
morale’ propoviduite de dictaturi, pentiu intirirea fortei ei de impunere
a conformismului social.

Dar cum nici cea mai cruntd tiranie nu poate suprima total socie-
tatea civili si etnocultura, nici in contextele Roméniei de ieri nu au lipsit
manifestirile de viata si spiritualitate informale, izvorite din sponta-
neitatea conduitelor colective si marcate de autenticitate.

Stirile comunitare gi comunionale s-au dovedit cele mai propice in
acest sens. Duplicitatea impusi de ,,rolul social” si imbricatd in forma
samfibismului congtiintei” ceda de indatd ce oamenii intrau in relatii
familiale, de prietenie, de colegialitate autentici. Sufletele se deschideau
pe dati, colportau sau performau confinuturi antitotalitare, de la zvonuri,
bancuri, snoave §i pind la opinii ,,particulare”, total divergente in raport
cu ... opinia publici. Astfel, societatea ecivili supraviefuia printr-o
economie, o culturd si o spiritualitate ,,paraleli”, iar etnocultura tinea
treaz tradifionalul filon popular de gindire si simfire (§i expresiile literare,
artistice, stilistice corespunzitoare) aflate la antipodul ,,inovagiei colec-
tivist-etatiste’ .

Pe temeiul unei asemenea societifi civile si etnoculturi, Roménia
posttotalitard si-a putut propune ca intr-un ristimp nu prea indelungat
i realizeze o reconstructie sociald bazati pe feedbackul popular si al
civismului pluralist.

Se gtie ca omul, ca fiinti sociald, se confrunti — in intimitatea
raporturilor sale interumane — cu indivizi apartinind sferei ,,Noi"-ului
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(,,noi fratii”’, ,,noi {iranii’’, ,,noi rominii’’ ete.) sau »Altora” (eu, el, voi,
tu). Tipul si gradul de fuziune in ,,Noi", ,,al{ii” determini alura manifes-
tirilor de socialitate, ipostazele ei, care, surprinse sub aspectele cele mai
generale, pot fi numite : comunitare, de masd si de individualizare prin
universalitate.

Dupit tipul si gradul acestei fuziuni sint selectate seturile de modele
percepute, refinute si asimilate, sint integrate atitudinile i matritate
comportamentele creative, in primul si ultimul caz, cele standardizate
in plan secund. Insesi subculturile exprimi in ultimd instan{i acest grad
de fuziune existentiali si de obiectivare prin comportamente, manifes-
tirile constiinfei colective.

1.4.1. Comunitarul

Avansim ipoteza ci tipul si gradul de fuziune in ceea ce denumim
WNoi", ,,Altii"” joaci un rol defel de subestimat in mecanismele sociale
generatoare de mentalitifi, precum i in modalitifile simbolice (culturale,
artistice). Formele de socialitate actioneazid asupra functiei si faptelor
de culturii. Spre a lua doar un exemplu, reamintim, de pilda, de importanta
structurii de rudenie — considerati form#i de socialitate — ca ,,model”
pentru anume mentalitate si expresiile ei simbolice. Pe bund dreptate se
considers ¢ modelul neamului este aplicat de oamenii societiafilor tradi-
tionale §i in relatiile imaginare cu lumea miturilor sau cu lumi indepirtate
pe care niciodati nu le-au vizut. G. Cilinescu ariita i in basmele romdi-
nesti se poate evidentia o ierarhie de virste, i in raport de aceasta si de
putere, ceea ce corespunde exact schemei ierarhice si statutului fieeirui
membru al neamului in lumea oamenilor.

Cele de mai sus exemplifici doar unele aspecte ale formelor de socia-
litate — cu repercusiunile corespunzitoare in planul manifestiarilor ima-
ginafiei creatoare de plasmuiri folclorice.

Comunititile constituie grupiri mijlocii ca intensitate si profun-
zime de intrepitrundere a constiintelor si conduitelor in actele colective
de ,,Noi”. Ele sint spatiul socialitatii prin fuziune spatialda. Comunitatea
asigurd un optimum i in materie de presiune internalizatd : conduitele
se intrepiatrund in profunzime; o mare parte din aspiratiile eului este
contopiti. Persistenta stirii comunitare este conditia sine qua non pentru
perpetuarea mentalititii ,,neofolclorice’”. Or, mediul urban, in ciuda apa-
rentelor unei generaliziri a mentalitafii pozitive (sub impactul cultura-
lizarii si scientifizérii de masi), tolereaza, prin stiarile comunitare, recru-
descenta unei mentalitéiti ,,neofolclorice” relativ disociabild atit de
mentalitatea exprimatid in mozaicul modelelor de masi, cit si de menta-
litatea condifionatd de medii ,rafionaliste” si tehnico-pragmadtice.

Am considerat pertinent coneeptul de mentalitate ,neofolelorici’,
deoarece este simetricul conceptului de ,,stare comunitard’ §i se exprimé
in forme (verbale ete.) concrescute pe condifii social-existenfiale, altele
decit cele de masi (cu stiirile de psihozi coleetivi, fabulafii ,,mitologizante’’)
sau decit formele de expresie ezoterice, proprii grupurilor specializat-
enclavate.

Mentalitatea ,,neofolclorici” de sorginte comunitari valorifici
induntrul unor strueturi variabile, socialmente determinate, genul cunoas-
terii comune — subordonind acesteia elementele de cunoagtere stiingificé
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si filozoficd ; ea structureazi si ierarhizeazi formele cunoasterii in funcie
de o matrice, sui-generis, de cunoastere a fiinfirii, a vietii, naturii si uni-
versului, a lumii tehnicii, a altora (cunoasterea ,,de Altii”"), a ,,Noi-ului”
si cunoasterea de sine ; favorizeazi conform structurii ei logice imanente,
si in parte dupid limbajul utilizat ca ,,suport™ al expresiei (limbaj local),
modalititile empiricdi, simbolico-intuitivii, dialectico-genuini.

REste suficient sii analizim pind si in cea mai neinsemnati povestire
(mai mult sau mai putin recurenti) oricare dintre opiniile referitodre la
auto- sau heteroperceptie, forjate de citre un individ aflat in ,,cercul
magic” al stirii comunitare, pentru a vedea diferenfa specifici dintre
asemenea expresii neofolclorice ale mentalititii §i vorbirea curenti, posibil
de constituit in expresii simptomatice sau chiar pseudefolclorice, con-
ditionate de starea masificatd a omului urban.

1.4.2. Mentalitatea neofolelorica

Referindu-ne la faptul ¢i mentalitatea ,neofolclorici’ isi are s!
ea sorgintea si suportul cognitiv in cunoasterea comuna, nesistematizati
de reguli lipsitdi de rigoare dogmatica dar si cu secdzutid reflexivitate,
trebuie totodatii sii insistim asupra virtutilor ei in ce priveste autentici-
tatea si obiectivitatea, in ciuda caracterului ei nemijlocit, intuitiv, spontan
si participativ. Mentalitatea neofolcloricii se afirma astfel ca o identitate
si identificare a constiintelor individuale intru refacerea unei constiinge
comunitare la egald distan{id atit de cea masificatoare, eit si de cea ,,eli-
tist -specializata.

Traditia comunitara nu este antinomica inovatiei, nu se contrapune
ei, ¢i 1i intidreste identitatea. La scara comunitid{ii traditia si inovatia nu se
comporti antinomie, adicd cea dintii investind ritualitatea ca neschimbare,
ingridirea zonali ca vocatfie a perenititii, orizontul ceremonial ca suspen-
dare a cotidianului.

In fata etnologului ce opereazi investigatii in urban sti agadar sar-
cina  depistarii formelor comunitaruluy (gi mediilor sale ,generative” ),
precum $i a expresiilor lor neofolelorice aferente, de la stiluri de viata pind la
naratiuni $1 ,vorbire locald’.

Acest demers, deosebit de complex, se poate institui pe temeinri
metodologice comparatiste doar in tentativa de a regiisi in urban ,ele-
mente rurale’ : locuintd, port, arte decorative, obiceiuri, mitologie, basme
si cintec epic in forme tradifionale.

Abordarea dimensiunii ,,neofolclorice’” inedite a urbanului, a crea-
tivitifii populare genuine i originale, presupune insi o hermeneutic
wad-hoc”, adaptati fenomenologiei ,,mitosului’” oridsenese. Asga-zisele
povestiri gi legende urbane create in'contexte comunitare nu numai ¢i se
deosebesc de traditionalele genuri corespunzitoare, dar videse un spe-
cific evident si in raport cu ,,folclorul difuz’ produs in contextul unor
stiri de masd (aglomeratii etc.).

1.4.3. Mediile orasului

Oragul dezvoltd simultan — gi in interactiune —mai multe tipuri
culturale, dintre care cultura specializatdi, cultura de masd si cultura
populard par a fi fundamentalele ,,pir{i’’ ale culturii actuale.
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Dintr-un alt unghi de privire se poate spune insa ca diversitates
etnoculturali a mediilor eincculturale ale orasului este in functie de o
combinatorie concreti intre elementele a ceea ce unii etnologi numese
culturd minimalid (traditia generald a grupului) si marginali (procese de
contraculturatie), culturd generali (rezultatid din formele institutionalizate
ale aculturatiei) si culturd comunitari (traditia, solidaritatea si identitatea
specifici), fiecare dintre aceste ,,elemente” §i ,subsisteme” comportind
mai multe tipuri de valori posibile : inalte, supramedii, submedii si chiar
joase.

Combinarea concreti a elementelor gi valorilor are loc la nivelul
fiecarui mediu etnocultural : pentru construirea unei atari metodologii
combinatorii — pentru modelarea ei — am imaginat o structuri abstracti
de 100 iftemi (privind atitudini si comportamente relevante) distribuiti
dupid cum urmeazi : 60 pentru cultura minimald si marginald, scalati
in sase trepte si patru valori; 25 pentru cultura generali, la fel scalati;
15 pentru cultura comunitard, de asemenea scalati.

Tipul de atitudini si comportamente ittemizate sint de ordinul
valorilor privind : proprietatea, familia, confortul urban, cunostinte
folositoare, mixajele (sociale, etnice etc.), obiceiurile, religiozitatea,
opiniile. I'rin aplicarea unei atari ,,combinatorii” am gindit si devina
posibili o caracterizare a urbanului intr-o serie succesivi de trepte :
de la oriseanul slab integrat pind la cel ,,get-beget’ ; de la oriseanul total
masificat si cuprins de un orizont mic-burghez la urbanul profund diferen-
tiat etnocultural prin starile comunitare in care se cuprind si mediile
care il inriuresc.

Modelarea de mai sus a fost conceputii ipotetico-deductiv si doar
pentru a dispune de o schema la care eventuale demersuri de teren si fie
aportate. Insii numai coneretizarea la teren, prin ample investigatii,
poate verifica pertinenta unei atari ipoteze de lucru.

Din propriile noastre cercetiri anterioare, ca si din studii efectuate
de alti cercetatori autohtoni am putut prelimina totusi cd in timp ce
mediile de sorginte, ca §i cele de contraculturatie condifioneaza fenomene
de urbanizare prin disimilaritate, iar mediile de masi produc o omogenizare
acuti pe un model standard, mediile comunitare produc o diferentiere
etnoculturalid cu elemente inedite de origenizare.

Cultura comunitard — ,,traitd’”’ si ,obiectivatd” — este produsi
in raporturi umane nemijlocite, cotidiene, simple, genuine, vidind urmi-
toarele marci : politelism, formatie afectivi, organicitate.

Metodologia etnologici modernd este nevoita s rafineze deosebit
noile ei tehnici (etnografice, folcloristice, lingvistice ete.) pentru a surprinde
formele inedite ale ,,comunitarului’” in structurarea unor aspecte ca, de
pildé, spatiul locuit, viata eotidiani, sociabilitatea, vorbirea locald, modul
de a conserva, cinta, dansa, povesti, toate acestea ,,ca la orag”, dar in
forme diferentiate. Cici cultura de masia prolifereazi, mai ales in urban,
forme standardizate, precum si mod si modele de diferentiere sociocul-
turali si exoterice, cultura populari-comunitarsi reface echilibrul dintre
general §i particular, prin variante produciitoare de culoare locali.

tn conditiile realititii noastre actuale — marcate de modernizarea
structurilor sociale din toate sectoarele viefii urbane —proliferarea noilor
realitii{i etnoculturale (partial ca un continuum al celor tradifionale,
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partial in opozitie cu acestea) furnizeazi un obiect inedit etnologiei urbane.
Depistarea acestui obicet si elaborarea metodologiei pertinente a-1 dezvi-
lui, deserie si interpreta devin astfel sarcini etnologice generale cu privire
la realititile actuale.

Identificarea mediilor culturale este o problemi de cercetare nemij-
locitd ; doar investigatia ,Ja teren’’ poate dezvialui multifunctionalitatea
concretd a contextelor in care dialectica dintre oameni, locuri si lueruri
conditioneazi o comunitate de atitudini, forme de gindire, comporta-
mente si integriri simbolice sau forme de expresii si creativitate corespun-
zitoare, specifice si diferentiatoare.

In urban, infinitatea mediilor —de la cele ale orasului, in totalitatea
sa, pind la cele prilejuite de instifutii, intreprinderi, organizatii, activi-
tati, imprejuriri, situatii, relatii publice 5i private ete. ete. — este reduc-
tibila la categorii, clase, tipuri g.a. doar in lumina unor eriterii care fac
posibili disocierea (induntrul) vastului domeniu sociocultural al dimensiu-
nilor etnoculturale. Criterinl pe care-l propunem esie cel al formelor de struc-
Aurare a grupurilor in: medii comunilare, wmedii de masa si medii hiper-
specializate. Gratie criteriului amintit devine posibili gi disocierea inaun
trul unititilor sociale a posibilelor medii comunitare conturate de gru
puri, institutii ete.; acestea din urma sint luate in functionalitatea lo
undirectionald, formalizatd, ghidatd de interese prezente, praxiologic
dar cu efecte benefice, ce-i drept, in planul concentririi riguroase a ener
giilor, a corelarii mijloace —scop, a capacititii de actiune rapida si a for-
tei de penetratie.

Induntrul oriedvor unititi sociale — unidirectionale ete. — dar mai
ales a colectivelor de munei sau neprofesionale caracterizate prin coe-
ziune se dezvolti si anumite stiri de mediu, climate favorabile dezvol-
tarii unor medii comunitare. Intr-o luerare recent apiruti, colectivele de
munci erau caracterizate printr-o mare coeziune, cu forti de munci sta-
bilii, care dezvolti de-a lungul anilor spiritul comunitar, nevoia de sfirbi-
toare in comun, de bucurie in comun. Apar obiceiuri, traditii legate de
sirbittorirea marilor evenimente din viata omulvi: zilele de aniversare,
nasterea copiilor, cisitoria, pomul de iarni, agapele breslei pe generatii 5.a.

Situatiile stimulatoare de propensiuni comunitare sint insi deose-
bit de diverse, deoarece, potrivit constatirii rezultate din alte investigatii,
aparitia mediilor comunitare (cain cazul noilor veniti intr-o intreprindere
san intr-un cartier) se poate datora slabei lor eoeziuni in colectivele de
adoptare.

In ciutarea mediilor conerete etnoenlturale, etnologul care studi-
azi intreprinderi, platforme industriale sau santiere, cartiere sau chiar
blocuri de locuinte va trebui si urmireascii atent diferitele forme de gru-
pare nmani. Din punct de vedere formal mediile etnologice se clasifici
dupd grupurile in jurul efirora graviteazi, grupul fiind o unitate colectivi
realii, par{iali, direct observabili si fundatd pe atitudini eolective con-
tinue i active care are de indeplinit o activitate anume.

Grupurile sociocultural constituite pot fi clasificate dupd eriterii
diverse : durat¥ (temporare, durabile, permanente); ritm (cu cadenti
lentid, precipitatii) ; misura dispersiei ; modul de acces ; funetii ; orientare ;
grad de unitate ; sorginte (spatiali, localitate ete.).
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Sint grupuri temporare : echipele sportive, grupele de jpacﬁ, de mani-
festanti etc. Grupele durabile sint cele care se dizolvil prin : incetarea actl-
vititii, decizie comuni, disolutie impusd din afard, pensionare, moarte.
Asemenea grupe sint : familia, grupurile de virstid, profesiuni s.a.

Grupele cu ritm lent sint unititile sociale de largd anvergura; cu
ritm mijlociu sint grupele de activititi; cu ritm precipitat sint, de obicei,
aglomeririle conditionate de conjucturi. :

Dupi miisura dispersiei sint : deschise (devine membru al 'grupulul
oricine doreste), cu acces conditionat (de concursuri ete.) gi inchise.

Dupi funetii pot fi disociate cele mai numeroase tipuri de grupuri :
parentale, de activitate fraternali — de efort, generatie, cqn]_unctura -
de localitiiti, economice, lucrative, nonlucrative, politice, juridice, gcolare,
culturale, de interes general gi particular s.a.m.d. 1 :

Disociate dupi orientarea lor, ele pot fi combative, de uniune gl
conciliere etc. :

Dupit gradul de unitate, ele se pot prezenta in feluritele ipostaze ale
colaboririi. s

Dupii sorginte clasificarea posibil de operat este in functie de toate
ipostazele socialului, rezidentialului etec.

Enumerarea in concret a tuturor grupurilor existente la un _momen't
dat i intr-o localitate urbani anume nu este posibild nici in intregi tomuri.
La fel, enumerarea mediilor posibil de pus in evidentd ca dezvoltindu-se
in jurul tuturor acestor grupuri. Dacd am da un singur exemplu in acest
sens, referindu-ne la grupurile de activititi economice, de pildd, ar trebui
sil punem in evidentd cd intr-o singurii uzind din domeniul industriei meta-
lurgiei feroase si coeso-chimice pot fi citeva zeci de grupuri profesionale
(otelari, furnalisti, energeticieni, laminatori etc.) si tot atitea medii con-
difionate de fiecare bransd si ocupatie in parte. Tot astfel, enumerarea
grupurilor profesionale din industria constructiilor de masini si a prelu-
criarii metalelor si a mediilor posibil de cuprins in legiturd cu acestea ar
putea si inceapd cu mediul turnitorilor formatori, al frezorilor si forjori-
lor, al sculerilor i emailorilor i, trecind prin zeci de alte grupuri ocupa-
tionale, si ajungi la mediul vopsitorilor industriali i bijutierilor, al mon-
torilor de utilaje industriale si de constructii agricole. Profesiile din sec-
torul transportului rutier si oriigenesc ar prilejui etnologului pasionante
descrieri de medii: de la cel al conduciitorilor auto, tramvai, troleibuz
§i metrou, pini la taximetristi, controlori de bilete g.a.m.d. Ne oprim cu
enumerarea aici, deoarece suita monografiilor etnologice posibile pe o
tematicd privind mediile profesionale ar putea cifra sute sau chiar mii
de titluri.

Prin cele enumerate n-am vrut decit si sugerim pluralitatea mediilor
oricarei unititi sociale (institutie, grup ete.), mecanismele sui-generis de
aparitie si dinamicd, impactul lor ¢u formele comunitare in devenire sau
constituite.

Dificultatea deschiderii unui asemenea santier de investigatii pen-
tru etnologia urbani sporegte considerabil atunci cind sarcina devine
caracterizarea mediilor ce se dezvoltdl induntrul unor macrogrupiri sociale
de forma claselor si categoriilor sociale care se dovedesc a fi grupiri de
f'(.l,pt, deschise, la distantd, de diviziune, permanente, variabil organizate
$i ¢u constringeri conditionale etc.
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(lasele gi categoriile sociale sint supragrupiri de mare anverguri,
cuprinzind o multitudine de subgrupuri asamblate pe criterii de : supra-
functionalitate, relativii rezistenti la penetrafii exterioare, incompatibi-
Jititi relative cu alte clase, congtiinti colectivii ete. Sub raport etnocul-
tural clasa sociala, in ~peuf1c1tdte.1 ei, dezvolti o anume ,.pehunalnm
coleetiva’’, caxactemlogle, iar modelele c2 f()l‘j(‘dl,.l se inseriu intr-o sub-
culturd triitd mai mult sau mai putin aievea in functie de variatele sub-
medii din care este aleatuita.

Dacia modelele culturale se pot dovedi ideale, prin caracterul lor
abstract, si reale, prin factura lor traditionali, mediile sint acelea prin
care ,,datul” se dovedeste real fird si fie ivit de actualitate, si concret,
desi persistd ca idealitate. Un inventar al mediilor locale, cu functie de
Lgrild” pentiu sccioculturi, poate servi metodologic ca un instrument
indispensabil pentiu caracterizarea feluritelor niveluri de urbanizare ale
imsului.

Pluralitatea mediilor — disociabile dupa criteriile de continut amin-
tite — se conjugil cu polimoriismul lor posibil de disociat i dupd variate
criterii de forma.

Propunem in acest sens o clasificare strict formali a mediilor, dupi
cum urmeaza : — medii relativ perene, de lungi duratd §i cu un ,,cimp
de interactiuni slabe’ dar persistente ; — medii incerte, de durati mai
scurtd, dar cu un ,,c¢imp de interactiune acutia’ ; — medii conjuncturale,
adaptate proceselor alerte, crizelor si surprizelor; — medii ciclice repliate,
favorabile reconversiunilor si ,revenirii la mated’ ; — medii de alter-
nantd intre inerfie si sincronism.

Din alte unghiuri privite, mediile ar putea fi clasificate in : permisive
(ne), deschise (inchise), tolerante (in), ezoterice (ex), cu acces conditional
(ne) s.a.m.d.; raportate la valori, ele sint conservatoare (ne), stagnante
(l'ovolu(lon.nv) s.a.m.d.

Opindm c¢i sub raport etnologic analizarea oricirui cadru social
concret, a oricarui fapt social nu se dovedeste relevantd fard o situare a
continutului lui sociocultural vis-a-vis de etnocultura mijlociti de medii.

A vorbi astfel, de pildi, de specificul romanilor, in general, sau al
oltenilor ori briilenilor, cu referire zonali, sau de specificul minerilor,
al bucurestenilor, al suporterilor Rapidului ete. inseamni a descrie felul
in care indivizii se afli sub inriurirea unor macro- sau micromedii lmt&ri-

toare pentru specificitatea lor genuini si informali.

A defini mediul inseamnil a defini fenomenul social total, totalitatea
socioculturald din unghiul de privire al etnoculturii. Etnocultura se rea-
lizeazd in $1 prin medii ce inconjoari fenomenul social total de la erusta
exterioard a socialului — baza morfologicii (geografici, demograficd,
ecologici, instrumentali) — , trecind pnn aparatele org anuafe, conduitele
regulate, modele, semne, simboluri, pini la idei, valori colective gi men-
talititi, toate ,,colorate” de ,,sistemul datului”, pe care noi l-am numit
la inceput al ,,deprinderilor existentiale si mentale” specifice.

Studierea decalajelor, tensiunilor, conflictelor, antagonismelor ori
a complementaritdtilor, implicatiilor mutuale si reciprocitifii perspecti-
velor intre ,sistemul datului” si celelalte sisteme ale fenomenului social
total, intre structuri si elemente astructurate — ecce ... Ethnologica !

(H. Culea)
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2. TEORIA METODIEI

2.1. Preliminarii

Pornind de la sugestia oferitid de modelul in trepte al ,,competentei
comunicative” al capacitifii hermeneutice propuse de Jiirgen Habarmas
(Der Universititsanspruch der Hermeneutik ), conturam o structurda de
cunoastere etnol)gi-d urbana triadied :

— treapta I corespunde intelegerii 3i interpretirii etnourbanului
la nivelul cercetirii empirice ;

— treapta a II1-a marcheazia primul nivel de generalizare, al inter-
pretirii teoretice (este treapta lui ratio, a scientismului etnologic);

— treapta a I1l-a puncteazi un al doilea nivel, de abstractizare,
al releviirii esentei profunde, prin apelul la intuitio, la ,,cufundarea”
coparticipativa a subiectului cunoscitor in obiectul ireductibil de cunoscut.

La baza cunoasterii etnologice (urbane) situdm osmoza ratio—
tntuitio, cooperarea atitudinii secientiste (din perspectiva lui logos/
etnologie ) cu atitudinea intuitiv-coparticipativii (din unghiul determinarii
Iui etnos/etnologie). Ima;:ine L teoretico-etnologica se intregeste prin aportul
intuitiei etnologice. care are menirea de a surprinde esente ascunse la
care scientismul nu are acces.

In viziunea fenomenologicii a lui N. Hartmann * faptul natural nu
se lasd niciodatii total determinat, el raminind doar un etern deziderat
al stiintei, neputind fi surprins decit in idee, prin intuitie filozofici. Intuitia
produce o dilatare a cadrelor intelectuale, completind contributia lui
ratio. Rostul intuifiei, asa cum il contureazii expresiv viziunea bergso-
niani, este cel al unei [Ampi stinse care nu se reanimi decit din ecind in
cind, abia pentru citeva secunde. Dar ea se reanimi, in fond, aecolo unde
un interes vital este in joc .

Unite prin functia mmun;‘z de sesizare a esentel profum]o a obiectului,
cele trei tipuri de intuifii pe care le disociem — din ratiuni m:‘»todnlngico
-— ‘lltl\llt'l, filozoficd, etnologicii s¢ diferenfiazi prin aceea eci intuitiei
artistice ii este rezervatd individualitatea tipicd, celei filozofice, generali-
tatea (de altd naturii decit cea sociologicii stiintificd, in ])Lmul clireia
stabilirea legilor generale aleé sociologiei smph(r statistici cantitative)
si celei etnologice-coparticipative, specificitatea/particularitateca in cadrele
generalulug.

Aspectul coparticipirii din perspectiva etnologicului se circumserie
problematicii subiect/etnolog — obiect/etnourbanul.

Obiectul poate fi privit si ca existen(d in sine, independentd de
subiect, ,,I’étre en soi”, de ordin ontologic si gnoseologic, ea potentialitate
gnoseologicii, purtind caracterul de existen{id pentru sine. Dar relatia
constitutivit a cunoasterii gi a interpretirii presupune raportul subiect—
obiect.

Reprezentarea obieetului in subiect implici grade de concordanii/
nonconcordanti, de adecvare/inadecvare la datele si legitatea obiectului.
Adecvarea, condifie sine qua non in interpretarea etnologici in limitele

4 N. Hartmann, Les principes d'une mélapiysique de la connaissance, Paris, Editions

Montaigne, 19451946, p. 119,
5 H1, Bergson, L« pensée el le mouvant. Essais el conferences, Paris, Felix Alcan, 1031,
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adevirului, nu se poate implini decit interpretind ferm, dar nu exclusivist,
determinatia obiectului real. Respectarea exigentei obiectivitia{ii impune
recunoaserea unui prag, dincolo de care se cer asigurate precaufiile pri-
vind rolul crescind al subiectivitiatii. Din constiinta inadecvirii totale
rezultii tendinta de a realiza adecvarea la obiect. Pretentia obiectivitatii
absolute constituind un fals si o imposibilitate, abordarea etnologici a
urbanului introduce legic subiectivitatea ca valoare constitutivi. Obiec-
tivitatea astfel postulati ,nu se poate actualiza intr-o performanti con-
cretd aintelegerii, decit in limitele cadrului trasat de subiectivitate®.
in mod specific subiectivitatea etnologului se pitrunde si de aspectul
coparticipirii, al cuprinderii particulare a subiectului etnolog in obiect-
etnos, in cadrul urban (romdénesc).

Esenta etnosului, inchisi intr-o bogata si diversd fenomenologie
urband, nu se lasii lesne de descoperit. Procesul de intelegere si inter-
pretare se produce in trepte succesive. ,,Progresul cunoasterii nu semnifica
o migeare in obiect, ¢i o miscare in creafia realizati prin cunoastere™ 7.
Aceastd esentii nu e oferitd de-a gata unui etnolog care se mulfumeste
sd aiba doar o atitudine receptivi, nu poate fi scoasa la iveala ,,cu ajutorul
unor instalatii mecanice, nu, dimpotrivi, interpretul trebuie si o recu-
noasca si sd o reconstruiasci in sine, cu ajutorul sensibilitdtii sale, eu
ajutorul propriei intelegeri si cu categoriile de gindire elaborate™® in
cadrele unei coparticipiri specifice.

In raport cu triada evocatd propunem o structuri metodologica
triadicd, conform modelului de mai jos :

— treapta I — nivelul I metodologic : metodologia cercetirii empi-
rice ;

— treapta a II-a — nivelul II metodologic : metodologia teoretico-
stiingifica ;

— treapta a III-a — nivelul IITI metodologic : metodologia semni-
ficatiilor ultime — principiul metodologic al transductiei.

Cele dound structuri corespondente, determinate in planul concep-
tualizirii §i al operationaliziirii, de cunoastere etnologici si de metodologie,
ge fundamenteaza pe principiul reductionismuiui fenomenologic. La baza
reductionismului fenomenologic, in viziunea hartmanniani, se afli ideea
ci fenomenul nu desemneazi o simplid aparenta ; dineolo de datele super-
ficial-concrete ale obiectului silisluieste o realitate mai adincd, care
solicita investigiri ale straturilor de profunzime. Plecind de la nivelul
empiricului, al surprinderii spectrului fenomenologic in marea lui diver-
sitate, in ,stratul prim”, care constituie ,actul de cunoagtere primitiv,
prin care determinim contururile exterioare ale obiectului’ ?, abordarea
etnologicd are menirea de a deschide gi revela, pe baza principiului meto-
dologic al reduc{ionismului eidetie, ,,inchisul substanfei’”, de a restabili
ysentimentul esentei’” 1 specifice.

¢ E. Hufnagel, Intraducere in hermeneutied, Bucuresti, Univers, 1981, p. 117.
7 N. Hartmann, op. cit., p. 153,

8 E. Hufnagel, op. ecil., p. 118.

® E. Spranger, Lebensformen, Halle (Saale), ,,Max Niemeyer’’, 1930, p. 87.

10 F. Hegel, Fenomenologia spiritului, Bucuresti, Editura Academiei, 1965, p. 12,
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Etnologul se defineste ca o structura complexid, intruchipind in
aceeasi persoani pe investigator, metodolog si teoretician. Statutul de
etnolog impune o formafiune umand particular-sinteticd, stiingifico-
filozoficd, cu deschidere spre artd, in punctul de confluentid al cercetii-
torului amplu documentat intr-o diversitate de discipline in contact cu
etnologia cu cel al unei persoane inzestrate cu sensibilitate artisticd, pentru
surprinderea valorii ireductibile a etnosului.

Structurile triadice corespondente, puse in valoare, se coreleazi

cu doua forme complementare de abordare a etnourbanului: — modali-
tatea teoretico-stiintifici — demersul etnologic; — modalitatea copar-

ticipativ sensibila a formelor sintetice audio-vizuale : filmul etnologic
si etnodiaporama.

»Dupid cum estetica nu transforma arta in stiin{a, tot asa filozofia
nu poate reduce sensul vietii la simpld teorie. Alit filozofia cit 5i estetica
pun in lumind structuri ale vietii pe care nu au ficut decit si le descopere,
si anume, tocmai in lumina proprie lor, aceea a analizei teoretice. Dar in
forma teoretici trebuie totdeauna sa se pastreze si continutul ateoretic’ 11,
Si aceasta pentru ¢i ,,exista §i posibilitatea de a aborda in alt chip acest
intreg, natura : putem sa-i intuim viata in bogitia ei de nuante si culori,
in parfumul, ritmul, jocul ei de forme, armonia ei. Aceasta e natura inter-
pretati estetic 2. Impartasind punctul de vedere exprimat mai sus, aso-
ciem perspectiva etnologicd (urband) celor doud domenii in discutie,
in contextul observatiilor si sugestiilor metodologice oferite.

Complexul metodologic etnologic in abordarea etnourbanului ris-
punde celor douit cerinfe fundamentale, celor douid principii detinitorii
ale cunoasterii etnologice (urbane): principiul tolalitatii si principiul
diferentierii, corelate (diversitate in totalitate ).

BEtnologia este o stitnta a diferentierii, care-si orienteazi opliunea
spre particular. Ceea ce-l intereseazi pe etnolog nu este universalitatea
functiei, spune Lévi-Strauss, ci faptul ci obiceiurile [si toate celelalte
forme de expresie cultural-populari — n.n., N.C.] sint atit de diferite,
iar scopul etnologiei constd in a analiza si interpreta deosebirile 3. F. Boas,
geograf prin formatie, si-a dat seama de vocatia lui etnologicd in cursul
primei lucriri pe teren, in revelafia, fulguranta pentru el, a originalitdtiz,
particularitaiii $i spontaneitatii vieliv sociale a fiecarui grup wuman . Des-
cifriim, in cele de mai sus, un veritabil program pentru ciutarea distingo-
urilor etnologice.

Etnologia este st o stiintd a tolalitdlil, iar formularea unei epistemo-
logii si metodologii a gindirii totalizatoare etnologice trebuie si find
seama de modalitiali de sesizare g1 conceplualizare a totalitdtilor : siste mismu |
—strueturalismul —funegionalismul — interdiseiplinaritatea —dialeetiea.

2.2. Metodologia teoretico-gtiintifici a demersului etnologic—meto-
dologie de eonvergenta

Sugestiile terminologice si de confinut in conturarea ideii de con-
vergentda metodologicd, in cercetarea etnologicd urband, provin de la mai

1 E, Spranger, op. cit., p. 85.
12 Jbidem.
13 (). Lévi-Strauss, Anfropologie structurald, Bucuresti, Editura Politicd, 1978, p. 22.

W Ibidem, p. 13.
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multe surse care marcheazia domenii diferite ; se regiasesc in studiile lui
H. Bergson, prcmotorul insusi al denumirii acestei metode, in comentariile
lui Spengler referitoare la metoda de cercetare a ,grupelor de afinitii’ °
sau in aluziile lui Claude Lévi-Strauss cu privire la ,,0 antropologie infe-
leasit in sensul cel mai larg, adica o cunoastere a omului, care asociazi
diverse metode si diverse discipline, si care ne va dezvilui, intr-o buni
zi, resorturile secrete ce pun in miscare acest oaspete prezent la dezba-
terile noastre fird si fi fost invitat — omul’ 15

Complexul metodologic teoretico-stiintific pune in valoare o apa-
rentd disparitate, in fapt o diversitate de metode (sistemicd, structuralisti,
functionalistii, interdisciplinard, dialectici) convergente intr-o unitate, in
raport cu principiul totalitatii.

2.2.1. Prineipiul metodologic sistemie

Sistemismul, departe de a fi o aventurd plind de riscuri a spiritului
uman mereu atras si ispitit de totalitate, reprezintd un program episte-
mologic al prezentului dar si al viitorului; se apreciazi ci daci s-ar cere
o trisaturd pentru metoda fundamentali a stiintelor viitorului, s-ar putea
rispunde ,,neliniaritatea’, situatie in care stiinfele au adoptat conceptul
$i viziunea de sistem inteles ea ,,0 nouid atitudine in stiinga. El dd prio-
ritate intregului. Aduce omagiul meritat interdependentelor’ 17,

Aplicarea principiului metodologic al sistemismului '® in investigarea
etnourbanului raspunde tmperativului de abordare a obiectului din perspec-
liva integralitafic i interactiunii elementelor sale componenle.

Totalitatea ontologicid etnourband se vadeste prin prezenta unui
tip de formatiune care constituie un sistem integrat si unificat de elemente
calitativ diferite. Microgrupurile etnologice urbane — mediile urbane cu
o viata culturali genuind, nemijlocitd, stribituta de o mentalitate comu-
nitari — fac obiectul unei cercetari sistemice datoritd posibilititii cuprin-
derii lor integrale, organice, solidare.

Elementele componente ale sistemului, ale microgrupului etnologic
de socializare si existen{d comunitard (3i anume individul/indivizii si
comportamentul /comportamentele folelorie, etnografic, lingvistic) nu au,
intr-o perspectivii etnologici, importan{d in sine, nu sint studiate izolat,
¢i in interconexiune. Aceasta nu inseamni e, intr-o viziune a unidimen-
sionalititii, componentele unei formafiuni integrate etnourbane nu pot
fi studiate in ele insele, gratie stiintelor autonome specifice.

15 0. Spengler, Le Déclin et I'Occident, Paris, Gallimard, 19311933, I, p. 59.

18 Cl. Lévi-Strauss, op. cil., p. 98—99,

17 M. Malija, Aurul cenusiu, Cluj, Dacia, 19711973, 111, p. 97.

8 O viziune de sistem asupra etnologiei se descifreazd in enunfuri teoretice esenfiale
e tipul: ,,Etnologia conceputd ca un sistem acordd prioritate intregului fali de parte’’ sau
»Ga stiinla fundamentald, etnologia promoveazi un sistem deschis de schimburi si informatii
de elemente, teme si probleme, atit cu disciplinele contingente, cil si cu disciplinele social-isto-
rice” (R. Vulednescu, Diclionar de etnologic, Bucuresti, Albatros, 1979, p. 251).

O conceplic sistemicd teoretico-metodologica adecvatd domeniului etnologici fundamen-
teazd studii ale unor cercetitori de prestigin, precum 13, Vuledinescu, P. Simionescu, N. Dunare
$.a. ,,1n abordarea sistemicd, punctul de vedere este intregul. Pentru noi, pe planul general
al etnologiel, Intregul este reprezentat de etnosistem. Prin etnosistem inlelegem totalitatea
fenomenclor etnografice : obiecle, tehnici, procese, rituri, mituri, ceremoniale, institulii ete.
organizate conform unor conexiuni si interrelalii specifice’” (G. Moraru, Abordarea sistemicit
Jin etnologie, comunicare {inuti in cadrul sectorului de etnografie al LC.E.D., la 9 X11081 — ms.).

-

https://biblioteca-digitala.ro



223 H. Culea, Nicoleta Coatu 20

O diversitate de conexiuni se stabileste intre elementele sistemului :
conexiuni de interacfiune (interactiuni intre diferitii membri ai grupului,
intre comportamentele sociofolclorico-etnografico-lingvistice), conexiuni
de generare (A genereazi B), conexiuni de transformare (in interactiunea
dintre doui elemente, A 8i B, acestea, separat sau impreuni, trec dintr-o
stare in alta), conexiuni de functionare (A si B sint legate prin unitatea
functiei realizate, ele indeplinind impreuni o functie determinatd). Dintr-un
alt unghi distingem conexiuni de cooperare (predominante in mediile
urbane : grupuri cooperatoare) si conexiuni conflictuale (c¢ind in interiorul
unui grup etnologic, in ansamblul unor relatii de cooperare se pot ivi
stiari conflictuale in dinamica grupului).

Studiul proprietitilor microgrupului etnourban ca sistem deschis
implicii consideratii asupra integralitatii, autoorganizarii/autodetermindarii
81 terarhizarii.

A vorbi despre integralitatea grupului uman ca mediu inseamni
a-1 trata nu ca o sumi a piartilor, ¢i ca o totalitate a componentelor in
interactiune. ,,Un sistem sau o configuratie este intotdeauna prin natura
sa alteceva si mai mult decit suma pirtilor sale ; el include si relatiile dintre
parti, adicd refeaua de interconexiuni care adaugi un element semnificativ
suplimentar 9.

Microgrupul etnourban (indivizii in interactiune si ansamblul
comportamental sociocultural, stribidtut de o mentalitate comunitari
si integrat femomenului social total ) constituie un sistem autoreglator
capabil de schimbare (fird a-si pierde integralitatea) in cadrul interac-
tiunii active cu factori exogeni. Variabilele interne ale formatiunii sis-
temice etnourbane depind de multiple variabile externe, ele insele con-
stituite in sisteme, si anume : factori naturali (geografici), economiei,
sociali, demografici ete. Variabilele externe influenteazi si sint influen-
{ate de variabilele interne ale sistemului etnourban.

Comportamentul general al unei micreformatfiuni etnourbane sis-
temice este deseori imprevizibil, aspeet pe care analiza sistemicd etno-
logicd trebuie sa-1 aibid in vedere, din perspectiva unei interpretiari pru-
dente si adecvate a acestor principii metodologice, in raport cu ontologia
obiectului. Intr-o situatie contextuali datd, un mediu poate acfiona in
moduri diferite, in functie de optiunea grupului; acesta isi poate alege un
singur mod de funcfionare, intre mai multe variante posibile, nu intot-
deauna cel predictabil in funcfie de anumiti parametri.

In general, sistemele comporti subsisteme, derarhizarea definin-
du-se ca una dintre proprietifile sistemice. Mediul urban se constituie
ca o formatiune sistemiei ierarhizatid, ca sistem de subsisteme, considerind
cit individul, sintezd biopsihosocioculturald, cu comportamentul lui
complex sociocultural, formeazi un subsistem. In relatia sistem —subsis-
tem, ,,irecerea de la persoana la relafia interpersonald si de aici la grup
are semnificatia trecerii unui sistem in conditiile de lucru ale altui sistem
si, prin aceasta, transformarea lui (a primului sistem) in subsistem : per-
soana devine subsistan al relatiei inferpersonale iar aceasta din urmi
subsistem al relatiilor de grup. Subsistemul se subsumeazi legilor siste-
mului §i datoritd acestui fapt sistemul controleazii subsistemele §i com-

1% A. 1. Kréeber, Anthropology Today, The University of Chicago Press, 1962, p. 293.

https://biblioteca-digitala.ro



21 Etnologia orasului 227

ponentele lor. Controlul nu se face insi direct, ci prin intermediul subsis-
temelor insesi. Aceasta si face ca procesele psihice [si, relationat, compor-
tamentul sociocultural — n.n., N.C.| ale persoanei, desi se racordeazi
la reteaua energetici o actului interpersonal si a grupului, modelindu-se
functional potrivit scopurilor si sarcinilor acestor nivele de integrare,
si nu inceteze si functioneze individual [si deci diferenfiator — diferen-
tiere in unitate — n.n., N.C.] in cadrul subsistemului de care sint legate
genetic : persoana’ 2.

Propunerea pontru aplicarea metodologicd a principiului integrali-
titii in abordarea obiectului elnologiei urbane genereazi intrebarea daci
perspectiva etnologici sistemicd permite sau chiar necesiti o modelare
matematici.

In uncle domenii de cercetare a orasului s-a putut realiza modelarea
matematicit si cibernetica. Elaborarea unui model matematic al unui
oras, in general, sau al unei retele de orase in intregime, care si redea
intreaga complexitate a fenomenelor ce se petrec in aceste organisme vii
§i in permanenti schimbare, este mull mai grea decit modelarea unoi
anumite functii. Cuprinderea totalititii si complexititii orasului intr-un
model matematic, concentrarea lui intr-o asemenea expresie se apreciazi
a fi practic irezolvabili. ,,Mul{imea factorilor care nu pot fi misurati si
adugi la acelagi numitor [si relationat, elementele etnologice scapi in
cea mai mare parte cuantifieirii si uniformizirii, principiul diversitdtii
fiind definitoriu — n.n., N.C. | dar {rebuie, neapiirat, luati in considerare,
schimbarea continua a rolului variabilelor independente si dependente,
impletirea relatiilor fac ca conceptia, respectiv rezolvarea pe cale mate-
matici sa poatd fi indoielnicd cel pugin in practici’?®. Metodele i mode-
lele elaborate urmiresc analiza unei singure probleme la nivelul orasului
§i nu problematica intregului orag. Enumerim, intr-o formulare generali,
cu valoare de exemplu, citeva aspecte urbane care constituie obicetul
studiilor i al proiecielor de urbanism, axate pe modelarea matematici

31 cibernetica : — modele malematice peniru amplasarea unor retele de
dotédri de deservire; — utilizarea metodelor pentru proiectarea zonelor
de locuit; — modelarea matematici a evolutieil densitdfii populatiel
in orage; — modelarea matematicii a vefelelor de dotiri telinico-edilitare
ale unei localititi; — modelarea matematiedd a modifiedrii repartitiei

populatiei in teritoriu 22

Succesiunea logicii a proceselor de modelare matematicii gi ciber-
neticii in urbanism. se caracterizeazi prin : 1. exprimarea prin modele a
trisdfurilor fundamentale ale originalului ; 2. elaborarea forinulelor mate-
matice care c¢videntiazi aceste trasdturi.

N. Wiener 3 punea cu mulyi ani in urmi problemsa extinderii, la
stiintele sociale, a metodelor matematice de predictie, care au fiient posi-
bild, construirea masinilor eleetronice e caleul. Riaspunsul autorului era

2 P, Golu, Psihologie seciald, Bucurcsti, Editura Didaetic si Pedagogics, 1974, p. 171,

2 V. Teanid, Ulilizarea melodelor matemalice gi eibernetice in urhanism, Bucuresti, Cen-
trul de Documentare pentru Constructii, Arhitecturd si Sistematizare, 1967, p. 3.

2 Ibidem, p. 11, 5, 7. .

23 N. Wiener, Cybernetics or Control and Communication in the Animal and the Machine,
Paris, Cambridge, New York, 1948,
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in cele din urmi negativ. Cl. Lévi-Strauss consideri ca pozitia lui N.
Wiener este de necombiitut daci o raportim la cercetirile la care se referea,
adied 1a monografiile si la lueririle de antropologie aplicati. ,,In aceste
cazuri este vorba de conduite individuale, studiate de un observator
care este el insusi un individ sau de studiul unei culturi, al unui caracter
national, al unui gen de viatd de citre un observator incapabil sid se eli-
bereze complet de propria sa culturd sau de cultura de la care imprumuta
metodele si ipotezele sale de lucru, care tin la rindul lor de un tip de cul-
turd determinat 4.

Ne exprimam si noi rezervele in legitura cu aplicarea principiului
metodologic al modelirii matematice si cibernetice in abordarea urbani-
titii dintr-o perspectivi etnologicid, cu argumentul ci mediul etnologic
se comportd ca ,,0 totalitate reald”, ,,ca si cum ar fi sistem’, actionind,
interactionind si reactionind ca un tot; dar el nu este sistem ,,in sensu
strict in care se definesc acestea in teoria matematica sau abstractd a siste-
melor, in analiza $1 protectarea de sistem, in teoria sistemelor cibernetice,
deoarece interdependentele $i interactiunile nu sint si in multe cazuri nici
nu pot fi cuantificate la nivelul actual sau cel previzibil al practicii sociale,
iar componentele (elementele si subsistemele, respectiv si temele partiale)
nu sint si adesea nici nu pot fi definite exact” 25,

Limitele aplicirii metodologiei sistemice in etnologie, cea urbani
in spetd, se datoreazi faptului ¢i etnosul urban, constituit in principal
din reactiile informale, genuine, nestandardizate, la complexul impreju-
sirilor-sociale, mai mult sau mai pufin standardizate, reprezinti tocmai
dimensiunea aleatorie st imprevizibila a fenomenului social global. Aceasta
impiedici proiectarea, planificarea in termeni stricti.

(e putem si ce nu putem, asadar, cuprinde intr-o analizi sistemici
a etnourbanului?

Etnologicul ca fenomen social total, relevat prin structurile mediilor,
grupurilor comunitare va putea fi surprins sistemic * in procesualitatea
destructuririlor-restructuririlor (deculturatie —aculturatie).

Pe de altd parte, etnosul urban ca fenomen social total prevede
o multitudine de medii divergente, datorita modului lor de constituire,
greu de formalizat ca subsisteme ale ciror variabile si intre in relatie cu
variabilele sistemului general. De reguld, mediile etnologice sint cele care
conditioneazi functionarea ,in concret” a sistemului insusi. H. Culea,
autorul sectiunii referitoare la teoria obiectului, observi ci un subsistem
cu tehnologia avansatd, specifici RST-ului din epoca postindustrials,
va functiona in regim sistemic doar in masura in care mediile, dialectica
oamenilor §i a «lucrurilor » (utilaje ete.) nu se aratid divergente. In acest
sens, tehnologia cibernetici, de exemplu, parte a unui sistem RST global,
va cipita atributul de tehnologie romdneasca tocmai prin bucla imprevi-
21bild, etnologicd, prin care acest sistem se poate autoregla sau nu se poate
autoregla decit prin feedback de tipul reactiunilor deschise. Asadar,

24 Cl. Lévi-Strauss, op. eil., p. 69.

2. Interdisciplinaritatea si stiinfele umane, Bucuresti, Editura Politici, 1986, p. 21.

26 {n domeniul stiintelor etnologice se consemneazid studii care aplici metoda mate-
_malicd, precum Metoda malematica in etnologic (Bucuresti, 1972), de O. Viiduva si altii, si studii
de facturd interdisciplinard asupra categoriei basmului popular, cu un inalt grad de formalizare
(autori Stanca Ciobanu si S. Marcus).
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o metodologie sistemicii va elimina din datele ei ,,bucla’ de nedeterminat
(nesistemicul) care se va dovedi c¢i circumserie tocmai acele dimensiunt
ale etnologicului care sint rebarbative.

2.2.2. Prineipiul metodologie strueturalist

Analiza etnologici structurald are la bazi procedeul reductiei struc-
turale 7. Structura etnologica si dinamica ei sint expresia structurii si a
dinamicii sociale ; cu alte cuvinte, in ansamblul fenomenului social total
etnosul este dependent de socius. Dependenfa este nonopozitivii (infor-
malul care stribate etnosul dependent nonopozitiv de informalul socius-ului)
£i opozitivd (informalul cuprins in etnos dependent opozitiv/generat in
replica/ de formalul socius-ului).

Studiul structural etnologic implici apelul la ,factorii structurali”
exteriori sistemului, dar care ii afecteazi in mod clar dinamica : factorii
demografici, economici, geografici ete.

Procedeul de analizi structurali al compatibilitatii/incompatibili-
td{ii dintre douid sau mai multe elemente ale sistemului, procedeu aplicat
in cercetarea structuralisti etnourbanid, se fundamenteazi pe ideea ci
douéi elemente ale unui sistem trebuie :& prezinte un anumit grad de
compatibilitate, ceea ce asiguti coerenta interni a sistemului. {n acest
sens, semna'dim ca un imperativ al cercelidrii etnourbanului aspectul
acomodirii/nonacomodarii structurale a unor comportamente folclorico-
etnografico-lingvistice rural-traditionale (sau novatoare) ale imigran-
filor de la sat la oras, la procesul complex de modernizare si industrializare
urbanii. Relevarea structurii etnologice urbane se realizeazid prin studiul
conjugat al structurilor folclorice, etnografice, lingvistice in ansamb lul
fenomenului social total.

Intr-un univers social modern elementarul apare tot atit de struc-
turat ca si compleaxul ; nimie nu este ,,liber-plutitor’”, nestructurat. Reali-
tdtile socioetnice videsc, la rindul lor, structuri de elemente ale (dror
mirei sint : informalul, popularul, sincreticul, difuzul ete.

Intreaga problematicii etnologicd graviteazd, in esentd, in jurul
fenomenologiei structurilor folcloristice-etnografico-lingvistice ; diseipli-
nele etnologice (etnografia, folcloristica, lingvistica) analizeazit elemen-
tele acestora fie ca fapte socioetnice (faptul foleloric, faptul etnografic,
faptul lingvistic in ansamblul fenomenului social total), fie ca forme de
expresie, adincite in specificitatea lor (de exemplu textul foleloric cu
articulatiile lui specifice), intr-o tratare relativ autonomsi.

In acceptia acestei lueriiri, promov@im principiul metodologic struc-
turalist intr-o viziune sistemicii. Structurile etnologice ale urbanului se
constituie, in aceastii opticd integratoare, binar :in contextul fenomenului
social-global, ca ,,dimensiuni’’ ale structurilor acestuia, si cuprinse ca
parii ale unei totalitéifi, in fenomenul social total.

Metodologia structuralisti aplicaté structurilor folelorico-etnografico-
lingvistice urbane in ansamblul fenomenului social total, deci componen-
telor unei totalitii{i integratoare, diferi de structuralismul aplicat pirtilor
cvasiizolate, la nivelul disciplinelor autonome.

27 (. Zamlir, Structurile gindirii sociologice, Bucuresti, Editura Politicd, 1987,

https://biblioteca-digitala.ro



230 H. quoa, VNicAolqlra Coatu - E . 24

Totodatii, ne situim la egali distanta atit de exageririle structura-
liste, cit si de tendinta recentii, ca reactie, de minimalizare a virtutilor me-
todei.

2.2.3. Prineipiul metodologie al funetionalismului

Metodii modernii a entititilor reale considerate sistemic si, deci,
opusi analizei de tip atomist, care determini caracteristicile unui obiect
pe baza descrierii elementelor componente luate separat, analiza functio-
nald pune in valoare articulatiile reciproce ale elementelor, conturindu-se
astfel ca una dintre condifiile necesare procedeului sistemic. Analiza
functionald reprezinti una dintre componentele de bazi ale gindirii etno-
logice, ea existind, implicit sau explicit, in orice demers etnologic asupra
urbanului.

Delimitarea functionald constd in determinarea cerintelor functio-
nale si, implicit, a totalititii elementelor care contribuie la realizare:
acestora 28, Cerinfa functionali dominanta pentru o formatiune sistemici
integrati, de tipul grupului etnologic urban cu comportamentul siu socio-
cultural specifie, in cadrele unei mentalititi comunitare (de exemplu, o
comunitate de familie, o comunitate de origine, un mediu socioprofesio-
nal ete.), este necesitatea de mentinere, mai mult, sporire, a solidaritatii
intragrupale, comunitare. Deci, functia principali este cea de crestere
a coeziunii in interiorul grupului. Toate componentele unei formatiuni
sistemice urbane contribuie la satisfacerea acestei cerinte primordiale,
cu consecinte pozitive pentru sistem ; in acest sens se vorbeste de eufunc-
tie (sau funciie dominantd pozitiva). Intr-o formatiune etnourbana,
elementele componente raspund unor cerinte functionale cu efecte pozi-
five pentru sistem, deci indeplinese functii pozitive. Dar unele elemente
pot avea la un moment dat consecinfe negative (disfunetii) sau pot sa
nu afecteze nici pozitiv nici negativ eerinta funcfionalid (cazul functiilor
neutre sau nule) .

Studiul etnourbanului din perspectivi functionalisti presupune
aplicarea principiului apartenenfei multiple si al pluralititii perspecti-
velor functionale. Un element indeplineste, de reguli, mai multe functii,
este semnificativ pentru multiple cerin{e functionale; re{inem in acest
sens sugestia lui R. K. Merton, cuprinsd in conceptul de ,fascicol funetio-
nal”, care desemneazi aceastil proprietate a plurifunctionalitafgii.

De exemplu, comportamentul sociocultural al unui imigrant din
rural in urban se inscrie in trei sisteme, cumulind funetii @ — sistemul
sociocultural al comunititii din care a plecat si la care poate reveni inter-
mitent, in migriri periodice ; in cadrul acestui sistem comportamentul
siu indeplinea, in ansamblul comportamentului de grup, anumite funetii
(pe care etnologul urmeazi si le determine); — sistemul vietii personale
a individului, cu implicatiile lui functionale ; — sistemul cultural al gru-
pului/grupurilor etnourbane din noul spatiu de integrare ; individul inte-
riorizeazi normele socioculturale aduse. Acestea pot avea funciii pozi-
tive, contribuind la sporirea coeziunii grupului, daci sint acceptate, sau
dimpotrivi, negative, in cazul in care sint respinse. (‘a atare, individul

3 Ibidem.
M Vezi R. K. Merton, Social Theorie and Social Structure, New York, The Free Pres
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este promovat in grup sau dimpotrivi, se ivesce dificultifi §i tensiuni
de integrare.

Analiza etnologici functionali surprinde situatia frecventa a tre-
cerii unui element (comportament sociocultural) dintr-un sistem in altul
din sistemul rural in cel urban, de pilda ; preluate de noul sistem, elemen-,
tele sint modificate (in cazul in care nu sint eliminate), dobindind funetii
noi in raport cu cerinfele noului sistem.

In schema functionali accentul cade, deci, pe relajia dintre element
si sistemul din care face parte, sistemul care il construieste sau il preia, pe
constituirea si mentinerea unui element ca riaspuns la o anumiti ceringi
functionalii (deci contributia adusi la functionarea sistemului in care se
cuprinde).

Modelul functional etnologic urban priveste sistemul ca un mod de
organizare a unui ansamblu de elemente orientate spre realizarea unui com-
ple\ de funetii. Analiza funetionali a etnourbanului se defineste tot ca o
tentativa de abordare a intregului.

Etnosul urban ca fenomen social total, cu functii in fenomenul
social global, conduce spre o gama de particularizari ; specificul romdanesc
presupune functii si functionari proprii, particulare, rezultate din dia-
lectica traditfional-inovationali, precum si din modalitatea sui-generis
de raportare a unei comunitifi etnice la Destin.

Dintr-un unghi larg de privire, analiza funcfionalisti poate con-
juga demersutile care eviden(iazi integralitatea si glul).uitalu:t, sineroni-
zarea Romdniei la contextul mumlml, cu (ele menite si releve elemen-
tele specifice, calea proprie, romineasci, de devenire. Valoarea unor
variabile cu functii date se va judeca nu numai ca efic wn(a, productivi-
tate, competitivitate la scara {arilor hiperdezvoltate, c¢i si ca pregnan{a
s relevanta a geniului national.

2.2.4. Prineipiul metodologic al interdiseiplinaritatii

In abordarea etnourbanului, llll(‘l(]l\(lplllldlll.tl(' are un funda-
ment ontologic. A gindi i interpreta pluri- si interdisciplinar obiectul
nostru de studin inseamni a ne .mepm de lllMll\.u ea realit a fenomenului
etno urban, de caracterul de unitate in divérsitate. Unitatea a tol ceea ce
existii ia oarecum forma unor ,,noduri” de coeziune, orieirui ,,nod” sau
forma specificii de coeziune a unui domenin al realitafii corespunzindu-i
cu necesitate un aspect specific al interdisciplinarititii. Un asemenea
nod de coeziune se dovedeste a fi si realitatea etnourband, in manifes-
tarea ei sincretici.

O cercetare specializat-monodiseiplinard a unei fatete a obiectu-
lui, prin stiingele autonome (folcloristica, etnografia, lingvistica), sacrifics
deliberat totalitatea complexi w acestuia pentru a aprofunda componenta
detagatd din intreg. Optica cvasiautonomiei unidisciplinarititii cores-
punde ideii de ,,specializare in izolare”. Izolarea specializatd nu este nici-
odata absolutd, conform principiului ¢id nimie nu existi in sine §i in afara
relatiilor; ca atare, orice disciplini are punctele sale de conexiune in
alti parte decit in ea insisi.

Perspectiva otnologlm urbanii introneazi o gindire integrativii,
la nivelul eareia disciplinele etnologice autonome coopereazit cu necesitate
(mica interdisciplinaritate : foleloristicii urband—etnografie urbani—
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dialectologie urbani) si intra in interactiune, in functie de cerintele inter-
ne ale sistemului etnologic, cu alte stiinte : sociologia urbana, psihologia
urbanii, antropologia urbani, istoria orasului, geografia urbani, demogra-
fia urbana ete. (interdisciplinaritate lirgita).

In cimpul etnologiei, relatiile interdisciplinare avind pondere dife-
ritd in functie de necesititile obiectului de studiu, principiul metodologic
al reductionismului interdisciplinar introduce o ierarhie in cooperarea
etnologiei cu alte stiinte. Primatul sociologiei in raportul etnologie —socio-
logie se fundeazi pe constructul teoretic al explicirii etnosului prin socius,
in ansamblul fenomenului social total. Implicatiile psihologice intregesc
relatia socioetnologicd ; ierarhia raporturilor interdisciplinare continui,
prin apelul etnologiei la demografie, istorie, geografie s.a.

Etnologul porneste de la o cunoastere teoretici ampli a orasului,
la nivelul diversitatii stiintelor deschise spre investigarea urbanului (socio-
lo gie urbani, psihologie urbani, geografie urband ete.). Corpusul vast
si eterogen de informatie teoretici acumulatd este supus filtrului reduc-
{ionist etnologic. Conceptele si structurile teoretice selectate, provenind
din alte discipline (de exemplu, conceptul si teoria grupului, ale comuni-
tatii, ale mentalitatii, comportamentului ete.) nu servesc unei constructii
in sine, sociologice, psihologice etc., c¢i sint integrate sintezer elnologice.
In c¢impul investigatiei etnologice teoretice, epistemostructurile (concepte,
structuri teoretice, metode), preluate din diferite domenii, interactio-
neaza in sensul unei inte rdisciplinaritati integrate.

Din unghiul organizarii activititii de cercetare interdisciplinari,
distingem douid forme de investigare etnologica : cercetarea etnologica
individuala  (interdisciplinaritatea individuald ) i cercetarea etnologicd
micro- sauw macrogrupala (interdisciplinaritatea de grup ).

In cercetarea de grup, demersul teoretic etnologic parcurge mai
multe etape, din perspectiva cooperirii interdisciplinare.

1. Formularea obiectivulut de cercetare constituie un prim moment in
practicarea formei de solidaritate etnologicd, in determinarea logicii
organizarii interdisciplinare specifice.

2. Postularea unui principiu interdisciplinar de pe pozitiile unui
proiect unic de cercelare ; elaborarea unui plan teoretic cu divizarea obiec-
tivului pe subobiective partiale si distribuirea de sarcini de cercetare
(rolul coordonatorului) pe cercetitor/grupuri de cercetitori.

3. Demersul etnologic configurat fie ca un studiu unie, fie ca o gru-
pare de studii de autor, implici o unitate de conceptie. Drumul spre con-
struetul final, in cele doud variante mentionate, presupune elaboriri par-
{iale (ale membrilor grupului) comunicate, verificate, modificate in cadrul
sedintelor de lucru ale grupului. Conceperea de studii individuale provi-
zorii, tentativele de integrare a solutiilor particulare, imaginarea alter-
nativelor de solutionare, ciutarea unor module de agregare puncteaza
operatii necesare in vederea gisirii unei solutii. Aceasta se concretizeazi
in demersul etnologic final, rezultat al cooperiirii directe a mai multor
cercetatori din diferite discipline, uniti in scopul elucidirii problemei teo-
retice complexe a etnosului.

Demersul etnologic impune si o unitate de limbaj $i de stil. Unificarea
limbajului stiintific etnologic exprimid rezultatele integrate ale cunoas-
terii gi cercetdrii intr-un complex de relatii cu o diversitate de stiinfe;
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constituirea unui limbaj categorial comun, a unui sistem unitar de con-
cepte uneste punctele de vedere ale cercetitorilor care coopereazi.

2.2.5. Prineipiul metodologie dialectic

Principiul metodologic dialectic stribate intregul complex metodo-
logic care uneste sistemismul —funcfionalismul —structuralismul —inter-
diseiplinaritatea, metode menite si investigheze obiectul ca totalitate.
Studiul procesualititii, al dinamicii etnourbane constituie o dimensiune
care se impune cu necesitate cercetirii etnologice. Rostul perspectivei
diacronice intr-o viziune dialectici este ,,de a construi lianti de cunoastere
intre trecut si prezent citre viitor”, c¢ici ,,nimic nu se poate intelege din
ceea ce este fiird cunostinta a ceea ce a fost si nimic nu trebuie stiut din
ceea ce este fird deschiderea perspectivelor citre ceea ce neaparat trebuie
SEEIE R ;

Abordarea sincronici se coreleaza, ca un imperativ metodologic, cu
cea diacronied, in ideea urmiririi fenomenelor ca fiind in strinsa legatura
si condifionare reciprocid, intr-o permanentid miscare i {ransformare.

O aplicare corectid a structuralismului la domeniul etnologiei urbane
inseamni in primul rind o luare de pozitie impotriva unui structuralism
orientat in directia unei teorii a fixitd{ii antiistorice, a indiferentei fa{a
de devenire si transformare. Sintem preocupati de structuri, de intreguri,
de ceea ce lucrurile sint, dar sintem in egald masuri preocupati de istoria
lucrurilor, de procese. Un lingvist de prestiginu, Roman Jakobson, atrigea
atentia asupra legiturii care trebuie si existe intre analiza structuralil si
metoda dialecticii ; el incheia celebrele sale Principes de phonologie his-
torigue spunind ci legitura dintre statica i dinamicd este una dintre
antinomiile dialectice fundamentale care determind ideea de limba.

Obiectul etnologiei urbane este, indiscutabil, structurat, dar struc-
tura nu este unica si imuabili ; imaginea adevirati este cea a unei succe-
siuni de structuri, succesiune care introduce ideea definirii esentei obiec-
tului in &i prin dimensiunea diacronici, in si prin devenire si permanenti
transformare. Studiul proceselor, corelat cu cel al structurilor, indied
dinamica elementelor componente interrelationate ale sistemului, de
la relativa lor stare de echilibru la o altd stare de echilibru in interiorul
aceluiagi sistem sau intr-un alt sistem, prin structurdri, destructurart,
restructurdari permanente. In dinamica faptelor etnoculturale, trecerea
unui element dintr-un sistem in altul (de exemplu din rural in urban sau
invers) implici destructurari-restructuriiri 8i mutatii functionale; un
fapt eultural eufunctional in cadrul unui sistem poate deveni disfunctio-
nal in interiorul altui sistem ; sau o eufunctie se poate transforma intr-o
funetie nuld ori o funetie nuld intr-o disfunctie. Toate aceste schimbiri
structurale si functionale care fae obiectul studiului etnourbanului se
cirecumserin ca  problematicd principiului dialectic, negatiei dialectice
care leagil intre ele etapele succesive ale miscarii i mentine continuitatea
in procesul trecerii. O dinamici a realititii etnourbane rezultd din uni-
tatea dintre continuitate si discontinuitate, dintre coerentit si diversitate,
dintre devenire si stabilitate relativi.

3 Interdisciplinaritatea in stiinfa contemporand, in volumul Interdisciplinaritatea si
stiinfele umane, p. 217.
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2.3. Metodologia semnifieatiilor ultime — prineipiu metodologie al
transductiei

Datd fiind specificitatea etnosului ca fenomen social total, respectiv
ca realitate prin care materia si ideea, norma si avintul creator, cosmobio-
socialul si cultura se intrefes sub forma subtili a structurilor, de la cele
mai mari pini la cele infinitezimale, prelevarea datului etnologic din
globalitatea sociald nu poate fi pe deplin izbutitd fird o ,,intuire’ a esentei
profunde a ,Jlucrurilor”

Metodele evocate anterior, chiar conjugate, se cer coroborate cu
folosirea ingenioasa a unui tip de transductie, dincolo de procedeele stiin-
tifice ale (lvdu(Um §i induetiei, strabiatute deopotriva de virtugile ratio-
nalismului teoretic si ale intuitiei creatoare.

Principiul metmlnlogw al transducfiei aplicat la investigarea etno-
urbanului constituie o modalitate de cunoastere 3i dezvaluire a unei esenfe
ascunse, factor de specificitate, ,,climat’ sau ,,culoare’” particulari.

Din perspectiva fenomenologiei intuitia este ridicati la rang de
metodia. Oricarui fenomen, fard exceptie, ea ii este accesibild. De fiecare
datii se procedeazi prin a pune intre paranteze ceea ce nu este ('wulel
ceea ce este subiectiv, accidental si de a face si rezulte esenta metaempi-
rica a lucrului #1, Facind si reiasa trvasaturile esentiale, se pune in valoare
fenomenul la nivelul inconstientului colectiv. Esenta ca matrice a mediu-
lui-ipostazii a etnosului nu este nici inventata nici produsi, ci descoperitia
in obiect, esenta fiind la fel de obiectivi ca si lucrurile. Asadar, metoda
consistd in a desprinde formele pure din complexitatea datului. La aceasta
esenld etnologica cu caracter de totalitate, acest ,,numen in sens pozitiv”
culoare specifica, se ajunge pe calea reductionismului metodologic, par-
curgind nivelul teoretico-stiintific spre nivelul transductiei, astfel ineit
intuitia sa se 1afineze in contact cu datele stiintei,

»Conceptul” si ,extazul”, ,necesitatea progresind rece a lucrului”
s entuziasmul ,,care fermenteaza’, iatd in termeni hegelieni 3% sinteza
atitudinali metodologici prin care se ajunge la substanta adinca a etnosului
urban.

Prin prisma retoricului, etnologul ajunge la lector sprijinindu-se
pe sugestivitatea imaginilor, alternind precizia nogiunilor stiintifice cu
plasticitatea metaforelor ; etnologul utilizeaza calea convingerii rafional-
stiingifice si totodatil canalele emotivitatii i sensibilititii, inducind in
cititor-rec v])tm traire, simpatie, coparticipare.

n opinia unor filozofi asupra limbajului filozofic — care trol)ule 8d
cuprindi esenta — limbajul conventional care exprimi conceptul — rezul-
tind din rationalitate — nu atinge inima categoriei. La fel, limbajul etno-
logic face apelul la concept adiugindu-i imaginea ; conceptul se dilata,
devine mai suplu, anuntind — dupid cum s-ar exprima H. Bergson —
»»Prin franja coloratii care-linconjurd™ ci el nu cuprinde experienta intrea-
gi. In acest mod, ,,intuifia nu ni se va comunica altfel decit prin inteli-
genti. Ea este mai mult decit idee. Ea va trebui totusi, pentru a se trans-
mite, sd fie purtati de idei. Ea se va adresa, deci, cu preferintd ideilor
celor mai concrete, care sint inconjurate de o ,,franji” de imagini. Compara-

31 N. Hartmann, op. cit., p. 230.
S F. Hegel, op. cil., p. 12.
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{ii i metafore vor sugera ceea ce nu vom reusi si exprimam 37, Circum-
seriind, in mod adecvat, principiilor metodologico-fenomenolo gice rele-
vate problematica metodologico-etnologicd urband, considerim demersul
etnologic o sinteza a cuvintului sensibil cu enunful stiinfific suplu, situat
deci in afara unut scientism sever i rigid.

2.4. Metodologia mijloacelor sintetice audiovizuale : etnodiaporama
si filmul etnologie

Inspiratd in primul rind din tehnicile montajului filmic §i cele ale
fotomontajului, in al doilea rind din unele tehnici ale compozitiei grafice
si picturale, asa cum acestea au fost solicitate in cadrul diferitelor misciri
artistice moderne (dadaismul, cubismul, suprarealismul, constructivismul,
Action-Painting, Op-Art Pop-Art), diaporama este ,,un mijloc de expresie
si comunicare, o modalitate moderna care se slujeste de cele mai noi desco-
periri in tehnici de virf si se adreseazi unui public nou” .

Etnologul receptiv la noutate, la fenomenul cultural modern i preo-
cupat febril de imbogitirea si rafinarea instrumentalului particular si a
mijloacelor de expresie in interpretare §i comunicare, isi pune firesc intre-
barea daci si in ce misurd aplicarea procedeului audiovizual diaporamic
este posibild si eficientd in etnologia urbani. Pozitia noastra, fundamen-
tindu-se pe un rispuns afirmativ, rimine de demonstrat functionalitatea
etnodiaporamei (urbane). Intrevedem o plurifunctionalitate a etnodia-
poramei urbane ; aceasta are o valoare de instrument de lucru pentru un
grup restrins sau mai larg de specialisti, constituie un document etnologic,
fiind complementari sau nu (poate avea si existen{d autonom:i) unui demers
etnologic de factura teoretici, in sfirgit, poate avea — de ce nu? — si un
rost preponderent artistic, de spectacol.

Modalitatea de comunicare este cea a unei proieciii de serii de diapo-
zitive insotite de un comentariu vorbit si de o muzici corespunzitoare,
facute unui public cu care se intrd intr-un contact sensibil, printr-un act
retoric sintetie, bazat pe sinceretismul limbajelor vizual-auditive.

In construirea unei etnodiaporame etnologice (urbane) gindirea etno-
logici, integralist-sineretici, fuzioneaza eu gindirea diaporamici, proprie
unei vizualiziiri complexe, in care se f{ine seama de o multitudine de ele-
mente : scenariul si planul de lucru, realizarea gi/sau alegerea imaginilor
aledituirea grupajelor de imagini, secventelor si seriei complete, alegerea
decuparea textului, deciziile cu privire la tehnicile posibile, crearea fuziuni;
dintre toate elementele aritate.

Dupid opinia noastrid, principiul metodologic care sti la baza con-
ceptiei unei etnodiaporame urbane constid in realizarea simultani a unei
pluralititi de imagini (o imagine centrali si imagini asociate laterale),
rispunzind necesitiatii de relevare a sincretismului si totalititii specific
etnologice. Tn acest sens sugeriim necesitatea utilizirii unor efecte carac-
teristice genului, prin care se obtin suprapuneri si combinatii de imagini,

3% |1, Bergson, op. cil., p. 45.
34 G. Achilei, P. Agarici, M. Dimitriu, E. laroviei, F. Nuss, A. Orddan, Audiovizual si
dioporama, Bucuresti, Editura Tehnicd, 1983,
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efecte care presupun folosirea mai multor proiectoare si a unui dispozitiv
de ,,fondu enchainée” si chiar a mai multe ecrane *.

Modelul unui cadru cu o imagine centrala si mai multe imagini late-
rale sugereazi cuprinderea totalititii obiectului (cadru cu cadru), punind
un accent (de fiecare dati, la nivelul fiecirui cadru) pe un anumit aspect
etnologic (imagine centralia), corelat cu aspectele corespunzitoare palie-
relor fenomenului social total (imaginile laterale).

Se poate imagina o etnodiaporama a unui mediw urban, imaginile
centrale conturind comportamentul sociocultural al mediului respectiv,
cu aspectele cele mai relevante, relationate cu cele corespunzitoare dife-
ritelor paliere ale fenomenului social total, puse in valoare de cadrele
laterale.

Filmul etnologic ocupi, insd, credem, locul central intre mijloacele
sintetice audiovizuale. Unii etnologi, asa cum remarcd .J. Poirier, s-au
ridicat impotriva notiunii de film in etnologie, pentru diferite ratiuni.
O motivafie se include in opinia ,,unei antinomii intre notiunea de cinema
si notiunea de cercetare stiingifica’ . Cu mult timp in urma filmul etno-
grafic era inteles si definit ca o sinteza stiintifico-artisticdi, prin aceea ci
,,el uneste rigoarea cercetarii stiintifice cu arta exposé-ului cinemato-
grafic” 3. Pledoaria pentru filmul etnologic si necesitatea lui vizeazi
diferite aspecte. J. Poirier se referea, de exemplu, la faptul ci, ,,departe
de a constitui un obstacol pentru anchetd, filmul etnologic di o noud
dimensiune acesteia si deschide o lume de posibilitiati noi” 3,

(N. Coatu)

L’ETHNOLOGIE DE LA VILLE —CONSIDERATIONS ETHNO-SOCIO-
LOGIQUES (UN PROGRAMME DE RECHERCHE ETHNOLOGIQUE
DE L'URBAIN) (I)

( Résumé)

I/ethnologie contemporaine est en train de se transformer en une
science dont la premiere démarche est 1’étude du phénomene social total
— l'ethnos en profondeur.

La réalité ethnique se présente a 1'eil exercé de 1'ethnologue dis-
posée en paliers, niveaux, plans étagés, couches de profondeur. En accord
avec M. Mauss, G. Gurvitch et d’autres, nous considérons que ces paliers
s'interpénetrent et s’imprégnent mutuellement. Cependant ils ne cessent
de maintenir leur spécificité.

3 ['n exemplu concret de diaporami realizald prin ulilizarea mai multor ecrane, care
are ca efect compunerea si relationarea imaginilor, il constituie o proiectic ficutd cu ocazia unei
expozitii de sculpturid modernd, intr-un pare, lingd Basel, in Elvetia. Inainte de a pisi in pare,
inainte de vizionarea expoziliei, doritorii puteau si vadd o diaporami cu caracter documentar
— cducaliv, de prezentare a diferitelor scoli si tendinle, preciziri despre autori, date istorice
si explicarea sculpturilor expuse in pare. lmaginile pe cele trei ecrane se schimbau dupid nece-
cesitate. Pe ecranul 1 era un pertret al sculptorului, pe ccranul 2 se ardta sculptura in intregime,
pe ecranul 3 se perindau intr-un ritm mai rapid detalii ale aceleiasi sculpturi, Textul, relativ
scurt, adiiuga informalia suplimentard fala de imagini (G. Achitei s.a., op. cil.).

# J. Poirier, ¥thnologie générale, Paris, Gallimard, 1968.

% Ibidem, p. 459,

% Ibidem.
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Notre programme de travail ethnologique, d’ethnologie urbaine
en ce cas, est axé sur le palier des conduites collectives d'une certaine
régularité mais qui se déroulent en dehors des appareils organisés,

Il s’agit de : conduites collectives rituelles et de procédure, fonddées
sur des traditions rigoureusement réglementées et avant un caractére
régulier (rites religieux, procédures juridiques populaires) ; conduites collec-
tives en tant que pratiques, meurs, routines ou genres de vie, qui sont
bien plus flexibles que les conduites rituelles et de procédure et que 1’on
pourrait désigner par le terme de « folklore » dans son acception la plus
large ; conduites collectives en tant que modes et engouements. fluides
et changeants, dont les modéles ne sont pas liés & la coutume ou & I’habi-
tude, mais sont sans cesse renouvelés (modes vestimentaires et d’autres) ;
conduites collectives qui tiennent en échec les modeles insubordonnés,
inattendues, «irréguliers» non conformistes, résistants.

Notre recherche ethnologique urbaine reproduit la diversité des
milieux urbains et, dans chaque milieu, en premier plan, les communautés
et les communions ; on considére que c’est dans la communauté que s'éta-
blit normalement la plus grande parité entre I'intensité de la participation
dans I'ensemble et que la communion représente le degré maxmum de
I'intensité de participation, de la force d’attraction et de la profoadeur de
fusion dans le «Nous », dont les membres ne ressentent de ce fait que la
pression minimum.

D’autres groupements soumis a notre recherche ethnologique sont :
groupements réduits, temporaires ou durables, partiellement organisés,
de parenté, d'affinité fraternelle, de localité et résidence, d’activité non
luerative, confessionnelle, extatique, etc.

Dans chaque milieu la démarche ethnographique vévele : la surface
morphologique, les conduites collectives, les modeles sociaux, ete. La dé-
marche folkloristique est axée sur les symboles sociaux, les idées et les va-
leurs collectives, les états mentaux et les actes psychiques “eollectifs ;
enfin, la démarche ethnosociologique remarque les modéles sociaux, les
wrames des roles sociaux, les attitudes collectives, les états mentaux et les

actes psychiques collectifs.

L'épicentre de ces démarches est bien stir Iobjectif des conduites
collectives d’une certaine régularité mais se déroulant en dehors des appa-
reils organisés et d’autre part, les conduites collectives effervescentes,
novatrices et créatrices.

Cette documentation qualitative qui nous avons décrite exprime
une orientation nouvelle dans I'Institut d’Ethnographie et Folklore de
Buearest & méme de devenir, par son développement futur une nouvelle
branche : 1’ethnologie des villes, des milieux urbains.

Cependant cette discipline n’est pas inédite en Roumanie. Elle
puise ses racines aux études antérieures d’anthropologie et de psychologie
collective et sociale, sur la personnalité de base et sur la relation entre
Pethnos et le socius. En continuant les précurseurs, nous avons adopté
la distinetion donné—rvéeu, tout ce qui 8’impose a la personnalité de base
avee un caractére de donné, et toute pratique par laquelle la personnalité
réagit pour 8’y adapter.

Donné, telle conduite populaire; vécu, la ferveur d'une ecroyance
-quelconque. Si un méme donné ou une méme institution peuvent susci-
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ter, dans deux contextes culturels différents, des pratiques différentes,
¢’est parce que la pratique est le fait de la personnalité de base formée
par la totalité du donné et doit étre entendue comme la somme d’un ensem-
ble d’influences.

La légitimité des relations entre vécu et domné peut étre mise en
doute si 'on considere que l'individu seul est réel et que la personnalité
de base est une abstraction. Mais la personnalité de base est un fait (ethnos),
dans le sens durkheimien «est fait social» toute maniére ... susceptible
d’exercer sur l'individu une contrainte extérieure) bien partiellement un
effet, mais elle est aussi une norme proposée par une ethnie & l'individu.

Tout le social vit ainsi dans le culturel ; le culturel (sens ethnolo-
gique) ¢’est, en chaque secteur ou & chaque palier, le social en tant qu'il est
vécu par les individus.

Dans une perspective méthodologique, nous proposons une structure
triadique :

— premier niveau : la méthodologie de la recherche empirique
(surtant ’enquéte ethnologique) qui fait 'objet de la seconde étude);
— deuxiéme niveau : la méthodologie théorique-scientifique ;

— triosieme niveau : la méthodologie des derniéres significations
— le prineipe meéthodologique de la transduction.

Notre recherche vise deux modalités complémentaires d’aborder
I’ethno-urbain :

— la démarche ethnologique scientifique-théorique ;

— la modalité coparticipative sensible des formes synthétiques
audio-visuelles : le film ethnologique et 1’ethnodiaporamme.

Le complexe méthodologique répond & deux principes essentiels
de la connaissance ethnologique urbaine : celui de la totalité et celui de
la différenciation, qui sont corrélés (la diversité dans la totalité).

L’ethnologie est une science orientée vers le particulier et son but
est ’analyse et I'interprétation des différences afin de mettre en évidence
Poriginalité, la particularité, la spécificité. En méme temps ’ethnologie
est une sciences de la totalité. Dans ce sens la méthodologie théorique-
scientifique de la démarche ethnologique est une méthodologie de conver-
gence: le complexe méthodologique met en valeur une diversité de mé-
thodes (systémique structuraliste-fonctionnaliste-interdisciplinaire-dialec-
tique-diacronique) convergentes dans une unité par rapport au principe
de la totalité. Nous les analysons l'une apres D'autre appliquées i la
recherche théorique de 1’ethnos urbain.

La méthodologie des dernieres aignifications se référe au principe
méthodologique de la transduction ; il constitue une modalité de connai-
ssance et devoilement de 'essence cachée, du facteur de spécificité, du
«limaty ou de la «couleur» particuliére. A cette essence ethnologique
qui a un caractére de totalité, & ce « numen en sens positifsy, on aboutit

par le réductionnisme méthodologique, parcourant le niveau théorique
scientifique vers le niveau de la transduction.

La méthodologie des moyens synthétiques audio-visuels se réfere
4 deux modalités de communication : P’ethnodiaporamme et le film eth-
nologique. A notre avis, un ethnodiaporamme urbain peut offrir le modele
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d’'un cadre avee une image centrale et d’autres latérales suggérant les
aspects les plus significatifs du comportement socioculturel d'un milieu
urbain (I’image centrale) en relation avec les aspects correspondants
aux niveaux des paliers du phénomeéne social total (les images latérales).

Le film ethnologique occupe le lieu central parmi les moyens syn-
thétiques audio-visuels. Il est une synthese scientifique-artistique qui
« joint la rigueur de la recherche scientifique & 'art de I'exposé cinéma-
tographiquey.
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ADAGIU FOLCLORIC LA UN CONCEPT PSIHANALITIC

MARIN MARIAN

Ficind odatd un inventar al expresiilor populare in care este prezent
elementul muzical, am aflat in monumentala colectie de proverbe a lui
Tuliu Zanne ! 15 utiliziiri ale formulei ,,nunti fird lutari”. In culegerea
lui Ton Aureliu Candrea 2 mai avem douid atestiri ale acesteia, alte anto-
logii de paremiologie romianeasci preluind din amintitele culegeri sin-
tagma ? ori ignorind-o 4. (Ca variante ea nu cunoaste decit formulirile
,,nuntd fird tobd’ si ,,nuntd fird cintare”, amindoud redate cite o singuri
datidi de I. Zanne 5. Aceasta din urmi este unica ce are corespondent in
paremiologia altor limbi, acelasi editor citat inregistrind pentru spanioli
si portughezi formula ,,nunti fird cintece” % iar pentru maghiari expresia
,nuntd fard muziead” 7. Nu avem semnalat un echivalent al formulei
noastre in francezi 8, englezi  sau germani 0,

! Tuliu A. Zanne, Proverbele romanilor din Romania, Basarabia, Bucovina, Ungaria,
Istria si Moldova, Proverbe, zicalori, povdfuiri, cuvinte adevdrale, asemandri, idiotisme si cimilituri
cu un glosar romano-francez de . .., Bucuresti, Imprimeriu Statului, vol. I—X, 1895- 1903.
In text, trimiterile se vor face prin abrevialia Zanne—lafel ea si in cazul altor colectii si autori—,
urmati de numidirul care inventariaza piesa in coleclie.

2 1. Aureliu Candrea, Diclionar de proverbe si zicdtori, Bucuresti, 12d. Libr. Leon Alcalay
(col. BPFRELA):

3 V. Apa lrece, pielrele rdmin. Proverbe romanesti, edilic ingrijitd, prefald, glosar si indice
de George Munteanu, Bucuresti, Ed. pentru Literaturd, 1966 ; v. nr. 1708 si 4932. In continuare
se va trimite la culegere prin prescurtarea Apa trece . ..

1 V. LC. Hinlescu, Proverbele romanilor, editie ingrijiti de Constantin Negreanu si lon
Bratu, cuvint inainte de 1. C. Chitimia : Timisoara, Ed. Facla, 1985 : Ludovic Leist, Proverbe
si expresiuni proverbiale romane, germane si [rancese, culese si rinduile de . .., Bucuresti, Ed.
Librariei . Steinberg, 1900; Simion Teodorescu-iKirileanu, Proverbe agricole. Invajaturi
pendra plugari, alese de . . ., Bucuresti, Iid. Cultura Nalionald, 1923 ; Carlea inlelepciunii popu-
lare. Proverbe, edilie ingrijita, prefata si bibliografic de lon Dodu Balan, Bucuresti, Ed. Minerva,
1974, Culegerea intreprinsd in secolul trecut de lordache Golescu cuprindea si proverbe cu
motivul ,,nunti fard ldutari”, cf. mentiunilor ficute de Zanne la numerele 5502, 5686 si 10192
ale catalogului siu ; dar antologia laculd recent de Gh. Pasachia : lordache Golescu, Proverbe
comenlale, Bucuresti, 1<d. Albaltros, 1973, selectind doar 2311 din cele 22 504 de piese, a lisat
la o parte si pe acelea cuprinzind sintagma in disculie.

& Nr. 17410 var. a 3-a: nr. 5502, Prima din variantele citale esle preluali si in coleclia
Apa lrece . ..; nr., 1708.

¢ Zanne 10 492 (v. vol. 1V, p. 525).

7 Istvan Va6, Dicjionar de proverbe roman-maghiar, Bucuresti, Ed. Stiin{ifica si Enciclo-
pedied, 1978 ; nr. 1365 (p. 85) ,,Nuntd [ird lautar i ceartd fiard bataie n-are haz’ este echivalat
cu ,lakodalom zene nélkill fnunta [ara muzied ), civakodés verés nélkill mit sem ér.

" V. Maurice Meloux, Dictionnaire des proverbes, sentences el maximes, Paris, librairie
Larousse, 1960 : Diclionnaire des proverbes die monde, réunis, elasés el présentés par Ilien-J.
Finbert, Paris, Robert Laffont, 1965 ; Elena Gorunescu, Diclionar de proverbe reman-[francez,
Bucuresti, Ed. Stiinlified si Enciclopedicd, 1978.

" V. Virgil Lefter, Diclionar de proverbe roman-englez, Bucuresti, Ed. Stiintifica si Enci-
clopedica, 1978.

10 Nibkai Anulei, Dicfionar de proverbe roman-german, Bucuresti, Ed. Stiintificd si Enci-
clopedica, 1982, giseste pentru ,,Nu e moarte fird pricind si nuntd fird ldutari” (nr. 2200, p.
170) o expresie germand care se referd abia la prima formuld, la primul membru-enunt al pro-
verbului  nostru.

REV, tom 36, nr. 5 -6, p. 241247, Bucuresti, 1991
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Sintagma in discutie, formuld ecalitoare, constituind in fond o
ziecald, apare arareori singulari, asertorie prin sine insisi. Doar trei ates-
tiri de felul acesta avem : ,,Ca nunta fira lautari” (Zanne 10495) si
sy Vilzut-ai nunta fara lautari” (Zanne 10494, Candrea p. 156). Cel mai
adesea insd, alcituind structura propriu-zisi a unei paremii complexe,
zicala insoteste alte formuliri {inind de regimul observatiilor comune,
extrase din mediul cotidian. In felul acesta ea serveste ca termen de com-
paratie pentru a invedera sensul etic si axiologic al unei intimpliri (ca
in exemplul : ,\Nunta fard liutari si cearta fird batae nu au haz’, Zanne
10493). Conform unei tipologii functionale (apartinind lui P’. Ruxindoiu),
proverbul obtinut s-ar incadra in clasa proverbelor de informatie, care
surprind si expun o relatie intre general si particular, aplicabile la contexte
particulare numerie nelimitate . Din punct de vedere structural, pro-
verbul, compus .cu ajutorul zicalei ,nunta fara lautari” reprezinta (dupa
0 expresie a lui ¢, Negreanu) un enun{ bimembru, exprimind in ansamblu
relatia- semasiologiea rde sinonimie. Dar in interiorul structurii sale este
reflectati nu doar aceasti categorie fundamentali, antonimia fiind de
asemenea prezentd. Fiinded, in formularea cea mai tipica pentru prover-
bele care folosese zicala noastra ca pe unul din cei doi termeni conjugati
(ex. ,,Mamiiliga nesiirata e ca nunta fard lautari”, Zanne 1899, Candrea
P- 168, Apa trece ... 4932), avem de a face cu sinonimizarea a doua anti-
nomii, mai exact doua stiri disnomice, fiecare in parte si in ansamblu
ilustrind o anomalie.

(mamaliga Tard sare e e nunta fara lautari)
fantinomie} sinonimie {antinomie}
disnomie sinonimie disnomie

Y . ot
anomalie

Sintactic, proverbul este compus cu ajutorul a patru substantive. Primele
din fiecare pereche, deci 1 i 3, numese cite unobiect complex, de ordin
general, caruia ii lipseste un continut particular, singular, denumit de
substantivele parve (2 §i 4). Comparatia, care aliniaza cei doi termeni, unind
zicala noastri consacratid de incd una improvizatd, serveste drept — si
constituie o — egalizare a semnificafier unui fapt intr-un alt plan, prover-
bul nostru ficind parte si din clasa acelora despre care s-a observal cii
»trimit obligatoriu citre un raport EFEMER/PERMANENT” 2. Dar
in cadrul san totul evidentiazi un regim al corespondentelor si realizeazi
unul al paralelismelor.

Intr-un proverb freevent ca acela citat deja (,Mimilica nesirati
e ca nunta fird Rutari”), atit domeniul de obiectivare a faptelor ilustrate
(gastronomie — rit nuptial) ¢it si planurile de semnificatie finala sint
destul de deosebite 13, In ,,Petrecerea firi femei e ca nunta fivi lHutari”
(Zanne 10565), domeniile de manifestare concreti, continutul, c¢it si sem-

1 CI. Constantin Negreanu, Sfructura proverbelor romanesli, Bucuresti, Ed. Stiin{ilica
si Enciclopedicd, 1983, p. 26.

12 Cezar Tabareca, Poelica proverbului, Bucuresti, Ed. Mineryva, 1982, p. 33 : identic la
p. 66.

13 v, si proverbele cu referiri fiziologist-impudice, la Zanne 5686, 10492, 10493 var.
a 2-a, vol. IX, p. 119, dupdt ordinca din ms. Golescu : nr. 2289,
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nificatiile lor (distractia, petrecerea, bontonusul psihologic) sint apmpm(v
Intr-un proverb ca ,,Moartea fird pricini, ca si nunta fira liutari’’ (/ann(’
548, var. a 12-a; v. $i Anufer 2200), domeniile de manifestare empirica

sint diferite, dar se nuuhmlnlu faptelor surprinse sint comune, conver-

gente, tind sit se identifice. In cadrul acestor trei mari situatii sau trei
»pasi” de relationare, observam ci o simpli comparalie, zicala ,,nunti
fird liutari®, ajunge si serveasci drept metaford, formuld care egalizeazi,
identifica si prin care se identifici, agravindu-se astfel, valoarea §i sem-
nificatiile unor fapte si evenimente banale, accidentale, izolate sau cotidi-
ene i universal-existentiale, comune. Deoarece, pin.'L la urmi, o eg.\li?.wc
si identificare semantic-simbolica este ceea ce vizeazi 81 realizeazi prover-

bul obtinut prin invocarea ca termen de comparatie a sintagmei ,,nunta
fara lautari”

Termenul comparat reprezinti o observatie simpli, extrasd din
cele mai variate domenii, aspecte si momente ale experienfei umane, care
poate fi improvizati pe marginea oricirui subiect sugerat de o stare de
neimplinire, de esec $i eroare in cadrul unei inceredri i sanse. In timp ce
termenul al doilea, ¢ 'Ulll])dl'«lnilll. zicala invariabili, aduce un plan superior
al relagiei i, in felul acesta, ridici judecata, ,,discutia’, intr-o perspectivi
valorica de exceptie. Astfel el reliefeaza, accentueazi, agraveaza si suges-
tioneazd moral seiunificatiile intimplirii surprinse de celiilalt termen al
enuntului paremic.

Schema logici a acestui gen de proverb este :
observatie primara = comparalie e adevar consacrat

(variabili egalizare (absolut)
aceidentala)

Schema eidetic-semantica, la vindul ei, este :

saz particular / individual — caz universal | general
coneretizatda prin asertarea concordantei :
regim cotidian (existenfial) — regim ceremonial (ritualic)
efemer i profan permanent si sacri

Punind un fapt ritualic neimplinit conform datinei sia explice un
esec banal si sa identifice semnificatia lui, valoarea si greutalea acestuia
din urmi sporeste si isi evidentiazi absurditatea, nvuulwpt.l(u‘eu 51 nefi-
rescul. Deoarece ,nunta fara lautari’” surprinde sidefineste derogarea
de la conditia si calitatea autentici, veritabili si viabili, ciiderea din firesc,
legic si natural in nefiresc, monstruos si fad, (dutn)ug(mnm din rai.

,.'lmrul se face cu bani $1 nunta cu liutari” y spunea Anton Pann (cf.
Zanne 12982 ; idem Hintescu 2726 ; lpn trece . . . 7197). In formularea
aceasta, folositi ca o comparatie pozitiva, ,,nunta cu liutari” exprimi
51 invedereazid tocmai naturalul ontie, mposibilitatea-lucrurilor-de-a-fi-
-altfel-de-cum- -sint (sau de-cum-trebuie-sa-fie ). Ceva ca o nuntd cu liutari
inseamnd un lucru care isi triieste cmuln(m normald, fireasci de-a fi,
§i care — in ultima m.stan({m — nu  desemneaza nimie altceva dincolo
de purul a fi. Sau incid, acea conditie care singurii poate desemna pe a fi.

Sensurile pe care Iuliu Zanne le sur pruulva pentru cele explicate
sau etichetate prin zicala ,,nunti fird ldutari” ar putea fi clasificate astfel :

1) Un sens senzualist : ceea ce e ca o nuntil fird liutari este, zice
editorul, ,,neplicut, firid haz" (de ex. la prov. nr. 10495 si 10565).

2) Un sens practic (praxiologic): zicala s-ar invoca ,,pentru cele

cari nu sunt dupa orinduiali™ (la 10493, 10595). Este vorba de neinca-
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drarea intr-o ordine generald, intr-o tehnologie de ansamblu, aici, despre
cele care in functie de alte lueruri sint nesatisficiatoare (dar carve in sine,
fatd cu sine, pot totusi subzista).

3) Altceva este insit cind, spune Zanne, expresia se foloseste ,,pentru
cele cari nu sunt dupa orinduiala lor” (8635); cind ,,se zice pentru cele
ce nu se urmeazi pedeplin, dupi orinduielile lor” (ITordache Golescu, cf.
Zanne 10492). Semnificatia se adinceste fiindea zicala aratd ca lucrurile
nuw sint conforme cu legile propiiei lor fiinte, sint ne-implinite. ,,Nu este
luerul ecum ar trebui si fie ; nu se aflid ceva, absolut trebuincios, si a carui
lipsit se simte” (Zanne 5686). Expresia, in concluzie, numeste situatia
unei slabiciuni intrinseci, imanente, starea de carentda si periclitare onto-
logica. Se poate inci supravietui si in acest context, dar aberant, alienant,
fragmentar, amputat.

1) De la acest sens al ne-implinirii, al frustririi ontologice, cu expresia
noastrii se va ajunge si la ilustrarea starii de ratare ontologica. ,,Vazut-ai
nunti fird Liutari 77, se foloseste, spune Zanne, ,.pentru cele cari nu
pot fi'’ (L0494). Intrebare in care filozofii ar putea auzi glasul lui Parmenide :
yyexistd nonexistenta? ... ™.

Pentru a defini starea pe care o sugereazi, o exprimia si — in figu-
ratia sa plastica, pilduitoare — o explica sintagma ,nunta fira lautari”,
va trebui, de altfel cu cel mai mare folos, si facem apel la conceptul modern
de frustratie. De fapt am si vazut ci nota comuna celor doi membri sau
termeni care compun proverbele ce utilizeazi comparatia ,nuntd fiara
liutari’ este frustrarea. Psihologia generali si psihanaliza, insistind
numai asupra proceselor psihologice manifestate la nivel individual,
au ramas inca departe de a defini in mod complet si de a aduce in aceeasi
definitie complexitatea aspectelor pe care, pe niveluri diferite, frustratia
le cuprinde. Iatid de ce, urmeazi si vedem, gindirea populard, cu psihologia
sa colectivii, asa cum se manifesta si exprima intr-o expresie paremiologici
precum cea in discutie, sugereaza si impune redefiniri mai ample si sensuri
noi unui concept ca acela de compler inhibitoriv si compensatoriu sau
de frustratie.

Sigmund Freud este cel care a introdus termenul de frustratie ca
denumire pentru stirile de privatiune pe care le resimte un subieet uman
in conditiile nerealizirii libidourilor sale. Pe parcurs insi, sfera semantica
a termenului a fost extinsd si relevanta sa extrapolatia in diverse domenii.
Cu toate acestea, s-a continuat ca fenomenul si fie cu preponderenta
aplicat, observat si comentat doar ca unul tinind de viata si relatiile
afective individuale ™. Pentru dictionarele de specialitate deci, frustratia
este jconditia unui organism care intilneste un obstacol mai mult sau
mai putin insurmontabil, exterior sau interior, in calea satisfacerii unei
nevoi’ . Faptul ¢i aceste nevoi sint organice, bazale, se subliniazi de
fiecare dati, si aproape tot de fiecare datii se accentueazi pe aspectul
refuzului (a se refuza [cuiva/ceva]). Frustratia este ,,conditia unui orga-

Y V. Horace B. English and Aba Champney English, A Comprehensive Diclionary of
Psychological and Psychanalytical Terms. A guide to usage, New York, London, Toronto, Ed.
Longmens, Green and Co, 1958, p. 217.

15 penri Pieron, Vocabulaire de la psychologie, Paris, PUF, 1963 (3-eme ed.,) p. 161.
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nism supus absentei unui stimul agreabil™, ,,conditia unui subiect care se
vede refuzat sau ciruia i se refuzi satisfacerea unei cerinte pulsionale’?
pstarea celui care este privat de o satisfactie legitimd, care este mwldl
in sperantele sale” 7. Este un ,,fenomen complex de dezechilibru afectiv
ce apare la nivelul personaliti{ii in chip tranzitoriu sau relativ stabil,
ca urmare a nerealizirii unei dorinte, a obstructionarii satisfacerii unei
trebuinfe, a depli\‘fnii subiectului de ceva ce ii .1]).11'1invn anterior, in
ordinea materiali sau in plan proiectiv sau afectiv'’ 18,

Iatd in concluzie cia, dupa cum ne e dat si- ntvlog«-m, 81 psihologia
sau psibanaliza contemporani privese frustrarea tot ca o amputare de
real. Refuz, obstaculare, p.'wubiw privare, toate acestea converg citre
acest sens. Din pacate, insa, conditiile in care frustratia poate aparea si
consecintele pe care constiinta umanid le poate inregistra in prezenta
frustririi nu sint nicidecum epuizate in definitiile savante.

Intr-un cintee livic se afirmi ¢i ,,Dragostea fird sirut/ E un clopot
ce nu suna / Si ¢a noaptea farda luni™ 1. Prin regimul si natura comparatiilor
folosite deci in folelor, neimplinirea, frustrarea inseamnii alienare, dis-
functie (,.clopot ce nu suna’™) si, in ultima nht.mt.l (prin .,noaptea firi
lund™) absenta reperelor astrale; inseamnid necosmicizare. Dacii nota

caracteristici a frustriarii este ,,constiinfa unei stari de |)1|\.11mnv care

va da nastere unei tensiuni emotionale, unei nevoi de desciircare’ 0, iata
insd acum, ca, in folclor, pri\’,n‘(-a de reperul functionalitatii si al cosmi-
zarit defineste deopotriva ,,starea™ de constiinta a frustratului. Si, dupa
cum vom vedea, pentru gindirea pnpul.u  lensiunea emofionala si descdr-
carea nervoasa nu se sublimeazi decit in prezenta si cu constiinfa realitatii
reperului functional si cosmizant.

in (ulewenle de p.llenno]mrlv romaneasca am vizat ¢a avem 17 ates-
tari ale ideii de frustratie prin intermediul zicalei ,nuntd fird ldutari”
Prin multiplele utiliziri, combindri si deferiri ale acestei sintagme, prin
diversele puneri ale acesteia fa{ad in fa{i c¢u imprevizibile observatii ale
unor fapte comune neimplinite, am viazut clar ¢i, in gindirea populari
frustratia nu este privita — ca in psihologie — doar ca afront asupra
bontonusului psihologic, ca reflex psihologic in fata unei amputari de
real. Si nici nu se insista aci atit asupra sursei (pulsional-primari, biopsiho-
fiziologica a) realititilor obstaculate, nici asupra aspectelor ce tin de
stricta  subiectivitate umana  (emotional-afectiva). Folclorul aduce in
plus relevarea frustratiei si ca neimplinire morala, si (‘l—p(hl‘llld—l‘(l!lll‘(’
ontologicda. Ceea ce nu se desfasoara pe deplin (un_fm m legilor proprii de
fiintare isi pierde autenticitatea st calitatea de fiinta, identilatea, definitia,
condilia ontologica. Cind ceva/oricare dintre vremelniciile obisnuite ale
unului e ,,ca o nunta fara lautari’, deci eind pl.mul terier-domestic ratat

galizeazi cu ratarea planului ritualie, rezulti ci, in constiinja populari

1 Jean Laplanche et J.-B. Ponlalis, Vocabulaire de lo psyehanalyse, Paris, PUF, 1967
p. 172 (v. p. 172-<174).

17 Universilalea din Bucuresti, Facultalea de istorie-filosofie, caledra de psihologie,
Dictionar enciclopedic de psihologie, vol. 1 A—F, Bucuresti, 1979 (maltigrafiat), p. 522.

¥ Paul Popescu Neveanu, Diclionar de psiliologie, Bucuresli, Ed. Albatros, 1978, p. 283,

1 Citat de Ivan Evseev, Simboluri folelorice. Liriea de dragoste si ceremonialul de nuntd,
Timisoara, Ed. Facla, 1987, p. 157.

20 P, Popescu-Neveanu, vol. cit., p. 285,
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roméineasci, frustratia in cele ale omenescului inseamnd totodati a nu
avea parte de implinire gi justificare culturald, de buna implintare in cosmos
prin ritual.

Vom extinde putin sfera de investigare si aplicare a hermeneuticii
noastre, acum, pentru a vedea ci toate aceste aspecte sint real experimen-
tate si convergente in cadrul mentalitafii traditionale, $i ca ele se integreazi
$i se exprimi in contextul intregului complex al reprezentarilor populare.

In gindirea veche, ceea ce nu s-a implinit (in mod natural) inseamni
ca a fost initial ripit de forte potrivnice, obscure, malefice. Boala, de
pilda, pierdere a sinititii, e o ripire a bolnavului din starea de sanatate
ori o ripire a sanatatii insdsi. O frustrare deci, refuz al naturalului necesar,
este un rezultat al actiunii de rapt. Dupi cum bine se stie, cintecul (exe-
cufia muzicalil) are intotdeauna (deci chiar si lanunti) sio functie apotropai-
ca. Intr-o nunta fard lautari, deci intr-un moment crucial al vietii omu-
lui, daca lipseste acest apirator spiritual se creeazi conditiile propice
pentru infiltratia intempestivi a ripirilor necurate, adici a principiului
privirii si frustratiei. Si iata originea abisal-magica a zicalei noastre :
un lucru care s-a pierdut sau care nu s-a implinit (mai departe) pe sine
€ ca o ceremonie in care, absentind apiararea antidemonied : sunetul (recte
Hlautarul™), este absent (s-a pierdut, adica s-a rapit) ceva esential. Si
iatd de ce, si-n ce fel, lipsind apidritorul spiritual, ca Liutarul din nuntsi,
totul a ramas neimplinit, ratat, adica frustrat.

Cintarea, respectiv muzica, are la nunta un rost apotropaic; dar
nu in sens magico-mitic si religios, ei filozofic. Fiindea in ultima instanta
expresia ,nuntda cu lautari” desemneazi condijia ce asigurd implinivea
realulut ca real, a fiintei ca fiinta, situatia care apara ratarea a ceea-ce-ni-
poate-sa-nu-fie. Daci fard muzica si liutari, la nuntd, se instaleazi con-
ditia favorabila instaurdarvii frustratiei, evilarea acesteia din urma, inde-
plinirea naturalului-necesar, constituie i un act de apirare ( a lumii gi
lucrurilor fatid cu ordinea propriei lor fiinfe), de (auto)conservare.

Si acum un ultim adagiu. S-a spus ci in gindirea popularid moartea
este privitd doar ca un proces de trecere 3i — din punet de vedere psiholo-
gic — ca o erizd de trecere. Dar s-a redus la acest sens numai fiinded feno-
menul si experienta au fost studiate din perspectiva psihologiei sociale
si a credintelor religioase, care fin toate de stadiul constient, mentalitar,
cutumiar-colectiv si intelectiv. S-a ignorat insi dimensiunea intim per-
sonalii, psihologia abisali a acesteia, in t'mp ce, referindu-ne cel pufin
la psibologia muribundului, este imposibil s& nu recunoastem aparitia —
vis-i-vis de fenomenul si experienta mortii — sentimentului si a starii
de frustratie. Ciici pe aceasta, orice individ inaintea mortii o inregistreazi
§i suporti. Daci in folelor moartea n-ar fi totusi priviti si ca marea frus-
trafie (neimplinire, amputare de real, scoatere dintr-o formi de ontos),
atunei n-ar mai i existat teama de strigoi sau de reintoarcerea vindica-
tivii a spectrelor. Atunci piastorul mioritic sau tindrul nelumit n-ar {ine
sit aibi parte de o compensafie simbolicii si nu si-ar rezerva, respectiv
nu li s-ar face parte, in mod ritualic, de nunta de carve au fost frustrati,
~Moartea fara jale e ca nunta fiard lautari’, spune poporul (Zanne 5502).
Iati de ce bocitoarele sint liutarii actului funebru si pisirile sint ,,liu-
tarii” imaginarei nuptialitiafi mioritice.
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Nunta suprapusi mortii este aceea care ii modified, ori cel putin
ii estompeaza statutul de frustrare. Asa ci, vom spune, daci fird de
nuntd moartea este marea frustrapie, fari corespondenta ,,nuntia cu liu-
tari”, adici fard o bine-indeplinita ageminare si corelare cu sacrul, orice
act uman ramine nedesavirsit, amputat in fiin{a, frustrant si alienant in
ultimd instantd.

In concluzie, sintagma ,nunti fird lautari” ilustreaza starea de
frustratie, la orice nivel, psihologic si ontologic. Ea este expresia populari
care surprinde si reprezintd cel mai bine, in toatid amploarea si complexi-
tatea obiectului ei, definit{ia frustrarii. Contribufia pe care gindirea popu-
lard o aduce, prin intermediul zicalei noastre, la definirea psihologier frus-
tratiei este tocman aceea care recunoagte st releva rolul indispensabil al punerii
actelor omenesty (zilnice si minove) conform modelelor absolute si evenimen-
telor de exceptie, al privirii lor in lumina, oglinda sau perspectiva sacrului.

ADAGE FOLKLORIQUE A UN (CONCEPT PSYCHANALYTIQUE
( Résumé )

Souvent dans le folklore roumain les actes ou les états ratés sont
comparés, done égalisés par analogie, avec « lanoce sans musiciens (laou-
tars ) »; done, avec une situation inadéquate, absurde, impossible. En
étudiant les expressions parémiologiques qui utilisent le syntagme ¢ noce
sans laoutars », on arrive a savoir qu'il y a des expressions pour indiquer
I'état ou la situation de frustration. 1.’étude met en évidence les différences
entre la vision populaire sur la frustration et celle de la psychologie mo-
derne et la psychanalyse.

Mais la noce, ou le mariage, est un fait rituel, done sacré; et quand
les faits banals, quotidiens sont assimilés & 'idée du sacré raté (la noce
sans laoutars) on réalise que le cosmique, le rite et le sacré sont aussi les
formes d’évaluation (folklorique) du quotidien, du périssable et du futile.

Dans le folklore, 1'idée de la frustration ontologique est aussi com-
plétée par celle de la solution ou de la compensation : la mort n'est pas
une fin, parce qu’elle est représentée comme un mariage. Et les oiseaux
servent pour des laoutars (comme Mioritza n’oublie pas de préeiser),
parce qu’il n’y a pas de noce réelle sans 'élément musical, toujours apotro-
paique.
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ISTORIA FOLCLORUILUI SI A FOLCLORISTICII

RADU NICULESCU. SCHITA DE PORTRET...

ZOE DUMITRESCU BUSULENGA

(‘ine l-a cunoscut pe Radu Niculescu in anii tinerefii sale infloritoare,
cind arita cu armonioasa sa fiinta un echilibru psiho somatic de o naturi
cu totul deosebitd, va pistra intotdeauna imaginea nu a ,,artistului c:
tindr’, ¢i a ,intelectualului™ in acelasi anotimp al vietii. Chipul lui frumos
respira o concentrare care te ficea sii ghicesti intensitatea gindului ciu-
tiator, modul elegant de vorbire trida o tensiune interioari de o abia
banuita forta.

La Paris, unde l-am intilnil in 1967, ficuse intre colegi si specialisti
o impresie puternica. Romanistul se misca, in cultura francezi in care
se specializase prin studiile universitare (ca si in alte arii de culturd, tot
atit de strilucit stapinite), cu o usurinta fard ostentatie. Dar preocupirile
il erau mult mai numeroase si mai diversificate. Pentru el, interesul domi-
nant fati de folclor si foleloristici aglutina domenii dintre cele mai variate
ale activitatilor intelectuale. Pe de o parte eiuta, insatiabil, pina departe,
explicatii ale fenomenelor mmirite, in istoria soeciald, in sociologie, in
teoria comunicarii, in logici, cu =copul fundamentirilor teoretice; pe de
alta, incerca o apropiere de substanta textelor insesi pe care le aborda cu
mijloacele cele mai moderne ale criticii de text, oferite de catre structu-
ralism ori de semiotici (nu e de prisos si amintim ci teza sa de licen{ia
era o cercetare de semantici aplieata unui text din Montaigne). Tindea, de
fapt, spre o cuprindere dintre cele mai vaste a orizontului culturii romi-
nesti cu mijloacele convergente care-i stiteau la indemina. Si nu era nicio-
datd multumit cu ce avea si aspira mereu la mai mult si mai bine, se dorea
tot mai in substanta definitorie a lucrurilor si mai aproape de adevir.
Caci el nu urma caile de cunoastere ale mintilor comune, refuzind locurile
batute, ciutind neincetat regindire personali i conexiuni noi, atit intre
fenomene cit §i in sintezele lor. Stipinind cu rigoare niciodaty dezminfitd
metodologiile inductiei si deduefiei, indltindu-se adicit de la particular la
general sau coborind dinspre general inspre particular, el se angaja intr-un
neintrerupt proces de cunoastere care se schifa, probabil, in mintea lui
exceptionalil, pe dimensiuni uriase, greu de cuprins pentru cei din afara,
§i care-1 obligau pe el la un efort, la o combustie liuntrici omenegte greu
de suportat, dar de la care nu s-a sustras nici o clipid. Supus aceleiasi
tensiuni nedifereniiate a intelectului aborda si o lectura de text, si o ches-
tiune teoretici de largd anverguri. Sau cind citea o carte, el n-o risfoia,
n-o judeca dintr-odati, ci se confrunta cu o problematicd intreagd, reficea
traiectele gindirii autorului, le supunea unui examen critie extrem de
nuantat, integrindu-le in istoricul temei, deslusind metode explicite si
implicite, raportind la cigtigurile europene si mondiale in materie, punind in
valoare plusurile aduse de contribufia respectivii, neuitind insd clara
mentiune & lacunelor, a inconsecvenfelor, a oriciiror imperfectiuni des-
coperite de logica sa necrutitoare in substanja lucririi. Astfel, bunioard, a

REF, tom 36, nr. 5—6, p. 249—252, Bucuresti, 1991
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250 Zoe Dumitrescu Busulenga : 2

procedat si cu lectura Esteticii basmului de George (dlinescu. S-a apropiat
cu toatd deferenta de carte si de autorul ei, incercind sa distinga in impre-
sionanta masi a datelor, a informatiei, coordonatele acelei foarte impor-
tante teme. Si a inceput prin a fixa atitudinea teoreticd a marelui critie,
asa cum reiesea dintr-o lucrare anterioari, din Principiile de estetica
(1939), inserind-o la rindul ei in gindirea estetica find, ce purcedea de la
Kant si acceda la unii fenomenologi postkantieni si, in cele din urma,
la Croce. Descoperea in acest mod in lucrarea cu caracter teoretic ridi-
cinile metodologiei folosite in larga operatie analiticd intreprinsi de
Cilinescu in Estetica basmului, si anume ,,I’étude descriptive compréhen-
sive des ensembles de phénomenes, qu'il se propose d’appréhender autant
que possible tels qu'ils se manifestent dans le temps et 'espace physique
et moral que toute littérature présuppose’.

Radu Niculescu decela apoi obiectivele propuse de critic §i urmirea
analiza desfisuratd pe cele trei niveluri strins corelate : compozitie, acte
specifice, personagii. Cu o atentie de adevirat specialist, mulatd strins
pe obiect, el reficea, sub lupd parci, itinerariul stribatut de gindirea critici
a autorului cirtii. Apéasind pe aspectul precumpinitor fenomenologic al
cercetirii cilinesciene aplicate agentilor si circumstantelor actiunii fabu-
loase, recenzentul introducea discutia modelului functional propus de
Propp, pentru a indica oportunitatea modalititii fenomenologice aplicate
de Cilinescu, mai relevantd in cazul povestii folclorice. Si, in cele din
urmi, dupi sublinierea cumpinita a meritelor eirtii, neindoielnice, apare,
cu deplini obiectivitate, judecata de ansamblu asupra contributiei cilines-
ciene, ciareia, in eiuda unor lipsuri ca fragmentarea sau slibirea rigorii in
aplicarea sistemului ete., nu i se poate contesta calitatea de demers experi-
mental, calitatea uneia dintre esteticile posibile ale basmului, o estetici a
lecturii, riaspuns la necesitifile urgente ale analizei, desi ea ramine, deli-
berat, in afara stabilirii oricdror parametri axiologici.

Am insistat atit asupra unei comuniciri stiintifice®, toemai pentru
41 mi s-a parut exemplard in sine §i expresiva in cel mnai inalt grad pentru
modul in care Radu Niculescu aborda orice obiect al demersului intelec-
tual, in scopul unic al atingerii adevirului. Identificarea sa cu obiectul
era atit de completi, incit reficind traiectul gindirii celui a cirui operd
0 parcurgea, ajungea nu numai si reconstituie exact, in toate detaliile,
datele gindirii lui, c¢i si le §i intregeasci prin propria sa contributie. Cea
mai vie pildd pentru ducerea mai departe a unor cercetiiri mai vechi intr-un
spirit de inovatie profund respectuoasia pentru traditie, pentru continui-
tate, ni se pare a fi studiul intitulat Ovid Densustanw gi actualitatea evegezet
yMiorijes’’.

Tindrul ginditor a simtit nevoia de a readuce in planul actualitifii
studiul eruditului filolog si folclorist din prima jumitate a secolului, pe
de o parte pentru a-i preciza meritele reale, nu suficient de puse in valoare
dupd piirerea sa, iar pe de alta pentru a da Miorifei sensuri mai de amploare
decit cele comun acceptate.

Socotind cercetarea realizatii de Densusianu cu precidere sintetici,
filologicd si deductivi, Radu Niculescu preferd pe rind, sistematic ca de
obicei, cigtigurile incontestabile dobindite in istoria problemei. Dar treptat,
pornind de la valoarea documentatiei istorice intreprinse de marele filolog,

* Prezentatd in 1969 la al V-lea Congres al I.S.F.N.R.
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vasti si eficientd, recenzentul descopera excesul de referinga istorica folo-
sita unilateral, in scopul demonstririi caracterului de ,,document de
transhumanta’ al Miorifei, ceea ce transformai in prejudecati ipoteze altfel
pozitive si fructuoase. Siin acest mod, analiza esteticd preconizatd rimine
vagid si insuficientd pentru acest fenomen de superioari esenfd simbolici.
Dar Radu Niculescu purcede, in continuare, la o contribufie complemen-
tard celei a lui Densusianu, expunind rezultatele unei lecturi experimen-
tale a Mioritei-colindi, inlroprju\'e deliberat numai la nivelul simbolic,
semantico-logic al contextelor. Intemeiati pe analiza a 295 de variante,
demonstratia sa, fixatd pe logica obiectivi a textelor, conduce inspre
concluzii inedite care se impun prin stringenta si acuratetea cu care demer-
sul s-a desfasurat. Si anume : Miorita-colindd, {esutd pe un mit preluat,
acela al conditiei muritoare a omului, este ..,0 lapidard tragedie, epurati
si limpidd a incompatibilita{ii™, a ,,strainului’, ,,0 dureroasi laudi a vietii
si luerarilor ei”, striaduindu-se sa facd suportabilid ,,moartea caidee traita’’.

Acuitatea penetratiei analitice ni se pare insi a da roade excelente
in ,,Cintecul Tancului”. Schija a unei analize de text, unde stiinta si intuitia
critiedl lucreaza intr-o perfectis ingemanare. De la propunerea de a desco-
peri in text o ,semnificatie fundamentali’, prin examinarea atenti a
contextului istorie i ideologic, Radu Niculesceu intrd in substanta propriu-
zist a cintecului, corelind caracterele imaginii traditionale a lui lancu
(care poarti insemnele regalititii, ale excelenfei in plan uman si ale sacra-
litatii in plan suprauman, mitic) cu desivirsirea formald, de la arhitectura
textului la text ca refea semanticia. Cu mina de maestru, el separa elemen-
tele structurii, le cintireste pe fiecare in parte, le reuneste din nou punin-
du-le in raporturi foarte strinse si judeca si partile si intregul. Uimitoare
ni se pare descoperirea sectiunii de aur, a aceleia dupd care tinjeau oamenii
Renasgterii, in arhitectura cintecului popular, dindu-i astfel . garantia
perfectiunii gi potrivind-o pe masura ,,eroului’. Cici ,,erou’” este Tancul si
fiecare din versuri adauga calitdfii sale un plus de indlfime pe scara valori-
lor umane, inspre ordinea miticii. Bisturiul analizei insd, purtat atit pe
suprafata textului c¢it §i in profunzimi, relevii o ambiguitate ca nex fun-
damental al poemului, §i anume aceea a jonctiunii dintre uman si sacru in
fiinta Iancului. Alternanta termenilor dintr-o ordine si din cealaltd aplicati
personajului mitic ii creeaza acestuia un statut, o conditie de ,,erou” in
sensul gree, ancorindu-1 simultan in mit si istorie. Si Radu Niculescu
conchide : ,,Prin aceasta, Cintecul lancului si constelatia de mituri ce-1invii-
luie, poate ultimul mare act de creativitate miticd in folclorul roméinese
din ultimul veac, se ancoreazi in istorie si o ilustreazi’.

Domeniul analizei de text, explorat cu instrumentele critice cele
mai moderne gi stiipinit magistral, nu constituie ingd, cum am mai spus, decit
unul, cel mai apropiat de concretetea semmnificanta a cuvintului, din dome-
niile investigate de cercetitorul, neobositul intelect vegnic treaz al fole-
loristului ginditor. Luerind simultan pe liniile inductiei §i deductiei, ana-
lizei §i sintezei, acest intelect se simtea pretutindeni la largul siu, cu
aceeasi inciredturd de eruditie i reflectie. Sicu aceeagi constiingd acutd de
intelectual dator, fatd de cultura nationald, si croiascid drumuri si s
contribuie la edificarea reald a unei sciri de valori, Radu Niculescu péatrun-
dea in universul conceptelor fundamentale ale disciplinelor pe care le
slujea i in primul rind ale foleloristicii. Cind pornea la elucidarea vreunuia
din ele, cu metodologia sa de rigori matematice, mai intii reexaminsa
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critic istoricul problemei, asa cum proceda cu conceptul de anonimat in
creatia populari. Plin de deferenta pentru inaintasi (ea si pentru orice con-
temporan, de altfel), expunea cistigurile teoretice din tara si din striini-
tate, ficind si aparda lacunele sau inadvertentele din enunturile citate.
De acord cu propozitia general acceptatia care postuleazi anonimatul crea-
tiei populare, refuzind insit si subscrie la aproape unanima acceptare a
uitdrii ca fenomen determinant al anonimatului, el intra in dezbaterea pro-
blematicii specifice cu argumentele nenumairatelor experienge legate de
culegerea pe feren, ca si cu acelea ale logicii intrinseci a fenomenului
folelorie. Si de la respingerea uitirii ca prima cauza a anonimatului, pind
Ia stabilirea cauzelor reale tinind de dezinteresul mediilor folelorice fata
de paternitatea operelor pe care le cultiva, urmirea toate elementele legate
de functionalitatea folclorului, de atitudinea umana care o determini.
Aceasta din urma actioneazi spontan prin interesul major fati de opera,
de produsul artistic si funcgia lui si lasd in umbra pe autor si vointa sa
creatoare. (Ca atare, se impunea concluzia ca numele autorului n-a fost
uitat, ¢i n-a fost memorat, concluzie inserata intr-o foarte strinsa, con-
centrata descriere a folelorului : existind numai in ipostaza orald, inter-
pretativi, creat colectiv, traditional ca forma si spirit, popular ca mentalita-
te i conceptie despre lume, funetional prin insisi natura sa, anonim in
subsidiar.

Ca si in cazul acesta, si in discutarea conceptului de autenticitate
in mafterie folclorica, lui Radu Niculescu i se deschideau drumuri largi de
cunoastere, permitindu-i cele mai hogate si pertinente conexiuni, de la
foleloristica la sociologie, epistemologie si teoria stiinfei. Si angajarea
cu atita seriozitate intr-o chestiune care in cele din urma viza situatia din
ce in ce mai precara a folelorului la noi (ea de altfel a intregii culturi roma -
nesti) era ficutd cu un nobil curaj si cu o pasiune a adevarului care trans-
forma discufia intr-o pledoarie ardentd, cu un subtext acuzator. Cerind
pastrarea fermd a valorilor folelorului national prin selectionarea reper-
toriilor §i orientarea cu precadere spre bunurile clasice confirmate in timp
8i spatiu, Radu Niculescu ficea o impliciti opozitie la invazia de asa-zis
»folelor nou’, nume sub care se ascundeau, spunea autorul studiului,
werele cantitati de contrafaceri”.

Ne gisim §i cu acest studiu din 1972, Perspectiva autenticului. Consi-
derajii eritice asupra cercetdarilor de folelor, pe douid dintre laturile distinsei
personalitati a lui Radu Niculescu. Eruditul specialist cu propensie de
ginditor desfisura gi aci registirele orgii sale de cunostinte cu un pedalaj
pe cit de exact, pe atit de expresiv si de nuantat folosit in demonstrafie.
O datd mai mult, preocupiirile folcloristului gi-au dovedit fundamentele
solide de teoria cunoasterii §i logicii, precum i vastele conexiuni care le
intregeau in estetica, istoria eulturii si axiologie, mirturisind o formayie
moderni §i o gindire sineronic europeani.

Iar omul de culturd, pretutindeni prezent in operd ca o congtiinii
acutd a unei nefericite vremi, se ariita dramatic insetat de un adevi» spre
care tindea cu toatd fiinfa lui de o probitate exemplari si pe care nu-l
putea spune decit inviluit in recomandirile maximelor rigori stiinjifice.

Cit a putut suferi Radu Niculescu, specialistul i omul, mai mult
ghicim decit stim, din paginile pe care ni le-a Iisat. Nu prea multe, dar
adnt}g‘abile. Purtind mirturie pentru o inteligenfi strdlucitd gi un mare ca-
Tacter.
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O VALOROASA CULEGERE DE FOLCLOR DIN 1865

GI. PAVELESCU

Diclionarul jnlr-lori,etilor, realizat de Tordan Datcu gi S. (' Stroescu,
inregistreazia peste 450 de autori care au contribuit la culegerea si valori-
ficarea patrimoniului nostru popular. Interesul pentru recuperarea si @
altor, folclorigti necunoscuti san dati nitirii va scoate la iveali si alte
nume ale unor modesti truditori in acest domeniu. Ne gindim apoi si
la o intreaga categorie de culegeri inedite, care au avut norocul si fie pis-
irate in colectii particulare pind in zilele noastre. Valorificarea lor pe
calea tiparului se impune cu necesitate, ca §i scoaterea din anonimat a
acelora care le-au alcétuit.

Un astfel de exemplu il constituie manuscrisul Cintece gi hore, culese
din gura poporulus romdn de Zahavia Bena (1863), pistrat in familia
Bena de-a lungul mai multor generatii.

Prezentarea unei culegeri inedite dintr-o perioada timpurie a folclo-
risticii noastre si dintr-o regiune — cea a Sebegului — din care nu avem
inci o culegele de folelor publicati ne impune obligatia de a rﬁspuude
la nrmitoarele intrebiri :

1. Cine este autorul acestei culegeri? »

2. In ce imprejuriri a fost alcituitii?

3. Care este conginutul ei?

4. Ce valoare prezintd in cadrul fo]clonstlou roméanesti ? ;

1. Zaharia Bena, autorul coleciiei, era originar din Piauul de Jos,
comund agezatid la 10 km spre vest de Sebes. El descindea dintr-o veche
familie, care a dat, timp de doud secole, numerogi slujitori ai sc olii i
bisericii. S-a nidscutin 1843, fiind primul din cei trei bdiei ai inv Agﬁtornlux
Avram Bena, care a triit intre anii 1818 si 1881. Terminind scoala primard
in satul natal, Zaharia Bena studiaza la gimnaziul german din Sebes
(1857—1861) si la liceul Brukenthal din Sibiu (1861<1865). A fost un elev
sirguincios, dupd, cum dovedese caietele de lueriri si o carte de premlu,
pﬂstrate incid in familie. Salariul de invifitor al tatdlui sfu fiind mie —
avind si al{i doi copii la scoald, — Zaharia Bena cunoagte viata grea a geolari-
lor roméni din Transilvania, care trebuiau si pm,teab(,a taxe mari la scolile
confesionale germane §i si-5i aducil, de acasi, alimentele principale.

Dupil terminarea h(,eulm se inscrie la; Academia Juridicd din’ Sibiu.
Se imbolndveste insd de T.B.C., dupd cum reiese dintr-o scrisoare din
primavara anului 1867, adresati fratelui siu Loan. Pe acesta il roagd si-i
(rimitd un cirutas de la Pla.n, si-1 duci acasd, intrueit ajutorul medicului
nu mai este necesar, ba olua.r i-a reoema.ndat 0 ,cl;t mai gmbnioﬁ, sohlmbare

& aerului®’ Yo R e
wisn Nt
1 Serisoare din 21 martie 1867, ndrenti iras,elul sln Iun Bm
P jal D ' . i 1..'.. A' 8 _ . "
REF, tnm 36, nr. 5—6 . 25'! —m ‘Bucuﬂ%f:, ’1901 . . o § -

4 — c. 3006 https://biblioteca-digitala.ro



254 Gh. Pavelescu 2

In august al aceluiasi an este din nou la Sibiu si, intr-o scrisoare
adresatdi parintilor, cere si i se trimitd ,leguma si fdina de griu pentru
implinirea costului,'la cunoscuta gizdoaie bitrini”. In acelasi timp il
anunfa pe fratele sdu cd ,,nu se pot cipiita bani de la Sparcassa”. A pri-
mit in schimb de la secretarul Mitropoliei 10 fl., cu care se va ajunge pind
citre 5—10 septembrie. ,,De studil nu m-am apucat cu energia ce mi-o
mijloceste sindtatea de care mi bucur’

n toamna anului 1867 a primit, probabil, o bursi de la Societatea
»,Iransilvania’” din Bucuresti, care ajuta pe studentii ardeleni. Cel putin
aga reiese din ,,adresa de recunogtintd” trimisé acestei societiifi, semnatd
de Zaharia Bena la 1 dec. 1867, a cirei copie ni s-a pastrat ®.

Desi intr-o scrisoare din februarie 1868 nu face nici o aluzie la starea
sindtifii, boala totusi progresa, dupid cum reiese din scrisoarea adresati
périntilor in 19 martie 1868. Cu toate cii descrie cun aminunte, uneori
chiar cu umor, starea deplorabili a sindtd{ii, el speril totusi si se facd
bine. ,,Cum zi¢, eu nu sint almintrea bolnav, decit ¢it o tuse blistidmati,
pe lingd cost bun §i scump, casi caldd si toate comoditdfile, mi fac fird
pulpe si buci, aga incit intr-o dimineafd m-am speriat de picioarele mele
oable ... Incolo se pare chiar efi-mi merge bine si eind voi vedea cii nu
mai am lipsd mare de doctor, atunei vl voi serie eu, st veniti careva dupa
mine’ 4.

Intr-adevir, dupi doudl siptimini va serie pirintilor si-1 ducli acasi,
dar nu pentru ci nu mai avea nevoie de doctor, ¢i igi vedea moartea apro-
piindu-se. ,,Venifi ! !'! ¢ mor ! Sint ultimele lui cuvinte scrise®. $i nu
s-a ingelat. El moare dupé citeva zile, Ja 9 aprilie 1868, in virstd de 25 de
ani. Numirul din mai al revistei ,,Familia’® anun{# cititorilor sii, intr-un
shecrolog” laconic, moartea lui Zaharia Beéna, ,jurist de anul IIT la
Academia din Sibiu'’, precizind ci natiunea noastrf a pierdut in el ,,un
june brav, cu talent si romén zelos’ ©.

Moartea timpurie l-a impiedicat si-gi manifeste ealitiitile intelec-
tuale, ce se intrezdresc totusi din ceea ce ne-a riimas de la el, in general
coregpondentdl, §i in primul rind din culegerea de folclor, rdmasi, dupd
moarte, in pistrarea fratelui siiu, Toan A. Bena, pe atunci invitidtor, iar
mai tirziu preot in Pian. De la acesta a fost transmisd fiului sin, Romul
Bena — tot invifitor — devenit personaj literar (,,viirul Romi’") in
opera lui Lucian Blaga Hronicul gi cintecul virstelor, acest admirabil ,,Dich-
tung und Wahrheit” al literaturii noastre 7.

Se pare cil Toan A. Bena s-a preocupat de tipdrirea colectiei, adresin-
du-se in acest sens ,,Junimii’’ de la Tagi gau direct lui Miron Pompiliu,
ale cirui Balade populare romdne au fost publicate de ,,Junimea” in
1870. Aceasta reiese dintr-o serisoare din 29 oct. 1869, a lui Miron Pompiliu

? Scrisoare din 12 august 1867, adresatd phrintilo®, e o

3 ,,Transilvania”, societate cultural-politicd, intemeiata 01&)1867, la Bucuresti, sub prese-
dintia lui Al. Papiu-Ilarian. A sprijinit pe studentii romaui Transilvania si a avut un rol
insemnat in sustinerea luptei de eliberare nationald a romanilor transilviineni. Cf. Dicfionar
enciclopedic roman, vol. 1V, 1966, p. 707.

4 Scrisoare din 19 martie 1868, adresatd parintilor. ‘

& Scrisoare din 2 aprilie 1868, adresati péirintilor.

¢ ,,Familia” 1868, p. 167. Inseratul este nesemnat, dar apartine probabil lui N. Densu-

gianu, student tot in anul III al Academiei de Drept din Sibiu.
7 Tuelan Dlaga, Hronicul gi clntecul virstelor, T.d. Tineretului, 1965, p. 208 —221.
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citre 1. A. Bena, prin care il informeazi in ce conditii s-ar putea tipari
colectia fratelui siu de citre ,,Junimea’ 8.

Probabil ci tot cu aceastd ocazie s-a ficut si o copie a manuscrisului,
ce se pastreazd impreund cu originalul. Nu se cunosec insi motivele pentru
care colecfia n-a fost, totusi, trimisd lui Miron Pompiliu, cdci acesta,
dac#i ar fi primit-o, chiar daci n-ar fi reusit s o tipireascs in iniregime,
ar fi reprodus-o miicar partial in revista ,,Convorbiri literare” al ecdror
redactor efectiv era, aga cum a procedat §i cu culegerile sale sau cu cele
ale Tui Vasile Alecsandri, Grigore Alexandrescu, Mihail Canianu gi alfi
culegiitori ®.

Ne mir# insd faptul cd nu s-au ficut, timp de yn secol, si alte incer-
ciri pentru editarea acestei culegeri, intrucit Ioan A. Bena, fratele culegé-
torului, a manifestat si dinsul interes pentru folelor, dupd cum se poate
vedea din lucrarea sa Contribufii la monografia comuner Pianul de Jos
(1925), eare cuprinde &i un eapitol de folclor *°. Tar fiul acestuia, compozi-
torul inaintag Augustin Bena, a fost de asemenea un mare admirator a
folelorului nostru. El a ficut pentru prima datid la noi (1905) propuner
concrete de a re infreduce yrocedee tchnice modeine in culegerea cinte
celor populare, in vedcrea infiinidrii unei Arhive fonografice de folelor

2. Dar & revenim la a doua intrebare pe care ne-o pune aceastd
colectie : ce l-a determinat pe Zaharia Bena sd infreprindid eulegerea de
¢intece i hore, inainte de 1865, adicd in timpul cit era elev al liceului
german de la Sibiu ? Fird indoiald ed factorul prim I-a constituit interesul
general pentru patrimeniul popular, care a inmugurit in cercurile Scolii
Ardelene si a fost continuat de urmasi si in special de Barifiu prin foile
§i ,,Calendarele” sale de la Brasov.

Al doilea factor il constituie influenfa directd a centrului cultural
sibian, care incepe s se afirme o datd cu aparitia ,,Telegrafului roméin”
(1853). Acest organ oficial al episcopiei ortodoxe a manifestat de la inceput
simpatie si interes fati de tot ce este popular. ,,Datinile §i obiceiurile
unui popor — serie redactorul Florian Aaron, in primul numir al ,,Tele-
grafului”’ — sint atmosfera ce el rdsufli in tot momentul, sint o parte
din carnea gi singele lui, sint, asa zicind, chiar fiinta lui’ 2. ‘

La fel se exprimi gi Pavel Vasiei, redactor al gazetei incepind eu
nr. 9, ficind elogiul obiceiurilor populare, al nedeilor §i al dansurilor,
precum si al poeziilor populare, pe care le considerd ,,tot atitea mirgiri-
tare pe vesmintul istoriei populare”. Ele trebuie pastrate cu sfinfenie :
»Cel ce se rugineazi de acestea, se rusineazi de piarintii sii, care l1-au niascut
§i crescut intre atitea suferinti’ 13,

5 Scrisoarea lui Miron Pompiliu din 20 oct. 1869 cadtre Ioan Bena.

® Despre activitatea de folclorist a lui Miron Pompiliu, vezi studiul introductiv al lui
Vasile Netea la volumul Miron Pompiliu, Literaturd populard, 1967. =

10 Cluj, Tip. Dacia, 1925, 113 p. Ultimul capitol al monografiei este intitulat Obiceiuri
superslifii, desciniece, versuri $i jocuri de copii, o legendd _(p. 81—100).

11 fn acest scop, Augustin Bena, din insircinarea ,,Socletatii peiifru fo de
romén din Transilvania’, a studiat la Viena, Paris si Berlin 'stadiul de dc'ivoltirgng Inl‘em
rilor tehnice, ficind in acest sens un rapart cu puneri, declarind ~& , este gata oricindla
orice serviciu pentru infiinfarea unei astfel de arhive’ (,,Familia”, 1005, p. 168).

¥, Telegraful roman", 1853, ut. 1, p. 2. A 7

13 | Telegraful roman”, 1853, nr. 31, p. 122. =" Ty
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Elogiul poeziei populare il intilnim gi intr-un articol al lui Andrei
Muresanu intitulat Romdnul gi poezia lui. Patruns de indemnurile si
ideile lui G. Barifiu, articolul se incheie cu un apel adresat tinerilor de a
se ocupa in vacante cu stringerea cintecelor populare. Probabil ci la acest
indemn, Ioan Popescu, pe atunci elev al liceului de stat din Sibiu, isi
va aleitui colectia de cintece populare din Transilvania, trimise lui Vasile
Alecsandri, pe care acesta le va tipdri in suplimentul revistei ,,Ronmma,
literar” in 1855 1. Tncepind eu acest an, 1855, ,,Telegraful roman’ va
publica si poezii populare, alese din colectia lui I. C. Schuller, ale edrui
lueriri despre folclorul roméanese au fost sprijinite §i recenzate de gazeti.

Din 1857 colaboreazi la ,,Telegraful roman’ §i Atanasie 3[:111611(’.\011,
care se adreseazd in mai multe articole publicului cititor, indemnindu-1 si
culeagd poeziile poporului din Transilvania. Inifiativa lui Atanasie Marie-
neseu — din ,,Telegraful roman” — a fost recomandatia cu multi caldura,
intr-o circularid din 1859, adresatd preotilor gi invitatorilor, de insusi
Andrei Saguna, care avea multd intelogere pentru creatia populari . Este
posibil, deci, ca Zaharia Bena sa fi cunoscut inca din ,,familie”’, prin
infermediul ,, Telegrafului”, interesul pentru aceastd creatie 16,

Al treilea factor stimulent l-au constituit, desigur, preocupftrilc
cercetitorilor sasi pentru folelorul romanesc. Zaharia Bena le-a cunoscut
inci din timpul studiilor la gimnaziul din Sebes, al carui director, Fr. W.
Schuster, era un vechi §i pasionat culegiitor de cintece populare din, jurul
Sebesului. El a publicat, in anuarul scolii din 1862, studiul Despre cin-
tecul popular romdnese, 1a sfirsitul caruia redd in traducere 78 de poezii po-
pu]are romanesti. Desigur ¢i unele dintre ele au fost culese si prin elewvii
romdni ai mmnanulm

Aceasta o deducem din insemnirile ficute cu creionul pe mar;, crmm
manuscrisului Bena. Astfel, la textul nr. 18 este notat ,,tradusi de bchuster”
la textele 26, 110, 160 si 162 e notat numai ,,Schuster’ ; la textele 1, 2, 4,
13, 48 §i 187 este transcrisd si traducerea germani. De altfel, §i in termino-
logia si in clasificarea culegerilor ficute de Bena, precum gi in transcrie-
rea lor foneticd se remarci influenta lui Fr. W. Schuster.

Acest lueru ne indreptiteste si credem cit Zaharia Bena a inceput
sil culeagd cintece populare din timpul studiilor 1a Sebes. El a fost stimulat
in aceastd activitate de indemnurile ,,Telegrafului romén” si ale profeso-
rului- sdu, Fr. W. Schuster, precum si de bogitia creafiei folelorice din
imprejurimile Sebegului. Desigur, Zaharia Bena a continuat si culeagd
folelor si in perioada studiilor la liceul ,,Brukenthal” din Sibiu, unde se
mai p&st,ra tradifia acestei activitiafi, inauguratd de I. C. Schuller. Si abia
cu anul 1865 — data absolvirii licenlui — Zaharia Bena igi considera
colectia rotunjiti.

El nu gi-a intrerupt-insd interesul pentru folelor niei ca student al
Academiei de Drept. In vacantele petrecute la tard mai continuii s noteze
creafii populare. Ultimele texte, pémmte pe foile vo]ante ale insemnairilor

U Cf. Gh. Pavelescu, Un colaboralor ardelean al i V. szle Alccsandr‘ ") !oan Popescu
jln vol. Squdii si cercetari de folclor, Y.d. Minerva, 1971, p. 46—52.

1 CI. Ion Mireus, Preocupirile folelorice ale Ieolwilar sibieni tnlre 18711907, ln ,,Amua—
rul Arhivel de folclor”, vol. VI, 1942, p. 106<-

18 Pentru interesul ariitat folclorului de ;,Telegraful roman” a se vedea sludille semnale
de Gh. Pavelescu, Ilie Moise si Anca Golia In __vol. Studii §i comunicdri, Sibiu, 1980, p.25—51.
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directe, dateazi din vacanta de iarnd din 26 decembrie 1866. De altfel,
este ultima vacantd pereare o petrece intre ai sii; inainte de aparifia bolii
care-i va_enrma firul vietii. ‘

3. In ceea ce priveste structura, manuscrisul lui Zaharia Bena' este
alcatuit din file necusutey avind formatul 21/17 em, ob{inut prin indoirea
unei coli de hirtie simpld, fard filigrain. Foile indoite sint agezate una ling:
alta 'si- paginate ‘eu creionul. Textele sint numerotate in cifre arabe cu
cernealid. Materialul este grupat in patru sectiuni, fiecare avind o nume-
rotare separati, atit a paginilor; eit i a textelor.

Prima secfiune, notatia cu litera ;A" este intitulati Romanle gi
balade populare si cuprinde 16 bucifi — majoritatea balade nuvelistice —
in total 32 de pagini. A doua sectiune, notati cu litera ,,B™, poartd titlul
Cintece g1 ehivdturi wmoristice §i satirice, cuprinzind 48 de bueiiti, in total
23 de pagini. Grupa a treia, intitulatd Liricd, este cea mai bogatf, cuprin-
zind 142 de pagini cu 189 de texte. Ultima parte a colectiel se compuns
din cinei foi, cuprinzind strigituri si oratii la nunti. Ele aun formatul
17,5/10,2 em si par a fi detasate dintr-un carnest. Probabil sint ciorne ale
culegerilor, intrucit unele texte sint tiiate cu linii diagonale sau verti¢ale,
indicind {ranscrierea lor. Pe unele dintre aceste foi se afli i data ¢ulegotii
si semnitura lui Zaharia Bena, In eontinuare mai gisim patru fils, format
21/17 em, serise numai pe o pagind, ultimele doui cu creionul si, probabil,
de o altd mind. Aceste file cuprind o orafie de nunti, Colacy!, un fragment
de baladi, o doini si o strigituri. In total deci colecia cuprinde 211
pagini, cu 274 de texte.

O lipsit a colectiei Bena este neindicarea localitiii din care au fost
culese materialele. O singurd datd, la oratia Colacul, precizeazi ,,dupi
Ceorgiu Savu Bena”, care nu poate fi decit din Pian. Desigur ci cele mai
multe culegeri sint din comuna natald, dupid cum putem deduce si din
ciornele péstrate, care poartd data de 26 decembrie 1866, cind nu putea
fi decit acasi.

Cuvintele specifice graiului local (ciuf, arine, privariu, goz, chindeu,
a zo0l1 ), toponimicul Cuger si alte elemente de text dovedesc acelasi lucru.
E posibil insd sa fi cules §i din alte sate din jurul Sebesului si poate chiar
al Sibiului, dacd lTufm in considerare unele toponimice intilnite in texte :
Sthiw, Alamor, Hondor etc., desi poate fi vorba si de circulajia textelor.
Pentru a limuri toate acestea, este necesar un studiu mai amdnunfit al
colectiei.

1, In ceea ce priveste valoarea folcloristica a colectiel, accasta rezulti
atit din analiza sumari a confinutului, ¢it §i din locul pe care il ocupi in
ordinea cronologici a colectiilor de acest fel. Realizatid intre anii 1860 si
1865, colectia Bena este contemporand cu cea alcituitd la Blaj, dupid 1863,
de citre Ton Micu Moldovanu — prin elevii sii — , publicatd mai tirziu
de Jarnik —Birseanu, si precede, cu cifiva ani, inceputurile folcloristice
ale lui Miron Pompiliu i Mibai Eminescu. Singurele colec{ii tipirite,
de proportii remarcabile, care ar fi putut servi eventual de indemn lui Bena,
au fost, in domeniul poezici epice, Baladele lui Vasile Alecsandri (1852 —
1853) si cele ale Ini Atanasie Marienescu (1859). In ceea ce priveste poezia
lirici, putem aminti doar cintecele din Transilvania publicate de Vasile
Alecsandri in suplimentul ,,Romdéniei literare™ (1855) sau de I. C. Schuller
(1859) si de Fr. W. Schuster (1862), ca anexe la studiile lor. Dar in timp
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ce Vasile Aleesandri publici doar 56 de bucifi, iar Schuster 78, colectia
Bena posedi peste 250 de bucifi lirice. Prin numirul mare al ereatiilor
lirice, aceasti colectie prezintd o importan{ii deosebitd pentru studierea
evolutiei si circulatiei unor motive din folclorul romianese.

Dar. i in privinga, baladelor, reduse ca numir, Bena are meritul
de a fi cules primele texte ale unor teme specific ardelene : Vileanu, In
lemnifd la Bailda, Sora care-gi otravegte fratcle, Strigi Petru dintre lunct,
La poartd la Tarigrad, Marcu Viteazul sau variante noi ale unor balade cule-
se de Vasile Alecsandri si Atanasie Marienesew. Importante sint si oratiile
de nunta Colacul 5i Goghio, culese pentru prima data din folclorul romanesc.

Dar importanta cea mai mare o prezintd aceastii colectie pentru
cercetatorii folelorului din zona Sebesului, oferindu-le un bogat material
de comparafie pentru studiul istoric al creatiei popularve. Pentru toate
aceste motive — la care am pufea adiiuga si interesul ee-l prezintd pentru
etnografi si dialectologi, colectia de folelor Cintece gi hore culese din gure
poporului yomdn — aleatuitil acum mai bine de un secol -~ de Zaharia
Bena, merita s fie tiparita intr-o edifie critica, pentiu a pune la dispozitia
tuturor celer interesati aceasti comoarit din nepretuitul tezaur al patri-
moniului nestru popular.
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ANDREI BIRSEANU — CORESPONDENTA INEDITA CATRE
SIMION MEHEDINTI

ION L. DRAGOESCU

Grupajul de scrisori semnate de Andrei Birseanu se adreseazd direclorului ,,Convorbirilor
literare’” si sint, din clte cunoasgtem, inedite.

Prin problematica pusi In discutie ele capitd valente multiple : 1) completeaza hiobiblio-
grafia, semnatarului ; 2) adue noi date despre 1. Slavici, (i, Coshuc, 0. Goga, Enea Hodos, G.
Baritiu etc.; 3) inscriu noi pagini in istoria culturii traditionale romdnesti; 4) ne introdue In
atmosfera stiintifica de la ,,Convorbiri literare” si 5) demonstreazid o alitudine critica fald de
opresiunea exercitatd de autontﬂtlle maghiare ale vremii impotriva populntiel romianesti din
Transilvania.

Toale acestea se constituie, credem, tn suflicienle motive care sii justifice publicarea
integrald a manuscriselor.

Documentul nr. 1

Arhwele Statului Bucuregti, fond Simion Mehedingi, des. nr. 7,

filele 2 — 5 Brasov 1 oet. v. 1907

Mult stimate d-le Mehedinti, \

Am intirziat neobicinuit de mult eu rspunsul la serisoarea d-voastri
de la inceputul lui sept. si aceasta nw atit din pricina diferitelor ocupatii
ce m-au gramddit in timpul din urma, ¢it mai mult din motivul ¢i nu stiam
ce sa va raspund. Deoparte n-as fi voit si dau un riaspuns negativ unei
persoane pe care o prefuiesc aga de mult §i intr-o chestiune ce o {in de mare
insemnitate tocmai in imprejuririle actuale; de altd parte insid nu-mi
puteam da seama deplin dacé sintin stare a corespunde asteptirilor d-voastre
saunn ? — A trebuit si it supun la unintreg examen care a durat poate mai
mult de cum trebuia, si trebuie s constat, eu piirere dc-*rﬁn, i nc‘-est
examen a iegit in defayvorul meu. : '

Ca cineva sl poatdl judeca cu destuld competenti v odorlle rvllgloase
ale unui popor trebuie i cunoased in toate aminuntele viafa sufleteasci
a acelui ;popor, si o fi aseminat cu viata psihicd a altor popoare i si
aibfi puterea de abstractie necesarii spre a putea deosebi ceea ce este
original de lucrurile striine, superstitia de credinta religioasd, ce e folo-
sitor si- vrednie de pistrat de cele striciicipase si vrednice de combidtut
§i de dep.'utat Pentru o asemenea lucrare nu e de ajuns un simplu folk-
lorist, c¢i trebuie un om care si fi pitruns adinc in sufletul poporului,
un sociolog §i in acelagi timp un om inzestrat cu cunosfmte solide teologice
s filozofice. = '

‘Eu 'insd nu indeplinesc aceste cvndltlum, ;.nht fiind sﬁ- mﬁ. ocup cu
lueruri diferite, nu m-am putut specializa in nici o ramurﬁ, nici chiar in

aceea fapdl de care in tinerefe md simfeam mai rhult afras Si astfel ar
fi dm;partea mea. o, ineemdre prea cutezatil a voi si tratez ﬁoeul unei

REF, tom 36, nr. 56, p. 259262, DBucuresti, 1901
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societiti asa de alese a temei asa de complieati i asa de putin studiatd
la noi pind acum.

Cutezania mea ar fi cu atit mai mult de- condamnat cu citi avem
citeva persoane care au qpmfundnt cu mult mai mult decit mine aceasti
materie §i care au dat sipind acum dovadi'cd gint in stare a intelege viata
sufleteascii a poporu]ni nostru §i indeosebi sentimentele lui religioase.

Intre acestia, dupii a mea piirere, locul prim se cuvine d-lui Slaviei,
are chiar in ultimul siiu articol publicat in ,,Convorbiri” dovedegte ci
se ocupd serios eu viafa religioasid a poporului nostru. Mai departe ar fi
poetul G. Cosbue, eare inci a dovedit atit in lucririle sale poetice, cit
81 in descrierea mai multor obiceiuri §i in interpretarea unor proverbe
si eredinfe poporale cii'este un bun observator si in acelasi timp un price-
pitor ager al sufletului poporului. Acelagi lucru se poate sustinea despre
Oct. Goga, care chiar acum incepe sub titula Veem calea adevdrului in
foaia poporalid ,,Tara noastrd’ nr. 40 o serie de articoli, in care pare a se
ocupa special eu credintele religioase i cu superstitiile poporului nostru.

Dintre folkloristii nostri de aici cel mai de seamii este in tot cazul
dl, Enea Hodos, ecare inci cred cil ar putea raspunde la apelul cu mai mult‘u
competen{d decit mine.

La una din aceste persoane deci, sau la, alta pe care o veti {inea de
mai bine pregititd, vi rog, asadarii, sia binevoifi a vi indrepta pentru
conferintele proiectate. Eu unul bucuros va voi da mind de ajutor la
lueruri mai miei la care mé pricep. '

Nu-mi luati in nume de ridu acest rispuns al meu, singurul pe care-1
pot da dupi o chibzuinti destul de indelungaté, i mai virtos v rog si
mi jertati ed am intirziat aga de mult eu trimiterea lui. i

Al d-niei voastre devotat

1 A. 'Bu'seanu ,

P.8.
Intre profesorn de teologie din Sibiu este si dl. dr. Ni Bilan, geolar
disting al regretatului Giind, un tindr cu cunostinte foarte frumoase §i
un cap deosebit de limpede, dupid cum m-am convins dintr-o disertatie
(Cultura gi religiunea ), ce a tinut-o la Adunarea din Bistrita., Dinsul
incid poate fi in stare a tracta tema ce vi intereseazi. — Dacit m-afi auto-
riza, m-as face bucuros mijlocitor intre d-voastri gi dinsul. [ i
y 181 fl - Acelagi
v ] ) Wy Byl ' B
Doemnentul nv2 il Tinrt ' (hgi
Arhivele Statulm Buoureptt, fond Simion Mehedmti dos. . 7 fila 1

Brasov, 4 (lec e 1907
Mult stlmate d-le Mehedint" 1 : R

Voi incerca si scriu o scurtd dare de seami asupra mlscﬁni literare
la noi, cei inchigi intre culorile rosu — alb — verdp, in cm;snl anului
ce este aproape a se incheia. : [

|

Incercarea o voi putea face insi numai in_sirbittorile Grﬁcmmﬂm,.
cind voi dispuné de mai mult timp liber §i cind cred ci mi voi putea
repezi pind la Sibiu, unde voi pute'l culege mformatule de hpsﬁ cu mai
multd mlemne si mir—un mod mai complet ca aici,
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Pind atuneci te rog sii binevoiesti a primi salutiirile mele cordiale
§i a le impéartisi si celorlal{i cunoscuti ai mei din jurul vechilor, dar nu
invechitelor ,,Convorbiri”.

Felicitarile mele sincere pentru frumosul numir din urmi inchinat
amintirii nemuritorului Odobescu; indeosebi pentru excelentul d-tale
articol in care se scot asa de bine la iveald calitifile marelui invitat si
artist.

Cu deosebitd stimi,
A. Birseanu

Documentul nr. 3

Arhivele Statwlwi Bucwregti, fond Simion Mehedinti, dos. nr. 7,
filele 6 —7
Brasov, 28.XI1.1908

Mult stimate d-le Mehedinti,

Sintem la incheierea anuluisgi incd fot nu mi-am putut indeplini
promisiunea datd asti primivari. Imprejuririle au adus cu sine ed n-am
putut avea o saptimini, doud libere, ca si ma pot ocupa cu tot dinadinsul
de subiectul pus in vedere, care meritii un studiu intreg 8i nu numai doud,
trei pagini ocazionale.

Cred insd cd in viitor voi fi mai norocos i voi afla rigazul de lipsi,
ca 84 ma achit fati de memoria lui G. Barif.

Ca si dau insd o dovadd cii numi-am uitat datoria ce o am fa{i
de ,,Convorbirile literare’ si de harnicul eiredactor am crezut c¢ii nu voi
face rau daci voi trimite de aceastd datd o altd lucrare a mea despre un
contemporan si prieten bun al lui Barif, anume despre fericitul episcop
al Caransebesului, Yoan Popescu, cumnatul lui Ioan Maiorescu si unchiul
de pe mami al d-ui T. Maiorescu, unul din cei mai vredniei birbati ai
nostri din generafia de la 1848, intemeietorul intelectual al scoalelor
noastre din Brasov §i colaboratorul lui Saguna la afacerile bisericesgti
$1 politice.

Nu este un articol stiinfific acela pe care-l1 trimit, ¢i e un discurs
oeazional, finut — ieri a fost o siptiamind — la festivitatea gcolarid orga-
nizatd cu prilejul implinirii a 100 de ani de la moartea nefericitului episcop.

Nu gtiu daci publicarea unui asemenea discurs, tinut in forma popo-
rali in vederea publicului ce-1 aveam inaintea mea, intrd in tradifiunile
,,Convorbirilor”, atita insd mi simt indreptifit a afirma, eii am ciautat
84 desfigor intr-insul o pagind frumoasi din trecutul nostiu, o pagini
care cred ca ar putea interesa i un cerc mai larg decit cel din localitate.

fntrucit am izbutit sau nu, in realizarea intentiunei mele, vei putea
prefui d-ta cu mult mai bine decit mine.

La cazul ¢l vorbirea mea s-ar afla admisibilii pentru ,,Convorbiri’,
a§ putea pune la dispozitie $i portretul lui Popasu, sau ca episcop sau de
cind era protopop la Bragov, cum s-a publicat in n-rul jubiliar al ,,Gazetei"".
La caz contrar m-as ruga ca manuscrisul si mi se trimitd cit mai curind
inapoi, cilci mi s-a cerut din alte pirti. Se infelege de sine ci cheltuiala
de porto o voi intoarce cu multimita.
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Dorindu-va un An Nou fericit si perseverenf{d la munca condusi
cu atita pricepere si devotament,
Vi salut
Cu deosebiti stima,
A. Birseanu
Brasov, Tirgul Cailor 12

Documentul Nr. 4

Arhivele Statului Bucuregti, fond Simion Mehedinti, dos. nr. 7,

fila 8
Brasov, 3. 11.1909

Mult stimate d-le Mehedinti,

De cum se va face loe in n-rul 2 al ,,Conv.” discursului meu despre
Popasu, m-ag ruga dacid se poate sa mi se trimita ultima corectura, ca
si viid eu deosebire unele citate, care as dori si se tipareascii corect. Revizia
o voi face repede, asa incit ered c¢id nu voi pricinui nici o intirziere.

Felicitirile mele la frumosul numir pe ianuarie si indeosebi la arti-
colul d-tale geografic aplicat la Unire, impreuna cu cialduroasele mele
salutdri.

A. Birseann
Brasov, Tirgul Cailor 12
Documentul nr. 5

Arhivele Statului Bucuresti, fond Simion Mehedin{i, dos. nr. 7,

fila 9
Bragov 25 ian, 1910

Mult stimate d-le Mehedinti,

M-am trezit cam tirziu c¢u contribufia mea pentru n-rul festiv inchi-
nat d-lui Maiorescu. Aveam de gind sd scriu un articol mai mare, dar
apoi m-au napadit alte lucrari si nu l-am putut urma cum as fi voit.

Astfel am fost silit sa ma marginese la aliturata nota, care nu stiu
daci mai poate avea loc in publicatie — fie §i chiar la usi.

La tot cazul mi-ar pirea foarte bine daca i s-ar putea face loc.

Cheltuielile tiparului, se intelege, le voi purta cu! multimita.

Primegte, mult stimate d-le Mehedin{i, salutirile mele cele mai
respectoase.

Cu deosebiti stimad,
A. Birseanu
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NOTE SI DISCUTII

SENTIMENTUL CONTINUITATII IN CULTURA POPULARA
ROMANEASCA

STANCA CIOBANU

Vorbim de obicei despre continuitate si permanen{i in sensul dovedirii documentare a
aceslui adevir, In sensul descifriarii de informatie care reverbereazi din devenirea istoricd in
creatia folcloricd, vorbim de continuitate si folclor apropiind cele doua concepte in ce au ele
comun, in interactiunea lor — folclorul ca expresie a continuitatii istorice si etnice, continui-
tatea dovediti si de crealia spirituald traditionald. Credem ci putem Incerca si vorbim despre
continuitate si folclor si In alt sens, nu numai prin cuplarea lor conditionatd obiectiv, ci si de
partea intimd, subiectivi a continuitdtii, continuta de tradilia folclorica. Cu alte cuvinte, de
sentimentul continuitilii, de nevoia de constant si continuu in folclor. Individul colectivititii
de tip traditional trdia in continuitate, nu avea de rezolvat discontinuitatea. Din ansamblul
formeior si manifestavilor folclorice razbate ideca continuitdlii — Insdsi viala nu e conceputi
cu Inceput si <firsit In linie dreapta, flancatd de doud extreme, ci de un continuum marcat in
evenimente si perioade. [Fara a intra intr-o expunere amianunlita a datelor care dovedesc acest
caracter al spiritualititii noastre tradilionale, vom spicui clteva aspecte din considerarea ciirora
reiese sentimentul continuitatii.

O serie de practici ceremoniale considerate ca marcind o incheiere de activitate si, impli-
cil, de perioada calendaristicdi, au conlinuti in ele si marca de inceput, deci de negare a sfirsi-
tului imediat prin afirmarea concomitentd a deschiderii urmitoare. Obiceiurile de iarna, care
au loc la Incheierea unui ciclu de activitate — comentat In textul amplu al urarii de Plugusor —
conlin In germene un ceremonial de inceput, si anume acela al primei brazde!. Obiceiurile de
incheiere a recoltatului sint un prilej cu care cununa de seceris nu oferd doar imaginea incunu-
narii finale ca insemn al miresei griului. Ele impun, in acelasi timp, luarea in atenlie a deschi-
derii ce urmeazi. O exprimi acliunea propriu-zisi : ,, . .. gospodarul impletea totusi la sfir-
situl seceratului spicele ... si le aducea acasd pistrindu-le pina la recolta viitoare” * sau ,,in
unele locuri se lisau Intotdeauna neculese citeva spice pentru a nu se lua holdei Intreaga putere
roditoare” *, deci asigurarea atit In preajma casei gospodarului cit si la holdd a continuitilii,
Lucrul este exprimat si de textul cintecului insotitor : ,,De unde cununa vine/ Rimine {arina
plind,/ De umlc cununa pleacdi, / Rdmine larina-ntreagid’ %, Contrastul este aparent : ,,de unde
cununa vine”, prin urmare de unde s-a secerat, ,,rdmine larina plind”, pentru ci ,,plind i
,,intrmu"' se referd la viitoarea recolti, e o urare implicatd : actiunile cununei — ,,vine", ,,plea-
cd” — inseamnd incheierea reald, iar atributele tarinei — ,,plind”’, ,,intreagd” — Inseamni
continuitatea numitd. Cununa — emblemi a incheierii — conline In ea §i germenele viitor al
cimpului — siiminta. Practica ceremoniali a relinut sub imboldul insemnului continuitalii
si elementele cu valoare certd de inceput :,,Acest obicei a fost poate la inceput o practici empi-
ricd de selecl{ionare a semintelor. Mai tirziu griul din cununi a avutl menirea s fertilizeze magic
recolta viitoare. Iile se treierau aparte, se biteau cu imbldciul si se amestecaun in siminla anului
viitor punindu-se in fiecare sac de siminti eite un pumn de griu din cunund’’ % De altfel, insusi

L Mihai Pop, Obiceturi tradifionale romanesti, Bucuresti, Consiliul Culturii si Educalici Soci a-
liste, Institutul de Cercetiri Etnologice si Dialectologice, 1976, p. 78.

2 Ibidem, p. 112. Si in alte obiceiuri se remarci intenlia continuitalii, prin pistrarea unui
obiect care si-a implinit rostul In momentul incheiat . ,,Se opreste in ziua de Pasti un ou rosu,
se acopere cu o fisie d» ceard pe la mijloe, ca sd se poatd lega, si apoi se atirndl in cui, in casd,
sila un an, la celalt Pasti, se sparge” (Tudor Pamlile, Dusmani si prieleni ai omului, Bucuresti,
Academia Roménd, Din vieala poporului roman. Culegeri si studii, XXIX, 1916, p. 71).

3 Mihai Pop, op. cil., p. 114.

4 Ibidem, p. 118.

5 Ibidem, p. 114.

REF, tom 35. nr. 5—6, p. 253—274, Bucuresti, 1991
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264 Note si discutii 2

repertoriul de formule protocolare numeste reluarea acliunii : ,,Sa traiesti si sd ne mai chemi’”
§i ,,84 triiesti si sa vii si la anul”®.

O serie de obiceiuri apeleazi la elemente naturale al ciror insemn vital de continuitate
este rodirea — fie cid e o rodire metaforicd, avind referent in fiinta omeneasca implicata ritua-
lului, fie ¢i e o rodire reald. Oricum, proba Inmuguririi inseamna cé ce este constatat si rezolvat
in prezent se realizeazd deplin In continuare. Floarea — metafora a tinerei de virsta premaritala
sau implicatd ritualului marital — este totdeauna in textul comentator al practicii asociata
doritei rodiri. Astfel, tinerele fete, atunci cind fac obiectul udarii in obiceiurile de primavara,
cu rost de urare, sint identificate in text ca flori si tot textul care numeste udarea exprima rostul
acliunii : ,,Am auzit c¢i aveti o floare frumoasa / Si-am venit s-o ud si nu se vestejeascd’ 7,
Plenar se dezvoltdi imaginea florii inflorite si nerodite, deci care risci discontinuitatea, in oratia
de nuntid. Tocmai evitarea riscului si asigurarea continuitilii este motivatia acliunii asa cum
o numesc textele : ,, ... a zdrit o floare /| Ca o stea striluciteare, / Care de crescut tot creste, /
De-nflorit tot infloreste, / Iar de rodit nu rodeste, / Cici pamintul nu-i prieste. / De aceea, impa-
ratul | Facu Intru sine sfatul : / Ci p-acea frumoasa floare / Si dulce mirositoare, / S-o0 ia ca si
straluceascd / La curtea impiériteascd, / Unde locul sa-i priased, / Sa creascd, / Sa  infloreasea, /
Odrasle sii odrasleasci, / Sa-si dea rodul la iveala” ¥, Corespondentul masculin al fetei, deci al
florii, in obiceiurile de trecere, este bradul, care este ,,un simbol dé tinercle si fertilitate si, ca
atare, trebuie asezat la loc de cinste” % Rodirea este in textul comentator inlocuitd de asti
dati cu neofilirea, deci alta posibilitate de permanenta : ,, . .. Ca sa-1 inaltali / Si sd-1 implintati /
Sus pe virf de munte / Unde-s fete multe, / Ca ele si-1 stropeascd / Si nu se-ofileased ... 19,
Un alt insemn — si nu singurul — din lumea vegelald de care se ataseaza rodirea ca expresie
a continuitatii rituale este creanga de madr, a cirei inmugurire la un moment marcat ceremonial
este si un semn benefic augural : ,, ... pun la sf. Andrei o crangula de mar in apd, intr-un loc
unde nu-i nici prea cald si nici prea frig. Dacéa cridnguta inmugureste si infloreste, cel ce-a pus-o
este om norocos” 11, Semnul este cu atit mai evident valoric dacd linem scama cd aceeasi cren-
guld este urmdritd in procesul mmuguririi in perioada de iarnd, deci de stagnare a evoluliei
de viald a naturii. In reductia dimensiunii pind la crenguta de madr, continuitatea rodirii este
asiguratd, iar reusita, proba acestui demers izbutit, deci continuitatea confirmati, este valorifi-
catdl in urarea de an nou : ,,Copiii taie vergelele din pomii roditori ... le pun intr-n borean de
apd ... ca sd Inmugureasca si sd Infloreascd pind la Sf. Vasile, cind cu ele, ca sorcove, isi vor
sorcovi parintii si neamurile” 12,

Metamorfoza este o altid expresie a legiaturii intre fiinfe omenesti si celelalte elemente
ale lumii vii, legitura care este o solutie in rezolvarea unui sfirsit care se cere negat, evitat prin
continuitate. Sfirsitul este in acest fel un inceput mitic. In basm, din minuscul natural ia nas-
tere fiinja omeneasca investiti cu calititi de exceptie, pentru ca in finalul unor cintece rituale,
din fiinla omeneascd sd apard — in sensul asiguririi continuitélii vitale — elemente ale regnului
vegetal : ,,Din ochii cei albdstrei, / Cum or cresti stinjinei!/Din sprinceni ca corbu, / Vidu
¢f cresti bozu. / St din piru castaniu / Cind s-ar faci-on liliac ... "' 13 sau ,,Dragii mei de ochisori
/ Creste-or mindri pomisori” . Atunci cind sfirsitul este urmarea unei incdleari rituale, deci a
unei abateri de la regula comportamentald a (niliatului, metamorfoza care deschide poarta
Tumii mitice este solulia continuititii. Colinda feciorilor preschimbali in cerbi ,,vorbeste ... des-
pre lumea unor credinle potrivit cdrora vindtorii, dacia trec peste pragul tainelor padurii, intra
in mit, se prefac in cerbi” 5. Dacd protagonistii, prin nerespectarca normei, contravin continuu-
mului fericit, fiind vietimele unor interventii dusminoase, metamorfoza este expresia continui-

¢ lbidem.

T AICED, inf. 17150, 1948, Cugir — Hunedoara.

¥ G. Dem. Teodorescu, Poezii populare romdne, Bucuresti, Editura Minerva, 1982, p. 197.

¥ Mibai Pop, op. cil., p. 142—143.

10 hidem.

11 Tudor Pamfile, op. eil., p. 72.

12 Tudor Pamfile, Sdrbatorile de toamna si Postul Craciunului, Bucuresti, Academia
Romand, Din vicala poporului roman. Culegeri si studii, X1X, 1914, p. 147,

13 Alexandru Vasiliu, Cintece, urdturi si bocete we-ule poporului, Bucuresli, Academia
Roménd, Din vieala poporului roman. Culegeri si studii, 1V, 1909, p. 190.

14 Mihai Pop, op. cil., p. 171.

15 Textul de referinla este: ,,Cel unches biltrin, / El cd s-0 d-avut/ Noud fiusori. / El
nu i-o-nvilat / Nice vacarasi, / Far’ ¢l i-o-nvatat / Muntii la vinat. / Punte si-au aflat/ Urmi
de cerb mare, / Atit a wmadrit / Pin’ s-au rdtéicit / Si s-au netinat / Nou#d cerbi de munte ., .”
Mihai Pop, op. cil., p. 60— 61).
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tatii lor de viala, dar si de triire a sentimentului eare i-a unit in existenla reali : ,,Fi-te, mindrut,
ce te-i fa, / Fia-te, mindrul, floare-albastri, / In gradina la fereastra:/ Ci si eu, mindrul, m-oi
face / Un firu{ de ruguf sfint,/ M-oi intinde pe piamint./ Fi-te, mindrul, ce te-i fa,/ Fi-te,
mindrut, floare-albastrd, / Tot in pahar, in fereastid; / Cad si eu, mindrul, m-oi face, / Rosmarin
verde-nflorit, / Lingd tine rasarit, / Si vadd ci ne-am iubil" 1%, Se evita discontinuitatea pind
si in credintele despre unele prezenie alternante cu absenie in decursul vremii. Astfel, se crede
cit dupd Sinziene cucul isi inceteazi cintul, ceea ce ar fi un semn al plecarii lui. Nu pare a cores-
punde sim{amintului adine al continuititii aceasta credintd si atunci acecasi mentalitate guver-
natoare aduce corectivul prin altd credin{i, si anume : ,,Poporul crede insd ci dupd Sinziene
cucul nu pleacd in térile mai cilduroase, ci rimine la noi, preficindu-se in uliu. Sub acest chip
petrece dinsul iarna si asteapti Blagovisteniile, cind se face iarisi cue §i incepe a cinta’ 7. De
altfel, un text de cintec liric atesti aceastd credintd : ,, ... cucul merse si cinta, / Nevasta-afari
iesea / Si pe cuc mi-1 hicii / Si din guri cd-i vorbi : / Du-te, uliule, la dracu, / Nu-mi mai sparge
mie capu.... ™38,

Continuitatea este numitil intr-o varietate de mirci in ceremonialul care insoleste rezol-
varea evenimentului care ar parea cu adeviirat un sfirsit definitiv. Tocmai contrazicerea acestei
pareri face ca Incheierea reald, transfigurati in deschidere miticd, s fie expresia insisi a con-
tinuumului. In recuzita obiectelor ceremoniale sint asigurate licasuri care stripung despiirtirea
definitivi. Fereastra ,,ciisutei” de vesnicie face posibild comunicarea cu cei de acasi, din casa
vremelnicd : ,,Fa-1i cisula mdi in fati. .. / Si si lasati vo feristi, / Doarf m-or vide di-acasi” .
Acecasi cdisuldi pare cii protejeazi de soare, apd si aer — in fapt elementele vitale sint refuzate
celui ce este inchis intre peretii ei. Dar izvoarele de viald asigurate inseamnd continuitate si
ea este inlesnitd de ,,risuflitori”, ,feresti” :,,L.a ciisula ta cea noud / Nu te ninge, nu te ploud, /
Nu te-atinge pic de Toud. / Nice vintu nu te bate, / Nici soare nu te arde. / ... te roaga de sipd-
tori / Sa lase risuflitori, / Si lase patru feresti: / Pe una si vie luna, /Si pe una soarele, / $i
pe una jalele, / Si pe una si mai vie / Cite-o zi de liturghie ... " 20, De altfel, cintecul ritual al
infruntirii acestor elemente ale vietii prin dialogul ,,surorilor” (deci partea feminind activi in
ritualurile de fiintd—nefiintd, viali—moarte) decodeazd rostul lor pentru explozia trairii;
aceeasi idee a conlinuitiilii de viatd este regisibild siin Dealul Mokului : ,,Cine se umbrea / §i se
sfituia / Sora soarelui / Si cu a boarelui / Ele se umbrea / Si se sfituia / Care e mai mare. / Sora
soarelui, / Ea asa zicea, / Cii ea e mai mare, / Ci-i frate-siiu soare, / Si de cind risare, / Pind
cind sfinfeste / Lumea o-ncéilzeste. / Ci de n-ar sori, / Lumea n-ar mai fi. / Sora vintului, / Ea
asa zicea, / Cd ea ¢ mai mare / Ci-i frate-siu boare, / CA de n-ar bori / Oamenii-ar muri” 1,

Intregul parcurs al celui ce devine component al lumii mitice, al cilitorului 2, deci nu
obicct al evenimentului real, ¢i subiect al misedrii mitice, inseamni credinta in prelungire si
continuitate. Drumul — spaliul nu static, ci destinat misecarii — poate fi bun sau riu. Opozilia
bun/riu e aici deschidere sau inchidere a acestei continuititi, prin expresia integririi la neam,
deci a continuitilii de necam, sau prin riscul nelmplinirii ei : ,,S1 iei sama tari bini, / S1 nu ti duci
pi cararia cei cu spini, / Ci-i gasi numa straini : / Si ti duei pi cei cu floriceli, / C1-i da pistd nemu-
reli, / C-acolo s-o dus titi eli” *3, La locul integririi, dobindit prin alegerca directiei corect indi-
cale, se asigurd ,,traiul”, deci continuitatcea vietii, cu joe, dar si eu dor. Jocul poate fi afirmarea
continuitdlii optimiste, cu legdturi, si ele asigurate, cu lumea de unde pleacid — dorul. Deci
nu regisirea traiului mitic e unica expresie a continuitilii, ci si relatia cu ceea ce a ldsate che-
zasie aei: ,, ... acolo-i de trai / In dealu eu jocu / C-acolo li-e locu. / In eimpu cu bujoru / C-acolo

¢ Tit Bud, Poezii populare din Maramures, Bucuresti, Academia Romdnd, Din vieala
poporului roman. Culegeri si studii, I1I, 1908, p. 29. Despre acest motiv : ,,imaginea plantelor
tmbrilisate pe mormintele a doi indrigostiti nu {ine numai sid preamireasci dragostea. Ea
exprimd, de fapt o idee straveche, dupa care imbrilisarea acestor plante ar constitui o nunti de
naturi magici'" \adrian Fochi, Valori ale culturii populare romanesti, Bucuresti, Editura Minerva,
vol. 11, 1988, p. 11).

17 Tudor Pamlile, Sarhatorile de vara la romdni, Bucuresti, Academia Romind, Din vieata
poporului romin. Culegeri si studii, X1, 1910, p. 112,

18 Ibidem, p. 112.

¥ Alexandru Vasilin, op. eil., p. 195.

* Mihai Pop, op. cil., p. 171.

® Ibidem, p. 116.

2 ., ...am auzit /Ca esti cilitor, /Cu roma-n picioare / Cu ceala-n spinare / Pe calea
cea Jungd, / Lungd fard umbra” (Mihai Pop, op. cil., p. 168).

% Alexandru Vasiliu, op. eil., p. 193.
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ti-e doru”®! (legaluri similard in cintecele de nuntasi cuaceeasi valoarea continuititii:,.Bate
vintu de prin munli, / Add-mi dor de la pdrinli. / Bate vintu de prin flori, / Add-mi dor de la
surori. / Bate vintu de prin brazi, / Si-mi ada dor de la frali” =,

Literatura populard pledeaza cu prisosin{d in favoarea alirmdrii sentimentului de con-
tinuitate. In cele doua creatlii majore ale spiritualitalii populare, Miorila 3i Mesterul Manole,
moartea ¢ sublimd pentru ¢i ca nu inscamni decit permanenia vielii:,, ... prezenla morlii
nu este, aici, negativi. Moarlea din ,,Miorifa’ este o calmd reintoarcere « linga ai sii ». Moartea
din ,,Mesterul Manole” este creatoare, ca orice moarte rituala’ 26,

In cintecul liric de dragoste, motivul deja pomenit al imbritisarii postume a plantelor,
care din coborirea in pimint se inal{d inspre viald, este o expresie a vielii ce Lrebuie continuata,
chiar dacd In forme noi, metamorfozate : Din mormintu de la fatd / O erescul o ruja creatd, / Din
mormint de la fecior / O crescut un rugusor. / Rugusoru it s-e-ntins / Pind ru,a o cuprins / Tati
oamenii s-o mirat / C-o fost dragi, nu s-o lasat' 2",

In basme, eroul a cirui existen{d e numitd, nu se naste si nu moare, are o aparilie mira-
culoasa, ia liin{d din fiinlad naturald, dar nu umani, sau doar prin mijlocirea inactiva a umanului,
iar moartea lui e temporard, ca probd a reinvierii. De altfel, e probabil ca intre aceasta proba a
moriii si reinvierii din basm si unele practici din obiceiurile de dupd nastere sa fie legituri intime.
Eroul de basm trece proba, ceea ce-i dii o chezisic a calitatilor de exceplie si proteguitoare fata
de alte primejdii, iar copilului vulnerabil i se corecteaza vulnerabilitatea : ,,s4 i se schimbe
numele ... Schimbarea numelui se ficea printr-un rit care implica .. ideea morlii si a renas-
terii”’ ®% (deci o remediere tot in sens benelic continuater, atunci cind continuitatea inifiala **
e In pericol). Nici haloul eroului, norocul lui, imaginat ca personaj cu existentd paraleli celui
de care ¢ atasat, nu are o moarte definitiva : ,,Ascultid ce-li spun. Norocul tiu n-a murit de
tot: e ingropat chiar sub bordeiul In care stai. Du-te si sapd acolo, cii ai sit gisesti trei cazi de
bani. Atunci Norocul tiu are sa invie” %. De altfel, la trezire, Norocul rosteste replica aidoma
celei a eroului in situalie similard ; ,,Greu somn am dormit’.

Cuplul marital, care poate si trebuic si asigure continuitatea, este de cele mai multe ori
invesmintat in haine de podoabd exceptionald, cu rang inall in icrarhia alegoriei sau a basmului,
care face distinclia fatd de cotidian. Dar dacit in alegoria oratiei de nuntid perechea impa-
rat—impdrateasa este tindra, in basm ea e la virsta sencctutii. Referentul real al alegoriei din
oratie e cuplul tindr, care inseamni incredere in continuitate, in basm continuitatea e riseata
(potrivit modelului seeventional cu o lipsd iniliald — lipsa continuititii), cdci cuplul triieste
drama discontinuului si toemai de aceea hasmul oferd remediul.

Nu am ficut decit sa sugeram ideea ci in intimitatea faptelor de folclor exista con tinni-
tatea, ci ea poate fi ciutatid in folclorul insusi si nu doar in relatia lui cu alte realitili, istorice,
lingvislice, sociologice cte., iar faptul e¢d ea face parte din fiinta creatorului si a purtitorului
de culturd populard inseamni si aceasta un argument de statornicie, de permanentd — cici
numai un popor legat dintotdeauna si pentru totdeauna de locul si timpul vetrei sale va gindi
in spirala continuiti{ii neintrerupte.

M Mihai Pop, op. cil., p. 169.
% Ibidem, p. 146.
% Mircea Eliade, Comenlarit la legenda Meslerului Manole, Bucuresti, Iiditura Publicom,
£, pit 131,
7 Folelor din Transilvania, vol. TTI, Bucuresti, Editura Minerva, 1967, p. 110.
"% Mihai Pop, op. cil., p. 132.
* ,,Trebuie mentionat ci de obicei se dideau copiilor numele pirintilor sau al bunicilor,
ta unele locuri al nasilor'” (Mihai Pop, op. cil., p. 131).
% Tudor Pamfile, Dusmani si prieleni ¢. omului .. ., p. H58—59.

[

O SECVENTA-SIMBOL DIN RITUALUL FUNEBRU IN SATELE
DE PE BURDEA
IULTAN CHIVU

Depdsind dificultdfile teoretice si practice ridicale de individualizarea unei zone etno-
grafice (perimetru cu o puternicd personalitate etnofolcloricd delimitat de interferenfe, asimi-
lari si penetriiri), se poale aprecia ¢d subzona Burdea din Zona elnografica Telrormun isi poate
sustine identitatea nu numai prin caracteristici secundare.
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Subzona, alcituita din loecalititi preponderent adunate de-a lungul firului apei, numdrd
satele de pe valea fertild a piriului Burdea, cu importante suprafele agricole ce alterneazi cu
fisii de padure. Includem aiei satele : Plopi, Beuca, Dricsani, Dricsenei, Odobeasca, Muli,
Driginesti, Goala, Meri, Dulceanca, Albesti, dar si Zimbreasca. Butculesti, Siceni, Viciresti,
Cosoteni si Alirnali, care isi aveau obstea de-o parte sau de alta a aceluiasi piriu.

Implicaliile pe care le-au avul vecindtalile de obsle au dus la omogenitatea subzenei
si la conservarea in condilii similare a unor valori perene de culturd populari. Dintre acestea
fac parte si traditiile legate de ciclul vielii, intre ele remarcindu-se complexul ceremonial al
,,marii  treceri™.

Fenomen nalural, a céirui ireversibilitate il incarca de mister, moartea a prilejuit omului
eredinle variate, care au indatinal obiceiurile eunoscute prin care se suslin. (In satele de pe
Burdea se crede freevenl cdl liecare muribund primeste moartea in funclie de virsta, dar si de
morala: ,,dupd cum s-a purtal in viala’'.)

Analizate, asociate, comparate si clasificate, aceste credinfe au relevat nu numai opliuni
conceplionale diferile, ci chiar un peisaj psihic diferil determinat. Asa se explied de ce, de pilda,
itomanezii din America considerau ci un suflet ,,odata iesit trage si alle suflete dupa el'’. de
ce populatia australiand wakelbura ,,vira mortului ticiuni aprinsi in urechi’’ 2, ¢eea ce noui ne
apare cel pulin ca o profanare, sau de ce orice negru din Guineea justifici o banala durere de
oase prin vagabondajul sufletului sau in timpul somnului si de snopirea lui in bataie de citre
un altul, la fel de zburdalnie ®

n spaliul spiritual tradilional, ,.senlimentul morlii la laranul roman nu aducea cu sine
ideea de infinit. Nici un document de teren nu confirmé prezen{a acestei nofiuni’* 4. El gindeste
moarlea ca pe o finiludine, iar ,,trecerea’ se face, in consecintid, cu solemnitatea ce o implici
ruperea de cei dragi. Aceasla este probabil singura explicalie a niddjduirii in revenirea spiritelor
celor morli printre cei de acasid. Revenirea se suprapune atit unor sarbitori piagine (mosii ),
cit si unora cresline.

in cea mai mare parte a Europei se crede ¢ de sf. Silvestru (31 decembrie) bintuie spiri-
tele celor morti. Poale ¢d teama de aceste spirite, considerale ca malefice, face ca la albanezi
sd nu fie ingaduit ,,sd porti de griid celor care an murit, nici sa-i pomenesti'’®,

In scopul neutralizarii spiritclor strigoilor care ies sau umbli in noaptea sf. Andrei®,
pentru imbunarea spiritelor copiilor morti care vin pe la casele parintesti de sf. llie 7 ori respec-
tarea cuvenitd a zilelor Bubatului (4, 5, 6 decembrie), se intreprind restriclii si prohibilii apo-
tropaice, ca $i practici madice.

Idenlitatea in spaliu a aceslora a atras alenlia specialistilor de pretutindeni si s-a putut
concluziona intr-un fel sau altul, in funclie de criteriile cercelirii, de scopul ei, de impasurile
vremii, de limitele facturii intelectuale ale cercetérii ele.

»Credinte de felul acesta pe care le gisim la popoarele cele mai indepirlate unele de
altele, la popoare fard nici o legiturd de origine intre ele. sint, prin urmare, de naturd antropo-
logicd'" %, constala, in folcloristica noastrd, inci din primele decenii ale acestui secol, LA, Can-
drea. La concluzii similare ajungeaun, pe rind, si G. Dumezil, Cl. Lévi-Straus, R. Caillois s.a.

Si ce alti concluzie se poate desprinde, de pildi, din relatarea fdcuta de Strabon in legitura
cu obiceiul asirienilor de a-si spila miinile la intoarcerea de la mort * si cea identicd, de la noi, sem-
nalatid de Simion Florea Marian sau din compararea obiceiului ,.pausului’’ cu cel al descenden-
tilor din Egiptul antic de a virsa apd pentru pirintii ,.care odilinese in mormintul lor din vaile
pustiului’’ 192

Pentru folelornl romdanesc se dau astfel de detalii la Simion Florea Marian, din zona
Abrudului, unde exista obiceiul de a pune api pentru d rumeli pe la locuri fird finlini sau izvoare,
sau de a se cira api pe la casele vecinilor pentru sufletel e mortilor. Tot el noteazil ¢i la moldoveni

1 J.G. Frazer, Creanga de aur, Bucuresli, Ed. Minerva, 1980, vol. 11, p. 100.

2 [bidem, p. 101.

3 Ibidem, p. 114,

* E. Bernea, Cadre ale gindirii populare, Bucuresli, Carlea Romaneasci, 1980, p. 68.

5 Strabon, Geographia. Bucuresti, Ed. St si Enc.. 1984, vol. 111, p. 46,

¢ °T. Pamlfile, Sarbatorile de loamnda, Bucuresti, Ed. Acad, Rom., 1914, p. 126.

7 'T. Pamlile, Sarbatorile de vard, Bucuresti, Ed. Acad. Rom., 1915, p. 207,

§ L. A. Candrea, Cu privire la originea credinlelor populare, in ,Viala Noud’’, nr. 4—6,
1920, p. 65.

¥ Strabon, ep. cit., vol. 111, p. 205,

14; Constantin Daniel, Gindirea egipteand anticd in texte, Bueuresli, Ed. St. si Enc., 1974,

p. 5

1 Sim. Fl. Marian, Inmormintarea la romani, Bucuresti, Ed. Acad. Rom., 1892,
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existd obiceiul de a se pune o strachina cu apa lingd muribund ,,ca sa aiba sufietul cind ¢ Inse-
tat de wunde bea’'’ !

Desigur cd toate aceste credinle isi au originea in selea vaditda a muribunzilor, pistrata
ca unicit modalitate de ajutor pentru suferind ; i se di api sd bea pentru ci cel mai adesea ,,zace
ca fata la perete/ cu gura friptia de sete’’. Zacerea cu fala la perete este ea insdsi un semn preves-
titor de moarle, iar inloarcerea spatelui, semn de cdldlorie.

Amplasarea surselor de apa pentru sufletul mortului se face pe tot ,drumul strabitut
de suflet intre clipa mortii si momentul stabilizérii in Clmpiile Elisee’’ 3. Tn acest context se
plaseazi si obiceiul ,,slobozirii apei”''* sau ,,slobozirii izvorului’’ 15, respectiv al ,,dezlegarii ape-
lor'’, cum este cunoscut si pastratl in credintele si datinile din satele de pe Burdea.

Acest obicei, ca si altele din ritualul funebru, se Inscrie armonios intr-o suitd de credinfe,
in parle de sorginte romand, in parte din fondul geto-dac, dar toate tinind cu certitudine de
antropogoniile htoniene, din care cauzi inhumarea aici este la fel de veche ca Insusi poporul
bistinas.

Si In Burdea, pentru ca subzona reprezintd o continuitale fecundd, ritualul funebru
include doud parti distincte : ,,ale trupului’’, care se desfisoard din preajma decesului pind la
Inhumare, si ,.ale sufletului’’, care se desfisoard atit concomitent cu primele, cit, mai ales,
dupd acestea si se prelungesc in timp pina la sapte ani.

Spectrul tanatofobiei a impus celor cu obligafii fala de raposat respectarea strictdi, pimi
nu demult, a intregii suite de ,rinduieli’’. ,,Cératul apelor’’, urmat de ,.dezlegarea apelor’” (pir-
tile distincte ale obiceiului) se practici indiferent de virsta sau sexul raposatului, in toate satele
din valtra folclorici Burdea. Ca pretutindeni in Oltenia si Muntenia, unde este frecvent obi-
ceiul, si aici apele se cara incepind de a doua zi de la inmormintare : ,,0 fald pina la 12 ani (ca
si fie curatd) duce apa la vecini 40 de zile'’ 1%,

Totodatd, solia sau sora, mama sau fiica riaposatului pune pe o policioari agifald in
perele, pe prispd, la intrare, in dreapta, o ceasca sau o cinutd cu api alituri de o ,,cuta de zar’”
(zabdr) si de un covrig, din care se crede ci se va ospita sufletul ridposatului pind la sase sip-
tamini, timp cit, conform credintelor, el ,,dd ocol casei’’. Apa §i covrigul se schimba zilnic.

Unele femei cred si sus{in ca sufletul bea de acolo §i chiar gusta din covrig sau zahir.

Copilul, respecliv fata care cara apele, fiind minor, cel mai adesea de virstd prescolara,
si nestiind  sd lind cu rigurozitate seama galetilor carale, va primi de la femeia in virstd care
conduce ritualul doud belisoare de alun sau de mir, pe care va cresta pentru ficcare apa cirati
cu un culit, ca pe un riboj autentic. Pe unul din bete va insemna ,,apele mari’’, iar pe celilalt
smapele mici'’.

Trebuie sid refinem preferinfa pentru mar sau alun, acestia fiind cunosculi din practicile
magice, din credintele mitologice sau din uzul lor la nastere (celilall capil al vietii), Insa cu
valori de simbol diferite.

wApele mici”’, In numir de patruzeci si doua de galeli, se card cite una pe zi, iar ,,apele
mari’’ se card cite douii galeli pe zi, dimineala, din apa neinceputd a fintinii, incit in final cle
vor fi oplzeci si patru de gilefi. ,,Rinduiala’’ recomandi si se duca pe rind apele : se vor duce
intli cele doud gileli din ,,apele mari’’ pe la vecini (preferabil la aceeasi casii), iar a treia, din
,,apele mici'’, se duce de reguld ,,in casd’’, adicd acasdd la copil sau la casa mortului. Apele se
card numai de la aceeasi [intind. Se preferd fintinile curate, cu apid bund.

Se poate remarca pe parcursul obiceiului renuntarea la unele elemente care si-au pierdut
din semnificalii pentru cei care il practici. In satele de pe Burdea ordinea apelor nu este peste
tot aceeasi, ca dovadid cd nicdieri aici nu se poate pleda penlru prioritatea uneia sau alteia dintre
ele. Ne vom opri si asupra altor exemple.

In timp ce fata duce giletile cu api este supravegheatd de un biiat de virstd apropiata,
care va servi in final ca ,,martor la dezlegatul apelor’’. Cu mulli ani in urma, chiar si la inceputul
secolului, biiatul avea rolul de a ,inregistra’”’ numadarul galelilor cirate de fati, ca dovada a
importantei respectirii numirului de gileti, Dupa scurgerea celor sase¢ sdptimini in care s-au
cidrat apele, femeia In virstd ia cognita cu care merge la tdmiiat, o sticld cu vin, tadmiie si o ,,gli-
veajii’” (jumitate) de liugd, ia fala care a cirat apele si martorul §i merg impreund la cea mai
apropiatd apd curgitoare (Burdea), unde are loc ,,dezlegarea apelor’’, cea de a doua parte a
ritualului. Aceastd ultima parte aminteste, prin modul de desfasurare, de sirbitoarea postpas-
cali cunoscuti sub numele de Pastele Blajinilor, cind se dau pe o api curgitoare coji de ou
rosu, bucili de cozonac si alte alimente ramase de la masz pascald pentru ospitul stramosilor.

12 Ibidem, p. 157 si urm.
13 P, Muresan, Fluviul Lethe sau apa uitérii, in AMET/1X, Cluj, 1977, p. 307.
4 M. Olinescu, Mifologie romdneascd, Bucuresti, Casa Scoalelor, 1944, p. 324,

15 D. A. Vasiliu, Sufletul romanului in eredinfe, obicee §i datini, Bucuresti, Ed. LLE. Torou-
tiu, 1942, p. 39, g

1 D.A. Vasiliu, op. cil., p. 39.
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In satele de aici ,,Pastele Blajinilor’’ se socoteste a fi . luni, dupa Pasti’’. ,Luni, dupa
Pasli’’ se pistreazii ca expresie in limbajul popular echivalind eu latinescul ad calendas graceas.

Spre deosebire de descrierea pe care o face D. A. Vasiliu acestui obicei din satul Vinita,
din apropierea Tismanei, in satele de pe Burdea, la apa curgitoare nu se mai aprind luminari
pe un mal si pe celdlalt, ca incd una din simplificirile survenile din cauza pierderii de semnifi-
catie, insd si aici, pind nu demult, era obligatoriu ca fala si ia cu ,.gliveaja’ de tiuga tot atitea
masuri de apa cite galeli cirase (42 - 84 = 126) si sa le arunce pe mal in forma de cruce, in
oele patru directii, incepind de la risdrit. Acest momenl aminteste cu pregnanta de libatiile
pentru stramosi aduse de romani, de greci si, in general, de toale popoarele antice care au cunos-
cut si praeticat cultul stramosilor. e

In timpul cit fata aduce libalii cu api curgitoare, femeia care conduce ritualul, cu un
culit, pentru fiecare masura aruncala pe mal, reteazi din cele doud ribojuri (nici aici ordinea
nu conteazd, desi avem toate motivele sii credem ¢d a existat una) iar aschiile pleaci la vale pe
apa ; numirul lor este egal cu cel al galetilor. Mai tirziu, aceastd secvenld a ridmas mai mult
simbolicii, pentru céd din cinci-sase retezaturi femeia epuizeaza rabojurile, iar in ultimii cincizeci-
-saizeci de ani, fala nu mai aruncd cu tiuga apa pe mal. Aceasld ultimd simplificare vorbeste
despre pierderea sensurilor de libatie a caratului apelor.

Prezenta martorului de-a lungul intregului ritual are numai caracler testimonial. Mir-
turia lui incheie aceastid secventa-simbol, secvenld care ea insdsi se constituie, asa cum am putut
observa, prin rigoarea scenariului intr-un ritual aparte.

Femeia care a inifiat si condus ritualul 1l incheie in dialog cu martorul :
»»— Esti martor ¢d X (numele fetei) a cdratl apele lui Y (numele mortului)?”’
I.a aceasta martorul raspunde :

.»— Sint martor ¢ X a cirat apele lui Y !’

Dialogul se repetd de trei ori. In acest timp femeia timiiazi cele din cosnild si deasupra
apei, apoi stropeste in forma de cruce. In ,,gliveajd’’ se pune tamiia cu care a timiiat, apoi se
pun, aprinse, si cele patru lumindri care au ars tot timpul Ja cele patrw colluri ale prosopului
pe care a stal cosnifa de la sosirea la apd si se dau sd pluteasca la vale.

Aruncatul apei in formé de cruce spre cele patru puncte cardinale, ca §i dispunerea lumi-
nirilor in aceeasi formid nu definesc ritualul ca fiind exclusiv crestin ci, mai degrabd, ilustreazi
o secven{a a interferdrii unor credinfe pagine cu ritul crestin orlodox, ocazionatd de conser-
varea cultului strdmosilor in conditiile concrete ale spiritualitiifii autohtone.

Desi de mai micid importanid, finalizarea secveniei amintite meritd a fi notatd : recom-
pensa materiald pentru fata, care, cel mai adesea, este prestabilitid. La aceasta se mai adaugi
sticla de vin adusa la rfu si chiar si gileata cu care s-au cirat apele si care a fost cumpdratéd
special pentru accasta. Bdiatului pu i se di nimic, din care cauzi in limbajul popular din sub-
zona Burdea ,,a i martor la ciratul apelor’” este echivalent cu a face un gest de prisos sau a
face o prezenti figurativa.

in paralel cu aceste credinje si datini, in salele de pe Burdea mai poale fi semnalata
credinia ca vara, in special deasupra holdelor, In timpul arsitei, se vede cum se ridici spre cer

,»apa mortilor’’, o credin{ii de aceeasi origine cu aceea despre care am relatat : strivechiul cult
al striamosilor.

MITUL URSITOARELOR IN OPERA LUI MIHAI EMINESCU

NICOLAE COJOCARU

In opera lui Mihai Eminescu gisim un substrat valoros de culturi populard, pe care poetul
l-a preluat din tezaurul traditiei orale si l-a folosit in stil propriu $i original. Activitatea lui
Eminescu in acest sens se concentreazd pe doud obiective principale : €l a cules folclorul si apoi
a folosit motivele populare ca sursit de inspiratie in crealia sa literari.

De remarcat ci poetul n-a prelucrat folclorul cules ca prietenii sii Slavici si Creangd.
Ce a adunat din popor a ldsat in forma sa autenticd, constituind o arhivi de inspiratie pentru
literatura cultid. Atentia lui s-a indreptat insdé mai mult spre miticul popular, pe care 1-a transpus
in motive poetice, recreate la indl{imea proprie geniului cultivat.
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Milul, ca mod de inspiratie, devine astfel la Eminesc¢u un element fundamental al gindirii
populare, mergind citre tarimuri insondabile de istorie si spiritualitale romaneascid. Metoda
esle specificd romanticilor. Cum afirmé prof. Zoe Dumitrescu-Busulenga in studiul Hyperionul
romianese, ,,Mitul a fost pentru consliinta aspirind spre absolul si universalitate a romanticilor
o prelioasd substanla, des modelata si original interpretatd, datorita abiguitilii sale de struc-
turd’ L

Lui Eminescu, mitul i-a dal posibilitalea apropierii de sensurile primordiale. Poetul
coboard pe aceasld cale in fondul de credinie populare strivechi, pentru a surprinde gesturile
demiurgice colosale. De pilda, cum spune doamna Busulenga in studiul citat : ,,In Luceafdrul,
eroul este o fiptura celesti a lumii prime, atotputernice si atotstiutoare. Il imbracd acum haina
mitologicd, intr-o dubld ipostazd, greacd si romianeascd, purlind doud nume care de fapl sint
cele doud fele ale eroului : Luceafdrul si Hypeirion. Sensul mitologic este investit aci §i cu sens
filozofic. Vazut de pe pamint eroul apare ca o simpld stea, Lucealdrul, steaua care stapineste
destinele oamenilor, ,norocul’’ in lermeni eminescieni, i dupa care, in chip himeric, pot tinji
cite-o datd dorurile tinerelor fete. Dar aceastd denumire acoperd numai aparenla, lenomenul
perceptibil pentru pimintenii nestiutori de taina si vesnicie. Vizul de sus, din perspectiva
absolutului, spre care Eminescu a aspiral cu o irezislibila pulere si cu rezullate poetice uimi-
toare, Hyperion e o fdplurd nemuritoare, aparlinind primei crealii, asociat intr-un anumit fel
la facerea lumii’’.

O dimensiune mitologicd propric inspiraliei folelorice o avem in mitul ursitoarclor, pe
care Eminescu l-a transpus in poemele : Povestea Dochiei si ursilorile, Ursitorile, Miron si fru-
moasa fara ~orp $i Musal $i ursitorile, iar unele referiri despre ,ursire’’ apar sporadic si in alle
poeme.

in aceste crealii mitul ursitoarelor este redal in viziunea unui sens sacral al relatici omului
cu destinul, asa cum de fapt il giasim si in gindirea mitica popularia. Pentru a fixa cadrul moli-
vului folosit de poet, vom spune cé ursitoarele din mitologia populard apartin credinlclor prede-
terministe si sint fiinfe fantastice care apar’la cel dintii moment principal al vielii omului, la
nastere, cind, in conceplia populard, se da celui venit pe lume si destinul vielii. latd ce spune
tradifia : ursitoarele sint de obicei ,,irei femei sau trei fete foarte frumoase, cu vesminte albe
ca ziipada. Una e schioapd’. Ele sint ,suflete curate’” 2. Namele lor ¢ necunoscut. Totusi, in
unele pérti ele se numesc : Bilasa, Toana si Dumitra sau Awa, Sinziana si Diana: Prita, Rochifa
si Pricochita; Dolna, Molna si Prisca ori Virja, Hirja si _Tisca‘ Ele lecuiese prin pdduri sau pus-
tietdli, mai ales in locuri curate, neumblate de om. Cind’se naste un copil, ele vin la casa respec-
tivd in primele zile, de obicei a treia zi noaptea, si vrsese noului-nascut viitorul, cum ii va fi
viala si norocul, mai ales fetelor la miritis, apoi si sfiysitul viefii. Se spune ¢i numai cea schioapi
urseste, iar in alte pirli se crede cd doui dintre ele ursesc de bine iar una de riu. Pentru a atrage
o ursire bund, esle obiceiul din vechime ca in a lreia zi sd se punit in comera copilului tot felul
de bucate pe masd, pentru a imblinzi ursitoaréle si a-i prezice noului niiscut o soartd buni

In lirica populari ursitoarcle sint adesea invocate pentru motivarea nefericirii in viald :
»Ursitoare, ursitoare /| M-ai ursit la grea dogoare / Si degoare fard foc / Ca omul fird noroc! |
Foaie verde bob ndut, / Ursitoare ce-amn ayut / Cu amar le-am petrecut /| Cu amar si cu necaz |
Tol cu laerdami pe obraz’ 4.

In mitul uesitoarelor rezida credinia in ursitd, noroc §i soartdi, nofiuni care se folosesc
cu acelasi seris. De altfel, una dintre ursitoare ¢ $i numitd Soarfa. Cintecele despre noroc sint
foarte frecvente in folclorul nostru, multe redind senlimentul de jale pentru neimplinirile vietii,
puse pe seama sorlii nemiloase si fiard noroc.

Motivul influentirii destinului prin acliunea de prezicere, ,,ursire’” sau predestinare a
ursitoarelor 1-a cucerit pe Eminescu in meditatiile sale filozofice asupra vietii, ceea ce I-a deler-
minat sii-1 preia pentru a-i da o expresic deosebitd. Astfel, in poeziile sale mitul ursiloarclor
capild valenfe noi, imbogalit in sensuri si in formele de exprimare.

! Publicatl in vol. Caictele Mihai Eminescu, 1, Bucuresti, 1972, p. 18—25.

# lon Muslea, Ov. Birlea, T'ipologia folelorului. Din raspunsurile la cheslionarele lui B.P.
Hasdeu, Bucuresti, 1970, p. 427 428,

% Adrian Fochi, Dalini si eresuri populare la sfirgitul secolului al XIX-lea, Bucuresti,
1976, p. 359—-352,

* Mindra floars-i norocu. Doine si cinfece, Anlologie, prefald si bibliografie de I. Filipciuc,
Bucuresti, 1980, p. 85. .
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Imaginea lor este redata cel mai bine in poemul Musat si ursitorile :

Trei umbre albe ies din inluneric,

La cer ridicd bratele lor goale,

Usoare — parc-ar fi de vint plutite,
Descint copilu-n somn sd nu se scoale.
Sunt ursitori cari din cer sosite

Revars-asupra-i zarea aurorii,
Cu cite daruri lui i-au fost menile.

I-adue comori, viatd lungd, glorii
Deasupra lui revarsii raze slabe,
Din ochii lor, adinc-adormitorii.
Pe parul lor — mirgiritare-n boabe —
Bilai si moale ca §i auru-n spice
Scinteie-n umbri ale lor podoabe.
Copilul doarme, ele fac si pice
Deasupra-i flori, se pleacii si-1 meneasci.
Ursirea nu este numai o rostire. Din cuvintele ursitoarelor se degaji o acliune magici
in baza cireia viata omului este influeniatd intr-un sens benefic sau malefic, dupd cum si ele

sint ursitoare bune sau rele, cici ele menese, adici predelermind sensul vietii. In poemul Miron
$i frumoasa tara corp, dupi ce Miron este adus de la botez, apar ursitoarele :

Dar deodald din péirete

les ursite ca pe-o poarti
Flori albastre au in plete

Cite-o stea in frunte poart,
Si‘de-o tainicd lumind
Toatd casa este plini

Ce din ochii lor porni.
Peste leaginu-i se-nchind
Si-ncepuri a-1 meni.

Actul menirii corespunde momentulul integrarii definilive a copilului in lumea aceasta —
,»in lumea albd’’ dupd tradilie — si devine astfel un inceput cu semnificalii pentru toatd durata
viefii. De aceea ursitoarele bune ii dau trei daruri, cele mai de pre{, i conceplia populard, pentru
o realizare inalldt in viald : mirire, vitejie siinlelepciune. Motivul primirii acestor daruri este
frecvent intilnit in basmele roménesti. iar alegerea inlelepciunii isi are su{glnten pind in scrierile
biblice vechi.

Poetul respectit aceste tipare de gindire arhaica si, gisind eorcspanden;e cu propria-i
aspiralie, se integreazi spiritual in mitul ursirii, afirniindu-si, ca in basme, idealul propus. Astfel,
la ,Jeaginu-i de aur’, ursitoarele i-au menit sa aspire v{upé ce-i mai mare §i mai desdvirsit, ca
in Poveslea Dochiei : N\

Zise-atunci din ele una :

— De-o doresti cu dinadinsul,
Fie-i dat ca totdeuna

El si simtii-adine intr-insul
Dorul dupd ce-i mai mare

'N asti lume treciitoare,
Dupd ce-i desiivirsit

Si sii-gi vada la picioare
Acest dar neprefuit.
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Eminescu a poetizat ursitoarele incd de la primele inceputuri literare. In oda La Bucovina
insd el le numeste , genii rele’’, cdici ursirea lor e descintare, cu sens de incanlalie magici fdrd
a prevesti ceva bun. Prezenla mamei insi este salvatoare :

Numai lingd sinu-{i geniile rele

Care imi descintd firul vietii mele,
Parcd dormita ;

Mi ldsard-n pace, ca si cint in lume,

Sé-mi visez o soartd mindrd de-al meu nume
Si de steaua mea.

fn mit, intervenlia mamei pe lingd ursitoare, de obicei schimbi sensul predestiniri.
Este aici o reminiscen{d a sacralitdlii matriarhale, protectoare Impotriva oriciror influenfe
nefaste si care poate schimba chiar sensul menirii ursitoarelor, in poezie mama dobindind pentru
prunc cea mai mare dorintd, tinerefea fird bitrinefe si viata fird de moarte.

In gazeta ,, Timpul”’ (1880), unde poetul reproduce in rezumat basmul lui Petre Ispirescu
Tinerefe [ard balrinele si viafd fard de moarte, il considerd ,,unul din miturile cele mai semnificative
din cite a pastrat poporul nostru’’. Iaté inceputul acestui basm, asa cum l-a repovestit Eminescu :
,,Unul din miturile cele mai semnificative din cite a péstrat poporul nostru este urmitorul :
La leagidnul unui copil se coboriserd trei ursitori, menindu-i una térie, alta istetime,a treia mérire
lumeascd. Muma copilului, nemulfumita ca i se daruiserd i lui bunuri pe care le-au avut atitia
oameni, ruga pe cele trei zine ca indeosebi copilului ei sa-i hirdzeascid ceva ce n-a avut inci
nici un muritor. Cu-ntristare-i rdspunse una din zine: Ca tofi oamenii, nici judeci, nici poti
judeca ceca ce ai cerut, dar totusi iti indeplinesc dorinta si ddruiesc copilului tiu tineref{d fard

tmbitrinire si viatd far’ de moarte °''.
Motivul acesta il regésim si in poemul lui Eminescu Musaf si ursiforile, unde poetul

tridieste cu eroul liric efectul actului mitic :

Cdci i s-a dal sd simtid-ntotdeauna
Un dor adinc si indéirdtnic foarte
De-o frumusefe cum nu e nici tna

S$i s-0 ajungd chiar e dat de soarte,
C#ci tinerete neimbitrinité
1i diruim, si viatd fir’ de moarte ®

Inspirat din mitul ursitoarelor poetul face adesea referiri tn versurile sale la,,soartd”’,
cum se mirturiseste in Mugsatin §i codrul :

Dar demult sint fermecat
De o zind rea.

Semnul distinetiv al ursitei omenesti poetul il vede in stele. Ecouri ale unor vechi credinfe
in simbolismul stelelor pentru viata umand, care au determinat $i anumite practici mantice
de ,,ghicire’’ in stele, miturile stelare isi au sorgintea in mitul popular care spune ci atunci
cind se naste un om se aprinde o stea, iar cind moare un om se stinge o stea, cum intilnim in
balada Miorija : ,Ja nunta mea / a cizul o stea’, referitor la moartea ciobanului. Poetul {1
reformuleazd in Povestea magului cdlétor in stele : ,,Un om se naste — un inger o stea din cer
aprinde”’, iar in Lucealdral il reaminteste : ,,Ei doar au stele cu noroc'’.

Credinta cit o stea poate influenta beneflic destinul vietii o are si Ciildlina, care se adre-
seazd rugitor Luceafiirului:

— Cobori in jos, luceafir blind,
Alunecind pe-o raza,
Pitrunde-n codru si in gind,
Norocu-mi lumineazi |

5 ,Timpul” V, 14 februarie 1889, in Eminescu, Opera politicd, vol. 1I, edifia I. Cretn,

Bucuresti, 1941, p. 24 —27.
$ Eugen Todoran, Miiul romdnesc in poezia lui Eminescu, In vol. Studii de folclor §i

litergturd, Ed. pentru Literaturd, Bucuresti, 1967, p. 569 —681.
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Datoritid greutitilor vietii poetul revine adesea In opera sa asupra unui destin lipsit
de noroc, pe care-1 consideri un adevirat martiriu. De aceea crede ci a fost fermecat de ,»duburi
rele’” si aruncd blestem tmpotriva sortii si a tuturor celor ce ar putea-o predestina, ca in Nunfa
lui Brig-Bel. De o frumuse{e sacrald insi este ruga eroului liric In poezia Rugdciunea unui dac :

Astfel numai, Parinte, eu pot si-{i mulfumesc
C& tu mi-ai dat In lume norocul si triiesc.

Spirit filozofic profund si iubind cultura populard, Eminescu a avut o Inclinajie nativd
spre mitologie, spre timpul mitic al istoriei, unde bogitia de spiritualitate ,,Ale miturilor dace,
a credinfei din batrini’’ 1-a purtat citre orizonturile primordiale ale sufletului nostru.

MIHU VULCANESCU—

O MITOLOGIE ORNITOLOGICA PERSONALA

MIHAT RADULESCU

Mihu Vulefinescu (n. 1937), grafician, pictor de sevalet, autor de vitralii, ceramist, monu-
mentalist, mozaicar, scenograf, regizor de film, poet, muzician, este unul dintre cei mai prolifici
si personali reprezentanti ai suprarealismului european contemporan. Nu ne vom opri aici asupra
caracterului melodic al desenului siu, asupra puritdtii liniei, asupra inventivitdtii artistului,
asupra atmosferei atit poetice, cit si de stranietate, ce respird din lucririle sale ; nu vom aduce
argumente pentru a védi ci el ocupd unul dintre locurile de frunte ale plasticii de astizi, deoarece
toate acestea au fost dovedite de mult timp de citre criticii de specialitate romdni i strdini.
Ceea ce ni se pare util a fi demonstrat prin exemple concrete este intuifia comund tuturor aces-
tora — si nedezvoltatd incé de nici unul — de identificare a unor surse mitologice romdne pen-
tru opera sa, exemplard pildd de urmaérire obsedatd a citorva motive simbolice in mii de ipos-
taze variate, populind un univers specific creatiei sale. Atari motive sint : ,,omul-mascd’’, ,,feme-
ia-hulub’’ (Franco Solmi), megalitul antropomorfizat sau zoomorfizat, pestele, ochiul, cheia,
copacul si, cu osebire, invazia extrem de generoasi a columbidelor, vestitoare ale piicii lduntrice,
si dintre oameni si natii, ale echilibrului, ale blindetii, ale iubirii. Armando Nocentini 1l consi-
derd pe Mihu Vulcinescu, alituri de Brancusi, Tristan Tzara, Eugen Ionescu, Mircea Eliade,
un tdlmdcitor al tradifiei si al firii neamului nostru; pentru acest critic si estetician, opera
plasticianului 1§i giseste hrana ,,in mod natural §i aproape inconstient’’ in suprafirescul prezent
in cultura noastrd nafionald.

Intr-adevir, rolul mastii in obiceiurile de iarn& ale romanilor contribuie la crearea unei
realitiiti supraimpuse calendaristic, extrem de impresionanti, care se mutd cu toate caracleris-
ticile ei, umorul si fiorul spaimei, in opera ce ne preocupi; in lucririle lui Mihu Vulcinescu,
tensiunea ritualului popular pulseazi cu atit mai bizar cu cit elementul etnologic nu este citat,
in schimb imaginarul provocat 5i intrupat prin el se desfdjoard Intr-o libertate nehotirnicita ;
viziunea liricd se invecineazd stuporii metafizice; eaigma sufocati de sensuri ce-§i refuzd
descifrarea dd mina cu vidul; tradifia primitivd tdinuieste imperfect mascatul din prezentul
ulitei, care face cu ochiul.

Megalitul antropomorfizat si cel zoomorfizat, implantafi In muntii nostri, trovanlii de pe
malurile si din patul riurilor, indelung comentati de oamenii de culturd, incepind cu Dimitrie
Cantemir, oferdi o viziune nouil, palpitind de mister, ciutdrii istovitoare a creatorului In ceea
ce priveste solufionarea tainelor existentei sau in domeniul metaforelor §i al simbolurilor nece-
sare exprimirii realitdtii. Copacul-coloanid a cerului, tédcerea inteleapti a pestelui sau a altor
elemente din zodiac, atotprezenta privirii ce desurubeazi existentul in cele mai minuscule pirti
componente §i aduce permanent adeviirul la suprafald, cheia — ce sd o mai menfiondm ! Dar
femeia-hulub? Ce poate reprezenta aceastd ,simbiozd mitologicd, structurald, de elemente
pietrificate’’, dintre ,,porumbel si arhetipul feminin'’, cum scrie acelasi Armando Nocentini?
Zborul deseneazi Cosinzene ; doudl pisiri ce se privesc una pe cealaltdi alcituiesc ovalul chipului
wunei fipturi de vis ; din capul cu plete bilaie, impietrit pe {&rmul unei miiri stranii, se desprinde
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o pereche de zburitoare, ca o insotire de coline ; o inaripatd este mal de fluviu, alta — corabie
cu prova : gurd, nas, ochi ; in {easta desfacuti a unui bust, solemn ca de ghips, dorm pui ; aripile
sint esarfd, in jurul unui git inclinat spre dreapta; sau cresc din timple femeiesti, din clavicula;
trupul porumbelului este sold, genunchi, pintec, palma, sprinceand, sin: bazinul unei siluete
esle retezal @ in el regdsim un cuib cu doud turturele inamorate. Asa cum subliniazd Romulus
Vuleidnescu, avem de-a face cu o ,,mitologie ornitologicd’’, cu implicalii estetice, simboluri ale
sacralitalii, ale puritafii, libertalii, linistii, gingasiei si pacii cosmice’ (p. 624).

Curiozitatea amatorului de artd si a cercetitorului sint atitate in mod firesec. Ne intrebiam
ce motiv popular il bintuieste pe creator. Sa deschidem Ornitologia poperana romina de S.Fl.
Marian. Patrundem in universul originar al tuturor posibilitafilor de metamorfoza : pupaza
este femeice ; ciocdinitoarea, muiere ,nasuld’’ (cu nas mare) ori fiicd blestemata de parinli si se
facd ghionoaie: o fatd de impirat s-a preschimbat in vultur; alla copild impdérileasca — in
privigheloare ;: tol in privigheloare s-a schimbal o nuna mare ; mierla e o vidana nemingiiata ;
Luminioara a ascultat de blestem si s-a fdcul ciocirlie ; cheldrila hanului, cea nu prea scrupu-
loasd cit priveste banul, a ajuns farca : dintre doud surale care s-au visat pisdri, Zeica s-a trezit
gaild, stapinind stiinfa cintérii in multe chipuri si a latratului, a rinchezatului, a zbieratului,
pe scurt, grdind in zece limbi, ..a cucei, a rindunelei, cind aceasta merge la culcus, a cioarei,
a larcei, a iezilor, a prepelilei, a pupezei, a grangurului, a closcii, cind striga puii, $i a calului’
(11, p. 74); iar cealaltd sord s-a desteptat turlurica; fata-cioban, pornita la munte, in straie
barbatesti, a ajuns acolo rindunici ; sireata nesatuld de inavufire a fost pedepsitd de paltin si
si-a petrecut zilele cile i-au riimas ca pupdza : fiica mosneagului recasatorit a scipat de mastera
datorita porumbeilor iesili din oasele vilelului ndzdriavan: Zina esle pasirea cunoscutd de noi
sub numele de prepelita ; cele trei lebede sint surori de singe §i mostenitoarele impirifiei ; rata
este Ileana (cea dolofand).

Apropierile de mai sus sinl adeviirate. Avem, tolusi, dreptul sid socotim folclorul nostru
si, indeosebi, legendele ornitologice, izvor de inspirare pentru Mihu Vuleiinescu? In nici un
caz. Este o evidentd ca artistul e creatorul unei milologii ornitologice personale. Ceea ce credem,
in schimb, ¢ putem afirma este ¢ii, supus, ca noi toti, imperativelor subconstientului colectiv
al etniei, specificul najional mitologic i-a impus — dupéd cum a remarcat Nocentini —, in mod
inconstient, o directionare a forlelor imaginative, Mihu Vulcipescu ajungind sa elaboreze, sa
smulgd din adincul siiu, sd aduci la lumind o noua mitologie ornitologica, sd desprinda din intu-
neric un univers in care pasirea este femeie, iar femeia pasire. Actul siu demiurgic intereseaza
direct mitologia muzicald al cirei analist sintem, céci, in conformitate cu opinia dreapta a lui
Liviu Calin, desenele lui Mihu Vulcinescu sinl ,,convertiri ale sonoritililor decantate care expri-
mit o structurd [...] muzicald’’ *.

* Observatiile noastre sint deduse din reproducerile aflate {n urmitoarele albume, car{t
§i cataloage de expozifie si din lucririle de specialitate : Armando Nocentini, Vulcanescu. Disegni,
Firenze, Giunti Martello, 1984 ; Vulcanescu. Presentazione di Franco Solmi, Firenze, Giunti
(1987) ; Vuleanescu. Presentazione di Marcello Vannuci, Abano Terme, Piovan Editore, 1088
Mihn Vulcanescu, Il cane andaluso. Presentazione di Alessandro Bonsanti. (Poesie e disegni
di Mihu Yulcanescu), Koberger (Firenze, 1980); Mihu Vulcdnescu, interpret al poexziei ameri-
cane, Bucuresti, Biblioteca Americand#i, 21 septembrie — 9 octombrie 1981 : Mihu Vulcdnescu.
Presentazione di Armando Nocenlini, Galleria d’Arte Palazzo Vecchio, 20 Novembre 1982 :
Romulus Vulcénescu, Mitologia romand, Bucuresti, Editura Academiei R.S. Roménia, 1985;
S. FL. Marian, Ornitologia poporana roménd, Cernfuji, Tipografia lui R. Eckhardt, 2 vol., 1883.
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RECENZII

(. CIUCHINDEL, Folelor vechi romanese. Edifie ingrijitd, prefati,
note si bibliografie de . .., Bucuresti, Editura Minerva, 1990, XXVII
-+ 260 p.

Aparilia, In cursul anului 1990, a unei cirli de folelor, in conditiile cunoscute, constiluie,
numai prin acest simplu fapt, un eveniment editorial, cultural si stiinlific ce trebuie salutat §i
aprecial ca atare. Sentimentul nostru de satisfaclie sporeste intr-o mdasurd considerabild In
momentul lecturii atente a acestei cirli care, o vom spune de la Inceput, prin continutul siu
are o valoare de necontestat, rispunde unor exigenle reale, aduce in peisajul folcloristicii romai-
nesti contemporane un suflu nou, de seriozitate, de implementare in problemele de fond ale
disciplinei. 2

Intimplarea face ca, in urmd cu 30 de ani, debutul nostru publicistic, care a avut loc
chiar in coloanele acestei revisle, si fi fost prilejuit tot de o lucrare a profesorului Constantin
Ciuchindel (Tudor Pamfile, Cintece de fard. Edilie ingrijita si prefatatd de Constantin Ciuchindel,
Bucuresti, Editura Tineretului, 1960, In ,,Revista de folelor’”, V1 (1961), nr. 1—2, p. 149 —150).
Pentru cititorul interesat si cunoascd drumul parcurs de folcloristica romdneascdt in aceasti
perioadd, imprejurdrile si conditiondrile care i-au determinat evolulia, rememorarea acelor
vremuri se va dovedi deosebil de instructivid chiar s$i numai prin secvenla evocalit mai sus.

Profesorul Constantin Ciuchindel are o aclivitate pedagogicid, sliinlificd si ediloriala
nu numai indelungatd dar s$i bogald, lista bibliograficd a lucrdrilor Domniei sale fiind destul
de cuprinzidtoare.

Antologia Folelor vechi romdnese alestd, in primul rind, constanla preocupirilor de o
viald ale aceslui distins folclorist. De asemenea, prin antologia la care ne referim, profesorul
C. Ciuchindel aduce un argument convingator asupra propriei sale evolulii stiinlifice, din fericire
marcatd printr-o reusitd de prestigiu. in sfirsit, prin cele doud antologii, sitnate la antipodul
celor Lrei decenii trecule, avem insdsi imaginea evoluliei folcloristicii romanesti contemporane,
misura striadaniei celor ce au slujit-o si trudnica lor sarcind de a pune in valoare mostenirea
alit de prefioasd a spiritualitatlii traditionale romanesti.

Ideea aledtuirii unui corpus al folclorului romédnesc aflat in vechile manuscrise este destul
de veche. Vorbind despre acest deziderat, Ovidiu Birlea il numea chiar ,,visul de aur’’ al folclo-
risticii romanesti. Dar, asa cum se intimpléa de obicei, de la vorbi la fapta, de la idee la implinirea
ei practicd este un drum lung si cel mai adesea ramine doar in stadiul de proiecl. Generos, foarte
ulil, interesind pe toatd lumea, cu reale consecinle pentru stiinia, dar, din picale, numai proicet.
Asa s-a intimplat si in cazul nostru. Tentalia de a despriafui manuscrisele de pind la 1860, aflale
in diferite fonduri, $i a scoate la iveald textele folelorice a existat si pind acum. Asa se face cil,
la aceastd ord, sint deja publicate numeroase astfel de texte in diferite lucrdri pe care, in mod
foarte constiincios, profesorul C. Ciuchindel le enumerd intr-o nola de subsol la prefala antologiei
sale. Toate acesle preocupiri sint de retinut si au meritul, pe care trebuie si-1 consemniim ca
atare, de a i ardtal ce valoroase si cit de numeroase sint textlele consemnate inainte de Anton
Pann si Vasile Alecsandri §i de a men{ine viu interesul pentru aceastd calegoric de piese fole-
lorice, pind se va ivi cineva care si le parcurgd exhaustiv si si le editeze metodic.

Acest dezideral a fost implinit acum de profesorul Ciuchindel.

Dupd ce a parcurs, cu o ribdare ce-1 onoreazd, un numdr insemmnat de manuscrise din
fondul Bibliotecii Academiei Romine, ajutat in aceastd operalie de sfatul util al domnului
Gabriel Strempel, un bun cunoscitor al acestui fond, §i utilizind si instrumentul bibliografic al
aceluiagi (Gabriel $trempel, Catalogul manuscriselor romdnesti, Bucuresti, Editura Stiin{ifica
si Enciclopedicd, 1, 1978 ; 11, 1983 ; I11, 1987), autorul a procedal la o selectie a textelor aflate
in manuscrise dupd criteriul — ne asigurd Domnia sa—al valoril artistice in primul rind. Este
evident cit a mai functionat si un al doilea criteriu, §i anume acela al prezentei pe cit posibil
a unor esantioane reprezentative din toate speciile.

Dupi Introducere (p. V—XXII) si Nota editorului (p. XX11I1—-XXVII) urmeazd antolo-
gia propriu-zisd. Lirica cuprinde urmitoarele categorii de piese : De dragoste (p. 1—33, 57 de
texte), De jale si dor (p. 3355, 35 de texte), De insirdinare si catanie (p. 55—65, 8 texte), Strigd-
luri (p. 85—78, 54 de texte), Bocele (p. 78—81, 3 texte). Celelalte sectiuni cuprind : Cinfece
batrinesti (p. 82—94, 7 texte), Descintece (p. 94 —134, 40 de texte), Orafii de nuntd (p. 134 —204,
15 texte), Mul{umiri la colinde (p. 205—210, 6 texte), Prozd (basme, snoave, povestiri: p. 211 — 240,

REF, tom 36, nr. 5—6, p. 275—289, Bucuresti, 1991
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12 texte) si Ghicilori, proverbe, sentinle (p. 241 —249, 16 grupuri de texte). Aparatul critic, des-
chis, cum am vizut, de o introducere si obligatoria notd asupra ediliei, este completat cu scurte
note limuritoare la unele dintre secvenlele antologiei, ¢u o listd a manuscriselor din care s-au
extras textele si cu un glosar al cuvintelor mai pulin folosite in limba literard de azi.

(el mai insemnat merit al acestei antologii §i, de fapt, cel care di valoarea ei indiscutabila,
justificind toate elogiile pe eare i le-am adus, este acela de a fi pus la indemina unui public cit
mai larg, alcatuit din cercetdtori, iubitori si preluitori ai crealiei populare rominesti, un
esantion de texte folclorice inedite, aflale in manuscrise prea putin accesibile multora dintre
cei interesali de acesl fenomen. Sinl lexte consemnate in scris Inainte de aparifia primelor cule-
geri si coleclii tipirile, ceea ce iardsi este un lucru de mare merit. Acesta a si fost obiectivul
pe care domnul Ciuchindel si l-a propus si, dupa cum am amintit deja, l-a realizat integral si
intr-o maniera liudabila.

Dar, dincolo de intenliile si reusitele autorului, antologia asupra careia atragem atentia
mai are meritul de a deschide drumul unor dezbateri teoretice si practice de cert interes si cu o
eventuala finalizare ce ar proiecla folcloristica romaneascéd contemporana cu un mare pas inainte.
Pentru ci intenliondm ca aceastii dezbatere sa capete un caracter mult mai larg, cu participarea
efectivil a tuturor specialistilor interesati §i cu preocupiri in domeniu, ne gindim sa organiziam
in cadrul Comisiei de Folclor a Academiei Romine o sesiune stiintificd speciald consacrati
acestui subiect. In cadrul acestei dezbateri publice, care va fi reflectatd corespunzator si in
coloanele ,,Revistei de etnografie si folclor”’, va trebui sa se incerce gdsirea unor raspunsuri
acceptabile unor intrebiri cu caracter mai general sau mai limitat. Ar trebui pornit, considerim
noi, de la inventarierea a tot ceea ce s-a spus in aceastd problema, de la simpla enuntare a dezi-
deratului pina la programul unei astfel de lucrdri si incercirile de a-1 pune in practicd, inclusiv
cea despre care discutdm acum. Extragerea din cataloage a manuscriselor existente in diferite
fonduri ne-ar duce la concluzia cd, incepind din veacul al XVII-lea, dar mai ales din cel de al
XVIIl-lea, a existat o preocupare constanté a unor copisti pentru consemnarea in scris a unor
texte folclorice. Este adeviarat, multe dintre aceste piese au fost consemnate accidental, dar la
fel de adevarat este si faptul cd, in nu foarte putine cazuri, intilnim coleciii compacte, de un
extraordinar interes stiintific si artistic, ceea ce schimba in mod radical datele problemei si ne
obligd si devansam cu cel putin o jumétate de secol preocupiirile i interesul pentru folclor in
cultura roméneascd. Dacd, de pildd, profesorul Constantin Ciuchindel s-ar fi orientat dupa
descrierea manuscriselor roméanesti din Biblioteca Academiei fdcuta de la inceputul secolului
pind citre zilele noastre de Ioan Bianu si colaboratorii si continuatorii sdi (Ioan Bianu, Catalogul
manuseriptelor romdnesti, tomul I, 1907 ; loan Bianu si B. Caracas, idem, tomul II, 1913 ; loan
Bianu si G. Nicolaiasa, idem, tomul III, 1931 ; G. Strempel, Fl. Moisil, I.. Stoianovici, idem,
vol. 1V, 1967) ar fi putut usor observa existen{a unor asemenea colectii. O analizd a acestora
ar fi facut posibile considerafii dintre cele mai utile asupra genurilor si speciilor cultivate cu
preciidere de copistii-culegéitori, asupra motivaliei preferinfelor cdlre o categorie sau alta
(oratii de nunti, descintece). Ar fi obtinut, in acelasi timp, date de Inseminitate crescindad asupra
circulaliei textelor in cauzi, observabile prin circulajia manuscriselor ; in sfirsit, ar {fi determinat
cine au fost culegiitorii, cu toate datele posibile si implicatiile ce rezultd din acestea. Dintr-o
asemenea operatiune s-ar fi putut face multe constatdri, dar cum autorul nu si-a propus sa
meargd pe aceastd cale, nu-i facem reprosuri ; subliniem doar meritul Domniei sale de a fi indicat
o direclie posibild pentru cercetitori si investigatii viitoare.

Mergind pe linia sugestiilor pe care ni le-a stimulat antologia Folclor vechi romdnese,
devine necesard clarilicarea atributului de ,,vechi’’ acordat primelor consemniiri scrise. Sint
,»vechi’’ textele copiate sau notarea lor? Intrebarea devine cu atit mai presanti cu cit, de pilda,
majoritatea textelor lirice sint contemporane consemnarii lor in scris, sint ,,opera’’ copistilor
respectivi si, in multe cazuri, nu sint ceea ce indeobste infelegem prin notiunea de folclor. Ca
s nu mai vorbim de pulinul interes documentar pe care-l prezintd. latd, asadsr, numai doud
dintre chestiunile de naturd teoreticd care se cer elucidate.

Toate aceste clarificdri si incd multe altele, posibile si necesare in cadrul unei dezbateri
mai ample §i pregititd cum se cuvine, ar aduce noi proicclii In istoria folelorului si a folcloristicii
roméanesti, ar netezi mult calea spre realizarea acelui ,,vis de aur’’ la care se referea Ovidiu Birlea.

Atit prin valoarea in sine, cit §i prin perspectivele pe care le deschide, antologia Folclor
vechi romdnesc, realizatd de domnul profesor Constantin Ciuchindel, asistat de prestigiosul
editor lordan Dateu de la ,,Minerva'’, riminc un mement de referintd fn munca de valorificare
a folclorului roménesc, in efortul general al disciplinei de a se delimita §i a-si asuma sarcini
cit mai cuprinzitoare si foarte ambitioase.

Al. Dobre
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LUTZ ROHRICH, Lexicon der sprichwirtlichen Redensarten, Freiburg
— Basel — Wien, Herder, 1986, 4 vol., 1256 p.

Cultura germani inregistreazi o bogald bibliografie a lucrarilor cuprinzind expresii
proverbiale. Dintre cele publicate in ultimele decenii amintim : Bernhardt Baur, Ullstein —
Synonymen—Weérterbuch (1966), Borchardt — Wustmann — Schoppe, Die sprichwortlichen
Redensarten im deutschen Volksmund (1954), ;. Buchmann, Gefliigelle Worte und Zitalenschatz
(1958), Hans Dittrich, Redensarten auf der Goldwage (1970), Karl-Erich Krack, Redensarten
unter die Lupe genommen (1961), Lutz Mackensen, Zilale, Redensarten, Sprichwérter (1973),
Hermann Schuch, 2000 Wérter und was man damit machen kann (1971), Dora Sculz, Heinz Gries-
bach, 1000 idiomatische Redensarten Deutsch (1964), Friedrich Wolf, Moderne deulsche Idioma-
tik (1970).

Lexiconul expresiilor proverbiale al lui Lutz Rohrich, publicat de prestigioasa editura
Herder, ocupi un loc aparte in contextul acestor lucriri, atit prin amploarea materialului inre-
gistrat, fiind pind acum cea mai cuprinzitoare coleclie de acest gen din spaliul german, cit si
prin tehnica alcatuirii.

Inainte de a trece la prezenlarea acestui remarabil lexicon, citeva cuvinte despre autor.
Lutz Roéhrich este profesor de folelor si germanisticd la Universitatea din Freiburg si director
al Institutului de Etnografie si al Arhivei Germane de Cintece Populare. Se ocupd de dialectolo-
gie si paremiologie. A publicat numeroase cirli, intre care : Basm si adevar (1974), Povesliri
din evul mediu tirziu (1962 si 1967), Cintece populare germane (1965), Gest — meltaforad — parodie
(1967), Adam si Eva. Prima pereche in folclor si arta populara (1968), Legende si basme. Cerce-
tari actuale (1976).

Introducerea Lexiconului — asupra ciruia ne vom opri in cele ce urmeazia — constituie
un amplu si documentat studiu referitor la aceste expresii. Autorul porneste de la stabilirea
unei definifii operafionale, aratind ci expresiile proverbiale se afli in vecinatatea proverbelor,
dar nu sint proverbe., Diferen{a constd in formd, structura si functie. Astfel, proverbul este o
propozitie bine fixatii care exprimd o pdrere a noastri asupra unui comportament sau o moti-
valie la un comportament opus acestuia. In schimb, expresiile proverbiale nu sint fixe ; sint
inlocuibile in tendinia lor, au valori libere. Forma lor de expresie verbald duce la lipsa de con-
finut fix si la lipsa unei tendinle etice si instructive, in sensul c¢id ele nu oferd ,,0 injelepciune
proverbiald’’ si numai prin includerea in propozitie primesc un continut (p. 9). Pe buna dreptate,
autorul mentioneaza ¢ existd treceri de proverbe la expresii proverbiale si invers, iar limitele
dintre ele devin flexibile in momentul In care sint cuprinse intr-un text poetic. Expresiile pro-
verbiale fac parte din ,,formele simple’’, fiind cele mai simple.

Pentru analiza structurald a expresiilor proverbiale este valabil, mulatis mutandis, ceea
ce spunea Matti Kuusi despre proverbe, si anume : ,,proverbele se pot grupa dupi trei aspecte :
1. dupid idee; 2. dupd structurd ; 3. dupd nucleul construcliei. Proverbele cu aceeasi idee sint
proverbe sinonime. Proverbele care sint formate dupad aceeasi schemd sint identice structural.
Proverbele care se grupeazd in jurul aceleiasi imagini cu acelasi sens sint proverbe cu acelasi
nucleu de construciie’’ (Ein Vorschlag fir die Terminologie der pardmiologischen Strukiurana-
lyse, in ,,Proverbium®, 5, 1966, p. 971).

Referindu-se la schemele formale ale expresiilor proverbiale, Lutz Réhrich aratdi ci
cele mai simple sint asa-numitele formule-gemene, adica perechi de cuvinte In conexiuni frazeo-
logice legate prin rimd. De asemenea, dintre expresiile cu forma simpld si structura simpld fac
parte si comparafiile proverbiale sau expresiile proverbiale comparabile (ex. ,sirac ca un joarece
de biserica’’: ,,prost ca paiele de fasole’”). Uneori, forma finalii a unei expresii proverbiale este
fixatad definiliv de crealia unui scriitor.

Din punct de vedere istoric, Rohrich considerd cil nofiunea de expresie idiomaticd pro-
verbiald este derivatd din expresia simpli. Aceasta nofiune apare in sec. al XVIl-lea, cind Reden-
sarl (expresie idiomatic#i) reda fr. fagon de parler si termenul este folosit pentru prima datd de
Joh. Arndt (1605). Termenul de expresie idiomalicd proverbiald (sprichwértliche Redensart )
apare insd la 1683, in opera lui Justus Georg Schotlel, Luerare explicativd a limbii literare ger-
mane. Noliunile nu sint identice, in sensul c¢d nu orice expresie sau structuri lexicald poate fi
denumitd proverbiald, dcoarece metafora din continutul ei nu mai este constientizatd de noi.

Observaliile asupra frecventei si caracterului anonim al expresiilor populare sint judi-
cioase si evidenliaza faptul potrivit ciruia chiar dacad pot fi demonstrate originea sau autorul
unor proverbe si expresii proverbiale, totusi ele rimin populare datoritd frecveniei, functiei
si anonimatului. Chiar §i din documentele mai vechi nu reiese clar dacid aceste expresii sint
de origine populard sau sint crealie scriitoriceascd. Este discutabil faptul dacit o expresie pro-
verbiald a fost folositéi ca atare sau dacit este citat, In general — concluzioneazii autorul —
frecventa aparitiei expresiei proverbiale este un criteriu care decide daci este vorba de o expre-
sie proverbiald populard sau de o structuril literard individuald (p. 17).

https://biblioteca-digitala.ro



278 Recenzii 4

In ce priveste originea expresiilor proverbiale sint indicate diferite izvoare : lumea juri-
dicii, lumea meseriasilor si a comerciantilor. In epoca contemporani, o contributie la formarea
unor noi expresii o are mass-media : TV, film, teatru, muzica, povestiri umoristice etc. Multe
pot proveni si din domeniul tehnic.

Zste subliniald necesitatea unor studii comparative care sii pund In evidenld caile de€
circulalie a expresiilor proverbiale de la un popor la altul. Lutz Réhrich are perfecta dreptale
atunci cind afirmi ¢d pentru un striin cunoasterea expresiilor idiomatice inseamnid insusirea
limbii pe o treapld maxima. Dificultatea in intrebuinfarca ei constit in faptul cit expresia ,.este
0 caracteristicd a unei structuri idiomalice, cd nu inseamnd ceea ce ar insemna cuvintul de sine
stiatitor™ (p. 32). Sensul poate fi apreciat numai dupd functie, adicdl in cunoasterea posibilita-
{ilor de intrebuintare concreti.

Lexiconul propriu-zis cuprinde, In cele 4 volume, 2200 de articole care cerceleazi origi-
nea, importanla istorica si aparitiile in literaturd a peste 10 000 de expresii proverbiale. Lexiconul
explicd intr-un limbaj accesibil relatiile lingvistice ale expresiilor proverbiale din punet de vedere
cultural, istoric si social si le conslientizeazi pe cele utilizate in conversalia cotidiana.

-_— * * . . . : . . .

Dovezi istorice din cronici, izvoare juridice vechi, din literatura de specialitate sau din
crealia literard au fost folosite aici, la care s-au addugat variante orale.

Multe articole care cuprind cuvinte-cheie ale expresiilor paralele din limbi striine ne
aratdl lransmiterea si extinderea imaginilor si a formelor lingvistice cele mai uzuale.

Iconograflia culeasit din diferite surse reprezintd un unicat. Imaginile, in numir de 600,
sint din surse contemporane cu epoca in care este alestald aparilia expresiei date. Imaginile
nu servese numai pentru ilustrare, ci oferd si o explicalie convingitoare a originii expresiei
gespective. Prin aceasta sinl completate cercetirile despre formarea expresiilor discutate.

Deoarece nu se poate face intotdeauna o delimitare clard si convingatoare intre un singur
cuvint si o expresie, in cazurile in care apar asemenca cuvinle in context fix si unde se poate
demonstra etimologia lor cultural-istoricd, ele au fost introduse in lexicon. De asemenea, cuvinte
etalon-sloganuri au fosl incluse in lexicon dupa criteriul necesitatii de explicare. Dilerenliat
au fost supuse alentici lectorului si expresii formale sau expresii idiomatice simple

Pentru a face lexiconul util nu numai pentru limba contemporani, ci si pentru a oferi
posibilitatea utilizarii lui ca lexicon-etalon in cercetarea scrierilor mai vechi, au fost introduse
si numeroase expresii disparute in limba actuald. Caracterul istoric este astfel evident, autorul
menlionind cd lexiconul incearci si dea raspuns la intrebarea : de unde vine expresia ?

Pornind de la faptul cd fiecare expresie proverbiald are un conlinut si o forma si apartin
unui spatiu lingvistie, adicd au un anumit spatiu geografic, lexiconul acordd o ateniie deose-
bitit dialectelor, deoarece acolo se pastreazd cel mai bine formele inijiale.

Lexiconul are trei anexe deosebit de utile pentru cercetilori. Prima, izvoare si inler”
pretari, cuprinde bibliografia coleetiilor din care au fost extrase expresiile proverbiale si a stu-
diilor despre acestea. Urmditoarca anexid esle consacrald explicdrii ilusiraliilor din cuprinsu,
lexiconului. Ultima anexd, registru, cuprinde cuvintele-cheie. De reguld apare numai un cuvint!
si anume in forma de bazd, adicd infinitivul la verbe, nominativul singular la substantive si
formele rfecomparative ale adjectivului.

Prin modul alcituirii articolelor si multitudinea expresiilor proverbiale inregistrate,
Lexiconul lui Lulz Rohrich constituie un model, inscriindu-se in rindul lucrdrilor de referin}a
in paremiologia universald.

Conslantin Negreanu

G. L. PERMJAKOV, Osnovi strueturnoi paremiologhii, Moscova, 1988,
236 p.

In carlea Bazele paremiologiei siructurale sint cuprinse studii care au mai fost publicate

Tie independent, fie constituind capitole in diferite opere sau prefele, precum si alte studii necu-

noscute din arhiva celebrului paremiolog G. 1. Permjakov (1919-—-1983). Selectlia scrierilor

aparfine unui entuziast admirator al regretatului savant : G.I. Kaptchit, ajutat de M. S. Harito-

nov §i T.V. Tivian. Ca un omagiu adus intemeietorului paremiologiei structurale, lucrarea apare

tot in ciclul Studii de folelor si mitologie din Orient, editate la Nauka din anul 1969, unde locul
.de onoare il ocupd operele lui G. .. Permjakov.
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Fird indoiald ¢d intreprinderea ingrijilorului ediliei a fost impulsionata si de interesul
tot mai mare stirnit de feoria cliseclor pe plan nalional si mondial, teorie care sla de faplt la baza
paremiologiei structurale. Avem de a face, cu alte cuvinte, cu o carte pe care am putea-o intilula
opere ulm;, unde sinl reprezentate problemele de bazd ale paremiologiei structurale elaborate
de G. L. Permjakov.

Astfel, articolul Clasificarea expresiilor proverbialc. Sistemul de (ransformare logicd «a
proverbelor (p. 11—33), ca si cel intitulat Despre molivarea semnificafiei  [ormelor complicale de
limbd (p. 34—57) fac parle din eunoscutul studiu Gramalica inlelepciunii proverbiale, studiu
de referinld care a stat la baza sistemului de clasificare din coleclia Proverbe si zieatori ale popoa-
relor din Orient, Moscova, 1979.

La cele deja ardlate despre meotivafie in sistemul lui G. L. Permjakov in recenzia noastri
din ,,Studii de literaturd universald’’, XX1/1980, p. 155—159 vom mai adiuga cd, in conceplia
sa, aceasla are dubla dependentd : hingvisticd si logico-semanticd, iar analiza sensului moliva-
tional este inteleasi ca o globalitate, indiferent dacd este legata direct sau indirect de text.
Proprietitile textului depisesc proprietifile pirtilor lui, textul este o lotalitate nonaditivi.
Motivatia poate fi zero sau diferitd de zero (mai mare decil zero). lar motivatia diferita de zero
are alle posibilitdli de transfer in textele care conlin componenl(i direc{i (motivali). Caracterul
transferului sensului in componenli metaforici sgu de alt fel este esential pentru intregul sens
al textului. In particular, sensul poate fi metaforic numai prin transferul metaforic al compo-
nentilor, pe cind uzul altor figuri de stil, ca metonimia, hiperbola, lilota ete., péstreazi sensul
general direct.

Din prezenlarea getaliatd a distributiei factorilor, pe bazid de scheme si tabele, a proprie-
tatilor textului si a componentilor motivalionali rezulta o descriere interesanti, in termeni de
analizd componenliald, a mecanismelor motivationale pentru fiecare specie folcloricd in parte,
si se realizeazd in acelasi limp caracterul izomorl al operaliilor motivationale pentru toate
tipurile de clisee sau specii folclorice, indiferent de lungimea sau de complexitatea lor struc-
turali. In acesl sens, ordinea introdusid de Permjakov prin aceastd tehnicéi a analizei incheie
un efort pe care-l ficuserd §i lingvisti de mare intuitie ca A.A. Potebnea, citat de insusi Per-
mjakov, anume ci intre speciile scurte si cele Jungi, intre micro- si macrostructurile textuale nu
existd diferentd decit de mdirime, de detaliu constructivist. Conlinutul logico-semiotic si/sau
cel motivational rimine acelasi, redus la un numir de scheme. Ceea ce diferentiazid si defineste
existenta speciilor folclorice (cliseelor) constd in modul diferit de intrebuintare a componentilor
sensului motival pe schemele logice prin contrast cu sensul nemotivat al acelorasi scheme.

Contribufia lui Permjakov, alil de originali si eficientd in cercelarea paremiologici,
a trecutl in umbrd activitatea sa de traduciitor. Din practica traducerilor de proverbe, snoave,
basme, mituri ete. ale popoarelor din Asia, Africa, Oceania poate i-au venit sugestii pentru
teoria sa. Oricwm, practica traducerilor n-a rimas fard ecou 1n formatia sa de folclorist, este
de pirere G. L. Kaptchit,
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Alt studiu, Transformarea de sens a cilorva personaje si subiecte folclorice (p. 58 —80),
pare mai putlin de domeniul paremiologiei, dar nu iese din folcloristicd §i nici din conceplia
lui Permjakov potrivit céireia proverbul este nucleul Intregii literaturi populare, celélalte specii
deducindu-se din el. Articolul selectionat pentru Bazele paremiologiei struclurale a servil drept
prefali la culegerea Prodelki hifrefov, 1972, o panorami a glumelor sirefilor, poznasilor din toatd
lumea, circa 500 de texte de la 120 de popoare si de unde, din picate, Picali si Tindalid ai nostri
lipsesc.

Din Studii tipologice de folelor, 1975, este relinul pentru Bazele ... capitolul intitulat
Structura fondului paremiologic (p. 80—106), In care se analizeazd paremia ca element al limbii
si al folclorului, functiile textuale si tipologia structurald a paremiei. Finalul expunerii, deoarece
aceste studii au fost mai Intii prelegeri care s-au tinut la Institutul de Etnografie al U.R.S.S.
In 1972, se ocupa de raporturile paremiologiei structurale cu cea tradifionald. Caracteristic
pentru paremiologia clasica este abordarea comparativ-istorica i geograficd, pe cind abordarea
structurala se referd In primul rind la modul de construc{ie a paremiilor, importan{a si sensul
lor, fondul general-uman si specificul local. Paremiologia tradifionala cautd sursa, circulatia
de la un popor la altul, atestarea. Este diacronicd cu alte cuvinte. Intre cele doua abordiri
sint si asemdndri, nu numai deosebiri, In sensul ci nu se opun una alteia, ci se completeazi sau,
asa cum spun lingvistii, se gisesc in legidturd de completare a repartizirii. Chiar dacd In aceasti
perspeclivd paremiologia structurald apare complementarid celei tradifionale, totusi ea are
ceva In plus in praclica cercetdrii, pentru ¢ aduce mai multi rigoare prin gisirea fundamentelor
paremice, realia, in termenii lui Permjakov, care nu sint in limb4, ci in lucruri. Tot cercelirii
structurale ii revine meritul de a fi descoperit mecanismele constructiviste care opereazi in
toate speciile folclorice, lungi sau scurte.

Cw Structura de sens si clasificarea expresiilor paremice (p. 107 —134) ne situam iarasi
In categoria materialelor publicate, deoarece acest studiu a mai aparut In ,,Paremiologhicheskii
sbornic”, 1978 (p. 105—135), publicatie scoasa de Insugi Permjakov, cu o largi colaborare inter-
nationald : Alan Dundes, Arvo Krikmann, Matti Kuusi, Heda Jason, Vilmos Voigt etc. In articol
sint analizale tematic din perspectiva perechilor : mare—mic ; apropiat —depirtat ; bun—riu ;
batrin —tindr ; destept —prost ; vechi—nou ; Inceput —sfirsit ; intreg—parte ; continut—formi
ete. Clteva exemple vor fi edificatoare. In tema proverbului Muntele ndstea un soarece, nu se gi-
seste vreun soarece sau realitatea altui obiect, ci perechea invarianti mare —mic. Alt exemplu
mai complex : Nu e fum [ard foc, nici prost fdra norocsi Nu exisld riu [drd maluri. Forma logici
care le uneste este aceeasi. In ambele proverbe se aratd cii nu poate exista un membru (compo-
nent) al perechii fara celdlalt. Primul eonfirma ci nu existd consecinta fird cauzi, iar al doilea
cii nu se afld un Intreg fard ceva dintr-o parte componentid a lui. Toate perechile semantice
invariante stau la baza grupelor tematice ale proverbelor uzuale. Cu un aparat logic simplu §i
relativ empiric stabileste Intr-un tabel grupele care se formeazi intr-un corpus paremic §i pe
care le ordoneazid apoi dupi tipurile si modurile de legiturd, dupi care se construiesc prover-
bele.

Un fragment din Omoenimie si sinonimie in paremiologie (p. 135—138) scoate in evidenld
modul de abordare cu totul nou al lui Permjakov, care fixeazi aceste probleme la nivel logico-
semiotic i nu lingvistic, de vocabular, ceea ce conferd perspective largi de aplicare In orice
corpus paremic.

Sub titlul O problema de paremiologie a limbii. Despre nivelul paremiologic al limbii si
minimumul paremic rus sint reunite si alte materiale din arhiva autorului (p. 138 —170), carc
sint totusi importante pentru elaborarea unei teorii generale a folclorului in care si fie implicate
psihologia, logica si alte discipline. Aceste notéri au servit pentru unele experimente de paremio-
logie, pentru introducerea unor paremii rusesti dintre cele mai uzuale in diclionare, pentru intoc-
mirea unor culegeri cu caracter normativ etc.

In Anexe (p. 170—221) sint incluse : Indicatorul tematic universal, care a servit drept
instrument de lucru la clasificarca Proverbelor §i zicdtorilor popoarelor din Orienf, 1979, si alte
schitdri ale unor proiectate cercetiiri : Despre structura semnului paremiologic ; Etapele de bazi
ale dezvoltdrii ideilor de paremiologie strueturala ; Despre ghicitori, apoi note, adnotiri pe marginea
unor lucrdri deja publicate sau in curs de tipdrire cte.

O bibliografie bogatd (p. 222 -235) cuprinde operele lui Permjakov, izvoarele ei, precum
i ecoul pe plan nalional i international pe care l-a avul feoria cliseelor. Sint citati si doi paremio-
logi romini : N. Rosianu si . Stanciu.

Dupil prezentarea de mai sus, care a urmat inten{ionat structura cirtii, se poate incerca
© evaluare de ansamblu a sistemului paremiologic al Iui Permjakov. Se constatd in primul rind
unitates experieniei umane vehiculata de proverb in special i de creatiile folclorice in general.
in al doilea rind este invederat cd analiza de la confinul la formd conduce la rezultate mai bune
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decit investigarca de la expresie la continul, practicati de-a lungul veacurilor. Sigur ¢ sistemul
lui Permjakov ramine perfectibil. Autorul insusi a intentionat aceasta, dupi cum usor se poate
constata din note, amendari, completéri si alte Insemniiri. Timpul nui-a permis si-si desdvir-
seasca sistemul. A murit In plind virsta creatoare. Dar intreprinderea lui constituie un punct
de raspintie pentru cercetarea folcloricd In general si pentru cea paremiologica In special, si
aceasta nu numai pentru temeritatea investigatiei, cit mai ales pentru rezultate. S-a constatat
ci diferentele Intre colectiile folclorice de toate felurile sint numai superficiale si de delaliu
nesemnificativ, iar asemindrile sint de profunzime si de structurd, iar in evaludri acestea din
urma trebuie luate in considerare In primul rind.

Prin caracterul siu generativist, sistemul lui Permjakov poate construi cu ajutorul regu-
lilor de formare si de transformare complementul crealiilor folclorice existente, adici comple-
mentul aefualului sau, cum se spune cu un termen din logici, posibilul, pornind de la universa-
litatea tipologica a experienfei umane prezentati atit de documentat gi de convingitor in toate
studiile sale.

Folcloristii nostri, dar mai ales paremiologii vor gisi sugestii esenliale de organizare
stiintifica a corpusului paremic romfnesc, intreprindere absolul necesari si care se lasia nepermis
de mult asteptlata.

Dumilru Slanciu

ELISABETH SCHULZE-BUSACKER

1 ,,Philomena”, une révision de 'attribution de I’uvre, in ,, Romania.
Revue trimestrielle consacrée & 1’étude des langues et des
littératures romanes’’, fondée en 1872 par Paul Meyer et Gaston
Paris, publi¢e par Jacques Monfrain, nr. 4 (1986)

O controversa seculard se desfasoard in jurul Philomenei, operid descoperiti de Gaston
Paris in 1884, care conline, ca incluziuni, texte mai vechi si adaptiri din fabulele lui Ovidiu
(43 Le.n.—17 e.n.). Aceastid operi este introdusi in Ovidiu moralizat prin referinie clare la o
sursi care menlioneazi un Chrétien, poate chiar doi, la jumitatea operei ligurind Crestiens li
Gois, identificat de (. Paris in Histoire liltéraire de la France cu Chrétien de Troyes (sec. XTI,
Opinia lui G. Paris n-a fost acceptati si i-au urmat numeroase incerciri de stabilire, in principal,
a paternitdtii Philomenei.

in aceasta chestiune, dupi 1910 s-a ajuns la concluzia cd Philomena, atribuitd de anonimul
autor al lui Ovidiu moralizat unui Chrétien, trebuie si fie prima dintre operele lui Chrétien de
Troyes. Pentru ratiuni lingvistice, insid, Philomena nu este cuprinsd printre operele lui Chrétien
de lroves. Nici una din opiniile formulate In aceastd privinti n-a fost acceptatii ldrd rezerve,
astfel cii specialigtii discutdi incd dacd Philomena poate sau nu si fie consideratd ca apartinind
lui Chrétien de Troyes.

Autoare a unei lucriri de refervin{i — Proverbes el expressions proverbiales dans la littéralure
narralive du moyen dge [rangais, Paris, 1985 (v. R.E.F., nr. 4/1988), in care s-a ocupat de ,,utili-
zarea unui procedeu retoric in operele narative franceze din secolele X11 5i X111, mai exact de
modul de utilizare in opere literare din epoci a proverbelor si expresiilor proverbiale. —, Elisabeth
Schulze-Busacker Incearcd si elucideze atribuirea operei in discutie pe baza exprimdrilor pro-
verbiale folosite si a modului in care sint intrebuintate : ca ornament, ca argument pentru fun-
damentarea unei idei prin generalitatea acceptirii pozifiei reflectate de proverbul utilizat, in
ironie etc., dupd modul lor de insertic. Sintem de acord cu autoarea privitor la posibilitatea
stabilirii paterniti{il unei opere prin determinarca modului de folosire a exprimirii proverbiale,
-a felului de introducere intr-un context ideatic, in frazi ete.

Fiecare ins este produsul mediului in care a fost semidnat de naturi, iar limba face parte
din acest mediu. Excluzind geniile, marca majoritale a oamenilor folosesc lexicul, inclusiv expri-
mdrile proverbiale, care nu-s decit aspectul estetic gi pitoresc al limbii, pe care l-au inviifat In
mediul familial si in cel habitational.

Existd tendinta generald spre raportarea unor elemente din naturd la aspecte din viaja
cotidiand a omului, datoritd cirora apar metafore usor de inteles si de fixat In memorie ca :
urechea acului, gitul sticlei, un deget de ulel, bratul riului, bot de deal, inima pidurii, a carului,
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piciorul podului, poalele muntelui, gura viii, a cimpului elc., care reflectd indisponibilitatea
altor termeni, in inceputurile limbajului, decit cei la indemina omului, elementele referitoare
la om si la sistemul lui relational fiind printre primele numite, din nevoia de comunicare. Acest
proceden, al raportdrii prin similitudine la nume din zona lui antropos, a dus si la stabilirea unor
nume de plante : ochiul-boului, talpa-gistii, coada-soricelului ete.

In afara acestui sistem general, usor de urmirit in toate limbile, ficcare mediu si fiecare
ins are propriul siu sistem asocialiv intre notiuni, modalititi proprii de adjectivare, mai bogate
sau mai sarace ete. Ceea ce numim in mod curent ,ticuri verbale”, prezente la toli indivizii,
nu-s decit ticuri de gindire, apartinind unei stereotipii, unei mecanici a gindirii, dominate de
comaodilate in gindire si, evident, si in exprimare. Manifestate in frecvenia cu care apar in dis-
curs anumite formule-lip, anumite exprimari proverbiale isi afla spontan locul ori de cite ori
contextul in care sintem obisnuili si le plasiim se gaseste pe buze, ca si in mmodul lor de insertionare.
I'nele din acestea sint specifice unor anumile perioade de existen{a.

Examinind cu atentie opera unui seriitor, putem descoperi astfel de ticuri, de predispozilii
pentru utilizarea anumitor expresii, in anumite contexte specifice. De indatd ce stam mai mult
de vorbd cu cineva nu se poate sit nu-i recunoastem astfel de ticuri, de inclinari inconstiente
citre anumite formule stereotipe de expresie, unecori supariloare pentru auz. Existd o compen-
salie: si interlocutorul le suportda pe ale noastre. Si dam un exemplu din literele romanesti.
Am intilnit la M. Eminescu un dicton latin: Affirmanti obstal probalio, pe care nu l-am mai
intilnit in opera nici unui alt autor roman. Ei bine, gasind un text a carui paternitate este indoiel-
nicd, care Insd ar putea apar{ine lui Eminescu, daca in acesla ar figura dictonul citat sansele
ca textul sa fie al lui Eminescu ar creste in mod considerabil pe scama prezenlei unei marci
(dictonul respectiv) specifice acestuia.

Producind o argumentatie docld, riguroasi si minulioasd, Elisabeth Schulze-Busacker
are indreplalirea sa presupuna in finalul demonstratiei sale, ci ,,hilomena este una din operele
Iui Chrétien de Troyes'.

Prezenlind un rezumat succinl al acestei luerari nu am intentionat decil sa refinem
atenlia cercetitorilor asupra unei modalitali de investigare in textologie cu ajutorul exprimarii
paremiologice, Pentru argumentatia de detaliu, ca si pentru felul in care este aplicata, esle
necesard parcurgerea textului original pe care, din parte-ne, il {inem la dispozitia celor interesati.

i

2 Des ..Disticha Catonis™ en Espagne, Italie et France. Actes du
Colloque International EUROPHRAS 88, Phraséologie Con-
trastive, Klingenthal — Strassbourg, 12—16 mai 1988

In evul mediu, Disticha Catonis (Stihurile lni Cato) reprezinta pentru Europa occidentala
una din lueririle de bazid pentru invidlamintul scolar elementar. Desi continutul a variat de-a
lungul secolelor si desi atribuirea textului lui Caton c¢el Batrin (234—149 i.e.n.) a fost contes-
tata, in sec. IX, de citre Remi d’Auxerre (im. 908 e.n.), important este ci textul a prezentat
interes pentru pagini i pentru crestini, pentru filozofi, scriitori, pentru adaptatorii si traduci-
torii vechi, ca si pentru interpretii literari si filologii moderni, in fine pentru paremiologi, si
asta din antichitate pind-n zilele noastre.

In realitate, este vorba de un text latin anonim, cu caracter didactic, compozit, a cirui
primi fazd de redactare se situeaza in sec. 111 e.n., ultima apartinind sec. V1I gi VI1I e.n. Din
accasta din urmi provin toate traducerile si adaptirile ulterioare : anglo-normande (trei tradu-
ceri din sce. X11), franceze (trei versiuni din sec. X111, legate uncle de celelalte), italiene (o serie
de traduceri, mai ales in prozi, incepind de la jumitatea sec. X111, pind in sec. XX), catalane
sl occitane.

In lucrare se urmiireste situalia si caracterul manuscriselor (in versuri sau in prozi,
traducere sau adaptare, gradul de interventie al adaptatorilor in textul de bazi si versiunile
rezultate etc.) in tarile vizate. Se evidentiaza, din acest punct de vedere, un text occitano-cata-
lan de la sfirsitul secolului XTII1, intitulat Paraphrase de Caton, desi acesta nu contine decit
circa o treime Jin Disticha Calonis, adied 54 de distihuri. Autorul, necunoscut, a avut ideea de a
transcrie cu cerneald rosie distihurile originale, in lalind, cu cerneald verde versiunea lor din
Cato Novus si cu cerneald neagrd parafraza lor in occitand, punind astfel in eviden{d textul
original si pe cele adiaugate sau modificate, ccea ce reprezintd o binefacere pentru filologie,
paremiologie, in general pentru culturd.

In estul Europei Distiburile lui Caton n-au avut circulajie, fiind pulin cunoscute.

Lucrarea aduce informaiii interesante, mai ales pentru paremiologii preocupati de aspec-

tul comparativ.
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3 La moralité des fabliaux. Considération stylistique. Publications
de 1I'Université de Rouen. Ouvrage n® 83, Presse Universitaire
de France

La inceputurile poezici populare franceze apar (sec. XI1--XI1ID aceste [abliaux, nisle
poeme populare in versuri, un fel de ancedote, cu caructer moralizator, Legidtura specific intr
«evenimentul prezentat si invialidtura rezultata apropie genul de proverbe, despirtindu-1 atl
de fabuld, cit si de pilda.

Elisabeth Schulze-Busacker isi propune si afle daecd existd o legiturd definitorie intre
fabliaux, moralitate si proverb si, in plan stilistic, daed ,,intrebuintarea proverbului in exprimarea
moralitialii genului se deosebeste, de asemenea, in forma sa de folosire in interiorul naraliunii
-sau in alte genuri narative ca: romane, cintece populare, fabule, le Roman de Renard, in care
proverbele sint relativ frecvente, cum rezultd din lucrarea sa™ (v. ILEF, nr. 4/1988).

Dupa ce isi fixeazi criteriile de departajare, autoarea cileazi concluzia la care a ajuns
In luerarea menlionatd, si anume cd ,freeventia si tipul enuntului proverbial in ancedotele
populare |fablianx] ca si in romane si cintece populare din acecasi epoci depind de preferiniele
autorului si de o anumila modi, si nu de forma aleasd pentru naraliune’’, ceea ce line de evidenla
‘51 este cil se poate de normal.

Alegerea proverbului ca motiv fundamental este specifici naraliunii scurte, dar, in timp
ce in cintece proverbul este folosit cu rol ornamental, in anecdola populard proverbul este impli-
«cal exprimirii aspectului moralizator. Se dau exemple de utilizare stilisticd a proverbului in
cele mai vechi texte ca: Ja Plantez, Auberée, anccdotele Jui Jean Bodel ete., pe baza cirora se
-conchide ci trei tendinte ramin dominante privitor la ulilizarea proverbului de-a lungul unui
secol din istoria acestui gen de naraliune scurtd :

— exploatarea proverbului in prolog si in epilog, inclusiv in exprimarea moralititii
anecdotei, ca particularitate a genului :

— interjectliile proverbiale ale aulorului in timpul poveslirii :

— discursul direct de alurd cotidiand venind din elementul proverbial utilizat.

In marea majoritate a cazurilor, genul amintit foloseste o moralitate pe bazi proverbiali.
Aceasla se contureazi ca o parte a ancedotei, detasald de povestire, formulatd pe baza uneia
sau mai multor elemente proverbiale care contribuie 1a inlelegerea faplelor prezentale si apare,
din punct de vedere stilistic, sub forma unui comentariu, fie implicit, fie explicit.

Aceste concluzii sint sprijinite cu un numdar apreciabil de exemple comentale care ni se
par convingdtoare. Pentru cineva din exterior urmirirea textelor ilustrative este ingreuiali
de faptul ci acestea sint in asa-zisa francezd veche, in cave se inregistreazi destule cuvinte din
Iexicul roménei contemporane si dintotdeauna, dar in care figureazi si numeroase cuvinle
neinteligibile, care nu existi in nici o limbd sunoscutd, uncle negisindu-se nici in dietionare de
»franceza veclie', ceea ¢e este peifect explicabil dacd se {ine scama de faptul ei , franceza veche
nu este o limba in sensul modern, ¢i un ansamblu de dialecte din Franta de nord, nefiind nici
miicar o slare de limbd, cel putin 1) aspectul siiu lexical ... " (A.J. Greimas, Diclionnaire de
UCancien frangais, p. 1X). Tata cum arald aceasld ,,limbd’"" intr-un scurt cital din fabula Les
trots Dames qui trovoe enl 1o Vil *

»PPour ce, seigoor, je vos chasti :

Par essample vos mostre et preuve

Que s¢ nul de vos avoir treuve,

S’il i a compaing ne compaigne. .
N’atende pas que il s'en plaiqne.

Mes rende 'en Loule sa part

Mes en la fin di e aperl @
Cil gui lol covetle Lot pert’ (din lucrarea recenzatd, p. 534).

Am urmiril cu interes eforturile auloarei de-a pune-n evidenld importania gi specifici-
tatea stilisticii i modul de folosire a acesieia ca melodd de stabilire a paternitiilii unei opere cu
aulor incert, a caracterului limbii unui sutor, & gradului de folosire a limbii populare in scrierile
unel anumite perioade de timp, a raspindiril si circulatiei anumitor proverbe in diverse epoci ele.
Pentru unele din aceste aspeete, lucririle Elisabethei Schulze-Busacker pe care le cunoastem
ni se par argumentate si convingitoare.

Nu ne-a convins pirerea privind influenla unora din textele analizate asupra altora,
pe baza unor simple aseminiiri stilistice : ,,une influence des Proverbes au vilain sur les fabliaux
ame semble donc probable' p. 537 (v, si alte formuliri aseminitoare la p. 532, 533, 535, 536).
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Affirmanti obslal pobatio, ceea ce nu se face si, tn lucrarea analizatd nici nu e posibil
de fidcul, si nu numai pentru ci, In secolele X 11, X111, inainte de aparitia tiparului, circulatia
ideilor era mult mai restrinsd, iar probabilitatea ca un prezumtiv autor sd ajunga sa parcurga
un anumit manuscris era extrem de redusi. Oricum, nu se poate vorbi de influenté inainte de a
dovedi existent{a unui contact nemijlocit intre opera ,,influenfatoare’’ si autorul ,,influentat”,
conditie sine qua non. Afirmatiile pe aceasti temd, fira dovada minimali mentionati, sint
simple supozitii. In plus si hotéritor : nici un ,Joc comun’’, lipsit de atributul originalitatii,
ne poate reprezenta sursid si materie de influenta.

Pantru Aristolel existentia esle singularium, iar in logica stoica ,,ccca ce e comun nu exista”
(Simplicius, categ. 26, ap. V. Brochard, Die Philosophie der Griechen, 1880, parlea 3, p. 235),
asffel cid proverbele, neavind un autor cunoscut, nu pot intra in disculie privitor la o influenta
oarccare. Dupd piarerea noastrd, chestiunea influenfelor in materie de proverbe nu are rost
si fie ridicatd. A se vedea si lucrarea urmitoare, in care autoarea arali (p. 134) ca ,le moyem
age classait proverbes et sentences sous les loci communes . .."".

4 Proverbe ou sentenee : essai de définition,in La Locution. Colloque
international, Université Me¢ Gill, Montréal, publicat in ,,Le mo-
yen francais. Revue d’études linguistiques et littéraires”, nr.
14—15, p. 134—167

La Colocviul internalional cu tema ,,Locutiunea’’, {inut la Universitatea Mc¢ Gill din Mont-
real, au fost prezentate 21 de comunicédri axate pe tema colocviului, ,,promovarea discutiilor
asupra definitiei loculiunii’’. Unii participantii au propus definifii, altii le-au contestat pe cele
existente. Patru comuniciri s-au ocupat si de proverbe, considerate ca locutiuni, comunicarea
pe care o analizdm, a Elisabethei Schulze-Busacker, fiind dintre acestea.

Autoarea Isi propune sa dovedeasca c¢i in evul mediu s-ar fi produs conversiuni de sen-
tinte in proverbe si treceri ale unor proverbe in sentinte.

Ca si in cazul celorlalte lucrari ale autoarei, sistematizarea si rigoarea documentars sint
remarcabile. Colectiile pe care-si edifica cercetarea sint 7Thesaurus Proverbiorum Medii Aevi
(TPMA), la care se lucreazi de circa 15 ani, in Elvelia, sub indrumarea lui S. Singer, si propriile
sale excerpte din scrieri narative din secolele X11 si X1II 1n Franta. TPMA este un dictionar al
proverbelor din toate textele medievale, scrise in limbile romanice gi germanice --latina medie-
vald, cu surscle lor clasice eline si latine. Prin concepiie, acest dictionar contine nu numai pro-
verbele propriu-zise, ¢i si maximele, sentiniele si aforismele, locufiunile si formulele fixe
de orice fel, atit timp cit provin dintr-o sursi cunoscatd. Lucrarea tinde si ilustreze ,,unitatea
spirituala a Europei crestine in evul mediu’. Dupa cite am Inteles, desi lucrarea se intinde intre
anii 500 si 1600, nu inird In programul lucririi decit texlele din Europa occidentald, ceea ce
lasdi sd se intrevada ci si in planul culturii opereazi prezenia a doui Europe, cecea ce nu ni se
pare nici stiintific, nici rezonabil. Inainte de a intra in materia lucririi autoarea isi defineste
termenii.

In ce priveste sentinia, ,,din antichitate este considerati ca o frazd exprimind o gindire,
mai ales de ordin moral, formulata intr-o manierd dogmalicd, si al carei autor, real sau fictiv,
esle cunoscut, dar nu neapdirat numit™’. Deci, caracteristicile definilorii ale sentintei ar fi; infen-
fia morald sau de norma de conduitd si prezenfa ei in{r-o sursd literard cunosculd sau presupusd
cunoscutd, deci folosirea ei prin cilare. Avem rezerve fati de aceastd definitie, dar spatiul nu
ne ingiduie sd le expunem,

Referitor la definitia proverbului, ni se spune ci este mult mai complexd si mai putin
acceptatdi de toatd lumea, Cea mai convingiitoare, dupd pdrerea auloarei, este aceea data de
Susanne Schmarje (inspiratd din a lui Erasmus):  expresia proverbiald [deci nu se distinge
intre proverbe si expresie proverbiald — n.n., G.G.| este un enunf scurt, cu caracler universal,
care izbeste printr-o formulare in mod vizibil deosebitd de rostirea obisnuita’’.

Se insistd asupra a doud caracteristici care, se afirm%, nu mai suscitd discutii printre
paremiologi ¢ ,,caracterul universal’’ (nu popular) al proverbului si apartenenta proverbului la
un ,,cod-particular” al limbajujui care se deosebeste prin unele trasaturi formale, punind in
evidentd enungul proverbial de fluxul limbajului curent.

Se observdl ci in definitia prelucratd de S. Schmarje dupad Erasmus s-a exclus orice fel
de explorare a confinutului ca §i caracterul didactic, cerut de mulfi crecetitori.

Si asupra acestei defini{ii avem rezerve. In primul rind pentru ci ,,intrebuintarea prag-
maticd’ si ,,didacticismul’’ nu-s definitorii pentru proverb.
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Care este caracterul didactic In proverbe ca:

— Morfii cu morlfii, viii cu piii

— Seamand ca doud picdturi de apd

— Fiecare e stapin pe capul lui . ..

Daca Haina face pe om are funclie didaclica, Haina nu face pe om are funclie antididac-

tica.

Pentru ci, In opinia noastrda, proverbul nu reprezinta o modalitate de formulare a unei
Incarcituri sapientiale sau didactice, ¢i o formi de expresie artistica, figurati, prezentd in toate
limbile. Ca atare apare ca obiecliva si necesara demitizarea proverbului de incarcitura de sapien-
tia. Aceasla nu este definitorie pentru genul aforistic, dimpotrivi, o consideriim ca pe un balast
intelectual, o infelegere confuzia. Nu poate fi vorba de filozofie, fic ea numai populara, aceasta
exprimindu-se, de cind lumea, atit In stilul direct cil si In cel figurat, exprimarea sapiem{iali-
tatii, filozofia, nefiind apanajul stilului figurat.

In plus, nu se poate primi piarcrea ci ,scurtimea formulirii este mai mult o problemi
de utilizare literard a proverbului decit de Intrebuinfare pragmaticd’’, deoarece scurfimea este
element definitorin (a se vedea chiar definilia acceptatd de auteare : , bref enoncé . .."").

(Ca unele proverbe au si un aspeet sapiential, dedus din experien{a, chiar didactic, nu ne
indreptiteste si extindem aceastd cazuistici accidentald la intreaga masd a proverbelor, fntr-
-adevir, proverbul se naste din experienta (p. 139), ,,lcs proverbes sont les échos de I'expérience”’,
dupd formularea lui Bernardin de Saint-Pierre (1737 1814), dar nu se poate accepta ca ,,il se
tourne ensuite vers une évaluation morale (glebale)’’. Ni se pare cd iar se extinde la Intreg un
element caracteristic pentru o parte.

Care este partea moralé in proverbul ,,Ochii care nu se vad se uitd’’, dar In anliteza aces-
tuia ,,Ochii care se vad rar sint mai driagistosi’’, dar in ,,Moartea nu iartd pe nimeni’’? ete.
ele. Se pot da sute de exemple de proverbe care au exclusiv funclie constatatoare, fard impli-
calii de moralitate.

Admiram usurinfa cu care auloarea s¢ miscid Intr-un vastl si impresionant univers pare-
miologic, sintem de acord cu existenia unei ,legituri diacronice intre sentint{d si proverb' (p.
140), dar, contrar celor afirmate de Hans Walter — rezultatele oblinute din despuierca materia-
lelor (TPMA) lisate de Singer — , nu credem in posibilitalea convertirii niei unei senfinfe in
proverb, Un sir de milenii, {&ranii analfabeti si-au croit limba, inclusiv proverbele, cu mull timp
Inainte de existenta scrisului $i a oamenilor de culturi de tip scolar. Les proverbes élaien! avant
les liores (. Finbert, Dictionnaire des proverbes du monde, Paris, X, Laffont, 1965, p. 20), in
timp ce sentinjele nu au putut lua nastere declt dupé aparitia scrisului si a $colii, iar pind aproape
in contemporaneitate {dranii, poporul analfabet sau semialfabetizal n-aveau cum lua cunoslin-
{a de produsele oamenilor de culturd, neavind acces la ele.

In sec XV III inca durata medie de viatd nu depisea, In Fran{a, 25— 28 de ani (v. M.A,
Legrand, La longévilé @ (ravers les dges, E. Flamarion, 1911, p. 49, P. Chaunu, La civilisation
de 'Europe des lumiéres, Paris, 1971, vol. I, p. 150—203). La capiitul secolului luminilor apare,
o datdi cu prelungirea vietii, un auxiliar capital : ,,bunicul’’. ,,In Germania, sperania medie de
viald, la ambele sexe, se situeazi in jur de 20 ani’’ (G. Kurth, O. Roehrer-Ertd, Zur biologischen
Konlinuitdl von Populationsfolgen, Actes du 11* Congrés International de Thracologie, vol. 111,
. 413-—-421).

Scoala nu este posibild fard o limba ctt de cit unitard, fard Invildtori pentru limba res-
pectiva. Franga, cea mai avansata din punct de vedere al raspindirii culturii, este, In secolul
luminilor, o tard de analfabeti. ,,In decursul celei de a doua jumiti{i a secolului al XV lil-lea
limba francezi reuseste ( !) sd depiseasca si penultima (!) etapa a cuceririi teritoriului nalional (!).
Ea este indisociabila de alfabetizarea la nivelul revolufionar, exploziv, aproprindu-se de 50%,"’
(') (v. P. Chaunu, op. cil., vol. I, p. 199). [ Alfabelizarea generald nu este rentabilii declt acolo
unde existd o sperantd de viati satisficitoare” (ibid., p. 203).

Sa mai citim un text edificator si concludent: ,, 11 ne faut pas oublicr que la scolarité
n'a ¢té obligatoire qu’a partir de 1882 [in Romdnia Invalidmintul obligatoriu i gratuit a fost
introdus la 1864 prin Legea Instrucliunii — n.n,, G.G.]; ainsi, vers 1950, on pouvail ¢ncore
rencontrer quelques personnes agées qui ne parlaicnt que le patois et ne comprenaient méme
pas le frangais.

Dans les anciennes générations le fait était couranl chez les femmies ; quand les hommes
avaicnl ¢1é designés par le tirage au sort, ils avaient été initiés au [rangais en faisan( le service
militaire, qui n’a été réellement rendu obligatoire pour tous qu’a partir de 1905". (Pierette
Debuisson, Les atlas linguistiques : instruments de synthéses des parlers de nos lerroirs, n® 37,
Juillet 1980 du ,,Courrier du CNRS™).

Realitatea prezentatd dovedeste cd nici un mecanism de convertire a unei sentinje In
proverb nu a fost posibil, In principal datoritd rupturii totale dintre operele serise yi populalic.
Exemplele date de autoare nu slnt convingitoare, deoarcee nici unul din proverbele’ niscule
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din sentinle, date ca exemple, nu are circulalie universali (ne-am {inut tot timpul de definitiile
acceptate de autoare; desi, cum am ardtat la inceput, nu le impartasim in totalitate).

Daci exista sentinle cu conlinut similar cu al unor proverbe, fapt de nelagaduit, accasla
se explica numai prin reformularea, constienta sau inconstientd, de edtre unii oameni cu studii,
a conlinutului unor proverbe, proverbul fiind lotdeauna cu mull mai vechi decit orice sentinla
echivalenti, A nu se uita cd o menliune scrisa reprezinti o dovada a prezeniei textului atestat
in e¢poca respectivi, dar nu furnizeaza cea mai fragild dovada asupra momentului aparifiei
proverbului pe care textul respectiv il reproduce sau il aproximenza.

Dupi pirerea noastri, proverbele sint tot atit de vechi ca si limba, si nici un proverb
(popular) nu are un autor cult, chiar daci in unele cazuri este vehiculat, ca atare sau modificat,
de opera unui scriitor. A se vedea, in acest context, zecile de inerimindri aduse unor ilustri autori
francezi (ed au reprodus in sentinlele lor proverbe populare) de eitre P. M. Quitard, Eludes
historiques, lilléraires el morales sur les proverbes [rangais . . ., Paris, 1860, 460 p.

Sa dam si un exemplu gasit de noi. La Bruyvére (1645—1696), in Les Caractéres. De la
sociélé el de la conpersation, publica urmitoarea sentin(d : ,,C'est une grande misére que de n'avoir
pas assez d’esprit pour bien parler, ni assez de jugement pour se taire. Voila le principe [sic !]
de toule impertinence’’, reluind intr-o exprimare nefericita, stufoasi, proverbul popular: ,,Tay
toy dit ce ribaud T hérence,/ Ou dis chose meilleure que silence®’.

Luind faptele prin comparatic cu colectia lui Le Roux de Lincy (1849) in care proverbul
figureaza, am putea fi indusi in eroare de jocul aparen{clor si sa credem ca sentinfa lui La Bruyére
(see. XV 11)s-a putul converti in proverh, ceea ce ar fi fals, L.a aceasta ar pulea contribui faptul
ca proverbele (populare) circuld exclusiv oral, ca nu avem pentru ele un termen post quem.

Proverbul a fost intilnil in romdna, in noua colectii populare, in doua forme, inregistrat
in vorbirea unor ldrani analfabeli, eare nici n-au auzit macar de La Bruyére. De asemenea,
l-am intilnit in latina medievald (Aut silere oportel, aut silentio meliora logui), in italiani, in
spaniold ete. Am folosit acest exemplu pentru ca este edificator, proverbul figurind intr-un
text din sec. XV 1, inainte de La Bruyére, de asemenca gasindu-se si alte variante (v. De Vibraye,
Trésor des proverbes frangais, p. 395).

lati fned un exemplu : proverbul francez Il n'est si grande [olie que de sage homme, cores-
pondentul proverbului roménese Unde-i infelepciune mulla e si nebunie mulla, ,,a fost imitat
de Montaigne in forma De quoi se forme la plus sublile folie que de la plus sublile sagesse? si de
La Rochefoucauld, sub forma La plus sublile folie se fail de la plus sublile sagesse — Maximes,
134" (Conf. Ouitard, Etudes historigues. .., p. 62), Dat fiind ca proverbul circuli oral, s-ar putea
fncerca inversarea raporturilor reale si si se dedued proverbul din sentinfele lui Montaigne si
l.a ‘Rochefoucauld, ceea ce ar fi eronat.

Intimplitor acest proverb figureazi in La Chronique de Rains (sec. X111), Paris, 1837,
p- 68, sub forma : El souveni avient que sages hom fait grant folie, scrisa cu sute de ani inainte de
autorii de sentinle citati, de un seriitor popular anonim, ceea ce, speram, limureste, deplin lucru-
rile : anume c¢d niciodald o sentinld nu s-a putut transforma in proverb, procesul fiind indiscu-
tabil cu sens unie, de la radicind spre corold, de la popor la patura cultid. Numai autorii de sen-
tinte au imprumutat, constient sau nu, din paremiologia populara.

A se vedea si opinia lui G, Duby, Objel el méthodes de I'histoire de la cullure, 1982, p, 17 ;
soriunde si in orice culturd « savanta » se afld un reziduu de cultura populara’’.

Din cercetarile noastre rezulta ci pind la aparilia formelor moderne de mass-media nici
o inriurire evidenliabild a culturii ,,savanle’’ asupra celei populare nu poate fi dovedila si nu
se Intrevede nici un mecanism dupi care sa se fi putut efectua. Exemplele de sentinfe conver-
tite in proverb, date in lucrarea recenzatd, nu ni se par convingitoare, ,,proverbele’ obfinute
din sentinte nefiind proverbe, in principal pentru ca le lipseste ,circulatia universala’, iar,
in al doilea rind, unecle erau proverbe in circulajia orald si inainle de aparitia sentinlei care li se
propune ca matcd, Aceasta, cu atit mai mult cu cit textele, manuscrise sau, mai tirziu, tiparite,
nu au circulat in casele {aranilor (analfabeli), ci in mandstiri si in castele, in care nu s¢ nasc
pro verbe sau, dacd s-ar naste, n-ar avea cum si se raspindeasci. In plus, grafia textelor este
alit de instabila (am intilnit si 8 feluri diferite de a scrie un cuvint), cd si dacd textele paremio-
logice din evul mediu francez ar fi ajuns, intimplitor, in sate, si chiar daca s-ar fi gasit 1 — 2 alfabe-
tizali (la Inceput se numeau astfel cei care stiau sé se iscileasci — v, P, Chaunu, op. cit., p. 198—199),
nu ar fi putut fi injelese (cum nu sint astazi intelese de oameni cu infinit mai multd scoald deeit
faranii din Fran{a evului mediu), astfel ed fn nici un fel n-ar putea conslitui puncte de sprijin
pentru teza lucrdrii,

Confuzia, ni se pare, este favorizala de caracterul livrese, eull, al paremiologiei franceze,
nefiindu-ne cunoscutd o culegere de proverbe din graiul viu al poporului, ¢i numai copieri de
texte (manuscrise sau tipdrite anterior). Or, cum am aritatl in Properbele romanesli si proverbele
lumii romanice, Bucuresti, Ed. Albatros, 1986, nici o coleclie paremiologicd, chiar populari,
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nu poate Inregistra tot ce circuld in popor, nici micar in momentul aledtuirii, In primul rind
datoritd inexistentei unei metodologii care sa asigure integralitatea culegerii din viu grai a tuturor
proverbelor populare. Ne referim la impresionanta colectic a lui LA, Zanne (10 volume de cite
aprox. 800 p. fiecare), in care am constatat absenta a sute de proverbe si expresii proverbiale
de uz curent. In realitate, este vorba de simple prezamlii, formulate datoritia faptului ci anterio-
ritatea unora din proverbe fa{a de sentintele din care par a [i deduse nu poate [i evidenliati
daloriti circulatiei orale a proverbelor. L

Am studiat cu ateniie lucrarea si, penlru motivele aratate, exemplele dale pentru a
ilustra mecanismul de convertire a unor senlinle in proverbe nu ni s-au parut probante. Prover-
bele galice, rumine (in evul mediu, limba provensald s¢ mai numea rumind), au existal conco-
mitent cu cele latine si independent de ele. Credem cd am dovedit fard putinta de tagada (v.
Proverbele romanesti si proverbele lumii romanice, p. 25— 30) cd imprumutul referitor la proverbe
trebuie exclus chiar ca pozitie teorcticd si ca premisa, neexistind nici un argument care sa-l
susting, fiind vorba de o imposibilitate naturala,

Faptul cd nu exista scrieri concomitente cu cele latine nu dovedeste deloe cia proverbe
identice sau similare cu cele care circulau in peninsula italici nu circulau si in Galia, Germania,
Dacia si in restul Europei, proverbele niscindu-se o datd cu limba. Exista limba, exista pro-
verbe. Intr-o anumiti zona geograficd si pe o anumitd treaptld de evolulie sociali sinl de numit
cam aceleasi noliuni si aproximativ a i tip de relalii, pe care lexicul trebuie sa le reflecte,
inclusiv proverbele si locutiunile proverbiale.

latd un exemplu ilustrativ, Pe p. 150 se citeazd o propozitie in stilul direcl, pe care autoa -
rea o considera proverb : Femme mariée doil estre simple e porter la guimple, care, dupd opinia
noastra, nu poate fi in nici un fel categorisita proverb pentru ci este de aceeasi speli cu propozi-
tiile urmatoarce : Barbatul casatorit trebuie sa fie voinic si muncitor si sa-si iubeased nevasta ;
Fala nemiritata trebuie st fie frumoasd si cuminte si sa se imbrace simplu.

Putem multiplica la nesfirsit astfel de exprimari in stilul direct, dar acestea n-au nici
in clin pici in minec cu paremiologia, desi pot riaspunde cerintelor puse de autoare : ,,designant
a la fois les atouts de la bonne épouse et le code vestimentaire de I'épogue’™.

U'n astfel de ,,proverhb’” nu exista in romana si nici in alta limbd, pentru cd nu-i proverh
si nu indeplineste condiliile definitiei acceptate de autoare : nu are caracter didactic si nu apar-
tine unui cod aparte de limba, care si atragd aten{ia prin anumite trasidturi formale (,,1¢ proverbe
appartienl & un «code particulier » du langage qui frappe par certains traits formels faisant
ressortir ’énoncé proverbial de la chaine du code parlé’’).

Desi nu existd, cum am ardtat, o astfel de formuld in romind, si nici in francezid nu existi
(nu-i cunoscutd francezilor), neavind circulatie universald, obiceiul exista in Romania si ¢ foarle
strict respectat la lard : femeia maritald poartd obligatoriu basma (guimple) care si-i acopere
timplele, parul si ceafa, si intrd in categoria femeilor, al ciaror port este sobru si simplu, ca si
purtarea impusa de situalia de nevasti. Conditiile de purtare si de vestimentatic ale femeii
miritate fac parte dintr-un cod nescris, respectat cu strictete, si sint prezentate in seris in diverse
lucrari, dar nu intr-o formulare unica.

Dupd pirerea noastri niei sentinta citala nu existd, citatul din Eracle, de Gaulier d'Arras
(p. 151) nereferindu-se la femei maritate, ci la fete care asteapta si se mirite. In al doilea rind
nu este vorba de un citat (conditie definitorie dupa regula fixata de autoare), iar in al treilea
rind si, decisiv, simple si guimple nu sint folosite de d’Arras ca un ecou din ,proverbul’’ invocal,
ci penlru ca in limba francezii pentru guimple nu existd declt o singura rimi : simple (a se vedea
P. Desleuilles, Dictionnaire de rimes, Paris, Garnier Fréres, 1967, p. 240, ca si orice alt dictionar
de rime), De unde se vede ¢d ¢ vorba de o rima obligati, ca unieil, si nu de vreun ecou. In plus,
d’Arras, prin ceea ce spune, se referid, eufemistic, la viclenia femeilor care se arati la inceput
curlenitoare, cuminli, ticule si simple, dar numai la incepul

De aceea, noi considerdm ed si in acest caz nu exista nici o legalurd intre ,,proverbul’’
si ,sentinla’ mentionate, cu atit mai pulin un raport de filiafie.

Am mai putea adiuga cd proverbele exprimi adeviruri care sar in ochi (este motivul
pentru eare sint relinute cu usurinld, pentru cd reprezintd forma  logica pe care o imbracd expe-
rienfa {uturor ), dar nu toate adevirurile care sar in ochi sint formule proverbiale. Rasare socrele,
se face zina, nu ploud, nu se fac bucate ete. sint adeviruri banale, le stie toatd lumea, sar in ochi,
dar nu-s proverbe. De aceea, metodologic, credem cii orice afirmalie privind convertirea sentin-
telor in proverbe trebuie confruntatd inainte cu definitiile date pentru proverb si pentru sen-
tinta.

Desi, dat fiind caracterul livrese al paremiologici franceze, nu-i de exclus ca unele pro-
verbe cuprinse in Biblie s@ i fost cuprinse in diverse manuscrise culte, nu se poate susfine ideca
©d unele proverbe din Biblie au ajuns pe aceastd cale si circule in popor.

N-am In{eles de ce se foloseste pentru aceste manuscrise care conlin liste de proverbe
titulatura recueils (de 3 ori numai pe p. 142), pentru ci nici un text paremiologic francez din
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evul mediu nu a reprezentat o culegere din popor si nicdieri nu am intilnit sub un proverb ,cules,
de la . .. (datele de identitate ale informatorilor de la care a fost cules).

Cum stim, in tot evul mediu Biblia a fost citlitd in biserici In limbi neinielese de popor:
Jatina in Occident, slavona in estul Europei. Proverbele sint mult mai vechi decit Biblia, in
care au pitruns din vorbirea populari. Poporul si-a conservat, prin continuitate, ca si limba si
o data cu limba, zestrea de proverbe populare. Faptul c¢d, la un moment dat, cifteva din aceste
proverbe apar in unele texte medievale nu a putut aduce nici o atingere proverbelor din limba
populari. Este sigur ci poporul nu vorbea limba din textele medievale [ranceze, si este stiut ca
fntre limba scrisd si cea populard este o diferen(d esenfiald, Ca lucrurile stau asa si nu altfel
o vom dovedi in continuare.

a. Proverbul Orb pe orb povaluind cad amindoi in groapa, prezent in toate limbile curopene,
figureaza si in Evanghelia dupa Malei 15/14, scrisi in see. 11 e.n., dar se gaseste si la Cicero si la
Horaliu (65—8 i.e.n.), Epistolae, 1, XV1I, 4.

b. Proverbul Mai bun e prietenul(vecinul) de aprope decil un frate de departe se afli
in toate limbile europene, si in Cartea Proverbele 18/24, scrisd cel mai devreme in sec. IV f.e.n.
Dar proverbul figureazi si in poemul Munei si zile (Hesiod, sec, VII f.e.n.).

¢. Proverbul Soarele incalzeste pe toatd lumea, si pe cei buni si pe cei rdai, pe care-1 gasim in
Evanghelia dupa Malei 5/45, apare si in Salyricon, 45 (Petronius, m. la 66 e.n.), cu aproape un
secol inainte de redactarea Evangheliei dupa Malei.

Prezenia acestui proverb in epopeca giganl Mahabharata, care precede cu circa un mileniu
Evanghelia dupa Mafei, limureste deplin raporturile de prioritate intre proverbele din Biblie
si prezenta lor in parcmiologia populari. Spaliul nu ne ingaduie, dar am putea conlinua cu exem-
plificirile, din care sa rezulte clar ceca ce am arilat: ¢i multe proverbe populare au patruns
in Biblie si In alte texte, cu titlul de sentinte, si niciodata invers. Pentru limurirea acestui aspect
argumente irefutabile, in sensul celor de mai sus, se gisesc la Rev. J. Long, Eastern Proverbs
and Emblems ilustrating old Truths, L.ondra, 1881, si in studiul nostru Proverbele romdnesti
§i proverbele lumii romanice, p. 41—43.

[U'n argument peremptoriu privind cuprinderea in Biblie a unor proverbe in circulatie
in lumea antica precrestina il conslituie proverbul latin Quem Jupiter (Fortuna, Deus) perdere
vult demental prius. Formele cu ,, Jupiter” si ,,Fortuna™, neputind apdrea in crestinism, nu pot
fi decit precrestine. Dar, proverbul se giseste si la Euripide (s.V. f.e.n.), ccea ce limuregte pro-
venienla si raporturile de vechime dintre textele care-1 con{in.

Din cele cileva menliuni de mai sus reiese, eredem, i nici un proverb (popular, cu riis-
pindire universala etle.) nu provine din Biblie sau din vreo alta carte, ci, invers, din circula(ia
orald au patruns in Biblie si in texte diverse. LLimba, inclusiv exprimirile proverbiale, constituie
factorul prim si este independentad de texte, in timp ce textul este un factor derivat, depinzind
de limba in care e scris.

Am dori sd relinem alenlia asupra unei erori de infeles paremiologic, care nu se poate
explica decit prin dificultatile implicate de grafia asa-zisei franceze vechi, despre care am mai
amintit.

Pe p. 162—163 autoarea afirmi ci Chrétien de Troyes ,.a creat spontan un proverb...”,
referindu-se la fraza din Ypain : ,car moll valt mialz, ce mm’est a vis/uns cortois morz ¢'uns
vilains vis'' (a se observa ,c'uns’’ = rom. ,,c’un’’ sau ,ca un”’). Este cit se poate de evident
¢d nu-i vorba de un proverb, cid, dimpotrivi, proverbul francez corespunzidtor sund invers:
Mieux vaut goujat deboutl qu’empereur enlerré, Pe de alti parte, o frazit pe care un paremiolog
n-a intilnit-o niciodatd intre zeci de mii de proverbe parcurse nu poate fi categorisitd proverb,
neavind rispindire in vorbire. Autoarea afirmi ci ,,pe plan formal”, proverbul de mai sus reia
una din structurile cele mai rispindite in culegerile de proverbe ... forma binari, cu elementul
introductiv « Mieux vaut ... » (Mai bine ... ) si ca ,,in componentele sale lexicale este ecoul
proverbelor de tipul Li mort aus morz, li vif aus vis’” (Morlii cu morlii, viii cu viii), similitudine
lexicald care nu se vede,

PPe parcursul acestei lungi recenzii am analizat patru din lueririle d-nei Elisabeth Schulze-
Busacker dela Universitatea din Montréal, unindu-ne in idei si aprecieri asupra unora din aspec-
Lele paremiologice pe care le-a tratat, disociindu-ne acolo unde punctele noastre de vedere nu
s-au sincronizat. Fiind vorba de lueriiri stiinyifice, pluralitatea punctelor de vedere este nu numai
necesard, ci si bine venita, din puncte de vedere diferite mulindu-se adevirul.

Ti mulfumim incd o datd ca ne-a oferit prilejul de a-i citi luerarile, din care am aflat des-
tule lucruri interesante si pe care le-am apreciat, chiar dacd nu in toate cazurile am putut fi
de acord cu afirmaliile D-sale.

Intre timp, doamna Elisabelh Schulze-Busacker a avul amabilitatea s& ne trimita copii
ale urmiitoarelor colecfii paremiologice medievale :
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15 Recenzii : 289

1 L’afaitement Catun, ms. anglo-normand din sec. X 11, conlinind traducerea, in general
precisii, a proverbelor din Disticha Calonis.

2 Recueil de (363 ) proverbes [rangais ¢n prose, ms, Rowlinson C 641 d'Oxford, sec. X111,

3 Li proverbes au vilain, ms. compus intre 1174 si 1191, XXX - 188 p.

4 Proverbes au Conle de Bretaigne, recueil attribué a Pierre dit Mauclerce, sec. X111 (12395,

5 Fragmenls d'une paraphrase provencgale des disliques du Pseudo-Calon ou Dionysius
Calo ou Calo philosophus, sec. X111,

6 Die altprovenzalische Version der Disticha Calonis.

7 1 proverbi di ser Garzo, sec. XV (Studi Petrarcheschi, 1984),

Gabriel Gheorghe
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