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Salutul profesorului Aco Girevski,
arhiepiscop si decan al Facultatii de Teologie Ortodoxa,
Universitatea , Chiril si Metodie” din Skopje, Macedonia

Your Excellences,
Respected Vice-Chancellor,
Dear organiser and participants of the International Scientific Seminar,

It is a great honor and privilege for me to be here today to talk to you about the
mission of Ss. Cyril and Methodius. I have not prepared a written paper for this
scientific conference as I had not submitted the application form for participation.
However, 1 had the privilege of being introduced by His Excellency, Dr. Pande
Lazarevski, Ambassador of the Republic of Macedonia in Romania and asked to
deliver a speech for which I am very much obliged. I would like to take this
opportunity to send warmest regards on behalf of the Chancellor of Ss. Cyril and
Methodius University of Skopje, Dr. Velimir Stojkovski.
For the last couple of days I too have felt like being on a mission by visiting four
Romanian universities and faculties of theology, a mission quite similar to the one
that took place 1150 years ago and which was led by our great masters and spiritual
enlighteners, the holy brothers Cyril and Methodius.
Today, together with my companion, hieromonk Dr. Grigorij (Nasteski) we have
come dressed in the attire of the holy brothers to express the symbolism of their
mien and movement.
The entire Slavic world has witnessed and experienced Ss. Cyril and Methodius’
contribution to the cultural development of the Slavic peoples. I shall mention only a
few examples:
o They are credited with devising the Glagolitic alphabet according to the vocal
system of the dialect spoken by Slavs living in Thessaloniki and its surrounding.
o They started a translating tradition that is still alive today across the Slavic world.
e They made the Gospel texts, or the Bible, comprehensive for the laity. Their
translations later served to be the basis of the Bible translations in Slavic
modern languages.
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e They translated several Liturgical books from Greek into Slavic, thus
providing an opportunity for the Slavs to participate in the Divine Liturgy
that is always enlightening, sanctifying and redeeming.

e They demonstrated a true defence of one’s own mother tongue, dignity, and
sacrifice for a life of eternity.

o Respected students, allow me to say a few words about the tradition of the
holy brothers in Macedonia. Take into consideration the following:

o [fit were not for their most talented students, the holy brothers Clement and Naum
from Macedonia, the work of Ss. Cyril and Methodius would have been forgotten.

o If it were not for the Ohrid literary centre we would have neither other
literary centres nor manuscript literary heritage as we have today.

Last Monday while visiting the University of Craiova we donated several Slavic
books and in return we were presented with a transcript of the Gospel manuscript
by the hegumen Nikodim of Prilep of Tismana with an incredibly rich illumination
dating from the second half of the 14th century. | am quite certain that you are
familiar with the value of this piece of work.

Also, Craiova is the city where back in the 16t century Father Jovan Kratovski from
Macedonia proceeded with Ss. Cyril and Methodous’ tradition, as well as his burial
place. He completed several marvellous illuminated transcripts of the Gospels, of
which one was dedicated to the Duke of Michna. He is famed for his apophtegme:
‘the hand that writes putrefies in the grave, but the book lives forever’.

At the end [ would like to remind you of the two researchers from Macedonia which
are intensively engaged in research studies regarding the Cyril and Methodous’
tradition: the academician Dr. Gjorgji Pop-Atanasov and Dr. Ilija Velev.

[ wish you great success with the work at this International Scientific Conference.

Bucharest, 14 July 2013
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CHIRIL SI METODIE iN CULTURA SLOVACA

Dagmar Maria ANOCA

In this paper, in which we present some aspects of Slovak culture as marked by the tradition which was
established after the activity and presence of the two missionaries - Constantine the Philosopher -
Cyril (863-869) and Methodius (863-885) - on the territory of current Slovakia, we wish to underline
the importance of these two personalities of European culture. Beginning with the emancipation of
Slovak ethnicity from the stage of a people to the stage of a nation, which started in the seventeenth
century, the two names become landmarks, and a tradition establishes itself, becoming a source for the
ideas of Slovak art and literature.

Keywords: Cyril, Methodius, Great Moravia, Slovak,

In lucrarea noastra, prezentand cateva aspecte ale culturii slovace marcate
de traditia care s-a instituit in urma activitatii si a prezentei celor doi misionari -
Constantin Filozoful - Chiril (863-869) si Metodie (863-885) - pe teritoriul actualei
Slovacii, dorim sa subliniem importanta acestor doua personalitdti ale culturii
europene in cadrul culturii slovace.

Dupa cum este indeobste cunoscut, Chiril si Metodie si-au desfasurat
bogatele si diversele activitati pe teritoriul entitatii statale numite prin traditie
carturareasca drept Velkd Morava, Velkomoravska risa, adici Marea Moravie,
Imperiul Marii Moravii (chiar daca nu intru totul corespunzator realitatii istorice din
trecut!), ale carei meleaguri azi apartin in buna parte Republicii Slovacez2.

Dar nu acest element constituie veriga decisiva de legatura a trecutului cu
prezentul, parcurgand celelalte perioade, dintre Chiril si Metodie, pe de o parte, si
cultura slovaca pe de alta, ci aspectele spirituale, culturale, mentale, implicatiile
sederii lor si rezultatele obtinute datorita unei activitati neobosite si sustinute, in
ciuda obstacolelor, dupa cum ne releva bibliografia de specialitate.

Pentru inceput vom puncta aspectele definitorii ale activitatii lor, in scopul
intelegerii evolutiei traditiei chirilo-metodiene in cultura slovaca, intrucat aceasta se
datoreaza faptelor de cultura carora cei doi misionari le-au dat viata, instituind astfel
punctul de referintd, gradul zero al citirii traditiei, Inceputul, fundamentul edificiului
spiritual, cultural lasat posteritatii. De la bun inceput, de asemenea, se impune observatia,

1V. Elena Mannova (coord.), Scurtd istorie a Slovaciei, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 2011, p.
31.

2 Imrich Sedlak si col,, Dejiny slovenskej literattiry, I, Bratislava-Martin, LIC-Matica slovensks, s.a.,,
p. 15.
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referitoare la paralelismul acestui filon cu traditia Marii Moravii in general. Se poate
afirma ca indeobste in subconstientul colectiv al slovacilor, cele doua tradiii sunt
imbinate, se intrepatrund si evocarea uneia, face trimitere si la cealalta.

Prin activitatea si operele lor, cei doi misionari au contribuit la
implementarea universalismului filozofic, religios si (chiar daca temporar si
geografic partial) cel lingvistic, trasatura definitorie pentru literatura medievala, in
cazul culturii slovace in prima faza de expresie slavona (staroslovienske obdobie),
secolul al [X-lea - al X-lea, respectiv in faza a doua de expresie latina (latinské obdobie),
secolele al X-lea - al XIII-lea, universalismul lingvistic, utilizarea unei limbi transetnice,
transnationale permitea comunicarea cvasi-, fie integral ,paneuropeand” si astfel
contribuia la circulatia ideilor, ideologiilor, informatieil. Prima faza, slavona, fsi
datoreaza universalismul lingvistic celor doi misionari, dar mai ales lui Constantin
(supranumit Filozoful, acest supranume dobandindu-1 pe drept in urma profesarii
filozofiei In Bizant), acesta — asa cum este Indeobste cunoscut - fiind cel care a creat
un nou alfabet, conform planului sonor al limbii slave pe care fratii o cunosteau
datorita nasterii lor In Salonic.

Gestul temerar a presupus mai intdi, evident, alciatuirea unui inventar
fonetic/ fonematic, In temeiul decelarii sunetelor (fonemelor), proces care face din
Constantin si primul lingvist fonetician/ fonolog slav, Tnaintea acestui moment
crucial, conform traditiei datoratd legendelor morave despre cei doi, scrierii
calugarului Hrabr? si textelor slavone, slavii faiceau fnsemnari pe raboj. Aceasta
prima tentativa de ,inventare” a noului alfabet3 al unui idiom nou codificat ca atare
va constitui un precedent care va permite si va sta la baza celei de-a doua si reusita
incercare de a da un alfabet neamurilor slave, un mijloc de mediere a informatiei,
alfabetul chirilic.

Prima faza a rastimpului petrecut de cei doi misionari pe teritoriul Marii
Moravii (de la sosirea lor in 869 pana in anii 867-869, cand Constantin se
calugareste primind numele de Chiril si, respectiv, 1si gaseste sfarsitul la Roma) este
perioada de acomodare, de punere a bazelor unei activitati sustinute de crestinare si
concomitent de culturalizare si chiar de implementare a unui nou model de
civilizatie, in virtutea introducerii unui idiom universal, inteligibil si chiar daca
termenul (si conceptul in acceptiunea sa moderna) pare anacronic pentru vremea
respectiva, democratic.

1 Ibidem, pp. 10-15.

2 P. Olteanu si col., Slava veche si slavona romdneascd, Editura Didactica si Pedagogica,
Bucuresti, 1975, p. 19.

3 Cercetatorii slovaci afirma c3, la stabilirea literelor, au fost utilizate, pe langa alfabetul grec,
semne ale scrierilor ebraicd, samariteand, unele simboluri grafice, cum sunt crucea, cercul,
triunghiul, subliniindu-se prin aceasta semnificatia mantuirii, a infinitului, a Sf. Treimi. V. L.
Sedlak.si col,, op.cit., I, p. 17.
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Din diversitatea domeniilor din care au tradus cei doi frati decurg
contributiile la celelalte aspecte ale vietii din epoca aceea, avand in vedere legatura
stransa si implicatiile religiosului si a Bisericii in viata sociala, politica a vremii.
Astfel traducerile de texte cu caracter juridic au modelat moravurile vremii, au adus
reglementdri in raporturile interumane, implicind, in anumita masura, evident, o
alta perspectiva etica. Pe de alta parte, la fel ca si in restul spatiului crestin, ele au
functionat In paralel cu superstitiile, credintele si modelele de conduita pagane.

Odata cu moartea lui Constantin-Chiril, care survine pe fondul unei
constitutii firave, bolnavicioase, debuteaza perioada in care ii revine lui Metodie,
ramas singur sa ,traga brazde” pe mai departe, lucrand pentru innobilarea corpului
spiritual moravian si nu numai, depune eforturi pentru a dezvolta ceea ce au sadit
impreuna cu fratele sau, sa duca la maturitate si inflorire opera pe care si-o
propusesera in momentul cand s-au supus vrerii tarului Mihai al Ill-lea si si-au
asumat misiunea grea la care au fost solicitati sa se inhame. Metodie este deci cel
care aduce la apogeu, cultura medievald slavond universala si, In acelasi timp,
slovaca. Moartea sa insa pune capat acestei infloriri si deschideri. Desigur, bazele
fiind puse si prima perioada beneficiind de activitatea intensa a celor doi, ulterior
fiind sustinuta de energia neostoitd a lui Metodie, si-au facut efectul astfel cd aceasta
cultura nu a disparut dintr-o data, ecouri persista pana la sfarsitul secolelor al IX-lea
- al X-lea pe teritoriul Slovaciei de azi, dar iradiaza si in jur, chiar la departari mai
mari de Moravia, respectiv Slovacia, mai ales In spatiul aflat sub incidenta influentei
bizantine.

Constantin si Metodie au abordat diferite domenii ale culturii si civilizatiei,
in unele fiind deschizatori de drumuri, alteori domeniile imbinadndu-se, reverberau
asupra intregii societati. Astfel e de la sine Inteles ca menirea celor doi apostoli, de a
propovadui cuvantul Domnului va implica si aspecte culturale, politice, diplomatice,
dogmatice, bisericesti. De buna seama amandoi erau constienti de aceste lucruri si
le-au asumat ca o sarcind incredintata lor de fortele supreme, prin vointa
impdratului si dorinta cneazului. Ideea unei apropieri, integrari, comunicari
spirituale dintre marile sfere de spiritualitate care se conturau Inca din aceea vreme,
nu a fost straina celor doi propovaduitori, ei dispunand de pregatire, cunostintele si
experienta necesare, fapt care rezulta din cunoscutele legende hagiografice.

Cei doi misionari au dus mai departe procesul de crestinare a populatiei
slave, proces care incepuse mai demult in urma activitatii unor fete bisericesti venite
din alte parti, dinspre Occident, dupa cum aflam din celebrul, de-acum, pasaj, utilizat
deseori In scopuri didactice (dar nu numai), in care se povesteste desfasurarea
audientei soliei lui Rastislav, cneazul Marii Moravii, in fata Imparatului bizantin
Mihai al Ill-lea, cerandu-i sa trimita carturari care sa propovaduiasca credinta pe
intelesul intregii populatii slave: ,Au venit la noi multi invatatori din Italia, din
Grecia si din Germania, care ne invata in felurite chipuri. Dar noi, slavii, suntem un
popor simplu si nu avem pe nimeni care sa ne indrepte pe drumul adevarului si sa
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ne arate Intelepciunea. Trimite-ne deci, stapane, un astfel de barbat, care sa ne
lamureasca tot adevarul”?.

Pentru a duce la bun sfarsit misiunea Incredintata de imparat, cei doi frati
pornesc la traducerea textelor sfinte in limba vernaculara, inteleasa de popor.
»,Democratizarea” actului de exercitare a credintei, in virtutea adevarului exprimat
in Insasi textele sacre traduse de ei, a permis aparitia ulterioara a germenilor,
radacinilor si tulpinilor literaturilor slave, printre ele In primul rand a literaturii
slovace incipientez .

Este indeobste cunoscut inventarul lucrarilor traduse si copiile in care s-au
pastrat fragmentele-marturii. In ceea ce priveste traducerile efectuate in cursul
sederii in Marea Moravie, demn de mentionat este faptul ca, pe langa Evangheliar,
Apostol, Liturghier, Psaltirea si alte carti bisericesti3, a fost definitivata traducerea
(aproape integrala) a textului Bibliei, de catre Metodie (in 882, dupa reintoarcerea
sa de la Constantinopol), importanta acestui demers, dupa cum arata Jan MiSianik?,
constand In faptul ca versiunea lui Metodie realizata intr-o limba vie, vorbita, era
a doua din Europa, dupa traducerea lui Wulfila (310-381).

De o egala insemnatate, dupa parerea noastr3, este si prefata la traducerea
Evangheliarului. Dupa cum subliniazd exegeza slovaca, Constantin expune aici
principiile dupa care s-a ghidat in traducerea textelor sfinte, subliniind importanta
respectdrii intelesului Evangheliei, adica prioritatea continutului, un principiu
modern, explicarea caruia o reia si in prefata poetica, Proglas®.

De asemenea, datoritd lucrarilor elaborate si a traducerilor au fost puse
bazele culturii scrise, ale literaturii in sensul cel mai larg si general, dar si in sensul
restrans al creatiei literare autohtone, chiar daca acest lucru s-a intamplat intr-o
limba care va fi abandonata pe parcurs, chiar daca paternitatea primului poem in
limba slava este disputata.

1 Citat dupa Olteanu si col,, op. cit., pp. 18-19.

2 Protoslovac (termenul e inspirat de lucrarile istoricilor slovaci, dintre care unii utilizeaza
termenul de Staroslovdci, stari Slovdcii - protoslovaci, vechii slovaci - referitor la populatia
slava moraviana si cea din Ungaria istorica de la inceputul secolului al X-lea, de pe teritoriile
setnice” ale Slovaciei de azi, adica pana la definitivarea modificarilor lingvistice specifice,
perioada care poate fi prelungitd pana la atestarea expresa a etnonimului Slovdk in
documentele vremii (sub forma diminutivala de Zlowachko, adica Slovdcko in lucrarea
Chronica Hungarorum de Turdci - Jan z Turca). V. Jan MiSianik si col.,, Dejiny starsej slovenskej
literattury 1, Bratislava, Vydavatel'stvo Slovenskej akadémie vied, 1958, p.38; Cf. Ladislav
Cﬁzy, Peter Darovec, Igor Hochel, Zuzana KakoSova, Panordma slovenskej literatiry, 1,
Bratislava, Slovenské pedagogické nakladatel'stvo, 2006, p. 19.

3 Olteanu, op. cit, 1, p. 19.

4 MiSianik si col., op. cit., p. 19.

5 Cazy si col,, op. cit., pp. 13, 19.
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Istoricii literari slovaci considera ca prologul la evangheliarul tradus,
Proglas, este cu cea mai mare probabilitate opera lui Constantinl. Referindu-se in
aceeasi termeni la paternitatea poemului, Corneliu Barborica subliniaza importanta
acestuia din punct de vedere literar, ,scris, cum se presupune, de Constantin-Chiril
in limba slava eclesiastica. Poemul are o destinatie propagandistica, dar chiar si in
limitele acestei meniri el are calitatea de a fi un elogiu adus culturii, elogiu deloc
nefnsemnat la un popor ca mijloc de primenire a sufletului, de ridicare a omului de
la conditia animalului la cea a umanului. Poemul lui Constantin-Chiril este una dintre
primele incercari atestate de vorbire ritmata de factura cultd si de integrare a
metaforei in interiorul acesteia”2. Istoricii literari slovaci subliniazd In mod hotarat
valoarea literar-estetica3 a ,prefetei” poetice, asa numitul Proglas. Sa urmarim
fragmente din acest poem, in traducerea profesorului Corneliu Barborica:

Toti cei ce frumusetea sufletului vostru/ vedeti si vreti intr-insa bucurie sa
aflati/... acum cu mintea voastra ascultati,/ neam slav, intreg, ascultd-aici/
cuvantul ce din cer a pogorat,/ cuvantul ce hraneste sufletul din om, / cuvantul
ce-ntareste inima si minte/ cuvantul ce te-ajuta pe Dumnezeu sa-1 afli. Caci dupa
cum fard lumina nu e bucurie,/ chiar cind e omul vazator de cele cate-s fapta/ -
nefiind toate nici frumoase si nici lamurite -/ tot astfel este sufletul lipsit de
carti [...]. Cine-ar putea sa spuna toatd pilda/ ce-nvinuieste neamul far' de-
nvatatura,/ ca nu grdieste-n limba de-ntales?/ Dar parca as mai da o pilda inca/
ce In putine vorbe sa cuprinda intales bogat:/ Sunt goale, despuiate toate-acele
neamuri fara carte,/ ca nu se pot lupta fara de arme/ cu cel ce sufletului nostru
este dusman/ acestea sunt sortite sa patimeasca vesnic,/ neamuri ce limbi vrajmase
nu iubiti/ si vreti cu ele-n lupta sa va luati,/ deschideti poarta mintii larg...4

Fara a bagateliza importanta ideii de paternitate a textului (In perioadele
ulterioare si In modernitate acest concept este dominant), pentru cercetdrile
tipologice din perioada medievald, cand ideea de originalitate nu se afla in centrul
atentiei, are altd greutate. Evul mediu se caracterizeaza prin importanta coincidentei
textului cu marile texte canonizate, modele de urmat in procesul literar unde
dominau activitati mai degraba de redare, colportare, adica traducerea, compilarea,
imitarea si parafrazareas. Oricum, autorii acestei perioade nu se eschivau
anonimatului, deseori suprapunandu-se mai multe maini in realizarea unor texte

1Sedlak si col,, op. cit, p. 18.,Prima, unica si cu adevarat opera literara”.

2 Cornel Barborica, Liricd slovacd de la inceputuri pdnd azi, Nadlac, Editura Ivan Krasko, 2002,
p.v8.

3 Cuzysi col,, op. cit., p. 13.

4 Barborica, op.cit, pp. 28, 29. Mentiondm cd o traducere filologicd in limba romana a
aceluiasi text a efectuat-o profesorul bohemist Tiberiu Pleter. V. antologia de texte intocmita
de Anca Irina Ionescu, in curs de aparitie la Editura Universitatii din Bucuregti.

5 Cazy si col,, op. cit., p. 7.
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(unii istorici literari considerandu-le colective, realizate in trepte succesive de la
creatorul propriu-zis prin intermediul colportorilor, la mai multi copisti), pana in
zilele noastre ajungand foarte putine texte originale olografe! prin urmare este de
greu de stabilit provenienta, cu adevarat important ramanand textul in sine. Chiar si
in cazul Prologului care a devenit, cu trecerea secolelor, unul important si
stimulator pentru corpul literaturii slovace, conteaza azi mesajul lui, chiar daca acest
mesaj ar fi imposibil de exprimat fara existenta si activitatea prealabild a celor doi
misionari. Indiferent, pana la urma, de provenienta lui, ideile exprimate au intrat in
circuitul de valori ale spiritualitatii slave, aratand aceeasi apartenenta la lumea
crestina ca si Occidentul. In plus, fatd de universalismul epocii, printre randurile lui,
sau In subsidiar, s-a infiripat si dezvoltat ideea propriei identitatii culturale? si a
pluralismului lingvistic ecleziastic3.

Proglasul se numara printre operele literare cu care debuteaza istoria
literaturii slovace, laolalta cu valoroasele opere ale literaturii medievale slavone de
pe teritoriul slovac, cele doud legende faimoase din categoria legendelor moravo-
panonice de la sfarsitul secolului al IX-lea, referitoare la viata celor doi misionari.
Aceste lucrari constituie baza literaturii culte, aducand diferite tipuri de literatura,
domenii de creatie, diverse specii (psalm, imn, omilie), specii canonice* pe care faza
latina a medievalitatii le poate prelua si dezvolta, chiar daca exista o falie, o
discontinuitate in fenomenul literar, dupa cum se afirma de mult timp in istoria
literara slovaca. Totusi consideram ca aceasta ruptura este una de suprafatd, in
anumite cercuri urme ale culturii moraviene pastrandu-se aidoma unui rau, care la
un moment dat se adanceste in subteran, pentru a irumpe la suprafatd cand
imprejurarile 1i permit aceasta.

Din punctul de vedere al comparatismului literar putem afirma cd momentul
activitatii lor laolaltad cu intreruperea acesteia, cand, dupa izgonirea discipolilor din
Moravia,’ filonul literar se dezvolta in Cehia, Bulgaria, Rusia Kieveand, constituie un
moment de Inceput, de pionierat al dezvoltarii in paralel a unor culturi tipologic mai
mult sau mai pufin asemanatoare. Cultura slavonad a cdrei baza a fost pusa pe
teritoriul Marii Moravii, isi va gdsi un nou mediu. In unele locatii va prinde radicini,
va persista, se va dezvolta, in altele va disparea¢.

1 Exista in acest sens parerea conform careia cu cea mai mare probabilitate texte originale s-
au pastrat doar in manuscrisul Foile de la Kiev. Clzy si col,, op. cit., p. 7; Sedlak si col., op. cit.,
p. 23. Fragment din misal s-a pastrat in Foile glagolitice de la Viena. Cf. Mannov4, op.cit., p. 34.
2 Sedlak si col., op. cit., p. 16.

3 Stanislav Smatlak, Dejiny slovenskej literatiiry, Bratislava, 1997, p.80.

4 Ibidem, p.13.

5 Cei izgoniti si asezati In Ohrid au pus bazele unui centru religios si de cultura slava foarte
puternic. V. Ctzy si col., op.cit., p.21.

6 Sedlak si col., op. cit, p. 19.
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Treptat, pe teritoriul etnic slovac incepe un proces de emulatie culturalg,
concurenta dintre sfera de cultura slavona/rasariteana, si cea latind/occidentala, din
aceasta competitie iesind victorioasa orientarea prooccidentald, care ulterior s-a
circumscris catolicismului. Limba latina preia functia de vehicul cultural spiritual de
integrare, comunicare europeanad, respectiv universal. Preluarea ,stafetei” nu a fost
una rezultata dintr-o evolutie fireasca, ci consecinta unor decizii politice luate pe
fundalul unor ambitii personale, dar si a unor ratiuni obiective, istorice.

Chiar daca misiunea lui Constantin si Metodie s-a derulat sub auspiciile
dorintei de a permite accesul tuturor paturilor la cuvantul lui Dumnezeu, opera de
culturalizare a slavilor prin traducerea cartilor sfinte, juridice, prin instituirea unor
ocazii de instruire, dar si de propagare a cunostintelor presupunea existenta unei
paturi apte de a intelege aceste ipostaze, de a le recepta, asimila, si a propaga mai
departe si in viitor, necesita deci formarea unei elite autohtone. Astfel s-a ajuns sa fie
infiintate centre de cultura si educatie, seminarii, fie pe langa episcopate, manastiri,
biserici, fie la curtile domnitorilor, atat pe teritoriul domeniului Nitra, cat si in
Panonia, la invitatia lui Kocell. Din aceste focare de cultura s-au raspandit
impulsurile culturii slavone dincolo de granitele Marii Moravii, mai ales dupa
moartea lui Metodie si alungarea discipolilor din imperiuZ.

Dupa cum arata cercetatorii slovaci, la resedinta cneazului Rastislav a fost
intemeiat un centru puternic de pregatire, care, la vremea respectiva, se numara
printre cele mai insemnate focare de cultura pe plan european3. Aici se adunau tineri
dotati care sa duca mai departe nobila munca de crestinare, locatii in care cu
sigurantd s-a dat lupta pentru propasire au contribuit la raspandirea stiintei de
carte, printre tinerii discipoli numarandu-se cel cunoscut in intreaga lume slava -
Kliment, la randul sau, dupa toate probabilitatile, autorul a mai multor lucrari,
precum si Gorazd, din randurile populatiei autohtone, care era considerat cel mai
bun ucenic al lui Metodie si ,invatat in cartile latinesti”4. Acesta a fost hirotonisit
laolalta cu Metodie, Kliment si Naum la Roma (868), discipolul celor doi misionari,
desemnat de catre Metodie drept succesorul sau, purtitorul pe mai departe a
invataturilor si al gestului lor de culturalizare, fiind omul locului, autor al mai multor
lucrari, fie traduceri®, a devenit peste secole simbolul invataturii, al propasirii, motiv
motiv pentru care dupa constituirea Slovaciei ca republica independenta i s-au
dedicat scrieri¢ si a fost instituit, in domeniul instructiei publice si al educatiei,

1 Cf. Mannovs4, op.cit., p.34.

2 Olteanu, si col, op.cit, p. 20; MiSianik, op.cit., p.28-30.

3 Cazy si col,, op.cit., p. 9.

4 Olteanu si col,, op.cit., p.20.

5 Sedlak si col., op. cit, p. 21.

6 V.K. Habovstiakov4, E. KroSlakova, Z tvorby soliinskych bratov a ich Ziakov. Trnava, 1993; L.
Bosak, P. Kyska, Svdty Gorazd - uceny syn nasej zeme, Bratislava, 2004.
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distinctii si premii, cum e Marea Medalie a Sf. Gorazd, decernatd pentru merite
deosebite In cadrul invatamantului.

Dupa cum am mai amintit mai sus, pe fundalul culturii si civilizatiei slavone
de sorginte morava, asistam pentru prima data in istoria europeana la o confruntare
benefica, de anvergura dintre doua lumi, civilizatii, culturi, sfere culturale si politice:
confruntarea dintre lumea occidentald (caroligniand) si cea orientald (bizantina)?,
dublata de o tentativa fructuoasa de integrare europeand, cand, alaturi de cele trei
limbi considerate prin traditie a fi liturgice, papa Adrian a admis si limba slavona ca
fiind demna de a-l proslavi pe Dumnezeu. Cele doua procese contrarii in cele din
urma vor ajunge la confruntare, aceasta soldandu-se cu victoria sferei apusene,
latine, civilizatia europeana respingand aproape in totalitate liturghia si ritul
oriental bizantin, izgonindu-i pe urmasii lui Metod si Chiril. De fapt, primul pas a fost
facut de insisi Chiril si Metodie, renuntand la introducerea deplina si definitiva a
liturghiei de rit bizantin, din anul 864 adoptind asa-numita liturghie mixta a
Sf.Petru, In cadrul careia se imbinau elemente liturgice apusene si rasaritene?,
precum si acceptarea cerintei venite din partea papei Adrian al II-lea cand i-a primit
(867) si stabilind de comun acord ca mai intdi sa se citeasca in limba latina
Evanghelia si Apostolul, iar pe urma in limba slavas.

Daca gradul zero al traditiei chirilo-metodiene il constituie Insasi activitatea
lor, gradul unu inseamna instituirea ei, ceea ce s-a petrecut inca in timpul vietii si
activitatii lui Metodie, odata cu elaborarea de catre Kliment/Clement a Vietii lui
Constantin. Amintirea si viata preafericitului dascdl al nostru Constantin Filozoful,
primul educator al poporului slav (catre anul 870), a lucrarii encomiastice Laudd Iui
Chiril Filozoful si, dupa parerile cercetatorilor slavisti si altele, fie ca autor unic, fie in
calitate de coautor.*. Traditia a fost cultivata, de asemenea, de cdtre alti autori, fie ei
slavi (Hrabr-Naum, Nestor s.a.) sau de alta origine.

Traditia s-a pastrat odata cu pastrarea slavei vechi, ,produsul” cultural al
misionarilor, in unele rugaciuni, cantece si formule fructificate in viata religioasa
(indicii pastrate in Fragmentele glagolitice de la Praga s.a.), pentru o vreme in
paralel cu afirmarea limbii latine, cehad, ceha slovacizats, iar, din secolul al XIV-lea si
in slovac3, odata cu atestarea existentei unor imnuri religioase consemnate in limba
slovaca (renumita cantare Vitaj, mily Spasitelu/ Bun venit, draga Mantuitorule; in
Codicele manastirii Admonte; precum si O, verny krestane/ O, crestini credinciosi;
rugaciunea Maria, matko, ra¢ prositi za to/ Marie, maica, binevoieste a te ruga, in
codicele Manipulus florum, Bratislava, 1380)5.

1 Cazy si col,, op.cit., p.8.

2 Mannova op.cit, p.34.Un fragment din aceasta liturghie s-a pastrat in Foile de la Kiev. V. si
Olteanu si col.,, op.cit, p.32, 240, 247,

3 Olteanu si col,, op.cit., p.20.

4 Sedlak si col, op. cit, p. 21; Cf. Ctizy si col,, op.cit., p.14.

5 Cazy si col,, op.cit., p. 17.
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Dupa constituirea statului ungar, in componenta caruia se regaseste si
Slovacia, regele Stefan a impus orientarea spre vest, spre Roma. In consecint3,
activitatea celor doi propovaduitori si civilizatori este uitata si la nici un secol
distantd, urmele lor sunt sterse din viata culturala a slovacilor. La aceasta situatie a
contribuit evolutia raporturilor in Cehia, unde, in cele din urma, a fost interzisa
liturghia slava dupa o scurta perioada de acceptare (manastirea Sazava), ajungandu-
se chiar la absurditatea de a reformula unele legende in care Chiril si Metodie devin
aparatorii liturghiei latinel. Schisma (1054) de asemenea a contribuit la estomparea
amintirii unui trecut glorios. In acest sens este exemplificatoare atitudinea
canonicului, ulterior protopopului de Praga, cronicarului ceh Kosmas (1054-1125)
care, In faimoasa cronica ceha, Chronica Boémorum, mentioneaza perioada
moraviana si protagonistii acesteia cu mare parcimonie si imprecizie2.

Totusi, traditia nu este pierduta cu totul, pentru ca odata cu emanciparea
etnicului slovac de la stadiul de popor spre cel de natiune, incepand cu secolul al
XVII-lea, cele doua nume devin repere, se instituie o traditie — sursa din care isi
adapa ideile arta si literatura slovaca, incepand cu Jakob Jakobeus (1591-1660),
continudnd cu scriitorii mari ca Jan Holly (1785-1849), Jan Kollar (1793-1852) si
altii pana in zilele noastre, cautand In amintirea acestei perioade energia necesara si
garantia viitorului.

Jakub Jakobeus, conform parerii istoricilor slovaci, si-a conceput lucrarea
poeticd drept completare la lucrarea sa in proza, azi necunoscutd, pierdutd, Viva
gentius Slavonicae delineatio (Descriere vie a neamului slovac, 1642). La scrierea
poemului in sine, se pare cd s-a folosit de o lucrare a unui scriitor ceh, Vaclav
Kliment Zebracky3, modificAnd anumite aspecte, adaugand pasaje la inceput si in
incheiere, plasmuieste simbolul Maicii Slovacilor, elaborand o lucrare care poate fi
incadrata la poezie politic3, cu elemente de epopee nationala si elegie, spre final
contindnd si elemente ale literaturii cu caracter religios, Gentis Slavonicae lacrumae,
suspiria et vota (Lacrimile, suspinele si doleantele neamului slovac, 1642)%. In partea
introductiva - invocatio, Incearca sa castige bunavointa muzelor, zeitatilor , dar, ca
un bun crestin ce era, si a Sfantului Duh, pentru a obtine ajutorul lor in vederea
descrierii necazurilor si virtutilor neamului slovac: ,Nunc lacrumas gentis Slavorum
et mille dolores/Dicere discupio [...]. Vos mihi adeste omnes Musae, quae gentis
avitae/Solae et virtutes memorare et facta potestis” (Acum lacrimile si miile de
necazuri ale neamului slav doresc sa le cant... Voi, toate muzele, singurele care stiti
sa cantati faptele si virtutile unui neam stravechi, mie acordati-mi ajutorul). Pentru a

1 MiSianik, op.cit., p. 30.

2 Ibidem, p. 54.

3 Jozef Minarik, Dejiny slovenskej literatiry. Starsia slovenskd literatira. Slovenské
pedagogické nakladatel'stvo, Bratislava, 1985, pp. 172-177; Sedlak si col,, op.cit., pp. 72-73.

4 In limba slovaca Slzy, vzdychy a prosby Slovenského ndroda. V. Misianik, op.cit., pp. 101-103;
Cuzy si col., op.cit., p. 29; Sedlak si col., op.cit. p.72.
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pleda cauza neamului slovac (cum trebuie Intelese toate denumirile de gens, natio
Slavorum, Slava, Slavica, Slavonical), plasmuieste simbolul Maicii slovacilor - Matka
Slovdkov - care aduce aminte fie de Nioba, fie de Rasela. Alegoria, simbolurile
utilizate induc uneori neclaritate textului, totusi se desprinde firul istoriei, aluziile la
perioada moraviana si traditia chirilo-metodiana, dupa cum afirma istoricul literar
Jan MiSianik2. Tonul elegiac al acestei lucrari 1-a marcat pe tanarul Jan Kollar, care
elev de gimnaziu fiind, a scris sub imperiul acestui poem o elegie, Deploratio
praesentis status Hungariae (Deplangerea situatiei actuale a Ungariei, 1812), iar
capitolul rezervat cantecelor istorice din faimoasa lui culegere de cantece populare
slovace Ndrodnie zpievanky, 1-a introdus cu moto-ul latin preluat din acest opus al lui
Jakobeus (Munti slovaci, fluviile slovace, pldngeti! Pldngeti natia mea! Decdderea,
marea durerea/ asa doresc, asa vd rog, eu, ranitd Maica slovacilor)3.

Conform parerii cercetatorilor slovaci, o prima revenire deliberata, clar
formulatd, la traditia chirilo-metodiana s-a produs in aprecierea misiunii celor doi
frati de catre Benedikt Sz6ll6si (1609-1656) in prefata la cantionalul Cantus
Catholici (Cantari catolice, Trnava, 1655). Alcatuitorul, ramas multd vreme anonim#,
subliniaza importanta misiunii chirilo-metodiene in viata spirituala a poporului, prin
mentinerea limbii vernaculare in liturghie, cantari bisericesti, momente care si-au
facut efectul si in viata cotidianas. Istoria literara slovaca subliniaza faptul ca
evocarea traditiei devine una dintre ideile pilon ale rastimpului de la sfarsitul epocii
barocului si pana in iluminism. Ideea importanfei celor doi misionari In aceasta
perioada se suprapune cu ideea statalitafii Marei Moravii a perioadei istorice
glorioase sub conducerea lui Svatopluk. Daca pentru istorici era importanta partea
politica, pentru cultura era insemnat faptul introducerii limbii vernaculare,
cultivarea constiintei lingvistice etnice, ridicarea la nivelul limbii literare, liturgice a
idiomului In care vorbea poporul.

Odata cu afirmatiile lui Benedikt Sz8ll6si, care pune accentul pe activitatea
de crestinare a panonilor (sub aceasta denumire autorul intelegandu-i, de fapt, pe
slovaci), se purcede la asumarea si ,asimilarea” figurii celor doi de catre si cu
slovacii (prin filiera religiei), afirmandu-se: ,Poporul nostru panon renumit datorita
multor laude si monumente ale generatiilor de demult, cind, pe vremea regelui
Svatopluk, [...] credinta lui Hristos fiind propovaduita de catre apostolii Chiril si

1 MiSianik sustine afirmatia cu argumentul ca autorul Insusi defineste acest neam ca fiind
putin numeros ,natio parva, gens parvula,” iar teritoriul locuit de acesta este delimitat de
muntii Tatra, de Tisa si Dunare. V. Misianik, op.cit., pp. 101-102.

2 Ibidem, p. 103.

3 Ibidem.

4V. Svdty Cyril a svity Metod v slovenskej literatiire. Vyberovd antoldgia. Zostavili Peter Liba
a Silvia Laukov4, Nitra, 2012, p.139.

5 Sedlak si col,, op.cit., p. 181.
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Metodie s-a atasat de Hristos. [...] Sfintii parinti amintiti mai sus, prin sfantul botez
au legat de Hristos poporul panonilor laolalta cu regele Svatopluk”!.

Tot 1n perioada barocului a facut referiri la aceasta traditie Daniel Sinapius
Horcicka (1640-1688), in introducerea la culegerea sa paremiologicd, Neo-forum
Latino-Slavonicum, Novy trh latisnko-slovensky.. (Noul targ latino-slovac, Leszno,
1678), iIndemnand la dragostea pentru limba proprie, adica slovaca. Argumentul
principal o constituie raspandirea slavilor, ,maretia, puterea, virtutile”, trasaturi
care ar trebuie si-i motiveze pe membrii comunititii sa-si cultive limbaz2. Impletirea
motivelor originii stravechi a slovacilor, a limbii lor cu elemente legate de traditia
chirilo-metodiana servea In perioada barocului la trezirea sentimentului de mandrie
nationald, de constientizare a apartenentei identitare. Aceste elemente se regasesc
si In scrierile savante sau de popularizare, precum si in specia foarte la moda in
vremea aceea, apologia, pledoarii de aparare a neamului si a limbii materne. Unul
dintre astfel de istorici a fost Jan Fischer-Piscatoris, cu lucrarea sa, De origine, iure ac
utilitate linguae Slavonicae (Despre originea, drepturile si utilitatea limbi slave,
Wittenberg, 1697), care pe langa argumentele obisnuite in astfel de tratate (originea
straveche, raspandirea si importanta in cultura a slavilor, respingerea etimologiei
etnonimului slav de la sclavus, urmele slavilor in toponimia de pe teritorii germane
s.a.), mai adauga un foarte interesant si original argument, nemaiintalnit pana la el,
si anume ideea utilitatii limbii vernaculare in viata economica, mai ales in colaborare
cu Rusias.

In categoria lucririlor apologetice se numara si mult citata lucrare, Murices
Nobilissimae et novissimae diaetae Posoniensis scriptori sparsi, sive Apologia (Obiectii
tdioase impotriva autorului Recentei nobilei sesiuni a dietei de la Bratislava, sau
Apologia, Pichov, 1728) a lui Jan Baltazar Magin (1682-1753), unde autorului
istoria i ofera exemplul Marii Moravii pentru a argumenta originea autohtona si
straveche a slovacilor pe teritoriul etnic*.

Privire speciald asupra traditiei cu reverberatii pana in prezent ii datoram
lui Matej Bel (1684-1749), personalitate de anvergurd europeana, rectorul liceului
evanghelic din Bratislava, o institutie importanta la vremea respectiva. Poliglot,
erudit, membru corespondent al multor academii, isi exprima opiniile in tratatele
sale stiintifice cu caracter enciclopedic, dar si in alte texte, dintre care deseori este
mentionat cuvantul introductiv pentru cititorii gramaticii lui Pavol Dolezal (1700-
1778), Grammmatica Slavico-Bohemica (Gramatica slovaco-ceha, Bratislava, 1746).
In introducere, Matej Bel mentioneazi limba ungaro-slavd (slovacd), deci face

1V. Svdty Cyril a svdty Metod v slovenskej literature, p.139. Cf. Sedlak si col.,, op.cit., p. 185.

2 Misianik, op.cit., p.267.

3 Ibidem, p.270; Misianik, op.cit., p. 30.

4 MiSianik, op.cit., pp.254-255; Corneliu Barborica, Istoria literaturii slovace, editia a doua,
revazutd, Bucuresti, Editura Universal Dalsi, 1999, p. 61.

5 V. Barborica, Istoria..., pp. 62-63.
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distinctia dintre limba ceha si cea slovaca, dar fiind de religie protestants, ca limba
vernaculara, mai precis ca ,limba literara slovaca” considera a fi limba ceha. Astfel
de fapt, aduce laude limbii cehe (avand functia limbii ,noastre”). In acest elogiu
resimtim respectul pentru cuvantul care trebuie sa fie purtator de semnificatii cum o
formulase odinioara, in poemul sau, Chiril. Citam versiunea romaneasca a
profesorului Corneliu Barborica: ,Podoabele tuturor limbilor europene nu numai ca
le poate avea, ci si intrece, doar limba noastra ceha. Fiindca, daca e sa judecam cu
dreptate, ea nu ramane nici in urma solemnitatii si noblefei limbii spaniole, nici a
farmecului si finefei limbii franceze, nici a nobletei si fortei limbii engleze, nici a
bogatiei de semnificatie si caracterului energic al limbii germane, nici a maleabilitatii
si muzicalitatii limbii italiene si, in fine, nici In urma severitatii cazone a limbii
maghiare”.

Solidaritatea motivului chirilo-metodian cu cel al Marii Moravii este sursa
argumentelor pentru a dovedi caracterul autohton si stravechi al slovacilor pe
teritoriul locuit de ei, In acest sens slujind Compendium Hungariae geographicum
(Compendiu geografic al Ungariei, aparut la Bratislava, in 1753, prin grija lui Jan
Tomka-Sasky)2 In aceasti perioadd, pe langi literati si lingvisti, au revigorat
amintirea perioadei chirilo-metodiene si a Marii Moravii istoricii, precum Juraj
Papanek (1738-1802) si Juraj Sklenar. Primul este autorul tratatului Historia gentis
Slavae. De regno Regibusque Slavorum atque cum prisci civilis et ecclesiastici tum
hujus aevi statu gentis Slavae (Istoria poporului slovac. Despre regatul si regii
slovaci, despre starea cetateneasca si ecleziastica a slovacilor atat in veacul cel vechi
cat si in cel nou3, Pécs, 1780), mult citat in trecut, iar lucrarea cea mai importanta a
celui de-al doilea autor, Juraj Sklenar, la care se recurgea pentru a sublinia ideea
autohtonismului si a existentei stravechi a slovacilor pe meleagurile unde traiesc,
este Vetustissimus Magnae Moraviae situs et primus in eam Hungarorum ingressus et
incursus (Cea mai veche asezare a Marii Moravii si prima intrare si incursiune a
maghiarilor in ea, Bratislava, 1784). In lucrarea sa, Papanek i-a numit pe cei doi
apostoli ,stele stralucitoare pe cerul slovacilor”4, ceea ce a dus la o importanta
mobilizare spiritualda a energiilor, cei doi misionari fiind de-acum asimilati cu
natiunea slovaca. De aici vor deriva si alte ,mituri” nationale>. Apare conceptia
Slovaciei ca leagan, centru al slavonimii, regatul lui Svatopluk va fi considerat ca
regat al slovacilor, Svatopluk insusi devenind ,un mare rege slovac”. Descrierile
poetice ale meleagurilor in care au poposit misionarii au contribuit la ridicarea
moralului si dezvoltarea sentimentelor patriotice ale contemporanilor si urmasilore®.

1 Ibidem, p. 62; Cf. MiSianik, op.cit., pp.258-259.

2 Misianik, op.cit., p.257.

3'V. Barboricj, Istoria..., p. 98.

4 Sedlak si col., op.cit., p. 180, 196.

5 Cf. Myty naSe slovenské, Zostavili Eduard Krekovi¢, Elena Mannova, Eva Krekovicova,
Bratislava, Academic Electronic Press, 2005.
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urmagsilor!. O alta idee care se consolideaza in constiinta vremii era cea a mostenirii
culturale chirilo-metodiene ca valoare inestimabila.

[luminismul se dezvolta sub semnul desteptarii nationale, a sentimentului si
constiintei nationale, etnice, al eforturilor de autodefinire identitara, pentru care un
reper important il constituia istoria, cu deosebire epoca glorioasa indisolubil legata
de traditia chirilo-metodiana, mostenire culturald de la strabuni. Secolul luminilor si
curentele moderne care au starnit sensibilitatea nationala, constiinta lingvistica
ofera prilejul de a uza de exemplele din perioada moraviana, arata importanta si
aprecierea de care se bucura limba literara slava, precum si intinderea la care a
ajuns imperiul morav sub obladuirea lui Svatopluk.

Favorabile acestor idei si aplicarii lor In viata cotidiana a devenit In decursul
istoriei decretul imperial dat de losif al II-lea, din data de 26 decembrie 1786 care
impulsiona dezvoltarea limbilor popoarelor imperiului ca urmare a inlocuirii limbii
latine cu limba germana In cadrul administratiei, preintdmpinand agresiunea limbii
maghiare, promovata de cercurile politice ungare. Chiar daca aceasta chestiune a
prins radacini mai ales in cercurile intelighentiei si preotimii catolice, cercurile
evanghelice nu au adoptat o pozitie negativa. O atare atitudine oficiala se datoreaza
si instituirii sarbatorii dedicate lui Chiril si Metodie, stabilita, la cererea Imparatesei
Maria Tereza pe 14 martie, prin bula Papei Pius al VI-lea din 21 iulie 17772

Juraj Fandly (1750-1811) a valorificat cunostintele sale in activitatea sa
pastoral3, vorbind de traditia chirilo-metodiana in predicile sale. Acest preot catolic,
cu proiecte (iluministe) de emancipare a poporului prin culturalizare, raspandire a
cunostintelor despre agriculturg, scriitor, discipol si sustinator al lui Anton Bernolak
(1762-1813), caruia i se datoreaza prima tentativa de codificare a limbii slovace
contemporane, limba de cultura care ii va purta numele bernoldétina, limba lui
Bernoldk. Juraj Fandly propune in lucrarile sale (predici, carti de popularizare a
stiintei3) imaginea idealizata a lui Svatoplug (Svatopluk) ca a unui rege slovac,
iubitor al cuvantului Domnului, religios, pios, care devine aparatorul crestinismului,
mai exact al ,credintei noastre catolice”. Fandly face o prezentare a perioadei si
a personalitatilor sintetizand datele referitoare la viata si opera lui Chiril si Metodie
cunoscute la vremea aceea, influenta lor fasta si corespondentele cu cultura
nationala slovaca, inspirandu-se si preludnd anumite imagini din lucrarile istoricilor
Papanek si Sklenar, din lucrarile carora a scos o selectie-compendiu (Compendiata
Historiae gentis Slavae, 1795): ,La iluminarea, instruirea lui (a poporului slovac,
»Slovacki narod“)cu cea mai mare preocupare au lucrat Sf. Apostoli, ei umblau cu
daruire prin asezari, orase, si pretutindeni credinta catolica o propovaduiau”4. La

1V. Sedlak si col,, op.cit., I, p. 194.

2 Ibidem, p.184.

3 De ex. Gospodarul vrednic acasd si pe camp (1792), Cunoscdtorul de ierburi, 1793, Tratat
despre ogoare si albine (1801), Apicultorul slovac (1802).

4V. Svdty Cyril a svity Metod v slovenskej literatiire, p.144; Sedlak si col.,, op.cit., p. 215.
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Fandly rezoneaza pentru prima data conceptia religiozitatii funciare a populatiei
slave de pe meleagurile Marii Moravii, identificata cu slovacii. Credinta lor crestina
este una interiorizatd, afirma scriitorul slovac care a dat literaturii slovace si un
dialog satiric dupa modelul Voltairian (Dialog confidential dintre un cdlugdr si un
diavol despre primele inceputuri, transformdrile mai vechi si mai noi ale ordinelor
cdlugdresti, 1789), ei nutresc o credin{d profunda, funciard, spre deosebire de
Occidentul superficiall.

Treptat ideea unui trecut slav/slovac glorios insoteste si inlocuieste prin
includere motivul celor doi misionari, perioada chirilo-metodiana suprapunandu-se
cu cea a Marii Moravii, transformandu-se 1n ideea solidaritatii slave, a unei legaturi
funciare (,reciprocititi”). In poezia baroci se naste ideea solidarititii slave, precum
si sentimentul mandriei pricinuite de apartenenta la lumea slava. Aceste idei si
sentimente devin teme si motive literare la autori precum Bohuslav Tablic (1769-
1832), care, in volumele Poezye (vol. IV, 1812), dedica slavonimii poemul Slavieiz,
iar Tn Svétlo literniho uméni (Lumina artei literare, finalul vol. I.), nota la subsol face
referiri la activitatea lui Chiril si Metodie In Marea Moravie, al carei teritoriu se
intinde pani la raul Ipel' si Hron3. La Pavol Jozef Safarik* intilnim, de asemenea,
ideea slava care includea si identitatea slovaca®> in poemul Slaveni slovanskych
pacholkii/ 0da biietilor slavis, aceastd tendintd culminand la Jan Kollar. In cazul
acestui poet se evidentiaza cum traditia chirilo-metodiana inspira mandrie
nationald, dragostea pentru limba materng, limba vernaculara a comunitatii slovace,
fie ea slovaca sau ceha cu functie de comunicare, ,patriotismul inimii,” dupa cum f{l
defineste Jan Kollar in Sldvy dcera (1824). In editia a doua (1832) a acestui
monumental opus national, apostolii sunt situati de cdtre autor in raiul slav
(Cantul)’. Tn aceastd epopee liricd atrage atentia in mod intens, in combinatie cu
ideea Acheron traditiei slave, simbolul muntilor Tatra, introdus de Tablic, Safarik si
altii, si care va deveni stereotipul identitar al slovacilors.

Domeniul literaturii este, prin urmare, acela care ofera un prim apogeu al
reludrii constiente deliberate, programatice chiar, a traditiei. Aceasta s-a produs
exemplar In opera poetului Jan Holly (1785-1849), mai precis in epopeea sa, Cirillo-

1 Sedlék si col,, op.cit., pp.181-182.

2V. Barboricj, Istoria..., pp. 107-108.

3 Sedlak si col,, op.cit., p. 246.

4 Barborica, Istoria..., pp. 119-120.

5 Problematica identitara este rezolvatd In mod ambivalent. Chiar daca slovacii sunt
considerati neam aparte, ca limb literara Safarik recomandi a fi utilizata ceha. Despre ideile
sale si lucrarile stiintifice v. lucrarea lui Corneliu Barborica, Istoria literaturii slovace, pp.
117-122.

6 Barborica, Istoria..., pp. 121-122,

7 Sedlak si col,, op.cit., p.278.

8 [bidem, p.272.
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Metodiada (Buda, 1835), dupa ce inainte a elogiat perioada Marii Moravii in epopeea
Svitopluk (Trnava,1833), revenind cu cea de-a treia epopee Sldv (Slavul, 1839).
Primul ,epos national slovac“!, Svatopluk evidentiaza interventia lui Chiril pe langa
»Tatal ceresc”, in favoarea ,slovacilor” si a lui Svatopluk, perceput ca rege slovac si
conducatorul ,marelui regat al slovacilor”, astfel identificAndu-i pe slavii moravieni
cu slovacii. Urmatoarea epopee, inspiratd si ea din lucrarea lui Juraj Papanek (cu
titlu sugerat de Jan Kollar), avand tentad religioasa spirituald, Cirillo-Metodiada,
conform aprecierilor istoricilor literari slovaci?, constituie imaginea monumentala
aistoriei stravechi. Holly pune in evidentd activitatea celor doi misionari,
crestinarea populatiei autohtone, lupta impotriva credintelor pagane. Accentul nu se
pune pe actiune dinamic3, vioaie, ci pe dimensiunea crestin- spirituala aistoriei
slovace3. Pentru o mai buni intelegere, Jan Holly elaboreazi si o addends, Zivotopis
svatich Cirilla a Metéda slovenskich blahozvestcov/ Biografia Sfintilor Chiril si
Metodie propovaduitori slovaci4, unde, pornind de la afirmatiile lui Benedikt
Sz6ll6si, exprima propriile convingeri, printre care faptul ideea ca spiritualitatea
crestinag, crestinismul constituie componenta funciara a vietii nationale slovaceb.
Perioada clasicistd, preromantica si romantica, cunoscuta si sub denumirea
marcata de stiintele istorice, ca perioada desteptarii nationale (ndrodné obrodenie),
aduce de asemenea dovezi de gratitudine fata de cei doi misionari, reluarea traditiei
constituind un suport important in elaborarea proiectului national, al cautarii
modelului identitar slovac, in revigorarea sentimentului national, in formularea unei
Jfilozofii“ nationale®. Motive asemanatoare, cu implicarea mai larga a intregii
perioade moraviene rezoneaza si in elegiile lui Holly (Narikdni Rastislava, StaZovdni
Mojmira)’. Legarea ideii de libertate nationala cu libertatea spirituala si morala, cu
imaginea unui popor cu deschidere spre spiritualitate, inzestrat cu virtuti si iubire
de libertate, demn, iubitor de dreptate constituie fara indoiald culminarea
autoreflectiei slovacilor - aceasta conceptia despre poporul slovac a suscitat un viu
interes din partea contemporanilor, iar tdndra generatie romantica in frunte cu
Ludovit Stir 1l resimte pe Holly ca pe un Parinte spiritual, orientandu-si spre acesta
gandurile si faptele literare8. Odata cu Holly s-a produs totala transformare a

1 Ibidem, p.301.

2 Czy si col,, op.cit., p. 87.

3 Ibidem.

4 Sedlak si col, op.cit., p. 302, 263. De altfel, asemenea addende Holly a atasat si la epopeile
Svatopluk (Vysvetlerii rekterich slov k bdsri Svatopluk) si Sldv (Bdjoslovi pohanskich
Slovdkov/Mitologia slovacilor pagani), Apud Sedlak si col,, op.cit., p. 245, 293.

5 [bidem.

6 Ibidem, pp.290-291.

7 Ibidem, 89.

8 [bidem, p. 245, 292.
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traditiei chirilo-metodiene intr-una nagionala slovacal. De aici incolo aceste modele
devin exemplare, dar totodata se transforma si in motive/teme literare, ce-si vor
exercita influenta asupra generatiei romantice a lui Ludovit Stdr. Mesajul celor doi
misionari se preschimba in mesajul patriotic national, slujind deci mai mult interese
politice si culturale, decat religioase si ecleziastice.

In perioada romantici si mai ales postromanticd, frimantati de diverse
probleme nationale, sociale, estetice si culturale, numele celor doi misionari au
devenit sinonime cu garantia calitatii, a valorilor nationale, a spiritualitatii crestine,
drept pentru care se va face uz de ele si in compartimentele intr-o oarecare masura
seculare, cum e domeniul presei. Se poate ilustra cu exemplul revistei ,Cyrill a
Method” (intre 1850-1870, cu intreruperi de diferitd duratd, cu administratii
diferite) editata datorita diligentelor preotului catolic Andrej Radlinsky (1827-
1879), cunoscut ca mecena, fondator si colaborator al unor fundatii si asociatii
religioase sau de interes national, editor, redactor la publicatiile vremii. Continutul
acesteia oglindea viata ecleziastica, religioasa, facea referiri la probleme spirituale,
dar aborda si problematica de alta natura. Pentru o scurta perioada aparea cu
suplimentul literar ,Slovesnost” (Creatia literara, intre 1863-1866), dar si
suplimente de presa pentru raspandirea cunostintelor si de emancipare culturalaz.
Procesul de secularizare, laicizare a traditiei chirilo-metodiene continua in viata
culturald. Motiv sau tema3, traditia chirilo-metodiana apare sporadic alaturi de cele
ale Marii Moravii, sau Svatopluk, colateral in lucrari de inspiratie istorica. Astfel, In
dramaturgia interbelica Ivan Stodola va scrie piesa de teatru Krdl’ Svitopluk (Regele
Svatopluk, 1931)3, iar, mai apropiat de noi, scriitorul Milan Ferko (1929-2012),
renumit in postura de autor de lucrari de inspiratie istorica a scos piesele Obrana
Metodova (Pledoarie pentru Metodiu, 1985), Solunski bratia (Fratii din Salonic,
1989)4, iar, in ceea ce priveste proza, amintim volumul Svédtopluk a Metod (Svatopluk
(Sviatopluk si Metodie, 1987), dar exemplele ar mai putea continuas. In decursul
vremii au aparut, de asemenea, mai multe lucrari din domeniul poeziei, inspirate sau
dedicate celor doi misionari, precum si alocutiuni, cuvantari prilejuite de
evenimente Insemnate, care evoca figurile lor, printre acestea descoperind si un
autor-femeie$, scriitoarea slovacd Elena Maréthy-Soltésova (1855-1939).

In afara domeniului literar (fie in acceptie mai largd, sau mai restransi),
personalitatile celor doi misionari, precum si activitatea lor au constituit sursa de
inspiratie pentru artistii plastici. Au fost create statui, grupuri statuare, efigii,

1 Ibidem, p.302.

2 [bidem, p. 398; 400.

3 Ibidem, p.168.

4 Sedlak si col., op.cit., vol.1l, p.456.

5 In acest sens este instructivi antologia citatid mai sus, Svity Cyril a svity Metod v slovenskej
literattre. Vyberovd antolégia. Zostavili peter Liba a Silvia Laukova, Nitra, 2012.

6 [bidem, pp.157-158.
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ilustratii, timbre s.a.m.d. Traditia chirilo-metodiana a fost asumata atat de slovacii
din ,spatiul etnic”, cat si de catre cei din diaspora. Astfel, slovacii din Romania si-au
inchinat biserica romano-catolica din Sinteu celor doi patroni. Slovacii din Ungaria,
recent, au contribuit la ridicarea unui grup statuar in regiunea locuita de populatie
slovaca. Scriitorii din exilul de dinainte de revolutia de catifea, s-au revendicat si ei
de la aceasta traditie (Rudolf Dilong, Gorazd Zvonicky s.a.1).

Chiril si Metodie, doua personalitati de talie europeand, constituie in egala
masurad forta motrice de emancipare a slavilor moravieni, stramosii slovacilor,
energia care i-a propulsat spre un destin european, chiar daca pentru o vreme
mostenirea spirituala s-a pierdut. Au revenit ca personaje istorice, ca parinfi
spirituali, ca surse de inspirafie pentru arta, gandirea, spiritualitatea slovaca odata
cu perioada desteptarii nationale, pentru ca odata cu inaintarea in timp sa devina
obiect de cercetare in domeniul stiintelor istorice, si, In general, umaniste, pentru a
deveni tema, personaj si motiv literar. In viata sociald, religioas3, administrativa
numele lor a devenit emblematic, simbolic, prin urmare este utilizat In domeniul
lingvistic si social In denumirea a diverse institutii.

Traditia chirilo-metodiana azi reprezinta valorile unui mesaj de civilitate si
civilizatie, diplomatie cresting, dorinta de pace si integrare europeana. Cu ajutorul
unui idiom nou codificat si al noului alfabet propus lumii, i-au ridicat pe slavi la
nivelul celorlali europeni, i-au prezentat lumii pentru a o imbogati, prin
particularismul lingvistic au imbogatit universalismul medieval lingvistic european
pana atunci latin, aducand, macar pentru o scurta perioadd, in discursul epocii
problema polilingvismului/ multilingvismului (multiculturalismului) de tip
european. Spiritul religios, crestin, in haina unei limbi vii, interiorizat, spiritul poetic,
contributii la teoria traducerii, lingvisticd, practica si pragmatica invatamantului,
iata de ce, pe drept, cei doi misionari ,slavi” sunt considerati drept copatroni,
coprotectori ai Europei, devenind si garanti, protectori, patroni ai valorilor culturale
slovace. Dacd, pe de o parte societatea laica integrandu-i printre valorile sale
seculare i-a desacralizat, democratizand deschiderea catre ei, societatea laica se
circumscrie oarecum si domeniului sacru. Astfel, desacralizarea si secularizarea
merge in paralel, chiar daca nu in aceeasi masura (de fapt, poate nici nu e nevoie de
valori cantitative egale, calitatea fenomenelor fiind diferita), cu ,re-sacralizarea” ei si
revigorarea unor valori ecleziastice.

1 Ibidem, passim.
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CRONICILE SLAVO-ROMANE DIN SECOLELE AL XV-LEA - al XVI-LEA.
CONSIDERATII REFERITOARE LA STILUL LETOPISETELOR SLAVO-ROMANE

Crina BOCSAN

Ne mai ramane a emite dorinta de a vedea cat mai curand publicata
intr-un singur corp o editie criticd a tuturor analistilor si
cronicarilor romani

B.P.Hasdeu

The Romanian historiography in the Slavonic language is a major part of the Romanian culture from the
fifteenth and sixteenth centuries. The South-East European context bears the seal of the political and
cultural relations with the neighboring countries and the Byzantine- Slavic cultural assimilation. The
manuscripts copied in our monasteries have been widely circulated as shown by the numerous
manuscripts preserved in libraries throughout our country and abroad. Among these many
historiography writings of Byzantine-Slavic can be found. The Byzantine chronicles were identified in
Slavonic translation or adaptations, included most often in the so called “sbornice” of a miscellaneous
content; our original historiography has been developed and flourished both at the princes’ court and
in the cultural centers near monasteries, issued from the pen of highly educated scholars, with deep
knowledge of the history books and treaties of southeastern Europe.

The chronicles of XV- XVI centuries show the characteristic features of the manuscripts from the
sixteenth century. Their language is that of cultivated and educated writers, with a good knowledge of
both Slavonic and Romanian, although the word endings are sometimes mixed up. Their rich and
varied vocabulary is based on medium Bulgarian elements, originating from Old Slavic with Eastern
Slavic and Romanian elements. The sober narrative is a characteristic feature of the message about the
national being of the Romanian people, and its state north of the Danube. This was a social and political
imperative, in the context of the historical events inside and outside the country.

Istorigrafia slavona in limba romana reprezintda o componenta a culturii din
secolele al XV-lea - al XVI-lea in Tarile Romane. In context sud-est european ea
poartd pecetea raporturilor politice si culturale cu statele vecine si a asimilarii
culturii bizantino-slave. Manuscrisele copiate in manastirile de la noi au avut o larga
circulatie, dovada fiind numeroasele manuscrise pastrate in biblioteci in tara si de
peste hotare, printre care scrieri istoriografice bizantino-slave. Cronicile bizantine
erau in traduceri sau prelucrari slavone, aflandu-se, de cele mai multe ori in
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sbornice cu continut mixt, Istoriografia noastra originala s-a dezvoltat la curtea
domneasca si a Inflorit 1n lacasurile de cultura de pe langa manastiri, fiind cultivata
de oameni eruditi, cunoscatori ai lucrarilor de istorie din sud-estul Europei.

Cronicile romanesti in limba slavona sunt cunoscute in mai multe variante -
Letopisetul de cdnd s-a inceput Tara Moldovei, aflat in Biblioteca Academiei Romane,
ms.sl.649, ff.237-246, si variantele sale Leopiseful de la Putna I, in Biblioteca fostei
Academii Teologice din Kiev, sb.116, ff.451.-459, si Putna II, in Biblioteca Publica
,Saltikov-Scedrin” din Sankt-Petersburg, la cota O, XVII, nr.13,ff 225-237, Cronica
scurtd a Moldovei din Biblioteca Academiei Romane, nr.280, £.100, Cronica sdrbo-
moldoveneascd (in Biblioteca Academiei, ms.sl.636, ff.224-225, si Biblioteca
Academiei de stiinte din Petersburg, la cota 13.3.23 f£.213-215). Pentru completare
si delimitare a lacunelor din letopisef s-au consultat versiunile strdaine ale cronicii
scrise la curtea lui Stefan cel Mare si a urmasilor lui, Cronica moldo-rusd, Cronica
moldo-polond, Cronica moldo-germand, precum si traducerea romaneasca a
letopisetului de la Putna, Ardtare in scurt pentru domnii Moldovei din Biblioteca
Academiei Roméane, ms.rom.nr.3560.

Dintre textele cronicilor romanesti in limba slavona care s-au pastrat,
Letopisetul de cdnd s-a inceput Tara Moldovei poate fi considerat cel mai apropiat de
textul initial - cronica este redactata in slavon3, avand la baza medio-bulgara, cu
influente ruso-ucrainiene si cu elemente romanesti si trateaza evenimente de la
intemeierea Moldovei pana in anul 1507.

Prin aldturarea variantelor se observa aglomerari de date pentru unele
perioade, lacune in relatari, sau, dimpotriva, stiri mai bogate sau suplimentare din
surse mai departate, inexactitati, datari eronate. Abordand problema letopisetelor
noastre In slavonda din punct de vedere filologic, concluziile sunt mai putin
spectaculoase decat cele ale istoricilor, Insa identificarea pasajelor si a succesiunii
acestora in relatdri a confirmat ipoteza ca nici una dintre variante nu deriva dintr-
una deja cunoscuta.

Referitor la limba si stilul cronicilor slavo-romane, mentionam faptul ca cele
patru aspecte, respectiv grafia si fonetica, morfologia, lexicul si stilistica acestora
sunt diferite ca dezvoltare.

Grafia si fonetica. Cronicile slavone prezinta aspectele manuscriselor din
secolul al XVI-lea pe teritoriul romanesc; sunt sacrise cu semiunciald, apar
inadvertente 1n ceea ce priveste ornamentul si desenul crucii, exista tendinta ca
titlurile sa fie scrise cu ornamente mai inalte. Grafia vocalelor are caracteristica
folosirea mai multor semne pentru acelasi sunet. Sesizam confuzia nazalelor, foarte
des sunt utilizate abrevierile si suprascrierea, prezente in forme variate.

Sub aspect morfologic este greu de delimitat contributia alcdtuitorului
cronicii de cea a copistului sau a copistilor. Materialul de limba folosit apartine unui
om cult, unui cunoscator al slavonei si al romanei, insa redactarea prezinta confuzia
desinentelor. Apar inadvertente si in transcrierea numelor proprii,
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Vocabularul. Lexicul cronicilor slavone din Moldova este folosit la justa lui
valoare, conferita de bogatia de termeni. Ca si vocabularul actelor de cancelarie, la
baza sunt elemente din medio-bulgarda cu trasaturi slave rasaritene si cu unele
romanisme, indeosebi la nume proprii. Eterogenitatea materialului lexical impune o
grupare dupa origini, respectiv elementele slave sunt predominante si, dintre ele,
cele sus-slave. Urmeaza elementele de origine bizantind denumind functii si pozitii
sociale, lexicul religios provine din greacd, se intalnesc si elementele ruso-
ucrainiene, elemente poloneze, maghiare, latine. Elementele lexicale romanesti
apartin mai mult onomasticii si toponimiei. Ele reprezinta 48% din totalul unitatilor
lexicale, iar ca frecven{a acopera 33% din termenii folosi{i. Sub raport semantic se
delimiteaza foarte multe grupari: nume de voievozi si de participanti la evenimente,
toponime, pronume demonstrative si posesive, si nehotarate.

Spre deosebire de limba actelor de cancelarie, in letopisete stilul este mai
colorat si aceasta se realizeaza prin prezenta adjectivelor si a onomatopeelor;
sufixele adauga incarcatura emotionala. Stilul cronicaresc are caracter narativ,
dinamismul este dat de ritmul imprimat de verbe si de frecventa folosirii acestora.

Se disting verbe de existentd (termeni referitori la trai, devenire,
transformare), verbe ce exprima contacte senzitive cu mediul inconjurator, stari
fizice, verbe dicendi, verbe ce exprima miscarea, deplasarea, verbe pentru
desemnarea unor actiuni, intre care putem considera si verbele creatio, verbe ce
exprima procese intelectuale, ori raporturi sociale, verbe ce desemneaza actiuni de
lupta, asa numitul lexic militar. O astfel de Incadrare a termenilor ofera o privire de
ansamblu asupra seriilor sinonimice, a diversitatii lexicului in secolul al XVI-lea.

Adverbele au o frecventa mare (circa 150 de aparitii), raportata la numarul
relativ restrans al acestora (35 de unitati). Sunt adverbe primare si derivate de la
adjective sau de la pronume. Multe sunt din slava veche si sunt comune limbilor
slave. Din punct de vedere semantic ele fac referiri la timp, la loc, la mod (cu sens
cantitativ).

Caracterul istoriografic al letopisetelor determina ca datarile frecvente ale
evenimentelor relatate sda fie o trasatura caracteristica:143 de numere sunt
exprimate prin litere cu valoare cifrica: sunt numerale simple, numerale compuse si
numerale complexe. Apar numerale cardinale in grafii diferite pentru unu, doi, trei si
mie, uneori chiar si In exprimarea uneia si aceleiasi date calendaristice. Numeralele
ordinale se comporta in flexiune ca adjective.

In cronicile supuse acestei analize prepozitiile din slavoni fisi pastreazi
sensurile din slava veche. Insd, sub influenta limbii vorbite cronicarul si, desigur,
copistul, nu sunt consecventi in folosirea corecta a regimurilor acestor prepozitii.
Dintre conjunctii, i are frecventa cea mai mare, dupa care urmeaza iako si in ordine
descrescatoare da, nu, poneje, bo, abi. Dar si alte particole sunt folosite cu functie de
conjunctie, ca ieje, je, koli s.a.
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Referitor la particularitatile stilistice ale cronicilor, respectiv asemanari si
deosebiri fata de istoriografia bizantino-slava, letopisetele au un stil propriu,
imbracand In vestmintele stilului istoriografic bizantino-slav o naratiune sobra, ce
aminteste exactitatea relatarilor din inscriptii. Datele calendaristice, fie ele si gresite,
sunt inregistrate cu meticulozitate. Titlu Povestire pe scurt.. impune atentiei filonul
bizantin ce a servit de model, folosit de cronicari si copisti. Cronica despre domnia
lui Stefan cel Mare are un stil colorat, Imbogatit prin epitete, metafore si comparatii,
hiperbole. Ca efecte stilistice mentionam: folosirea dublei negatii, a repetitiilor si a
gradatiei In expunere. Retorismul este folosit sporadic si lipsit de notd originala,
apar redate In vorbire directa invataturi, maxime, indemnuri.

In concluzie, letopisetele din secolele al XV-lea - al XVI-lea prezinta aspecte
caracteristice manuscriselor din secolul al XVI-lea. Exprimarea atesta autori culti,
cunoscatori ai slavonei si romanei, redactarile prezentand adesea confuzia
desinentelor. Lexicul bogat si variat are la baza elemente medio-bulgare, provenite
din slava veche cu trasaturi slave rasaritene si elemente romanesti. Sobrietatea
naratiunii da vestmant mesajului despre fiinta nationald a poporului roman, a
formatiunii statale de la nord de Dunare. Acest element era imperios necesar in plan
social si politic, raportat la o serie de evenimente din interiorul {arii si din exterior.
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ULOGA TRAKTATA U SREDNJOVEKOVNOM I SAVREMENOM KNJIZEVNOM
IZRAZAVANJU (CRNORIZAC HRABRI, DANILO KIS)

Lidija COLEVIC

The documentation of theoretical research and unbreakable dialogue with context are only some of the
features that indicate the “internal creative dialogue” between medieval and contemporary literature.
Danilo Ki$'s “Treatise on the Potato”/, Traktat o krompiru“ within the novel “Hourglass”, refers to the
history of the Hebrews, while the treatise of Crnorizac Hrabri “About the Letters” regarding the 10t
century script refers to the historical proliferation of writing. The authors have both recognized and
introduced the concepts of their historical and literary period within their works. The real meaning and
role of the treatise about the literate is reflected in the light of all spiritual aspirations of that time,
aspirations that were reflected in real life and in the mission of Cyrill and Methodious in a very relevant
manner. Nevertheless, the hidden meaning in these treatises represents the personification of the spirit
of that particular historical context and tends towards the censured margins left unsaid. The hidden
meaning is now, as it was a thousand years ago, the bearer of uncertainty (the person that fears
persecution after Methodious’ death, the person that hides behind moral, political and religious
attitudes, the identity of E.S. that melts within the period of the dehumanization of the human being).
The reflections of E.S. regarding “the races scattered throughout the world, just as the unfortunate
potato which under the various influences of the climate, acquired different shapes and names, remind
us of the space theme, just as the idea of the spreading of writing. It is clear that the treatise of
Crnorizac Hrabri, through its allusion to letters, pushes the notion to the Hebrews that they should
“Come to Your Letters”. The message of Danilo Ki$ has a clearly universal character and does not refer
only to the destiny of the medieval Hebrews: “Save the man!” Respect the human values! Do not allow
again for the essence of human kind to be destroyed! Taking into consideration the role played by the
above mentioned treatises by making allusions to potatoes or letters which are part of the universal
symbolism, they can also be regarded as a metatextual frame which raises essay-like reflections. What
they symbolically bring together as a single point is the humanistic concept of responsibility.

Keywords: treatise, Crnorizac Hrabar, About the Letters, Danilo Kis, Treatise on the Potato, humanistic
idea of responsibility

U radu ¢emo razmotriti moguénost postojanja dodirnih tacaka izmedu
KiSovog , Traktata o krompiru“ i traktata ,Slovo o pismenima“!, Crnorisca Hrabra.

1 Jako je napisano na svega tri stranice, Slovo o pismenima, predstavlja oStru polemiku sa
grékim naucnicima o nauc¢noj vrednosti slovenske i gréke azbuke, a samim tim i pismenosti.
“Slovo o pismenima”, priredili Pavlovi¢ Dragoljub i Marinkovi¢ Radmila, Iz nase knjiZevnosti
feudalnog doba, Prosveta, Beograd, 1975, str. 102-104.
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Autori navedenih tekstova uspeli su da prepoznaju, upiju i pretoCe koncepte svog
sopstvenog, istorijskog i knjiZzevnog doba u svoje delo. Citaoci, po svoj prilici, ne¢e
shvatiti esencijalnu poruku ovih teorijskih rasprava ukoliko se izmeste iz istorijskog
i knjiZzevnog konteksta stvaranja pomenutih autora.

Kisov ,Traktat o krompiru“ u romanu PesS¢anik, odnosi se na parabolu
istorije Jevreja, dok se traktat Crnorisca Hrabra iz 10.-og veka, ,Slovo o pismenima®“,
odnosi na istoriju Sirenja pismenosti. Traktat je nastao oko 900. godine, sastoji se od
dva dela. Pravi smisao i uloga traktata o pismenima sagledava se u svetlu
sveukupnih duhovnih stremljenja toga doba, koja su se, izmedu ostalog, na tako
upedatljiv na¢in oslikala i u Zivotu, i u misionarskoj delatnosti Cirila i Metodijal.
Jedan od oblika kulture izraZavanja u kojem se ostvaruje istraZivacki odnos prema
pojavama u okolnom svetu, svakako je primena rasprave, odnosno direktno
ubacivanje dopunjenih Cinjenica koje su Cesto asocijativno neraskidivo povezane sa
kontekstom. Kada govori o primeni traktata u knjizevnom delu Dominick LaCapra
naglaSava istinski znacaj konteksta u interpretaciji i Citanju, ne zanemarujudi
mnogobrojnost, medusobnu povezanost i isprepletanost konteksta sa interpre-
tacijom i Citanjem dela. Svaka pretpostavka da je jedan kontekst ili viSe njih zaista
znacajan, mora biti eksplicitno i argumentovano odbranjen da bi se o njemu
raspravljalo. U slu¢aju traktata Dominick LaCapra smatra da je prilicno
neprihvatljiva tvrdnja da se etika shvati kao suStinska poruka teksta jer je
razumevanje etickog u delu individualno. A tekstovi predstavljaju ,ne samo
istorijska deSavanja, ve¢ postaju i krucijalne baze za nase izvodenje zakljucaka i
rekonstruisanje tih dogadaja; problem kako ih citati i interpretirati je od bitnog
znacaja za istoricare“2.

Sakriveni kontekst, medutim, u analiziranim traktatima predstavlja
personifikaciju opsSteg duha vremena u odredenom istorijskom periodu i usmerava
na ,margine prikrivene cenzurom i neizrecenos¢u“. Po miSljenju Danila Kisa
,cenzura se ponasa kao nuzno i privremeno zlo sistema u ve¢nom ratnom stanju (...)
ona svoje postojanje ne priznaje i Zeli da se prikrije (...) Borba sa cenzurom je javna i
opasna, stoga herojska (...) Cenzurisano ja, koje je dugo trpelo tiraniju straha, uzima

1 DuzZnost da se svet dovede do pismenosti osetila se pre 1150 godina kada su solunska braca
zajedno sa drugim misionarima (Kliment, Naum, Angelar, Sava) dosli u Moravsku gde su
nastavili sa duhovnim, prevodilackim i knjiZevnim radom. Osnovna poruka slovenske misije,
uvodenje hris¢anskog kulta medu slovenska plemena, aktuelna je i danas, a na simboli¢an
nacin ona je predstavljena i na ikonama svetih Cirila i Metodija, koji se obi¢no prikazuju
zajedno, tako Sto Metodije, kao prvi slovenski arhiepiskop, drzi putir - simbol hri$¢anskoga
kulta, a Cirilo svitak sa slovima azbuke - simbol knjiZne, pisane kulture.

2 Dominick La Capra, Intellectual History and Its Ways, in The American Historical Review, Vol.
97, No. 2. (Apr., 1992), pp. 430-431.
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pamflet kao osvetnicki mac“l. Jedan od dokaza mistifikacije stvari je upotreba
pseudonima kojom se KiSov junak Pescanika - E.S., povezuje sa misterijom identiteta
tvorca filoloSke staroslovenske rasprave Crnoriscom Hrabrim. Medutim, biti
anoniman, ne znaci samo sakriti se, ,ve¢ biti sveprisutan“2. Glavna licnost Pes¢anika
je E.S,, lice koje se skriva iza svojih moralnih, politi¢kih, religioznih i drugih stavova.
On se suocava sa nizom problema u pokusaju da pripoveda o sopstvenom identitetu,
identitetu koji se topi u vreme dehumanizacije ¢oveka. Ambivalentni karakterni
prikaz E.S.-a odnosi se na dezintegrisanog pojedinca koji ne shvata i ne pokuSava da
prepozna svoj identitet. E.S. - ova potcinjenost, slabasnost i ludilo nisu samo
psiholoski fenomeni, ve¢ ontologija, razbijena sustina bi¢a ¢oveka koji ne moZe da
izade na kraj ni sa kakvom vlascu i ni sa kakvom istorijom. Istovremeno, pokazuje
KiSovu tendenciju da stvori delo i junaka novoga tipa, koje ¢e koncepcijom i smislom
prevazi¢i uze nacionalne okvire i postati deo univerzalne simbolike. Pseudonim
koristi i Crnorizac Hrabar3, monah, neutvrdenog identiteta. Kako je pretpostavljeno
jos pocetkom XIX veka, kada je delo postalo predmet filoloskih proucavanja, veéina
istrazivaca je u ,Crnoriscu Hrabru" nalazila pseudonim iza kojega bi se krio neko od
poznatih li¢nosti iz vremena posle Metodijeve smrti i progona ucenika Solunske
brace. Veliko poverenje u iskaze Crnorisca Hrabra poticalo je otuda $to je on Ziveo u
vremenu u kojem je se¢anje na podvig solunske bra¢e moglo biti Zivo, s obzirom da
je pripadao drugoj generaciji ucenika slovenske brace. Na osnovu napomene na
kraju traktata: ... ,da su Zivi oni koji su videli Cirila i Metodija“, zaklju¢ujemo da je
sam Crnorizac Hrabri bio savremenik Klimentov, Naumov i Konstantinov:

Ako upita$ knjizevnike gréke, govoriée: ko vam je slova sacinio ili Bibliju preveo i u koje
vreme - to retki od njih znaju. Ako li upita$ slovenske knjizevnike, govoriée: ko vam je
pismena sacinio ili Bibliju preveo - to svi znaju i odgovorivsi kazu: sveti Konstantin
Filozof, nazvani Cirilo, on nam slova na¢ini i Bibliju prevede - i Metodije, brat njegov, jer
su jos Zivi koji su ih videli, a godine 6363 (tj. 863) od stvaranja sveta.

U navedenom odlomku Slova o pismenima navedena je i godina kad je
nastala slovenska azbuka, a to je pocetak moravske misije 863. godine. Poslednji
vekovi balkanskog nacionalizma doveli su do pokuSaja da se misterija identiteta
tvorca prve filoloSke staroslovenske rasprave iskoristi za velicanje nacionalne
knjiZzevnosti4, ali pomenuti traktat ima opSteslovenski karakter. Upotrebom

1 Danilo Kis, ,Cenzura/Autocenzura“ u Zivot, literatura, priredila Mirjana Miocinovié,
Prosveta, Beograd, 2007, str. 101-106.

2 MiSel Fuko, 1926-1984-2004 Hrestomatija, “Pavle Milenkovi¢, Fuko, dogadaj, istorija“
Vojvodanska socioloska asocijacija, Novi Sad, 2005, str. 287.

3 Monah odenut u crnu rizu, Crna riza - u znacenju crne monaske mantije.

4 U pojedinim nau¢nim krugovima tvrdi se da je pripadao preslavskoj $koli isto¢ne Bugarske,
drugi da je pripadao Klimentovom krugu Ohridske Skole, ¢ak se ide do tvrdnji da se pod tim
pseudonimom Kkrije vaZan vizantijski ucitelj pismenosti. Negde se pretpostavlja da bi medu
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pseudonima uvecéava se istorijska stvarnost samog lika. To je ujedno i jedan od
nacina da nam se pokaze i nali¢je stvari. Nali¢je stvari je isto, kao sada, kao pre
hiljadu godina, nosi prikrivenu ili otvorenu neizvesnost. Hrabrost da javno istupi u
odbranu slovenskog pisma, pratila je i neizvesnost da se izbegne eventualni progon
zbog javnog istupanja i oStre polemike upuéene grckim naucnicima u odbranu
staroslovenskog pisma. Tako je drugi, polemicki deo teksta Slovo o pismenima
usmeren na protivnike slovenske azbuke u vezi sa trojezi¢cnom dogmom, herezom. U
svakom traktatu, pa i u navedenoj filoloSkoj raspravi na staroslovenskom jeziku,
postavljena teza da su se Greci oslonili na Jevreje i njihovo prvo pismo koje nosi naziv
Alef dokazuje se citatima, napomenama i argumentimal.

Svojim sprovodenjem procesa opismenjavanja slovenskih naroda, podjed-
nako vaznim kako za slovenske, i ne samo slovenske narode, potvrduje se znacaj
konteksta u interpretaciji Traktata o pismenima. Ukazivanjem na genezu, odnosno
proces razvoja slovenskog pisma u prvom delu traktata Crnorizac Hrabar kaze
sledece:

Ranije Sloveni ne imahu knjige nego crtama i rezama ¢itahu i gatahu, budu¢i da su bili
pagani. Mucahu se pisati slovensku re¢ bez pravila..Primivsi hri$éanstvo, pisali su
rimskim i grckim slovima trudeci se da piSu slovensku rec bez ustrojenija. No kako moze
dobro da se pise grckim slovima...

U njemu se isti¢e da je Konstantin mogao da se oslanja na tzv. malo pismo
(kurziv), koje je imalo 24 slova za one glasove koje su koristili Sloveni, ali Sloveni su
imali jo$ 14 glasova koji nisu postojali u grckom jeziku. Konstantin je zato morao da
izmisli potpuno nova slova te je za svaki elemenat slovenske glasovne strukture
pronaSao odgovarajuci grafijski znak. Tim pismom Konstantin je napisao prve
prevode sa grckog jezika na slovenski dijalekat kojim se govorilo u Konstantinovom
rodnom mestu, Solunu. U toj sredini se govorio ne samo grcki i latinski, nego i
slovenski i hebrejski. U svetlu opSteg kulturnog razvoja, moderna aplikacija
srednjovekovnog rukopisa , 0 slovu“, ¢ini nam se dragocenom i dalje aktuelnom jer
istice faktor sticanja sociolingvisticke i pragmaticne upotrebe jezika, dakle, postaje
neotudivi deo savremene ideje multilingvizma.

Znacenje ,Traktata o krompiru“ moZe se razumeti iz perspektive knjiZevnog
junaka E.S. - a i njegovog litnog i istorijskog iskustva. Nacisticki plan totalnog

Metodijevim ucenicima to mogao biti Naum Ohridski (M. Vajngart, A. Mazon, A. Vajan, J. Vajs,
F. Grivec, B. Koneski, V. Stefani¢) ili Kliment Ohridski (F. Snopek; V. Mogin — dok je bio u
Bugarskoj, pred odlazak u Makedoniju). U prestonici Preslavu raspravu je mogao da sastavi
Jovan Egzarh (K. F. Kalajdovi¢, G. A. lljinski), car Simeon (V. Zlatarski — dok je Simeon bio
monah, izmedu 889. i 893) ili monah Doks, Simeonov brat (E. Georgijev).

1 0d Alef usledio je nastanak grckog slova Alfa, a otuda je nastalo slovo Az. Az u prevodu znaci
Ja, u “Slovo o pismenima”, priredili Pavlovi¢ Dragoljub i Marinkovi¢ Radmila, Iz nase
knjiZevnosti feudalnog doba, Prosveta, Beograd, 1975, str. 103.
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unistenja Jevreja samo je Krajnja izvedenica koncepcije o superiornosti jedne rase,
naroda ili skupine nad drugim. Rec je o strahu od Drugoga i drugacijeg, o ideologiji
totalitarizma na delu. Razmisljanja E.S.-a iz aspekta ¢itave njegove ,rase raseljene po
svetu, raSirene po svim kontinentima, bas kao i taj nesre¢ni krompir koji je
ukrstanjem i pod uticajem raznih klima i zemljista, dobio najrazlicitije oblike i
nazive“ upucuju na subjekat koji teZi totalnom prostoru i univerzalnoj kulturi.
Upravo kao i osnovna ideja Sirenja pismenosti. MoZe nas usmeriti ka Sirokoj
geografskoj rasprostranjenosti jevrejske dijaspore i njeno gotovo dvomilenijumsko
trajanje, Sto je zapravo i glavni nosilac jevrejske kulture. Slede¢im citatom Kis jasno
upucduje Citaoca na Sefarde! - jednu od najvecih jevrejskih skupina na evropskom tlu
koja je Zivela u Spaniji:

On nema ni petsto godina, a u Evropu je donesen tek negde u Sesnaestom veku, kao
ukrasni cvet, i to znate li gde? - U Spaniju gospodo!..nema sumnje da je tu, u Spaniji, gde
je izvrSena selekcija za dalje putovanje - Ewige Jude - doslo do tog sudbonosnog susreta
izmedu coveka i krompira, povijenog sefardskog nosa i nesavrSene guke krtole..da bi
odatle krenuli u svet zajedno...2.

Ivo Andri¢, kao pripovedac u romanu Travnicka hronika, govoreéi u ime onih
koji u tom vremenu, po celoj Evropi, nisu imali pravo ni da govore, ni da Zive, istice
diskretno uces¢e malobrojnih, ali Zivahnih Jevreja, sefarda, u drustvenom Zivotu Bosne.
Taj krompir koji raste pod zemljom sakriven kao tajna, kao ,podzemni“ ili
yunderground“ umetnicki proizvod koji je kontroverzan u toj meri da postaje
opasan, postaje na neki nacin ,amblem samosvesti“, koji kao takav intrigira.
Alegoricki pokazuje ,poslovnu ¢utljivost Sefarda kojoj su ih naucila stole¢a“s, o
kojima pripoveda Andri¢:

Nasa je muka u tome Sto niti smo mogli da potpuno zavolimo ovu zemlju kojoj dugujemo
Sto nas je primila i dala nam utociSta, niti smo mogli da zamrzimo onu koja nas je
nepravedno oterala i prognala kao nedostojne sinove. Ne znamo je li nam teZe Sto smo
ovde ili Sto nismo tamo.

U isto vreme, mnoga ostvarenja naSe narodne knjiZevnosti, koristeéi oStar
humor i potiskujuéi povrsSinsko gledanje na stvari, ukazuju na ¢injenicu da skrivene
prave vrednosti pobeduju i da je tajna Coveka, umetnosti i Zivota, sakrivena ispod

1 Sefardi predstavljaju specifi¢nu granu jevrejske dijaspore koja je vekovima Zivela u Spaniji.
Ziveli su na Iberskom poluostrvu sve do 1492. godine, kada je Spanija, oslobodena i
ujedinjena pod vlaséu katoli¢kih kraljeva Fernanda i Izabele, donela dekret po kojem su
Jevreji morali da predu u katolicku veru ili da napuste Spaniju. Veéina je otisla u novo
izgnanstvo, naseljavaju¢i se u nekim evropskim zemljama, a ponajviSe na teritorijama
turskog carstva, ukljucujudi i Balkan.

2 Danilo Kis, Pesc¢anik, str. 71.

3 Ivo Andri¢, Travnicka hronika, str. 16.
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povrsinel. Isto se moZe primeniti kada je rec o jevrejskoj inteligenciji i druStvenom i
kulturnom Zivotu, njihovom ekonomskom prosperitetu koji je neumorno teZzio
savrSenstvu. Danilo Ki$ daje objaSnjenje ,traktata o krompiru“ E.S. - a koji lucidno
predoseca sopstveni kraj, ,sopstvenu buduénost®, kao i ,buducnost svih Jevreja“z. Na
taj nac¢in sudbina E.S.-a kao simboli¢nog predstavnika jednog odredenog trenutka
postaje paradigma za sudbinu kolektiva i personifikacija opSteg duha vremena u
odredenom istorijskom periodu. To je sudbina srednjoevropskog Jevrejina kojim
upravlja nacisticka istorija.

Sudeéi po istorijskoj, kulturoloskoj i jezickoj ulozi koju imaju, navedeni
traktati ostvareni kroz aluzije na ,krompire ili ,slova“, kao deo univerzalne
simbolike, mogu se C(itati kao metatekstualni okvir, izazivajuéi esejisticka
promisljanja. Jasno je da Traktat Crnorisca Hrabra, kroz aluzije na slova pruza dokaz
da jedno svedocanstvo srednjovekovne epohe daje univerzalnu poruku kroz vekove:
Come to Your Letters - Oslovestite se! Slavite Pisma i Reli! Upravo se recju
uvrsStavamo u ljudski svet! Svako slovo ima ime i vrednost broja. Slova su takode
scene koje zamiSljamo, dogadaji koji podseéaju na sudbinu naroda. Ovakav izbor
sacinjen joS u srednjem veku, bio je od presudnog znacaja za uoblicavanje duhovne
svojine Citave evropske kulture. Posejavsi seme koje stalno daje plodove, i koje,
verujemo, niko ne moze unistiti, propovednici hriS¢anske vere uticali su da Evropa,
zaokruzivsi svoje hriS¢ansko lice, odaje pocast svojim patronimas3. Isto tako, jasna je
univerzalnost KiSove poruke koja se ne odnosi samo na moralnu izopacenost ili
zloupotrebu ljudske slobode kada je re¢ o sudbini srednjoevropskog Jevrejina.
Danilo Kis i Crnorizac Hrabar stavljaju se u poziciju instance koja usmerava
drusStvenu svest: PoStujte ljudske vrednosti! Ocuvajte coveka bez obzira na
»Ssekundarna“ obelezja (rod, rasu, klasu, ideologiju)! Ne dopustite da se ponovi
razbijanje sustine ljudskog bi¢a! Neka bude mira!

Stoga su oba analizirana teksta u znaku protesta i predstavljaju indikator
odredenog kulturnog stava - poziv za okupljanje oko ideje humanizma. Ono Sto ih
simboli¢no okuplja u jednoj jedinoj tacki jeste ideja humanisticke odgovornosti!
Ovakva teorijska konstelacija, smislena usredsredenost na temu humanizma i
humanosti kod Danila KiSa nije slu¢ajna. MoZe se uociti da je KiSov stav nege
covekoljublja u tesnoj vezi sa shvatanjem moralne funkcije ,umetnosti kao cuvarki

1 Podlogu ovakvog stava nalazimo u narodnoj prici ,Sveti Sava i davo“ u kojoj sejuéi krompir
Sveti Sava pregovara sa davolom, pitajuci ga konkretno koji deo biljke Zeli za sebe, onaj nad
zemljom ili onaj pod zemljom. Pavo je pohlepno odgovorio, povode¢i se za povrSinskom
lepotom cveta, da Zeli deo koji raste nad zemljom. Sava ga je nadmudrio pripremivsi letinu za
slede¢u godinu. ReC je o daru sa kojim treba postupati vrlo promisljeno, Sto potvrduje
iskustvo.

2 Danilo Ki$, Gorki talog iskustva, str. 164.

3 Papa Jovan Pavle II je svojim Apostolskim pismom 31. decembra 1980. godine proglasio
Cirila i Metodija za$titnicima Evrope.
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pojma coveka“l. Umetnost dobija neobitno visoko mesto oznacavajuci ,umijece da
se na umjetan nacin ostvari humanost“2.

Zakljucak

Ideje koje promicu u navedenim traktatima pokazuju da su njihovi tvorci
verovali u svoju misiju koja se povodi za univerzalnom kulturom. Nekoliko
zaklju¢nih napomena koje objedinjuju ova dva traktata ukazuju na neprekinuti
unutrasnji ,stvaralacki dijalog“ srednjovekovne i savremene knjiZevnosti i odnose se
na: a) osobenost dokumentovane teorijske rasprave koja postaje tekst-svedok i
pruZa potvrdu da istorijska istina moZe biti dosegnuta; b) oba teksta se razumeju
kroz dozivljaj totaliteta sveta kroz humano istorijsko postojanje i delovanje; c)
predstavljajuci univerzalni poziv za okupljanje oko ideje humanizma, oba traktata
orijentisana su ka pedagoskom usmeravanju drustvene svesti.

Bez obzira na to $to smo u radu smelo pribegli receptivnoj sinhronizaciji
razli¢itih ideoloskih perspektiva (jevrejstva, prosvecenosti, hriS¢anstva), u
navedenim traktatima sadrZane su univerzalne pouke epoha Crnorisca Hrabra i
Danila Kisa. Poucnost kroz sakriveno deklarisanje etickih principa postaée crta
njihovog prepoznavanja i podsticaj Citaocima, kao istorijski osveS¢enim bi¢ima da
afirmisu trajne ljudske vrednosti i da se opredele za humanu istoriju i za umetnost
kao vid humanizacije ¢ovekovog sveta.

S druge strane, uporedno istrazivanje ovih tekstualnih odjeka navelo nas je
da pomenute traktate sagledamo kao ,verbalne bitke“, gde osobe ili pojave sa kojima
se ne slazemo dozivljavamo kao protivnika. Napadaju¢i tude argumente,
pripremamo strategije i na kraju dobijemo ili izgubimo raspravu. Pitanje koje
proizilazi iz naSe analize jeste da li su teorijske rasprave Danila Kis$a i Crnorisca
Hrabra, iz danasnjeg ugla posmatrano, dobijene ili izgubljene?

1 Qvakav pravac razmisljanja naveo nas je na podatak da je Danilo Ki§ 1959. godine u
beogradskim Vidicima (maj-jun 1959, br. 44-45, str. 15) - tada veoma vaZnom studentskom
Casopisu za okupljanje mladih intelektualaca - objavio izrazito polemican rad, ,Paradoksi
Ivana Fochta (Marginalije uz knjigu ‘Istina i bi¢e umetnosti)“ u Varija, str. 362-368 Ivan
Focht bio je jedan od glavnih protagonista ontoloske estetike u poratnoj kulturi
jugoslovenskog marksizma. On navodi moralnu funkciju umetnosti, isticu¢i u navedenom
delu slogan - umetnost kao ¢uvarka pojma ¢oveka. str. 140.

2 1. Focht, ,Humanost umjetnosti“, u: Humanizam i socijalizam, knjiga 1,, Naprijed, Zagreb,
1963, str. 217.
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MAINSTREAM SI EXPERIMENT iN CADRUL CULTURII CEHE,
CU APLICATIE PE DOMENIUL CINEMATOGRAFIEI.
UN (NOU) NOU VAL AL FILMULUI CEH?

Mircea Dan Duta

This material is aiming to present the role of the mainstream within the Czech culture through the field
of the cinema industry, because that's where the force and the importance of the mainstream are more
obvious than anywhere else. Of course the mainstream is not specific only to the field of cinema: the
history of the Czech literature, theatre, music or plastic arts proves that “the strong and sane middle
stream” addressed more or less directly to the “art consumer/ receiver” has always been dominant
within all those fields of the Czech culture and much more present than the intellectual art, the
experimental and “new wave like” movements, which addressed only a limited circle of initiated
people.

On another hand, we wouldn’t like to diminish the role of the experimental art: it is well known and
true the fact that the Czech art and culture are internationally famous mainly because of the intellectual
and new wave like movements, while the mainstream authors and creation are known rather to the
Czech audience in the respective historical era. Therefore we present some examples of experimental
movements that became internationally famous especially in the field of literature, theatre and cinema.
(Actually the Czech cinema became famous mainly because of the very “non-mainstream” Czech and
Slovak New Wave in the 60s of the 20t century.) In short, we don’t intend to deny the role of the
experiment, but to stress the importance of the mainstream that does not deserve being forgotten. Our
main arguments concern mainly the Czech film mainstream in the 30s of the 20th century and after the
year 1993, when the Czech Republic became an independent state, but contains also a short comment
about the already mentioned Czech New Wave in the 60s.

1. Telul randurilor de mai jos este incercarea de a aborda si prezenta
fenomenul mainstream-ului in cultura ceha in special prin prisma cinematografiei,
tocmai pentru ca in acest domeniu sunt, probabil, mai evidente decit oriunde
altundeva rolul si forta ,curentului comercial sdanatos de mijloc”, care asigura
existenta, supravietuirea si evolutia In mare masura independenta de finantarea de
la bugetul de stat! a culturii cehe. Dar fenomenul mainstream-ului nu este specific

1 Ce-i drept, existd un Centru Pentru Stimularea Dezvoltdrii Cinematografiei Cehe care
organizeazd anual concursuri de scenarii si finanteaza partial filmele care adapteaza
scenariile castigatoare, dar aceastd institutie a aparut (spre deosebire de cazurile altor {ari)
nu din necesitatea de a stimula sau ,salva” o cinematografie amenintata cu disparitia, asadar
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numai cinematografiei. Spatiul nu ne-o permite, dar o mica excursie 1n istoria
teatrului, a artelor plastice, a muzicii sau a literaturii cehe ar putea convinge imediat
c3, In fiecare dintre aceste domenii, fenomenul principal care s-a manifestat de-a
lungul istoriei a fost mainstream-ul, creatia artistica ce se adreseaza in principal
»consumatorului de arta” ceh, spectatorului, cititorului, receptorului mediu (dar
altfel destul de pretentios, cu un nivel al asteptarilor la un nivel mai degraba elevat),
si nu experimentul, arta intelectuald, tendintele de tip ,nou val” sau creatia avand
drept destinatari un cerc limitat de initiati.

2. Pe de alta parte, este cat se poate de bine cunoscut - si adevarat - faptul
c3, pe plan international, arta si cultura ceha sunt cunoscute in primul rand prin
miscdrile experimentale, Innoitoare, de tip ,nou val”, si nu prin fenomenele de tip
mainstream dominante si la moda intr-o anumita perioada pe plan intern?, ca
»gloria” artei si a culturii cehe, faima sa internationala in diverse domenii (literatura,
teatru, film, arte plastice etc.) nu a facut-o niciodata ,curentul de mijloc”, ci,
dimpotriva, trendurile ,centrifuge”, ,rebele”, experimentale, miscarile si gruparile
care se opuneau ,tendintei generale” preponderente la un moment dat.

Tocmai de aceea, subliniem inca de la inceput ca nu intentionam catusi de
putin sa minimalizam rolul experimentului si al artei intelectuale, initiatice, al
miscarilor de tip ,nou val” in cultura ceha. (La urma urmei, pana in ziua de azi, gloria
internationald a cinematografiei cehe o face tocmai fenomenul in mod evident ,non-
mainstream” al Noului Val din anii ‘60, iar un Karel Dodal, Jifi Trnka sau Jan
Svankmajer sunt celebri in lumea intreagi tocmai prin experimentele lor legate in
principal de animatie.) Dorim doar sa subliniem c3, mai ales in cinematografie,
ponderea artei experimentale este mult mai redusa in raport cu mainstream-ul
dominant?, caruia, In fapt, isi datoreaza existenta: mainstream-ul, care ,se vinde
bine”, asigura resursele financiare necesare pentru supravietuirea, evolutia si
perpetuarea cinematografiei cehe, iar o parte dintre aceste resurse se indreapta si

nu pentru a finanta/stimula productia cinematografica in sine, spre a nu o lasa sa ,moara”, ci
mai degraba din dorinta de a revigora filmul intelectual, ,de autor”, ,de arta”, cu succes la
festivalurile internationale, asadar oarecum din ,disperarea” determinatd de absenta
cronicizata a cinematografiei cehe de la marile festivaluri. Or, tocmai scenariile care au un
asemenea ,potential festivalier” sunt premiate cu prioritate de catre institutia mentionata,
intrucat se pleaca de la premisa indreptatitd ca filmul de mainstream se finanteaza singur,
prin vanzarea de bilete, prin succesul comercial, neavand nevoie de subsidii de la stat.

1 Este ceea ce se intampla, de exemplu, astdzi, in domeniul cinematografiei. Mainstream-ul
cinematografic ceh este foarte popular ,acasa”, in Cehia, dar aproape necunoscut peste
hotare.

2 Ne referim, desigur, la conditii social-politice normale, democratice. in conditiile dictaturii
comuniste (1948 -1989) si, In mare masura, nici sub ocupatia germana (1939-1945), nu se
poate vorbi despre un mainstream veritabil, ,natural”, avand in vedere ca arta si cultura nu
erau lasate sa se dezvolte liber. Vom atinge si acest subiect un pic mai tarziu.
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catre dezvoltarea trendurilor experimentale care, altfel, nu s-ar putea intrefine
singure si nici nu ar putea gasi alte surse de finantare. Spre comparatie,
cinematografia Slovaciei, care timp de zece ani de la separare s-a cramponat de
experiment si cinematograful intelectual, a trecut la sfarsitul anilor '90 prin pericolul
real al disparitiei. (S3 nu uitam, ceva asemanator s-a intdmplat si in Romania
inaintea aparitiei Noului Val de la Inceputul acestui mileniu... ) Din acest motiv, statul
slovac a fost nevoit sa ia masuri pentru salvarea si stimularea productiei de film in
sine, inclusiv a (pe atunci inca inexistentului) mainstream slovac, nu numai a
filmelor ,de artd”, asa cum se intampla in Cehia.

Existd destule si foarte interesante tendinte, grupuri si trenduri
experimentale in alte domenii ale culturii cehe decat in cinematografie (desigur, mai
ales in literatura si in teatru), dar, oricat de populare ar fi fost pe vremea aceea in
anumite cercuri, ele raman ceea ce au reprezentat iIntotdeauna miscarile
experimentale, programatic Innoitoare sau de tip ,nou val”: reactii la mainstream-ul
dominant in epoca respectiva, care, dincolo de orice, isi pastreaza caracterul de
preponderenta in cadrul respectivului domeniu al culturii. Merita amintite cel putin
urmatoarele miscari, valuri, tendinte, grupuri sau trenduri:

- Devétsil, care a fiintat, in mare, intre 1920 si 1930 si cuprindea scriitori
(Karel Konrad, Vladislav Vancura, Julius Fucik), poeti (Vitézslav Nezval, Jaroslav
Seifert, FrantiSek Halas, Jifri Wolker etc.), teoreticieni literari (Karel Teige), arhitecti
(Jaroslav Fragner, Jan Gillar, Josef Havlicek, Evzen Linhart etc.), muzicieni (Jaroslav
Jezek), artisti plastici (Toyen/Marie Cerminova, Otakar Mrkvi¢ka, Adolf Hoffmeister,
Jind¥ich Styrsky etc.) si chiar regizori (Jiti Frejka, Emil Franti$ek Burian etc.) si
actori (celebrii Jifi Voskovec, mai tarziu exclus din miscare, si Jan Werich, care
ulterior a negat! ca ar fi avut vreodata de a face cu grupul Devétsil).

- Miscarea teatrala de avangarda Teatrul descatusat (Osvobozené
divadlo), care a functionat intre 1925 si 1939 (cu o pauza intre 1935-1936), cu
tentative nereusite din partea lui Voskovec si Werich de a o revigora intre anii 1945
si 1948. Influentata puternic nu numai de curentele poltitice radicale de stanga, ci si
de dadaism, futurism si poetism, miscarea a cuprins in randurile sale, in afara celor
doi mari actori mentionati mai sus, personalitati precum Jifi Frejka, Jindfrich Honz,
Emil FrantiSek Burian, Vaclav Trégl, Stanislav Neumann, Milo§ Nedbal, Jarmila
Horakov4, Svétla Svozilova etc.

- Poetismul (aproximativ 1924-1930, cuprinzand personalitati precum
Nezval, Seifert, Teige, FrantiSek Halas, Vilém Zavada Vladimir Holan si Vladislav
Vancura)

1 Vezi Werich, Jan, Tati, spune cum a fost. Convorbire cu fiica mea, Jana (Tdto povidej -
rozhovor s dcerou Janou), inregistrare mp3, Kosmas, pe baza inregistrarii originale Panton
din 1971 pe disc de vinil, accesibil online la http://www.kosmas.cz/knihy/178281 /tato-
povidej/.
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- Grupul Literar, intemeiat in 1924 de Teige si Seifert, dupa plecarea din
Devétsil

- Cercul Lingvistic de la Praga, in domeniul lingvisticii si al teoriei si criticii
literare: a fiintat aproximativ Intre anii 1926 si 1945, cu tentative de revigorare intre
1966-1971, respectiv dupa 1995, si a cuprins personalitati precum Vilém Mathesius,
René Wellek, Jan Mukatovsky, Miroslav Cervenka, Franti$ek Cermak etc.

- Grupul Antiteatru (Antidivadlo), aparut in 1994, care se orienteaza in
exclusivitate catre creatia dramatica a membrilor sai (Jan Sojka, David Charvat,
David Brabec, Zdenék Némecek, Jan Paur etc.) si a carui poetica este bazata pe
sarcasm si umor negru

- Generatia rebelilor anarhisti (Generace anarchistickych burici),
grupare liberd, fara un program specific, aparuta in jurul lui Stanislav Kostka
Neumann si a revistei Novy kult, pe baza Manifestului modernismului ceh aparut in
1895; pot fi incadrate aici si personalititi precum Frana Sramek, Karel Hlavacek,
Antonin Sova, Jit{ Mahen etc.

- Puternicul Grup al suprarealistilor din Republica Cehoslovaca
(Skupina surrealist v CSR), care a luat nastere la scurt timp dupa aparitia, in
1924, a Manifestului suprarealist, si ai carui purtatori de cuvant au fost in principal
Nezval si Teige, secondati de alte personalitati de renume, active pe plan literar in
cadrul suprarealismului, precum Konstantin Biebl, Vitézslav Makovsky sau Jindrich
Styrsky; influenta puternici a miscirii s-a resimtit nu numai in cadrul literaturii
cehe, dar si In afara granitelor Cehoslovaciei

- Expresionismul, patruns in Cehoslovacia, bineinteles, In principal prin
filiera germani si care a influentat in principal opera fratilor Capek, a lui Vanéura,
Ladislav Klima, Jifi Wolker si, bineinteles, Franz Kafka

- O situatie particulara o reprezinta poezia proletara (reprezentata, printre
altii, de Jiri Wolker), foarte populara la inceputul secolului al XX-lea, care a influentat
puternic si intr-o oarecare masura chiar a determinat aparitia miscarii Devétsil, apoi
a poetismului. In ciuda popularititii sale initiale si a influentei reale asupra poeziei
cehe din deceniile al doilea si al treilea ale secolului trecut, poezia proletara nu poate
fi identificatd cu mainstream-ul, intrucat nu se adreseaza ,consumatorului mediu”
de arta, ci, dimpotriva, incearca in mod programatic (asadar, artificial) sa creeze un
»nou tip” de receptor de poezie, muncitorul/proletarul ale carui asteptari si gusturi
ar fi trebuit sa influenteze si sa determine forma, continutul si evolutia acestui tip de
arta; pe scurt, poezia proletard nu numai ca nu se integreaza in mainstream-ul
epocii, ci, dimpotriva, se straduieste sa ,inventeze” unul nou, artificial, definit si
construit pe baza unor programe/manifeste teoretice cu o puternica baza politica de
stangal.

1 Prin aceasta nu se deosebeste prea mult nici de poezia proletcultista a anilor '50, desi in
cazul poeziei proletare din deceniile al doilea si al treilea avem de-a face, totusi, cu un nivel
calitativ in mod evident superior.
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Asa cum am mentionat deja, dupa cel de-al Doilea Razboi Mondial, in
principal in perioada proletcultistd, nu se poate vorbi despre formarea unui
mainstream natural, autentic, in conditiile in care evolutia artei si a culturii era
dirijata de la centru. Din acest motiv, In mod doar in aparenta paradoxal, in a doua
parte a anilor '50 si In special in anii ‘60 au inflorit miscarile experimentale,
innoitoare, de tip ,nou val”, in principal In domeniul literarturii, al teatrului si al
cinematografiei. Numai ca aceste miscari nu reprezentau reactii naturale fata de
inexistentul mainstream autentic, asa cum se intampla intr-o societate democratica,
cu o viatd cultural-artistica normald, ci fatd de realitatea politico-sociala a
Cehoslovaciei comuniste. Multe dintre miscari militau in principal pentru
depolitizarea literarurii si a artei (tocmai de aceea, unele dintre ele au fost rapid
interzise), pentru o mai mare libertate a artistului in actul creatiei, in ultima instanta
pentru reintoarcerea la un tip de artd, cultura si creatie artistica autentica, naturalg,
asezata pe bazele sanatoase ale relatiei complexe dintre independenta artistului in
calitate de creator si ,jocul cererii si al ofertei” dintre ,producatorul” si
»consumatorul” de arta (de exemplu, dintre scriitor si cititor, dramaturg sau regizor
si spectator etc.). Incd o dati, paradoxul este doar aparent: intr-o societate
democratica, miscarile innoitoare apar ca forme de protest Impotriva anchilozei
unui mainstream solidificat si stereotipizat, dar in conditii de dictatura, cand insasi
libertatea actului de creatie este Ingradita sau suprimata, miscarile innoitoare sau
experimentale au adesea drept scop final tocmai revenirea la un mainstream
natural, autentic, care reprezinta fnsusi simbolul normalitatii unei vieti artistice si
culturale nationale. Pe scurt, miscarile experimentale aparute sub dictatura isi cer
inapoi mainstream-ul, pentru a avea Impotriva a ce sa protesteze in cadrul unei
existente puse sub semnul normalitatii.

- Este, de exemplu, cazul gruparii din jurul revistei ,Kvéten” (Mai), care a
functionat intre 1955 si 1959, cand revista a fost interzisa, si al carei program consta
in refuzul ,artei de partid” si in incercarea de a prezenta ,experienta autentica a
vietii de fiecare zi”. Printre membrii miscarii au predominat, atat ca numar, cat si din
punct de vedere al calitatii artistice a creatiei, poetii (Josef Brukner, Miroslav Holub,
Miroslav Florian, Karel Siktanc, Jifi §otola), dar au fost prezenti si importanti
prozatori (Ladislav Fuks, Ivan Klima, Ludvik Vaculik) si nume mari ale criticii
literare cehe (Miroslav Cervenka, Jaroslav Bocek, Josef Vohryzek, Jii Brabec).

- Practic 1n jurul fiecareia dintre revistele literare nou aparute s-au format
format tendinte, grupari, miscari cu caracter mai mult sau mai pufin programatic.
Meritd mentionate cel putin revistele ,Novy Zzivot” (Viata noud), ,Cerveny kvét”
(Floarea rosie), ,SeSity” (Caiete), ,Tvar” (interzisa in 1965), ,Host do domu”
(hebdomadar aparut la Brno dupa ce a fost interzisa revista ,Kvéten” si la care au
colaborat, printre altii, Jan Skacel si Jan Trefulka), ,Literarni noviny” (Ziarul literar,
mai tarziu ,Literarni listy” /Foaia literar3, si apoi ,Listy” /Foaia, revista care, mai ales
din 1964, sub conducerea lui Milan Jungmann, avea sa devina un simbol si un fanion
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al procesului de democratizare din tara, si la care au colaborat, printre altii, Ivan
Klima, Karel Kosik, Milan Kundera, Ludvik Vaculik). in 1968, dupa invazie,
majoritatea acestor reviste au fost interzise.

Un aspect foarte interesant si in acelasi timp foarte important il reprezinta
faptul ca multi dintre autorii care au colaborat in cursul anilor ‘60 la vreuna sau mai
multe dintre revistele, cercurile, miscarile sau trendurile mai sus mentionate au
reusit ca, prin operele lor, sa creeze mostre de mainstream literar la cel mai fnalt
nivel artistic, integrand 1n acelasi timp in creatia lor elemente de noutate in materie
de scriitura (proza si poezie) aparute pe plan international (de exemplu, in cazul
romanului, naratiune non-liniara, prezentarea paralela a faptelor din perspective
individuale diferite, dispersare narativa, interesante si subtile ,jocuri” narative cu
diverse niveluri si straturi ale timpului si ale subiectivitatii - realitate, amintire, vis,
imaginatie, halucinatie, trairi onirice, toate acestea putand fi proiectate in prezent,
trecut sau viitor etc.) Chiar dacd, asa cum am mai mentionat, nici macar in perioada
de relativa democratizare a anilor 60 nu putem vorbi in cultura (asadar, nici In
literatura) ceha despre un mainstream in adevaratul sens al cuvantului, autori
precum Milan Kundera, Ivan Klima, Ludvik Vaculik, Ladislau Fuks, Ladislav
Grossman, Jan Prochazka, Arno$t Lustig, Bohumil Hrabal etc. au creat, prin scrierile
lor, 0 baza care, in absenta brutalei interventii din 1968, ar fi dus, fara doar si poate,
la reinchegarea unui mainstream solid, capabil a influenta in mod fundamental
evolutia literaturii cehe in sensul revenirii catre o stare de autentica normalitate.

Pe de alta parte, sa nu uitam ca romanele si nuvelele autorilor mentionati (si
ale altora) au avut si o influenta esentiala asupra unuia dintre cele interesante si mai
curajoase miscdri experimentale din Cehoslovacia anilor ’60: Noul Val
cinematografic ceh si slovac. Vom reveni asupra acestui aspect.

- De asemenea, la sfarsitul anilor '50 si mai ales in anii ‘60 au functionat in
Cehia si in fosta Cehoslovacie numeroase ansambluri teatrale aparute in aceasta
perioadd, ai caror membri, tineri si entuziasti, s-au aflat printre primele randuri ale
acelora care militau pentru depolitizarea artei, criticau (atat cat o permitea cenzura,
dar si fortand adesea limitele acesteia) regimul comunist, dar in acelasi timp
experimentau, se straduiau sa imbogateasca in diverse moduri arta dramatica, sa o
facd mai complexa, mai atractiva si mai interesanta. Sa amintim cel putin
experimentul de renume international in domeniul multimedia numit ,Laterna
Magika” (la vremea aceea, o premiera mondiala) si activitatea dinamica si prolifica a
teatrului ,Semafor”, precum si colaborarile frecvente ale membrilor acestui
ansamblu cu regizorii de film, tentativele de a extinde arta teatralda pana in
vecindtatea aceleia muzicale si cinematografice si chiar de a determina interesante
intrepatrunderi intre aceste trei domenii (mai ales la nivelul autenticitatii
documentare si al ciné-verité - vezi de exemplu excelentul film al lui Milo$ Forman,
»Concurs”, realizat tocmai in colaborare cu teatrul Semafor).

44

https://biblioteca-digitala.ro



ROMANOSLAVICA vol. XLIX, nr. 2

- Merita mentionate, de asemenea, experimentele ansamblurilor coregrafice
»,Na Nohach” (incepand aproximativ din anul 2002), si ,Me-Sa” (de prin 2007) in
domeniul dansului contemporan, al teatrului-dans si al limbajului artistic individual
al corpului omenesc.

- Dupa 1990, in domeniul prozei experimenteaza numerosi autori cehi,
dintre care ne vom margini sa i amintim pe Daniela Hodrova, autoare a unor
romane subtile, elaborate, incarcate de sugestii, metafore si aluzii la realitatea
literara si sociala cehd contemporand, si pe Jachym Topol, autor de mare
originalitate, care mizeaza pe argou si limbajul colocvial, pe elementul de pitoresc,
pe dispersarea narativa si pe romanul picaresc, unul dintre scriitorii cehi cel mai
bine cotati peste hotare. Trebuie nsa spus ca ideea de experiment nu ii este straina
nici lui Michal Viewegh, autorul ceh cel mai bine vandut la ora actuala (si totodata
unul dintre scriitorii cel mai mult tradusi in strainatate), nume care se identifica in
acest moment cu mainstream-ul literar contemporan, dar care, In acelasi timp, a
imbogatit acest mainstream prin propriile-i experimente si elemente de originalitate
din cadrul creatiei sale. (De remarcat, de exemplu, suprapunerea surprinzatoare, in
cadrul aceluiasi roman, a mai multor planuri narative cvasiindependente, intre care
apar apoi neasteptate conexiuni si Intrepatrunderi, vocea auctoriala la persoana a
doua, interventia permanenta a autorului ca ,personaj” in actiunea propriului sau
roman si frecventa punere intentionata sub semnul indoielii a celor povestite de
catre el insusi, utilizarea frecventa a citatului pentru a explica diverse atitudini
auctoriale sau alte elemente din cadrul romanului etc.)! Vom aminti macar cateva
nume si dintre numerosii poeti cehi care experimenteaza in perioada actuala:
Svatava AntoSova (autoare a unui ,roman ritmic“ numit Scoabe, de fapt un lung
poem scris Tn argoul specific rap-ului si care, prin structura sa, aminteste acest gen
de ritmuri), Marie Stastna, Marcela Patkova, Radek Fridrich, Michal Sanda, Milan
Ohnisko, Lubor Kasal etc.

Mai existd, desigur, foarte multe exemple care ar putea fi invocate. Ne vom
opri Insa aici cu exemplele de experimente si tendinfe sau miscari de tip ,nou val” in
cultura ceha. Rolul acestei enumerdri a fost tocmai de a sublinia prezenta
semnificativd a experimentului si Insemndtatea sa in cultura cehd, dar si in
promovarea ei peste hotare. Insd scopul materialului de fatd este sublinierea rolului
extrem de important al mainstream-ului in cultura cehd, cu accent pe domeniul
cinematografiei si acestui subiect ne vom dedica in continuare.

3. Am auzit adesea, in ultimii 15-16 ani, cum cehii se plang ca filmele lor nici
madacar nu mai ajung pe la festivaluri internationale importante - ce sa mai vorbim de

1 De altfel, integrarea unor elemente initiale de experiment in ceea ce ulterior va deveni
mainstream este o trasatura cracteristica a culturii cehe, ea manifestindu-se cel mai evident,
din nou, In cinematografie. Dintre numeroasele cazuri ,specifice”, ne vom margini a-i
mentiona pe Alice Nellis si Jan Hfebejk (detalii mai jos).
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a aduce acasa si ceva premii... Si, In acest context, mai ales dupa anul 2000, a fost
adesea invocatd comparatia cu mult invidiata cinematografie romana, care, chiar
daca produce in medie 6 pana la 20 de filme de lung-metraj pe an (fata de cele
aproape 30 - uneori si mai multe - cite apar in Cehia), poate fi aproape sigura ca
fiecare dintre aceste productii se va bucura de atentia marilor festivaluri si va fi
gratulata cu un anumit numar de premii. Asadar, se pune, in mod firesc, intrebarea:
suntem intr-o asemenea masura ,mai tari” decat cehii, a caror cinematografie a creat
istorie cel putin pe parcursul a doua epoci, si anume in perioada interbelica si in anii
'60 cu al lor minunat si pe buna dreptate celebru Nou Val? Sau, dimpotriva, sunt
cehii atat de ,slabi”? Sa privim lucrurile de aproape si sa incepem cu prima dintre
epocile de inflorire ale cinematografiei cehe/cehoslovace - anii 1920-1942. In
perioada respectiva, cinematografia ceha/cehoslovaca a reusit o performanta
practic unica in Europa Centrala si de Est si pe care nu au atins-o nici prea multe
cinematografii din alte parti ale lumii, poate mai dezvoltate economic si cu (o cel
putin mai Indelungata) evolutie culturala: crearea unui mainstream solid,
concretizat Intr-o productie anuala de cateva zeci de filme comerciale, , de gen”, de o
indiscutabila calitate, care se bucurau de un real succes de public, dar si de o primire
pozitivd din partea criticii. Acest mainstream reprezenta baza de autogenerare
financiara a cinematografiei cehoslovace interbelice, intrucat spectatorii cehoslovaci
mergeau la filmele cehoslovace si, bineinteles, plateau bilete de intrare, contribuind,
astfel, 1a asigurarea reludrii ciclului productiei de filme.

Ce-i drept, tentative mai mult sau mai pufin asumate de a construi un
mainstream cinematografic au aparut chiar mai devreme. Astfel, productia ceha de
documentare si jurnale de actualitati a fost de la bun inceput impresionanta si, pana
la un punct, lucrurile au evoluat aproape in sincronie cu ceea ce se intampla in
cadrul cinematografiilor dezvoltate. Intre 1898 si 1908, Jan KiiZenecky di un numar
respectabil de titluri, dintre care cele mai convingatoare sunt ,Masina de pompieri”,
sTargul de Sfantul Ion intr-un sat cehoslovac”, ,Badile de la Zofin”, »Inaugurarea
festiva a podului Franz Josef” (1901), ,Deschiderea oficiald a expozitiei dedicate
aniversirii Camerei de Comert, Inaugurarea festivi a podului Cech” (1908). La
randul sau, Jalovec semneaza in 1911 primele , Actualitdti pragheze”. Daca, incetul
cu Incetul, atat ca ritm, cat si In termeni de calitate, productia ramane, totusi, In
urma celei din {arile occidentale, ea este In schimb net superioara in raport cu tot ce
se intampla in Europa Centrala si de Est, in afara Poloniei si, Intr-o anumita masura,
a Ungariei. In paralel, se dezvoltd (desi ceva mai incet) si productia de filme de
fictiune. De mentionat cel putin ,Rendez-vous in camera cu polizorul”, ,Accidentul”
lui BiftlaF sau ,Ras si plans”, scurte comedii burlesti apirute deja in 1898. In prima
decada a secolului al XX-lea, cafenelele si teatrele pragheze si din alte orase ale
Boemiei si Moraviei gazduiesc numeroase productii in spiritul epocii: comedii
scurte, cu personaje intentionat caricaturizate, spre a fi mai usor recognoscibile, si
cu pretexte narative departe de idea de story cinematografic, menite mai degraba a
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argumenta In mod cat mai acceptabil inevitabilul ,conflict colectiv’din final. Este
epoca de glorie a lui Viktor Ponrepo, celebrul pionier 1n ale distributiei si prezentarii
de film al carui nume 1l poartd astazi Cinemateca Praghezd. Pe numele adevarat
Dismas Slambor, Ponrepo a fost, printre altele, proprietarul primului cinematograf
praghez, situat in cladirea U Modré Stiky (La stiuca albastra) din strada Carol
(Karlova ulice), aflata in plin centru istoric al capitalei cehe.

Totusi, prima pelicula de fictiune credibila atat in termeni de complexitate a
povestii, cat si ca nivel al calitatii tehnice si artistice, apare de-abia in 1914, cand Jan
Arnold Palous adapteaza cu profesionalism, dar si cu fantezie si cu un umor specific,
un basm oriental sub titlul ,Noaptea groazei”, marcand totodata si prima Incercare
ceheasca de horror. Tentativele de a face cinematografie dupa retetele filmelor ,de
gen” devin o constanta a anilor urmatori: Jan S. Kolar creeaza personajul Polykarp,
varianta locala a lui Buster Keaton, si primele serii de comedie burlesca (cu mult mai
elaborate decat clauniadele inceputului de secol) avandu-l drept erou principal pe
Rudy/Polykarp (remarcabil, de exemplu, titlul ,Aventura de iarna a lui Polykarp”,
aparut in 1917), urmand ca, in 1921, in Cehoslovacia, deja de doi ani independenta,
sa-si puna semnatura pe primul ,film noir” cehesc, ,Cei care vin din intuneric”,
peliculd care (tot pentru Intaia data in istoria cinematografului cehoslovac) a
cunoscut un veritabil succes international. La randul sau, Karel Degl ridica
documentarul si jurnalul de actualitate la un nivel de profesionalism european, cele
mai reusite titluri semnate de el fiind ,Praga” (1917), ,Jurnal praghez de actualitati”
(1919) si , Ziditorul de biserici” (1919). Dezvoltarea mainstream-ului cinematografic
continua in ritm accelerat in Cehoslovacia independentd, a carei situatie economica
infloritoare ofera baze suficient de puternice pentru aparitia si consolidarea unei
industrii nationale a filmului de nivel european. Caselor de productie Kinofa
si [lusion, aparute In anul 1911, respectiv ASUM si Lucernafilm, care luasera fiinta cu
un an mai tarziu, li se adauga acum atelierele AB, cu sedii in cartierele pragheze
Vinohrady si Kavalirka, intemeiate in 1921, respectiv 1926. Partea cea mai
consistenta a productei de film iIn continua crestere se bazeaza pe adaptari dupa
operele clasicismului si romantismului literar ceh, respectiv a unor legende si
traditii folclorice. Este 1n principal cazul Slovaciei, chiar daca aici industria filmului
se dezvolta mai incet decat in Cehia propriu-zisa (Boemia). Totusi, in 1921 apare
aici, Tn regia lui Jaroslav Siakel’, impresionanta fresca istorica ,Janosik”, unul dintre
putinele filme de lung-metraj (in acceptia moderna a cuvantului) existente la ora
aceea in lume.

Genurilor deja existente li se adauga drama cu elemente sociale (extrem de
popular si adesea repetat este motivul fetei plecate de la tara pentru a se ,pierde” pe
plan moral, personal si, in final, si material, In universul haotic citadin - vezi
excelentul titlu al lui Karel Anton din 1930, ,Tonka” (Spanzuratoarea), care, printr-
un anumit complex de imprejurari, avea sa ajunga si primul film sonor cehesc),
melodrama de dragoste, drama rurald, comedia (Karel Lamac adapteaza cu succes in
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1926 ,Aventurile Bunului Soldat Svejk”), primele filme de aventuri si povestile care
incorporeaza o complexa simbolistici a naturii. Anii ‘20 ai secolului al XX-lea
consemneaza, asadar, o veritabilda explozie a productiei cinematografice inca in era
filmului mut. Cele mai remarcabile titluri (in afara celor deja mentionate) sunt
,Crucea de langa parau” si ,Sfantul Vaclav” (Jan Kolar, 1921, respectiv 1929),
»,Mormantul sperantelor” (Rudolf Myzet, 1921), ,Tiganii” si ,Poveste de mai” (Karel
Anton, 1921, respectiv 1926), ,Felinarul” (Karel Lamac¢, 1925), ,Organistul de la
Biserica Sfantul Vit” (Martin Fri¢, 1929), ,Batalionul” (Premysl Prazsky, 1929), ,Asa
e viata” (Carl Junghans, 1929), ,Sonata Kreutzer si Erotikon” (Gustav Machaty, 1926,
respectiv 1929 - pelicule care contureaza un subgen extrem de Indragit in epoca,
melodrama liricd de dragoste cu - pentru vremea aceea - indraznefe accente
erotice). Unul dintre filmele urmatoare ale lui Machaty, ,Extaz”, avea sa contina
primul nud din cinematografia ceh3, in interpretarea convingatoare si sensibil3, dar
foarte curajoasa a actritei Hedy Kiesler-Lamarr. De altfel, ,Extaz” avea sa fie
cenzurat intr-o serie intreagd de tdri occidentale, inclusiv in Statele Unite.

In campul documentarului, Svatopluk Innemann semneazi in 1928
y,Luminile Pragdi”, o mica bijuterie care atrage atentia in primul riand prin
sensibilitatea sugestivd a camerei si prin montajul de o dinamica aparte. in a doua
jumdtate a anilor '20, cinematografia ceha era, asadar, suficient de diversificat3,
aducea deja spectatorii cehi in salile de cinema, reprezenta o concurenta de luat in
seamd pentru filmele de productie americana, franceza, germana si engleza din
import iar genurile erau deja conturate in mod destul de convingator.

Deja mentionatul titlu ,Spanzuratoarea” si melodrama romanticd a lui
Machaty, ,Extaz”, din anul 1931 marcheaza (in al doilea caz nu in modul cel mai
fericit) trecerea la filmul sonor. ,Extaz” urma sa fie initial proiectat ca film mut cu o
coloana sonora muzicala, care insa a ars cu putin timp inaintea premierei, motiv din
care filmul a fost ,dublat” in mare graba, intr-un laborator parizian. Din pacate,
interpretii (desi foarte talentati ca actori de film mut) nu aveau niciun fel de
experientd cu filmul sonor, nu stiau sa ,vorbeasca” in fata camerei cu microfon. De
aceeaq, replicile cele mai banale sunt ,declamate” exagerat, ca pe scena unui teatru,
motiv din care filmul a avut parte de o primire nefavorabila din partea spectatorilor.

In 1930, atelierele din Vinohrady sunt adaptate pentru productia de filme
sonore iar trei ani mai tarziu sunt inaugurate studiourile de film (pentru vremea
aceea foarte moderne) de la Barrandov. Productia anuala de film atinge cateva zeci
de titluri iar cei mai prolifici dintre regizori reusesc sa termine patru pana la sapte
filme pe an (de exemplu Fri¢ sau Josef Rovensky) Genurile ,mute” trec cu succes
proba de foc a sunetului. Ramane extrem de populara drama rurald, unul dintre
maestrii In domeniu fiind deja amintitul Rovensky (,Raul”, 1933, si ,Marysa”, 1935).
Comedia burlesca a primelor decade, care evoluase pe linia KriZzenecky-Palous-
Kolar-Lamac de la gagul superficial al Inceputurilor, prin imitatiile stangace ale lui
Polykarp si parodia ,noir” a ,Noptii de groaza”, citre umorul subtil, cu aspecte de

48

https://biblioteca-digitala.ro



ROMANOSLAVICA vol. XLIX, nr. 2

grotesc si absurd purtdnd amprenta inconfundabila a lui HaSek, avea sa se dezvolte
mai departe in principal pe trei directii: parodia subtil3, in care maestru ramane tot
inegalabilul Lamac (vezi, printre altele, povestea usor absurda cu pretext politico-
politist ,Nenea Papaluda in serviciul lui Sherlock Holmes”, 1932), comedia istorica,
inspirata de fondul de aur al literaturii si teatrului ceh (un exemplu edificator este
titlul ,Societatea virginelor din Kutna Hora”, 1938, unul dintre primele succese ale
celui care avea sa devina ,patriarhul” Otakar Vavra). Dincolo de imperfectiunile
legate de lucrul cu vocile actorilor, ,Extazul” lui Machaty marcheaza cu succes
inceputurile filmului cehesc,de dragoste” si ale melodramei sentimentale. O serie de
intelectuali in frunte cu Vladislav Vancura au militat pentru statutul de opere de arta
al produselor industriei cinematografice cehe si, prin anumite titluri sau secvente,
si-au dovedit chiar vocatia de experimentatori. Merita mentionate, in acest sens,
filme precum ,Marijka 1isi Inseala barbatul” (poveste minimala, la limita
documentarului de fictiune, filmata de Vancura in 1934 si care utilizeaza actori
neprofesionisti), ,Inaintea bacalaureatului” (opus controversat din anul 1932, in
care Vancura si Svatopluk Inneman experimenteaza animatia cu obiecte),
»Cantonierul nr. 47” (drama psihologica din 1937, probabil cel mai matur film al lui
Rovensky), drama sentimentald cu accente sociale ,De sambatda pana duminica”
(Machaty, 1931) conflictul dintre generatii descris magistral de Martin Fri¢ in ,,Cei
de pe sloiul de gheatd” (1937) sau ,In zori”, poveste ,de stinga” din anii crizei
economice, filmatd in mod convingitor de citre Vaclav Kubasek in 1933. In cea de-a
doua parte a anilor “30 apare, de asemenea, un remarcabil curent de filme-
avertisment impotriva fascismului si manifeste anti-razboinice (,Maladia albad”,
Hugo Haas, 1937, ,Lumea e a noastra”, Martin Fri¢, 1937). Un alt gen cu o evolutie
spectaculoasa este reprezentat de filmul ceh de animatie, care se dezvolta incepand
din anii ‘20 1n cadrul societatii Elekta-Journal iar in deceniul urmator in primul
atelier specializat in productia filmului de animatie sonor, IRE-film. Cele mai
importante personalitati ale domeniului sunt Karel Dodal, Hermina Tyrlova-
Dodalova si Irena Leschnerova. Dodal este activ, de asemenea, si in domeniul
filmului experimental, el explorand cu multad pasiune posibilitafile animatiei pe acest
plan. Genul filmului documentar a fost reprezentat cu succes (inclusiv la nivel
international) de nume precum Karel Plicka (,La slovaci”, 1928, ,Prin munti si vai”,
1930 si, In principal, veritabila bijuterie documetaristicd, ,Pamantul cantd”, premiata
in 1933 la Festivalul de la Venetia), si Martin Fric¢ (,Al zecelea festival national
Sokol”, 1939).

In ciuda inerentei cenzuri, in primii doi-trei ani ai ocupatiei germane a fost
inca posibila aparitia unor filme cu succes la public, in special comedii sau adaptari
ale unor subiecte clasice din istoria si literatura cehd, desigur fara subtext politic.
Cateva dintre cele mai cunoscute titluri sunt comedia ,Kristian”, (Martin Fric, 1939 -
radiografie a societatii cehoslovace interbelice), ,Pacientul doctorului Hegl” (Otakat
Vavra, 1940) si ,Fluturele de noapte” (Frantiek Cap, 1941). Dupi asasinarea lui

49

https://biblioteca-digitala.ro



ROMANOSLAVICA vol. XLIX, nr. 2

Heydrich si represaliile care au urmat, intarirea cenzurii a facut practic imposibila
continuarea dezvoltarii normale a cinematografiei cehe in ultimii ani ai razboiului.

In mod evident, tendinta de dezvoltare a mainstream-ului nu a putut fi
reluata nici dupa ascensiunea la putere a comunistilor, care exercitau un control
strict asupra cinematografiei nationale si, precum in toate tarile socialiste, impuneau
de la centru o tematici axatd pe propagandi. In conditii de dictaturd, nu se poate
vorbi despre un mainstream. In mod doar in aparentd paradoxal, o anumiti
renastere morala a filmului ceh se manifesta in partea a doua a anilor ’'50, printr-un
nucleu de aproximativ zece pelicule pentru vremea aceea extrem de critice la adresa
regimului comunist (un fel de ,prim val” anticipdnd Noul Val din anii '60), dar
subsumate unei poetici cinematografice clasice si unui deziderat al normalitatii de a
face ,film pentru public” (ceea ce, inca o dat3, in contextul epocii, reprezenta un act
de veritabil curaj civic). Asadar, aceste cateva pelicule indeplineau (fiecare,
individual) criteriile unei mici oaze de autentic mainstream, dar numarul lor nimic
nu permite catalogarea lor in acest fel. Cele mai importante titluri din aceasta
categorie sunt ,Scoala pentru parinti” (Ladislav Helge, 1957), ,Marea singuratate”
(Ladislav Helge, 1959), ,Desteptare” (Jiri Krejcik, 1959 - primul film cehesc produs
dupa 1948 care abordeaza in mod realist situatia din orfelinatele cehoslovace si
fenomenul delincventei juvenile in timpul comunismului), , Trei dorinte” (Jan Kadar
si Elmar Klos, 1958), ,Romanta de mahala” (Zbynék Brynych, 1957) si ,Acolo, la
ultima statie” (Jan Kadar si Elmar Klos, 1957). Cea mai mare parte dintre aceste
pelicule au fost aspru cenzurate dupa ,congresul pe probleme ale culturii
contemporane” convocat de comunistii cehoslovaci conservatori in 1959 la Banska
Bystrica. Procesul de edificare a unui mainstream cinematografic nu a fost reluat
nici macar in anii de relativa liberalizare si democratizare ai deceniului al saptelea
din secolul trecut. Noul Val a reprezentat o impresionantd si convingatoare
regenerare a cinematografiei cehe si slovace in anii '60, dar nu a creat nici
mainstream, nici filme comerciale sau ,de gen".

Tema acestui articol nu o reprezinta in mod direct filmele Noului Val din anii
‘60, fenomen de mare complexitate si care merita tratat separat, totusi am dori sa
amintim macar in treacit despre ,copiii teribili” ai deceniului al saptelea: ,intimistii”
(Milo$ Forman, Ivan Passer, Jaroslav Popousek), ,intelectualii” (Pavel Juracek, Jan
Némec, Jan Schmidt), ,moralistii” (Evald Schorm, Véra Chytilova), Jiffi Menze],
Jaromil Jires, Hynek Bocan, Drahomira Vihanova, Ester Krumbachov3, precum si cu
privire la influentele acestei tinere si talentate generatii asupra creatiei mai
varstnicilor Vojtéch Jasny, Otakar Vavra, Karel Kachyna, Jan Kadar si Elmar Klos,
pentru care anii ‘60 au reprezentat, din acest punct de vedere, o invioratoare
»plimbare printr-o ploaie de primavara”.

Asa cum am mai mentionat, un aspect foarte interesant legat de Noul Val
cinematografic ceh si slovac 1l reprezinta faptul ca multe dintre filmele apartinand
acestei miscari (In mod evident ,non-mainstream”) sunt adaptari ale unor romane,
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nuvele sau povestiri scrise de autori precum Milan Kundera, Ladislau Fuks, Ladislav
Grossman, Jan Prochazka, Arnost Lustig, Bohumil Hrabal etc., care, prin scrierile lor,
au creat in anii 60 premisele posibilei aparitii a unui mainstream literar puternic si
de inaltd calitate artisticd in Cehoslovacia. Am aratat mai devreme ca invazia din
1968 a impiedicat desavarsirea acestui proces, dar trebuie subliniat cd romane
precum Gluma, Magazinul de pe strada mare, O cdrutd cdtre Viena, Ciocdrliile pe
sdarmd, Trenuri strict supravegheate, Incineratorul sau nuvele si povestiri precum
Nimeni nu va rdde, Dupd-amiazd searbddd, Localul ,Lumea”, Casa bucuriei etc. au stat
la baza unora dintre cele mai reusite filme de lung sau scurt-metraj ale Noului Val
ceh (realizate, respectiv, de Jaromil Jires, Jan Kadar & Elmar Klos, Karel Kachyiia, Jiti
Menzel, Juraj Herz, Hynek Bocan, Ivan Passer, Véra Chytilova si Evald Schorm). In
acest fel, mainstream-ul literar a influentat, in anii ‘60, intr-un mod extrem de
favorabil, experimentul cinematografic.

Pe de alta parte, trebuie subliniat si faptul ca in anii ’60 a ajuns la o mare
dezvoltare arta scenariului cinematografic,c, multe dintre titlurile Noului Val
adaptand scenarii originale, nu surse literare preexistente. O mare parte dintre
regizori 1si scriau singuri scenariile sau colaborau intre ei in acest sens (de exemplu,
yintimistii” Forman, Passer si PapouSek si-au scris impreund scenariile tuturor
filmelor pe care le-au regizat in anii’60, inainte ca Forman si Passer sa emigreze).
Existau, de asemenea, ,perechi” de tip scenarist-regizor care lucrau impreuna in
mod traditional (de exemplu, Jan Prochazka si Karel Kachyna) iar unele cazuri s-a
intdmplat ca interventia regizorului sa modifice in mod esential sursa literara
initiala dupa care a fost realizat filmul (de exemplu, colaborarea dintre Hrabal si
Menzel avand drept baza romanul lui Hrabal, Trenuri strict supravegheate, a dus la
aparitia unui film cu o poveste mult diferita fa{a de aceea din romanul initial). Un alt
element interesant In epoca este faptul c3, In cateva cazuri, a aparut mai intai filmul
pe baza unui scenariu original si de-abia dupa aceea scenariul a fost transformat in
roman si publicat (vezi cele trei variante ale povestirii Intunericul nu face
umbrd/Diamantele noptii de Arnost Lustig). De altfel, foarte putine dintre peliculele
aparute In cadrul acestei miscari s-au bucurat de succes de public, fiind vorba,
asadar, in cea mai mare parte, nu despre filme de mainstream, ci mai degraba despre
un cinematograf intelectual, metaforic, ,de arta”, care se adresa unui public elevat
sau initiat.

Ce-i drept, in principal incepand din anii ‘60 s-a manifestat in Cehoslovacia
comunista tendinta aparitiei unui ,pseudomainstream” oficial, bazat pe filme de
propagandd care incercau sa ,mimeze” filmele de gen produse in Occident,
adaptandu-le (destul de neconvingator, de altfel) elemente de ,morala socialista”.
Apar astfel pelicule de razboi sau filme ,cu militieni”, dar avand structura de
western (vezi ,Regele Sumavei”, Karel Kachyia, 1959), povesti despre furturi din
proprietatea socialistd obsteascd amintind de filmele americane politiste si de
actiune din anii 30 si 40 (,Pe urmele de sdnge”, Petr Schulfof, 1969), filme de
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propagandd imitdnd marile musical-uri hollywoodiene (,Maine toatd lumea va
dansa”, Vladimir Vl¢ek, 1952) sau povesti ,moralizatoare” impotriva emigrarii,
,ambalate” ca filme psihologice (,Cetateanul Brych”, Otakar Vavra, 1958) etc.
Aceasta tendinta s-a intensificat in timpul ,Normalizarii“, cand au aparut regizori
»Specializati in asemenea productii (de film sau de televiziune): Jifi Svoboda, Vaclav
Matéjka, Antonin Kachlik, Vaclav Vorlicek, Jiri Adamec etc.

Desigur ca nu este de asteptat aparitia unui mainstream dupa invazia din
1968, cand, cel putin pentru cincisprezece ani (in perioada asa-numitd a
»,Normalizarii"), cinematografia ceha/cehoslovaca a trebuit sa faca fata unor conditii
comparabile cu acelea din anii '50. Au urmat Perestroika, dezghetul Gorbaciov (cu
un Intreg cortegiu inerent de filme politice, adesea la fel de schematice ca acelea din
anii opresiunii comuniste, dar, ce-i drept, ,de orientare contrara”), anul 1989,
Revolutia de Catifea si revenirea tirii la un regim democratic. In domeniul
cinematografiei, toate asteptarile se indreptau catre regizorii Noului Val, a caror
creatie fusese Intreruptd In mod atat de brutal cu 21 de ani Tnainte. Opinia cu privire
la o criza morald a cinematografiei cehe era unanim Impartasita iar sperantele
pentru iesirea din criza se indreptau, in mod poate firesc, dar si naiv, catre copiii
teribili ai anilor '60. Se presupunea c3, in conditii de libertate si democratie, acestia
ar fi trebuit, precum Pasarea Phoenix si laolalta cu ,Valul” din care facusera parte cu
un sfert de secol in urma si care fusese, tot impreuna cu ei, redus la tacere in 1968,
sa invie din propria lor cenusa. Nu s-a tinut fnsa seama de un fapt elementar:
Menzel, Chytilova, Némec, Schmidt sau Vihanova erau nu numai cu doudzeci de ani
mai varstnici decat in 1968, dar si cu un sfert de veac mai obositi. Obositi de viata, de
dictatura, de permanentele sicane ale cenzurii, de nesfarsitele interdictii. Pe scurt, au
dezamagit cu totii iar filmele realizate de ei dupa 1989 nu aminteau nici pe departe
de capodoperele anilor '60. Departe de a se rezolva, criza cinematografiei cehe
ameninta, dimpotriva, sa se adanceasca.

Au aparut atunci cativa autori realisti si lucizi care, fara sa fi teoretizat in
vreun fel acest aspect, au ajuns la concluzii logice prin rationamente de bun-simt: nu
criza artisitica, morala sau intelectuala ameninta la vremea aceea sa ucida
cinematografia, ci lipsa unei baze comerciale de nivel calitativ ridicat, a unei temelii
sandtoase pe care sa se poata cladi ceva, orice. Intr-un cuvant, ceea ce existase si
functionase deja cu succes in Cehoslovacia interbelica: mainstream-ul. Devenea clar
ca, pentru a revigora cinematografia cehd, era nevoie de filme care sa-i aduca pe cehi
in sadlile de cinema. Si, constient sau nu, o serie de regizori, producatori si scenaristi
au inceput, prin propria lor creatie, sa dea exemplul si sa lucreze la constructia
acestui mainstream: Jan & Zdenék Svérak (,Scoala sateasca”, 1991, ,Kolja”, 1993,
care aduce cinematografiei cehe cel de-al treilea Oscar, dupa ,Magazinul de pe
strada mare”, in 1965, si , Trenurile strict supravegheate” ale lui Menzel, din 1967,
,Cursa”, 1995, ,0 lume albastru inchis”, 2001), Vit Olmer (care redescopera si
redefineste filmul politist prin thriller-urile ,Goliciune de vanzare”, 1993, ,Playgirls”
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I si II, 1995), Milan Steindler (,Multumesc pentru fiecare noui dimineati”, 1994),
David Ondficek (,Sopteste”, 1996, ,Insinguratii’, 2000, ,Cu o singurd mani nu se
poate aplauda”, 2003, ,In umbra”, 2012), Vladimir Michalek (,Lumina uitata”, 1996,
»Sekal trebuie ucis”, 1997, ,lesirea din metrou, statia Tngerului”, 2000, ,Toamna
tarzie”, 2001, veritabil cantec de lebada al marelui actor Vlastimil Brodsky care,
dupa acest rol memorabil, s-a sinucis In mod inexplicabil), Petr Zelenka
(,Nasturistii”, 1996, ,Anul diavolului”, 2002, ,Povestile unei nebunii obisnuite”,
2005), Filip Ren¢ (,Requiem pentru papusa”, 1992, ,Rebelii/Rebel Love”, 2001,
»,Roman pentru femei”, 2005), Jan Hiebejk & Petr Jarchovsky (,Pupendo”, 2003, ,La
mine e totul In ordine”, 2008 si multe altele), mai tarziu Alice Nellis (,Excursia”,
2002, ,Secrete”, 2006, ,Mame si tati”, 2009), Jiri Vejdélek (,Participantii la excursie”,
2006, ,Roming”, 2007 sau ,Femei in ispitd”, 2010), Jan Prusinovsky (,FrantiSek e
fustangiu”, 2008 si ,Campionatul judetean”, 2012) sau Karin Babinska (,Gurite
dulci”, 2007). Rezultatele s-au vazut aproape imediat - in special la filmele lui Svérak
sau Hrebejk salile erau (si sunt) aproape intotdeauna pline. Timp de peste 15 ani,
generatii intregi de regizori cehi, absolventi ai celebrei FAMU pragheze, au urmat
aceasta cale, contribuind (inca o datd, constient sau nu) la formarea, consolidarea si
cristalizarea unui mainstream national si, implicit, la Intarirea cinematografiei cehe.

La sfarsitul anilor '90 si inceputul acestui mileniu, aparitia catorva
impresionante filme de autor a atras atentia si a stimulat sperantele ca un , Al Doilea
Val” ar fi fost pe drum. Era vorba in special despre creatia lui Sasa Gedeon (,Vara
indiana”, 1996, ,intoarcerea idiotului”, 2000), Alice Nellis (,Ene bene”, 1999),
Bohdan Slama (,Albine salbatice”, 2002, ,Fericire”, 2006) si - in mod doar in
aparenta paradoxal - la inceput chiar si Jan Hrebejk (,,Culcusuri”, 1999, ,Trebuie sa
tinem aproape”, 2000). Iluzia s-a destramat dupa mai pufin de doi ani, cand a
devenit clar ca in principal Hiebejk si Nellis se indreptau incet, dar sigur catre
mainstream, pe care il imbogateau cu talentul si motivele lor auctoriale. Era,
pesemne, inca prea devreme pentru un , Al Doilea Val” - mainstream-ul era Inca prea
slab si prea la inceput pentru a putea suporta esafodajul si povara unui curent
sintelectualist” sau ,,auctorial”.

Dar ceea ce nu s-a intdmplat acum zece ani pare sa aiba mai multe sanse
acum. Maintream-ul ceh este ,aproape gata”, exist3, functioneaza si aduce spectatorii
cehi 1n salile de cinema. Si, in principal, se pare ca este destul de solid si de Inchegat
pentru a suporta o ,dulce povara" care, cu un deceniu in urm3, era inca prea grea
pentru el. Ei bine, da - au aparut semne demne de crezare ca ,se coace” (again!) ceva
asemanator unui ,Val” (Nou, Al Doilea, Al Treilea, Nou-Nou - deja nici nu mai are
importantd cum il denumim... ) $i, de data aceasta, argumentele par mai puternice,
mai credibile si mai convingatoare decat in anul 2000: filmul ceh s-a intors la
festivaluri, unde a reinceput sa atraga atentia, ba chiar sa ia si ceva premii, iar in
paralel asistdm la o adevaratd revigorare a filmului de autor. ,80 de scrisori”,
excelentul debut in lung metraj al lui Vaclav Kadrnka, a facut o excelenta impresie la
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Berlinala din 2011 si este prezentat la toate festivalurile importante, metrajul mediu
,Bunica” de Zuzana Spidlova a fost premiat la Cannes iar filme precum ,Sora”(de Vit
Pancir), ,Sentiment” (de Tomas Hejtmanek), ,Iubire din perspectiva superioard” si
»,Nimic impotriva nimanui” (de Petr Marek) sau documentarul , Peisajul destinului”
(de Pavel Kolaja) sunt titluri care atrag atentia nu numai asupra lor, ci si asupra
intaririi pozitiei filmului de autor in cadrul cinematografiei cehe - si, Inca o data,
poate chiar asupra unui curent de tip ,nou val”.

Merita, asadar, semnalate cel putin aceste doua fenomene imbucuratoare:
incheierea (formal3, desigur) a procesului de formare in cadrul cinematografiei cehe
a unui mainstream functional si solid si, pe de alta parte, dar in stransa legatura cu
aceasta, tendinta de revenire a filmului ceh la festivaluri. Aceste aspecte nu pot fi
puse la indoiala. Dac3, in acest context, vom avea si un (alt) ,nou val”...? Noi credem
ca da. Dar un raspuns sigur la aceastd intrebare ne va putea oferi numai viitorul - de
altfel, destul de apropiat...
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NA POCEST CYRILA A METODA. HONORIFIKACNY MOTiV V ONOMASTIKE

Lenka GARANCOVSKA

The objective of this article is to stress the problem of honorific motivation, its classification and
application in onomastics as one of linguistic and social sciences. The article deals primarily with the
glorification of the personalities of Ss. Cyril and Methodius based on a Slovak onomastic corpus.
Employing concrete examples, we illustrate the implementation of the names of these significant
personalities into propria of different onymic classes and subclasses. This paper came into existence in
commemoration of the 1150th anniversary of the arrival of Thessalonian brothers, Ss. Cyril and
Methodius, to Great Moravia.

Keywords: onomastic, proprium, toponyms, oikonyms, urbanonyms, chrematonyms, honorific
motivation, Cyril and Methodius, Great Moravia.

Honorifika¢ny motiv

Onomasticka tedria pod oznacenim honorifikaCny motiv rozumie motiv,
ktory sa vyvinul z posesivneho vztahu k objektu. Nejde tu vsak o vlastnicky vztah v
pravom slova zmysle (Sramek, 1999, s. 49). Dovodom absencie realneho
privlastnenia je v mnohych pripadoch iba symbolickd posesivita objektu ku
konkrétnej osobe alebo ku skupine, ¢im sa zaroven vzdava hold nejakej znamej
osobnosti (napr. umelcovi, spisovatelovi, politikovi, vedcovi, vynalezcovi,
narodnému dejatel'ovi, hrdinovi a pod.) alebo konkrétnej realite doby (Ndmestie
SNP, Ulica ¢ervenej armddy, Ulica februdrového vitazstva, Ulica oktébrovej revoliicie a
pod.).

Honorifika¢ny motiv je vyrazne zastipeny predovsetkym v urbanonymii (ide
o nazvy ulic, namesti a inych verejnych mestskych priestranstiev, napr.: Ndmestie
Ludovita Stira, Ndmestie sv. Cyrila a Metoda, Ulica kapitdna Ndlepku, Ulica Stefana
Banica, Ulica T. Vansovej a iné) a v chrématonymii (ide o nazvy institucii, zariadeni,
organizacii, firiem, udalosti, vyrobkov atd. napr.. Gymndzium Jozefa Gregora
Tajovského, Nemocnica Vojtecha Alexandra, Univerzita Mateja Bela atd’.). V malej
miere sa honorifika¢cny motiv uplatnuje aj v ojkonymii (ojkonyma, rozumejic
miestne, resp. sidelné nazvy pomenuvaju zaniknuté, opustené alebo obyvané mesta,
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mestské casti, dediny a pod., napr.: Bernoldkovo, Gabcikovo, Kolldrovo, Mojmirovce,
Stiirovo, Svermovo a pod.).

Honorifikaény typ nazvov je vysledkom uvedomovania si vlastnych
narodnych a Kolektivnych kvalit so zdoraznovanim politickych a spolocenskych
hodn6t danej doby a ideologickych Specifik. Tento fakt podmiefiuje nestalost
honorifikaénych vlastnych mien, t.j. propria, ktoré vznikaji na principe
honorifikaéného motivu, nemaji dlhé trvanie, pretoZe s vyznamnou zmenou
politického systému dochdadza aj ku zmenam samotnych nazvov alebo k ich
nahradzovaniu inymi menami, ide o tzv. proces premenuvania (pozri blizSie David,
2011; Odalos, 1996).

Propria disponuju svojimi onymickymi funkciami. Z primarnych onymickych
funkcii, ku ktorym patri nominacia, identifikdcia a diferenciacia, sa pri
honorifikatnom mene realizuje iba nominacna funkcia. Nominicia sa stava
zakladnou a najdoleZitejSou funkciou honorifika¢éného mena, kym identifikacia a
diferenciacia (pri toponymadach C¢iZe zemepisnych nazvoch aj lokalizacia) su
nahradené honorifikaciou.

Ako tvrdi ]. David (2011, s. 118-119),

v pfipade Slovenska honorifika¢ni ndzvy plnily funkci nejen primarné oslavnou, ale také
mytiza¢ni. Pomahaly vytvorit mytus, na némZ dodnes stoji moderni slovenska statnost,
totiZ Slovensko jako zemé se silnou tradici predevsim jazykové kultury, vychazejici z
narodniho obrozeni 19. stoleti. Soucasné se vSak také podilely na budovani mytu
Slovenska jako zemé vystupujici ve 2. svétové valce na strané vitéznych mocnosti,
zastirajice existenci tzv. Slovenského Statu, spojence nacistického Némecka. A konec¢né
dalsi dilezitou tradici, z niZ vychazi moderni slovenskd narodni existence a jiz
reflektovala nova honorifika¢ni jména, je navaznost slovenskych déjin na obdobi Velké
Moravy.

Spatost a navaznost slovenskych dejin na obdobie Velkej Moravy je
v honorifika¢nych ndzvoch evidentné. Motiv odkazujuci na Velkd Moravu a jej
vyznamnych panovnikov mozZno badat napr. v nazvoch tychto troch slovenskych
obci: Mojmirovce (< Mojmir + topoformant -ovce), Rastislavice (< Rastislav +
topoformant -ice) a Svdtoplukovo (< Svitopluk + topoformant -ovo). Velkomoravska
tradicia je vo vysokej miere zastipend predovsSetkym v urbanonymdch, napr.:
Metodova ulica, Mojmirova, Ndmestie sv. Cyrila a Metoda, Pribinova, Pribinovo
ndmestie, Rastislavova ulica, Sv. Cyrila a Metoda, Svitoplukovo ndmestie,
Svdtoplukova ulica, Vel'komoravskd ulica a pod.

Honorifikacné mena a cyrilometodska tradicia

Ako vyplyva zteoretickej Casti tohto prispevku, honorifikatny motiv ma
v onomastike svoje opodstatnené uplatnenie. Ked'Ze slovanski vierozvestcovia sv.
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Cyril a Metod patria bezpochyby k jednym z najvyznamnejSich osobnosti v dejinach
slovenského naroda, pretoze stali pri jeho kultirnom a naboZenskom zrode, ako
prejav ucty, vd'aky a uznania sa stali zadkladnym motivacnym faktorom niektorych
proprii.

Cielom nasho prispevku je poukazat nielen na problematiku honorifikac-
ného motivu, jeho Kklasifikovania a uplatiiovania v onomastike ako jednej
z lingvisticko-spoloCenskych vied, ale aj na glorifikovanie byzantskych bratov sv.
Cyrila a Metoda na baze slovenského onomastického korpusu pri prilezitosti 1150.
vyrocia ich prichodu na naSe tUzemie. Na konkrétnych prikladoch by sme chceli
ilustrovat zakomponuvanie tychto dvoch osobnosti do proprii z réznych
onymickych tried.

Zhromazdeny stubor proprii mozno roztriedit na dve zakladné skupiny, a to
na toponymickil a chrématonymickd. V kazdej skupine mozZno vyclenit dalSie
prislusné podskupiny. Na ilustraciu uvadzame priklady, pricom v zatvorke udavame
pocet identickych nazvov.

A. TOPONYMA:

a) nazvy ulic a namesti (urbanonyma): Cyrilometodskd ulica (1x), Cyrila a
Metoda (7x), Ndmestie sv. Cyrila a Metoda (6x), Sv. Cyrila a Metoda (5x), Ulica sv.
Cyrila a Metoda (4x);

B. CHREMATONYMA:

a) nazvy vzdelavacich institucii: Cirkevnd spojend Skola sv. Cyrila a Metoda
(2x), Cirkevnd zdkladnd $kola sv. Cyrila a Metoda (1x), Gymndzium sv. Cyrila a Metoda
(1x), Katolicka strednd pedagogickd Skola sv. Cyrila a Metoda (1x), Strednd odbornd
skola sv. Cyrila a Metoda (1x), Zdkladnd Skola sv. Cyrila a Metoda (4x), Univerzita sv.
Cyrila a Metoda v Trnave (1x), Ustav sv. Cyrila a Metoda (1x);

b) nazvy vydavatelstiev a kniZnic: Slovenské vydavatel'stvo sv. Cyrila a
Metoda (1x), Univerzitnd kniZnica sv. Cyrila a Metoda (1x);

c) nazvy kaplniek a kostolov: Kaplnka sv. Cyrila a Metoda (2x), Kostol sv.
Cyrila a Metoda (9x);

d) nazvy farnosti: Farnost sv. Cyrila a Metoda Kosice (1x), Farnost' sv. Cyrila a
Metoda Piestany (1x), Farnost' sv. Cyrila a Metoda Zilina (1x), Gréckokatolicka farnost
sv. Cyrila a Metoda Lipany (1x);

e) nazvy chramovych spevackych zborov: Zbor sv. Cyrila a Metoda (4x);

f) nazvy cintorinov: Cintorin sv. Cyrila a Metoda (1x);

g) nazvy spolkov: Jednota sv. Cyrila a Metoda (1x), Spolok ikonopiscov sv.
Cyrila a Metoda (1x), Spolok sv. Cyrila a Metoda (1x);

h) nazvy nemocnic: Nemocnica sv. Cyrila a Metoda (1x);
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i) ndzvy lekarni: Lekdreri sv. Cyrila a Metoda (3x);
j) ndzvy susosi a pamatnikov (ideonymum): Socha sv. Cyrila a Metoda (2x),

Susosie sv. Cyrila a Metoda (9x);
k) nazvy Statnych sviatkov (chrononymum): Sviatok svétého Cyrila a Metoda

(1x).

Uplatnenie honorifikaéného motivu

chrématonyma
68%

Graf 1 Glorifikovanie cyrilometodskej tradicie na pozadi viastnych mien

Z grafu je zrejmé, Ze cyrilometodska tradicia sa vo vyberovom materiali
odzrkadl'uje priamou dedikaciou v dvoch zakladnych druhoch vlastnych mien, a to
na pozadi toponym a chrématonym. Z celého korpusu proprii glorifikuje solinskych
bratov Cyrila a Metoda 32% toponym. Tato skupina vlastnych mien je jednoliata,
pretoZe je zastipend vyhradne urbanonymami. Naopak, druhd skupina je roznoroda,
pestro Clenitd a predstavuje 68% zastipenie chrématonym z celkového poctu

honorifikacnych vlastnych mien.
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Tematické zrkadlenie cyrilometodskej tradicie

liecitel'stvo
8%

vzdelanie
27%

Graf 2 Tematické zrkadlenie cyrilometodskej tradicie na pozadi chrématonymickych honorifikacnych
mien

Sv. Cyril a Metod sd v slovenskom, resp. slovanskom priestore vnimani
predovsetkym ako Siritelia krestanstva, vzdelania a kultdry. Tieto fakty sa tematicky
ukotvili aj v honorifikacnych menach chrématonymickej povahy. V tychto intenciach
mozno uvazovat o Styroch zakladnych tematickych motivoch, akymi st ndboZenstvo
(44%), vzdelanie (27 %), liecitel'stvo (8%) a neSpecifikovana skupina pod ndzvom iné
(21%).

Je evidentné, Ze sv. Cyrilovi a Metodovi sa vzdava na uzemi Slovenska hold
predovsetkym za Sirenie viery, ¢o dominuje aj v propriach chrématonymickej
povahy. Na zdklade idey cyrilometodského dedi¢stva je pomenovanych mnoho
kostolov, kaplniek a farnosti. TaktieZ tu moZno zaradit chrdmové spevacke zbory,
krestanské spolky alebo dokonca aj cintorin. Tu vSak treba brat do uvahy nielen
naboZensky, ale aj kultirny rozmer. Vzdelanostny prinos sa akcentuje v nazvoch
zakladnych, strednych, vysokych $ko6l a inych vzdeldvacich inStiticii. MoZno tu
zaclenit aj nazvy vydavatel'stiev a kniznic. Usudzujeme, Ze Ustrednym motivom
honorifikacnych nazvov chrématonymickej povahy je christianizacia, pod ktorou
chapeme nielen Sirenie samotnej viery, ale aj kultiry a vzdelanosti. Cyrilometodska
tradicia je hlboko zakorenena v slovenskom narodnom povedomi a propaguje sa
uvedenymi typmi honorifikacnych mien, ktoré su zastipené vo zvySenej miere.

Cyril a Metod boli v prvom rade mnisi, vieme vsak, Ze neskor ich papez
vysvatil za knazov a Metoda dokonca ustanovil za arcibiskupa. Ked’ prisli na nase
Uzemie, eSte ale neboli vysviateni. Mnichom sa od nepaméti prisudzovali aj
liecitel'ské schopnosti. Tento motiv vyuZzilo vo svojom nazve niekol'ko lekarni a jedna
nemocnica v hlavnom meste. Samostatni a z tematického aspektu neSpeci-
fikovatelna skupinu ,iné” tvoria chrématonymické honorifika¢cné mend, ktoré
reprezentuju nazvy susosi, pamatnikov a Statneho sviatku.
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Glorifikacia (oslavna motivacia) sa realizuje vo vSetkych prikladoch
explicitne, mozno hovorit o tzv. priamej dedikacii. To znamena, Ze v kazdom nazve
konkrétneho objektu (v tom najsirSom zmysle slova) je priamo ukotvena jazykova
jednotka typu (sv.) Cyrila a Metoda v posesivnej podobe.

Diaspodra v Rumunsku a cyrilometodska tradicia

Podla Statistickych dradov, odhadov krajanskych spolkov ¢i Ministerstva
zahranic¢nych veci Slovenskej republiky a zastupitel'skych uradov Zije idajne takmer
tretina obyvatel'ov Slovenska mimo hranic svojej pévodnej vlasti. Priblizne 2 200
000 obyvatel'ov mozno podla Statistik oznacit pojmom ,zahrani¢ni Slovaci, resp.
,nasi krajania“. Pod tymto oznacenim sa vo vSeobecnosti rozumie slovenské
etnikum Zijice v zahranici.

Vobdobi 18. a 19. storocia museli nasi predkovia opustat v niekolkych
vystahovaleckych vinach svoje povodné rodiska a usidlit sa za hranicami Slovenska
predovsetkym z existencnych dévodov. S procesom adaptacie dochadzalo k stretu
s domorodym obyvatel'stvom, ale aj napriek vSetkému si Slovaci v zahranici
zachovali narodnu identitu, svoj jazyk, narodné povedomie a kultdru.

Slovaci migrovali do svojej novej domoviny okrem iného aj do Rumunska
zroznych regionov Slovenska, a to z Gemeru, SpiSa, Zvolena, Zemplinu, Oravy,
Kysuc. Migracia obyvatel'stva nastala vo viacerych vlnach, zacala koncom 18.
storocCia, pokracovala aj neskor v prvej polovici 19. storocia. Slovaci sa na uzemi
dnesného Rumunska usidlili najmad vdvoch hlavnych, teritoridlne odliSnych
lokalitach, a to v aradsko-banatskej oblasti (v okoli mesta Nadlak, rum. Nadlac) a
bihorsko-salajskej oblasti (v okoli mesta Varadin, rum. Oradea).

Podla sc¢itania 'udu z roku 1890 Zilo na uzemi sticasného Rumunska takmer
39 000 Slovakov, vroku 1910 to bolo az takmer 43 000. Po 2. svetovej vojne sa
pocet slovenského obyvatel'stva v Rumunsku radikdlne zniZil, pod vplyvom
repatridcie emigrovalo do svojej vlasti priblizne 21 000 Slovakov. Okrem
spominanych vystahovaleckych vin dochadzalo aj k vniitornej migracii slovenského
obyvatel'stva v ramci slovenskych komunit na pozadi dneSného Rumunska. Podl'a
posledného scitania obyvatelstva zroku 2001 sa kslovenskej narodnosti
v Rumunsku hlasi priblizne 17 000 obyvatel'ov.

Ako sme spomenuli vysSie, slovenské etnikum aj na uzemi Rumunska si
zachovava svoju kultirnu a narodnu identitu. Slovaci na Bihore v dedine Nova Huta
(rum. Sinteu) zasvatili rimsko-katolicky kostol prave sv. Cyrilovi a Metodovi (Kostol
sv. Cyrila a Metoda). Chceli sme tym poukazat na fakt, Ze ani slovenska diaspora
v Rumunsku nezabuda na naboZenské a kultirne zaklady, ktoré v minulosti poloZili
soldnski bratia.
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Zaver

Honorifika¢né meno vyjadruje uctu, uznanie alebo vdac¢nost nejakej
vyznamnej osobnosti alebo udalosti. Samotny proces honorifikacie mozno pritom
chapat ako nepriamu ¢ize symbolickud posesivitu.

Cyril a Metod predstavuju déleZité osobnosti v dejinach Slovakov, a Slovanov
vObec. Podujali sa na misiu, ktorej cielom bolo $irit krestanstvo, kultiiru a vzdelanie.
Cyril, eSte predtym nez odiSiel s Metodom na svoju misiu, zostavil pre Slovanov
pismo, ktoré je dnes zname ako hlaholika, a ta je povazovana za predchodkyiu
cyriliky. Za obdobie troch rokov svojej misie na naSom Uzemi preloZili do jazyka
starych Slovanov texty bohosluZieb, takisto Cast Biblie a mnohé d'alSie texty. VSetky
tieto momenty boli rozhodujicim c¢initelom honorifikatnej motivacie, ktora sa
uplatiiuje v zhromazdenom materiali.

Treba vyzdvihnut skuto¢nost, Ze honorifika¢né proprid predlozeného
onomastického korpusu glorifikuji primarne slovanskych vierozvestcov a
sekundarne vytvaraji mytus o cyrilometodskej tradicii, v SirSom ponimani aj o
velkomoravskej tradicii. Takéto nazvy boli od ¢ias narodného obrodenia vyznamnou
sucast'ou slovenského narodného povedomia, pretoZe podporovali utvaranie mytu o
velkomoravskej tradicii, z ktorej vychadzala moderna slovenska narodna existencia.
Poukazovalo sa tym na navaznost slovenskych dejin na obdobie Vel'kej Moravy,
resp. na cyrilometodské dedicstvo.
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IMAGINEA FRATILOR MISIONARI CHIRIL SI METODIE iN PUBLICATIILE
SI MANUALELE DE ISTORIE PUBLICATE INTRE 1830 SI 1900

Armand GUTA

During the 19th and 20th century in Romania were discovered many historic documents about Cyril
and Methodius missionary activity which were translated, adapted and published by several
Romanians scholars like: B. P. Hasdeu, A. D. Xenopol, M. Stefdnescu, I. Barbulescu , loan Bogdan, P. P.
Panaitescu, P. Olteanu si Damian P. Bogdan. Romanian Scholars working within the different scientific
field must have recognized the importance of these Slavic-Romanian documents, for that they were in a
position to offer much importance according to a national scale and were therefore able to attract other
specialists who have considerable expertise in their field. In spite of all linguistics and historic studies
about the apostle Cyril and Methodius and their missionary activity among Central and East European
Slavs and even Romanian population there are several other scientific sources. But, all these studies
were based upon old theological, historic documents and books so that in this short essay we intend to
underline some aspects of a particular issue of the image /personality of the two byzantine missionaries
Cyril and Methodius and how they were also mentioned into Romanian historic and school manuals
published between 1830 and 1900.

During our researching work into Romanian Academy Library we have found several books in which
were mentioned the two missionary brothers. These books are especially about Romanian early
medieval history but there we found some very interesting information about our researching aims.
For actual researching field, few things are more important than reevaluating old researching studies,
but we can choose to have rather a different approach about this very interesting domain.

In this essay, the information is refined and reinterpreted because its various structure, but before
deciding where to interfere, we need to examine the differences between the two types of documents,
particularly as regards the old linguist interpretation and scientific achievement. It is clear, therefore,
that there are significant differences between the old theological and Slavic-Romanian documents and
the schools manuals which may offer some pale advantages. The benefits of interpretation from so very
different range of information presented in this type of modern documents must be great by the
researching method itself. Despite some similarities, there are a number of marked differences in the
way that linguist and historic researching methods operate.

The range of subjects concerning into these school books and manuals is largely limited by the
demands of the 19t century national curricula. In contrast, the old Slavic-Romanian documents can
offer a greater choice of subjects, because they generally have more information, than schools manuals
have. We intend to extract proper historic information that achieves somewhat higher academic
standards.

Key Words: Cyril and Methodius Personality, Romanians Scholars, Historic Books and School Manuals
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Sarbadtorirea memoriei si personalitatii intemeitorilor culturii slave
Constantin-Chiril si a fratelui sau Metodiu prin comemorarea a 1150 de ani de la
inceperea misionarismului printre slavii de vest se inscrie in Romania ca, de altfel si
in celelalte tari slave pe linia unei vechi traditii de cinstire a operei apostolice si
culturale a celor doi frati tesalonicieni. Opera lor misionara si literar-religioasa a
avut o Insemnatate uriasa in istoria si evolutia culturala a tarilor din Europa de est si
de sud-est. Inainte de a incepe pledoaria noastra etnoistorica si imagologica trebuie
sa reamintim pe scurt contributiile unei intregi pleaide de istorici si slavisti romani
care s-au ocupat de documentele medievale ce descriu viata si activitatea celor doi
apostoli balcanici.

Astfel, vom limita studiul nostru introductiv doar asupra sintezei
profesorului universitar, Damian P. Bogdan!, care, prin intermediul studiului sau
publicat in revista Mitropoliei din Salonic, a trecut in revista preocuparile stiintifice
ale slavistilor roméani din secolele al XIX-lea si al XX-lea despre opera si
personalitatea fratilor misionari Chiril si Metodiu, reflectate in cercetarile ce au vizat
manuscrisele, traducerile si studiile teologice (in copie) create de acestia si aflate In
Romania. Dupa lecturarea celor treisprezece pagini pline de informatii si interesante
din punct de vedere documentar, contributia stintifica a autorului se prezinta ca un
excurs sincronic si diacronic istorico-literar extrem de sintetic. Prin intermediul
acestui studiu autorul a reusit sa concentreze intr-o pagina si jumatate de concluzii
pertinente si extreme de interesante variatele tipuri de documente precum si
numeroasele repere bibliografice referitoare tematicii abordate:

1. Teritoriul Romaniei ofera astdzi o abundentd de texte care trateaza viata si opera
fratilor Chiril si Metodiu; 2. Originea, compozitia si numele alfabetului slav vechi si in
special al alfabetului glagolitic creat de Chiril au facut obiectul studiilor lui I.D. Negrescu
si D.P. Bogdan; 3. Epoca introducerii pe teritoriul romanesc a alfabetului vechi slav si a
serviciul divin oficiat in slavond a fost studiatd de numerosi savantii precum: B.P. Hasdeu,
A.D. Xenopol, M. Stefanescu I. Barbulescu, I. Bogdan, P.P. Panaitescu, P. Olteanu si Damian
P. Bogdan; 4. Urmele traducerilor pe care fratii Chiril si Metodiu le-au facut asupra
textelor din cartile liturgice grecesti sunt reflectate de un numar mare de: evanghelii,
miselli, eucloga, rituale, breviare, patrologie, carti ale Vechiului Testament - conservate
in marea majoritate, la biblioteca Academiei Romane; 5. Opera originala a lui Chiril,
intitulati Cele opt pdrti ale gramaticii, ne-a parvenit prin pana unui copist roman; 6. intre
alte opere atribuite fratilor tesalonicieni, trebuie mentionat ca remarcabild cea care
trateazi Legea pentru judecata oamenilor (Zokonii sudnyj ljudimii), este vorba despre
adaptarea si inspiratia eglogii imparatilor bizantini Isaurieni, Leon III si Constantin V
Copronim, ce a servit in parte redactdrii primei culegeri de legi romanesti Cartea
romdnescd de invdfiturd, publicatd la lasi in 1646 si Indreptarea legii, publicati la
Targoviste in 1652; 7. Mai multi slavisti sunt de acord sa considere ca fiind texte chirilice

1 Damian P. Bogdan, L’oeuvre de Constantin Cyrille et desoun frere Methode en Roumanie,
Tessaloniki, 1968, pp. 195- 209.
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vechi slave precum Savina kniga si Codex Suprasliensis, ca acestea au fost copiate intre
frontierele Daciei Traiane etc.!.

Potrivit cercetarilor d-lui prof. univ. Gheorghe Mihaila 2 exista de asemenea o
veche traducere romaneasca a Viefii lui Constantin si Metodie, dupa izvoarele slave,
slavone ruse, si care a fost ,tiparita la manastirea Neamtului, in 1813, sub
supravegerea mitroplitului Veniamin Costachi, ce a fost reprodusa la Bucuresti In
1836, sub ingrijirea mitropolitiului Grigore al Tarii Romanesti, si, in sfarsit, In 1905
tot in capitala tarii de Nifon N. Ploesteanul, vol. IX, luna Mai”3.

In incercarea noastrd de a gisi si expune si alte opinii vechi romanesti
referitoare la personalitatea fratilor misionari Chiril si Metodie am gasit in
Biblioteca Academiei Romane cateva carti si manuale ce contin mentiuni interesante
din punct de vedere documentar despre acest subiect. Una dintre primele carti
dateaza Inca din anul 1836 si a fost scrisa de Alexandru Dzanoglu Lesviodaks si
intitulatd Noaptea si zioa Rosii*. Cartea este scrisa in limba romana printr-o
combinatie de alfabete chirilic, grecesc si latin si este, de fapt, un studiu etno-religios
extrem de interesant dedicat credintelor, cutumelor si obiceiurilor rusilor din
antichitate pana in secolul al XIII-lea. Prima parte a acestui studiu trateaza mitologia
si religia precrestina a rusilor Intr-un stil enciclopedic, specific secolului al XIX-lea.
Abordarea acestui subiect se face intr-un mod extrem de interesant, insa lipsit de
pretentii stiintifice. In cea de-a doua parte a acestui inedit studiu, autorul isi exprima
opinia cu privire la legendele care circulau pe seama activitati si personalitatii celor
doi frati misionari in raspandirea credintei crestine ortodoxe si a culturii scrise cu
alfabet glagolitic printre popoarele slave de est, citdnd din cele mai cunoscute carti
de istorie a bisericii ruse din epoca:

Povestesc unii din istoricii rusesti, si mai ales cei bisericesti, ca la anul 863 s-au trimis din
Elada doi dascali Metodie si Kiril fratile sau, care pentru multa lui invatatura s-au numitu
filosof, cd sa propeveduiasca la slavoni Evangelia, iar unii zic ca numai Kiril sau trimis, pe
vremea domnii marelui Vladimir si citre dansul numai. ins3 politicestii istorici ai rusilor
domnul Tatiscev si kneazul Scerbatov aceasta dupa apostolul Andrei propoveduire o

1 Idem, pp.208-2009.

2 G. Mihaila, 1100 de ani dela moartea marelui cdrtura slav Constantin-Chiril filozoful, in extras
din culegerea ,Limba si Literatura”, vol XXIII, 1969, Bucuresti, p.19.

3 Nifon N. Ploesteanul, vol. IX, luna Mai, Tipografia Mitropoliei Bucuresti, 1905,

4 Alexandru Dzanoglu Lesviodaks, Noaptea si zioa Rosii sau Istorie impdrtitd in doud pdrti din
care intdea parte cuprinde Mitologhia celor’cu nume mincinos’ zei ai slavonilor’ stdmosilor’
Rusilor si credinta cdtre dansii iar’partea a doua este cuprinzdtoare pentru intorcerea
acelorasi Slavoni’ la provoslavnica alui Hristos’ credintd, asemenea si pentru cele din tdio si
pdnd acum’ intdmpldri a Bisericii lor, tradusd din alte limbi de...si acum intdiasi datd tipdritd
romdneste in anul 1836. Se afld de vdnzare in Bucuresti al librieria A. losif Romanov si
compania.
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socotesc cd nu se cuvine nici decum sa fi fost in Rusia, Incredintdnd ca Metodie si Kiril
niciodata in Rusia nu au fost, ci propoveduia cea In Hristos credinta la Moravia, care este
si adevaratl.

Intr-una dintre zecile de carti de istorie de religiei, intitulata Manual de
istorie universald ecclesiaticd, referirile directe la fratii misionari Metodie si Chiril se
fac nu doar in contextul contributiei lor la crestinarea si raspandirea alfabetului
chirilic si a limbii slavone printre slavi, ci si in contextul special al mentiuni unor
corespondente diplomatice intre cnejii romani, reprezentantii politici ai romanilor
din Transilvania secolului al IX-lea si imperiul Bizantin:

Romanii din Transilvania au fost mai apasati inca de la Carol cel Mare si urmaritorii lui,
cari voeau ai supune bisericii Romane. Romanii inse pentru a scipa de imperatrori si de
Papa, trimisera la 862 o ambasada in Constantinopol, cerand dascili in credintd nu ca
doard ei nu o posedau, cdci romanii sunt crestini din timpul apostolic, ci numai pentru ai
abate de la apus. La cerirea lor imperatorele Mihail III le trimise pe Metodie si Chiril, cari
intarira pe romani in credinta si crestinara si pe celelalte popoare ce erau in contact cu
romanii 2.

In manualul teologic iesean intitulat Istoria bisericeascd pe scurt se afla
cateva mentiuni istorice si literare referitoare la activitatea apostolica a celor doi
frati misionari Chiril si Metodiu si la faptul ca ei ar fi propavaduit credinta ortodoxa
si printre romanii din Transilvania:

Pe slavonii din Moravia, Croatia si Dalmatia eau luminat Constantin si Metodie, niste
monabhi greci si au tradus in limba lor Sf. Scriptura si cartile servirei Dumenezeesti; pe
care aducandu-le si la Romani au Intdrit in ei crestindtatea ce le era predicata lor inca din
primile secole a crestinatatiis.

Printre numeroasele informatii documentare oferite de istoricul de A.D.
Xenopol, in volumul I al Istoriei romdnilor..., Istoria Veche* gasim si o categorie
aparte de documente medievale ce fac referire directa la misiunea apostolica a
fratilor tesalonicieni Chiril si Metodiu si a ucenicilor lor printre slavi est-centrali, dar
si printre romani:

1Ildem, p.47.

2 George Arama, Manual de istorie universald ecclesiaticd, partea a Il-a, Istoria Mezie, vol 1,
Husi, Tipografia Asociatilor, 1881, p. 29.

3 Filaret Stavropoleos Scriban, Istoria Bisericeascd pe scurt, prelucrata in limba romana de...
retiparitd pentru usul scoalelor secundare din Romania de arhiereu losif Sevastias
Bobulescu, lasi, Tipografia D. Gheorghiu, 1874, p.43.

4 A.D. Xenopol, Istoria Rominilor din Dacia Traiand, vol. 1., Istoria veche..., lassi, Tipo-
lithografia H. Goldner, 1888, apud. Alpibus valachis citat de Stedowski; Moravia Sacra;
Hasdeu, Limba slavicd la romdni pdnd la 1400, in rev. ,Traian”, 1869, p.168.
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Spornica lucrare a fratilor apostolici Metodiu si Chiril, cerca sa introduca crestinismul
sub o forma noud si neobicinuitd pana atuncea, acea slava in poporul moravilor ...Dupa
moartea celor doi apostoli, germani izbutira a atrage acest popor in partea lor, incat ritul
slav incepe a fi persecutat cu asprime in Moravia ... inci discipolii lui Metodiu si Chiril,
poate chiar din timpul cand invatatorii lor predicau in Moravia, prin urmare incd din
secolul al [X-lea, se incercase sa introduca forma slava a crestinismului la romanii din
Dacia, cdci un document aproape contemporan ne spune, ca ,dintre ucenicii marilor
apostoli: Bezrad ar fi propoveduit invatatura lor in Ungaria, Wyznog in Polonia, Nawrok
in Rusia, Oslaw in Silezia, iar Moznopon in muntii Romanilor”. Totusi se pare ca aceasta
propaganda nu fu incununata de mare izband3, in ceea ce priveste pe romanil.

Teologul transilvinean Auner, ficind referire la informatiile din Cronica
anonimd a Moldovei si la mitul intemeietor al eroilor eponimi (Roman si Vlahata),
surse documentare pe care le subordoneaza traditiei bisericesti si le coroboreaza cu
evenimentele politice si religioase ce s-au desfasurat in Bulgaria secolului al IX-lea,
incearca sa explice ratiunea pentru care romanii ar fi adoptat ritul slavon in biserica:

Traditia populara a romanilor dupa Cronica anonimd a Moldovei, scrisa pe la 1504, ne
zice ca strabunii romanilor, urmasii fratilor Roman si Vlahata (eponimii romanilor numiti
si vlahi) s-au despartit de latini, cind Formosus Papa (891-896) fost episcop bulgar in
timpul tarului Boris s-au trecut de la pravoslavie la latinie. Traditiunea noastra despre
despartirea romanilor de latini sub Papa Formosus, traditiei invederata bisericeasca, se
raportd la deslipirea noastra de biserica romana sub Boris in anul 870, cand episcopal
Formosus pardsi Bulgaria, dupa ce Boris se Intoarse la biserica greceasca. Pana atunci
ritul latin a fost dominant in biserica noastra dependentd de Romaz2.

Pe de altd parte, cele mai multe dintre cartile si manualele de istorie
romanesti de la sfarsitul secolului al XIX-lea incearca sa faca lumina asupra unor
informatii istorice eronate sau tendentios strecurate in gandirea si literatura de
specialitate. Astfel, prin intermediul manualului intitulat Istoria romdnilor3 se face
corectia de rigoare asupra informatiilor gresit interpretate ce descriu misiunea
crestin ortodoxa a fratiilor Chiril si Methodiu in Europa est-centrala:

E o pdrere gresita ca bulgarii ar fi fost increstinati de apostolii slavilor Chiril si Methodiu;
mai In toate manualele noastre de istorie se regdseste aceasta stire, acest basm mai bine
zis cd Boris si bulgarii ar fi fost Increstinati prin Chiril si Methodiu, aceasta nu e exact.
Stirea aceastd se bazeaza pe o stire a cronicarului bizantin Simeon Logofetul care zice ca
un bulgar Metodius a facut pentru Boris dupd ce primise crestinismul o icona
reprezentand judetul din urma. Atata tot si nimic altul.., dar pictorul sau zugravul acela

1 Idem, pp..448, 451

2 C. Auner, Cdateva momente din inceputul bisericei romdne, Blaj, Biblioteca Unirei, Tip.
Seminarului Archid. Gr. Cat., 1900/1902, p.81.

3 Dimitrie Onciul, Istoria Romdnilor (Originea), curs stenografiat dupa d-1 prof. D. Onciul de
Henri Stahl, 1899, p.489.
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numit Metodiu e o persoana cu totul deosebitd de misionarul Metodiu si icona a fost
facuta pentru Boris dupa increstinarea lui si nu nainte...Principele morav Ranceslav care
cu doi ani fnainte adica In 862 ceruse de la imparatul bizantin misionari crestini ca sa-1
invete credinta crestini, iara Imparatul 1i trimise doi misionari anume pe Metodiu si pe
fratele sau Constantin care pe urma calugarindu-se primi numele de Chiril. Metodiu si
fratele sdu Constantin plecard in Moravia in 862 si nu s-au mai intors de acolo in imperiul
Bizantin, iar Boris se increstinad in 864 intr-un timp cand Metodiu nici nu era in Orient, ci
petrecea in Moravial.

Explicand din punct de vedere etno-istoric procesul de introducere a ritului
slavon in provinciile dunarene, istoricul Dimitrie Onciul atribuie acestui fenomen
cultural-religios unele conotatii ,geopolitice” datorate influentei si dependentei
politice a formatiunilor prestatale romanesti fata de imperiul Bulgar, iar urmadrile
acestei influente s-au dovedit a fi extrem de puternice si inradacinate in constiinta
ortodoxa romaneasca, refractara la propaganda catolica si latinismul cultural:

Pe cand in Bulgaria se introduce ritul slavon (de citre discipulii lui Metodiu) toata Dacia
Traiani se gisea in dependenti de bulgari. In aceastd dependenti politica si noi Romanii
am primit ritul slavon biserica fiind si in dependenti bisericeste de bulgari... In acest
indelungat timp de dependentd bisericeascd (860-1018), liturghia slavona a prins in
limba noastra radacini atat de puternice incat in urma a toata propaganda catolica cata s-
a facut atat in partile Ungariei cat si la noi ca sa ne facad sa primim ritul latin in loc de ritul
slavon n-a putut sa ne faca sa ne lapadam aceastd limba straina noua si neinteleasaz.

Aprofundand informatiile despre personalitatea si opera cultural-religioasa
a celor doi apostoli, istoricul Onciul Incercd sa stabileasca originea etnica si
apartenenta etnoculturald a celor doi apostoli tesalonicieni. Abordarea sa e una
interdisciplinara, dar intreaga analiza a profesorului universitar roman se bazeaza
pe cele trei momente politico-religioase importante ce au condus la aparitia si
propagarea culturii slavone: 1. alfabetul glagolitic; 2. fonologia slava; 3. performanta
lingvistica a creatorilor limbii si culturii slavone. Toate aceste elemente de baza sunt
analizate din perspectiva etnopolitica contemporana a autorului si specifica epocii
constituirii statelor nationale:

Noua limba bisericeasca care s-a introdus prin fratii Chiril si Methodiu era scrisa intaiu
intr-un alfabet numit glagolitic..., format de cei doi frati dupa scrierea cursiva greceasca.
Literele grecesti nu erau suficiente pentru a reprezenta limba slavona si astfel
traducatorii s-au vazut nevoiti de a complecta alfabetul grecesc al scrierii cursive...
Literele adaugate de Metodiu si Chiril nu erau insa destule pentru a reprezenta toate
sunetele slavone din timpul acela; raman insa citeva sunete slavone pe care nu le gasim
representate in scrierea lui Metodiu si Chiril. Aceasta imprejurare a fost considerata ca
anume Metodiu si Chiril nu erau slavi ca daca ar fi fost slavi ei n-ar fi scapat cu vederea

1Idem, pp.490-491
2 [bidem, pp.500-501.
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acele sunete slave pe cari le-au lasat nereprezentate in alfabetul lor. Cat despre originea
lui Metodiu si Chiril nu gasim alta indicatiune la scriitorii bizantini decat ca ei erau
originari din orasul Tesalonic. Ei sunt numiti populo romano ,,de neam roman”. Prin acest
nume se intelege oricare cetatean al imperiului roman din acel timp; se stie ca popoarele
emigrate de curand nu erau considerate ca cetateni. Astfel atat indicatiunea ca Metodiu si
Chiril sunt numiti,, cetdteni romani” cum si imprejurarea cd in scrierile lor lipsesc semne
pentru cateva sunete slavone e o dovada suficienta pentru a castiga convingerea ca ei nu
erau slavi. Intrebarea e de ce nationalitate erau? In regiunea Tesalonicului in timpul acela
se gasesc reprezentate mai ales trei nationalitati: nationalitatea greacd, nationalitatea
romana si nationalitatea slava. Slavii dupa asezarea lor In peninsula Balcanica s-au asezat
pana aproape de Tesalonic, In orasul Tesalonic insa ei nu s-au asezat. Ei! de, la slavii
vecini Metodiu si fratele sau Constantin dupa numele sdu inainte de a se calugarii, au
avut ocaziunea de a invata limba slavona pentru ca slavii locuiau pana aproape de
Tesalonic. Rimane numai intrebarea daca Metodiu si Chiril erau greci sau poate romani?
S-a invocat pentru nationalitatea lor romana faptul ca grecii invata cu dificultate limbile
straine! Se intelege cd acest argument nu e serios, nimeni nu poate invoca acest argument
in mod serios pentru ca acest talent daca nu caracterizeaza o nationalitate intreaga el
poate fi posedat foarte lesne de un membru al acelei nationalitati. Dar, daca Metodiu si
Chiril ar fi fost romani de origine si nu greci, dupa curentul care domnea in timpul acela
in regiunea Tesalonicului trebuie sa-i admitem ca elenizati. Foarte probabil pe langa
limba elind cunosteau si limba romana si limba slavona. Ca si cunoscatori ai limbei
slavone au fost trimisi de imparatul Mihail al III-le in Moravia la pricipele Raceslav al
Moraviei care ceruse sa-i trimita misionari crestini. Cei mai indicati erau acesti doi frati
crestini care stiau si slavonal.

In compediul de istorie al cunoscutului istoric I.G. Sbiera?, gisim subcapitolul
cu numarul 104, ce are un titlu foarte interesant, Ciril si Metodiu, apostoli ai
crestinismului, iar nu ai nafionalismului, unde autorul explica misiunea apostolica a
celor doi frati si rolul ei In propagarea ortodoxismului si nu a nationalismului,
tocmai din perspectiva ideologiilor etnonationaliste promovate agresiv de toate
clasele politice din Balcani la sfarsitului secolului al XIX-lea si inceputul secolului al
XX-lea. Profesorul Sbierea subliniaza clar si raspicat faptul ca ,romanii erau crestini
acu de veacuri”, inaintea misiunii apostolice a celor doi frati tesalonicieni in Europa
est-centrald, fara implicarea celor mai uzitate motive etnopolitice si etnoistorice,
apartenenta ,certd” a celor doi apostoli la spatiul etnocultural romanic sud-
dundrean:

Fiind aceasta atit intentiunea cat si scopul lui Chiril si Miftodiu, urmeaza c3, ei siguri de
sine si neindemnati de nime, nu puteau simti trebuinta de a traduce pentru romani carti
religioase 1n graiul lor national, filndcd romanii erau acu de veacuri crestini; nu simtiau
nici Indemnul, fiindca ei, erau romani sau romei de origine, precum zice tampldturistul

1 Idem, pp.502-505.

2 L.G. Sbiera, Contribuiri pentru o istorie sotiald, cetdteneascd, religionard bisericeascd si
cultural- literard a Romdnilor dela originea lor incoace pind juliu 1504 de ... in Cernaut si
membru al Academiei Romane din Bucuresti, Cernaut, vol 1., 1906, p.380.
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Georgiu Cedren din seculul al 11-lea, nu umblau dupa propagande nationale, ci
crestinesti. Deci, daca Chiril si Miftodiu, ca adevarati propagatori ai crestinismului, cu
toatd romanitatea lor, n-au imblat dupa desteptarea si atitarea printre conationali sai a
simtamintului national si dupa raspindirea printre dinsii a unei culturi curat romanesti:
apoi oare conationalii lor, romanii sau romeii, in genere n-au gasit ei oare in sufletul sau,
in interesele sale nationale, indemnul si trebuinta de a cultiva in graiul propriu national,
in cel romanesc sau latinesc vulgar, si de a traduce si de a compune in el unele carti
religioase, bisericesti si lumesti?!.

Chiar daca nu a fost publicata In limba romana, ci de aceasta data in limba
bulgara, cartea intitulata Kiril i Metodiev, Bdlgarski prosvetiteli [Chiril si Metodie,
luminatorii bulgari] a fost tiparita tot la Bucuresti in 1875 si putem sa o numaram
printre brosurile dedicate celor doi frati misionari. Autorul acestei carti nu este altul
decat cunoscutul revolutionar bulgar Ljuben Karavelov2. Aceastad carte a aparut cu
trei ani Tnainte ca Bulgaria sa-si castige independenta de sub stapanirea otomana
(1878). Introducerea in lectura acestei carti se face prin intermediul unui poem ce i
apartine tot lui Karavelov si versurile sunt dedicate celor doi apostoli ai culturii
slavone a caror origine bulgara era contestata chiar de unii dintre marii oameni de
cultura ca Safarik si Miklosich :

Safarik vi cisti grti;

Uceno tarvce,

Bez da gleda,

V nacali v3,

Koi prvi izvdce, na slavianske bastan jezik,
Za svoite brate,

Za balgare, za cehite,

Za srbo-horvate..3 .

In primele doui parti ale cartii se face elogiul culturii si istoriei glorioase a
poporului bulgar in peninsula Balcanici pana la venirea otomanilor. In partea a treia
un rol foarte important 1l joaca descrierea personalitatii, a operei culturale si
misiuni apostolice a celor doi frati Constantin-Chiril si Metodiu, sfinti ai poporului
bulgar si ai celorlalte popoare slave. In ultima parte autorul face un apel direct la
lupta comuna antiotomana a tuturor crestinilor slavi din Balcani prin invocarea
mostenirii culturale comune - slavonismul si istoria comuna.

Plasandu-ne pe o pozitie obiectiva si fara a sustine vreun punct de vedere din
cele expuse mai sus, in opinia noastrd, succesul misionarismul religios ortodox si

1 Idem, pp.380-381.

2 Ljuben Karavelov, Kiril i Metodiev, Bdlgarski prosvetiteli, 1zdalo ,Balgarsko Drujestvo za
Rasprostanenie polezi znania), v pecata ,Znanie”, Bucuresti, 1875.

3 Idem, p. 3.
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opera culturala de factura slavona desfasurata de cei doi apostoli tesalonicieni au
fost posibile, in primul rand, datorita personalitatii celor doi apostoli.

Harul apostolic al celor doi a misionari a fost dublat si de numeroasele
calitati si abilitati intelectuale si genetice determinate cu siguranta de caracterul
etnopsihologic si alcatuirea multietnica caracteristice Imperiului Bizantin. Aceste
calitati intelectuale superioare pe care cei doi frati misionari le posedau au fost
dezvoltate si perfectionate In urma interactiunii etnoculturale si religioase cu alte
popoare. De aceea credem ca toate aceste atribute adunate laolalta au format
matricea etnopsihologica si etnoculturala specifica apostolilor ale caror scopuri
unice erau propagarea spiritualitatii ortodoxe cu pretul libertatii si a vietii.

Din perspectiva etno-psihologicd regionala a epocii In care cei doi frati
tesalonicieni au actionat si, bineinteles, a relatiilor inter-etnice si inter-religioase din
timpul apostolatului, succesul misiunii lor a fost influentat de numeroasele presiuni
politice regionale exercitate de Imperiului German si actiunea agresiva si bine
instrumentata a Bisericii Catolice.

Datorita acestor calitati apostolice si psihologice deosebite, contemporanii
celor doi frati tesalonicieni i priveau cu teama, admiratie, dispret si curiozitate. Ins3,
cele mai multe dintre aceste calitati personale si spirituale ale celor doi frati apostoli
au fost transferate discipolilor si urmasilor acestora prin intermediul operelor scrise
odata cu crestinarea si dezvoltarea primelor state slave din Europa central-estica, de
sud-est si est.

Urmarile activitatii cultural-religioase a fratilor Chiril si Metodiu, ce viza
crestinarea si civilizarea slavilor printr-un tip de misionarism adaptat etnosului slav
in general si balcanic In particular se poate observa astdzi In particularitatile
etnoculturale si religioase specifice popoarelor slave din Europa de est.

Am incercat sa analizam si, In acelasi timp, sa comparam numeroasele
informatii de ordin istoric, religios si chiar popular-religioase specifice traditiei
crestine ortodoxe, colportate prin intermediul nenumaratelor scrieri religioase si
istorice despre activitatea si personalitatea celor doi frati misionari. Am incercat in
acelasi timp sa oferim un punct de vedere cat mai obiectiv si o viziune cat mai clara
asupra atitudini psiho-comportamentale romanesti de factura crestin-ortodoxa fata
de personalitatea apostolilor Chiril si Metodiu, sfintii ai ortodoxismului slav.

Incheiem scurta nostrd abordare etno-istoricd si etno-religioasd din
perspectiva imagologiei istorice, cu speranta ca am reusit sa clarificim unele dintre
problemele receptarii si interpretarii activitatii apostolice si culturale a celor doi
sfintii Chiril si Metodie in literatura religioasa si istorica specifica sistemul
educational roméanesc din secolul al XIX-lea.

Putem spune ca aprecierea si respectul vecinilor nonslavi fata de
personalitatea si activitatea cultural-religioasa a fratilor misionari Constantin-Chiril
si Metodiu in Europa central-esticd au fost determinate de o serie extrem de variata
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si complexa de interactiuni umane, actiuni politice si misiuni religioase ce au marcat
de-a lungul istoriei destinul politico-religios a mai multor popoare slave.

Dupa cum am vazut, imaginea si activitatea celor doi frati misionari Chiril si
Metodiu desprinsa din paginile cartilor si manualelelor de istorie romanesti
publicate intre 1830 si 1900 este una respectabila, pusa in spiritul ortodoxismului si
adevarului istoric si de asemenea apreciata la justa ei valoare.
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ACTIVITATEA DE TRADUCATORI SI CREATIA ORIGINALA
A FRATILOR CHIRIL ST METODIE

Heliana IANCULESCU

Brothers Constantine, with monk name Cyril, and his older brother Michael, commonly known by his
monk name Methodius, make a mark in the history of the Slavic peoples as the creators of the Slavic
alphabet (the so-called Glagolitic alphabet with 38 letters) and the first Slavic literary language, called
0ld Church Slavonic.

The brothers Cyril and Methodius became known also by their literary work (chiefly translations),
which began at the initiative of the Prince Rostislav of Great Moravia and upon the instruction of the
Byzantine Emperor Michael III. The two brothers are credited with taking part in the founding of a
literary school in the territory of Great Moravia. The works written there are for the most part of
religious character and they are of high theological and stylistic quality.

Before coming to Great Moravia, Cyril translated the so-called Evangelion, the Gospel Book containing
the texts of the Gospels read on Sundays and holidays. They include the first chapter of the Gospel
according to John. He also translated the complete order of events observed during the service, based
on the Byzantine liturgy. Methodius edited the translation of the Old and New Testament, without the
Books of the Maccabees. The Books of the Gospel translated by Cyril and Methodius into the Slavic
language were approved by the Pope Adrian II who placed them on the altar in the church of Santa
Maria Maggiore and sanctified them. Concurrently with the approval of the Slavic books, the first
Liturgy in the Slavic language was served in Rome.

According to the Czech Slavicist FrantiSek Vaclav Mares, the brothers Cyril and Methodius are the
authors of 18 works, out of which 8 are original and 10 are translations, mainly of religious literature
but also legal and administrative texts.

The literary work (both translations and original works) of the brothers Cyril and Methodius is
characterized by admirable content as well as high artistic and linguistic quality. It represents the
cornerstone of the Slavic literature from which literature of other Slavic peoples has developed.

Fratii Constantin, cu numele monahal Chiril (827-855), si fratele sau mai
mare, Mihail, cunoscut mai ales sub numele monahal de Metodie (813-885), au
intrat in istoria popoarelor slave ca fondatorii scrierii slave (asa-numitului alfabet
glagolitic) si a primei limbi literare slave, cunoscutd sub numele de limba slava
veche.

Dar fratii Chiril si Metodie au devenit cunoscufi si prin activitatea lor
literard, mai ales prin traducerile lor, care a inceput din initiativa cneazului Moraviei
Mari Rostislav (846-869) si insarcinarea imparatului bizantin Mihail al I1I-lea (842-
867). Partial lor le revine marele merit de a fi creat pe teritoriul Moraviei Mari o
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scoala de literatura, unde au fost scrise si traduse lucrari, de cele mai multe ori cu
caracter religios, cu un inalt nivel de specialitate si stilistic.

Dupa cum se relateaza in Viata lui Constantin si Viata lui Metodie, aparute la
putin timp dupa moartea lor, cei doi frati, dar mai ales Constantin Filozoful au avut
o pregatire adecvata pentru a duce la indeplinire cele citeva misiuni primite de la
imparatul bizantin, la rugamintea cneazului Rostislav. Traducerile, una dintre aceste
misiuni sunt dupa parerea specialistilor, aproape perfecte. Unul dintre cei mai
importanti slavisti cehi, Frantisek Vaclav Mares (1922-1994), ale carui cercetari s-au
axat mai ales pe problematica misiunii lui Chiril si Metodie, comenteaza astfel intr-
un studiu publicat in culegerea de studii Cyrilometodéjskd tradice a slavistika
(Traditia Chiril si Metodie si slavistica, traducerile celor doi frati:

daca In creatia originald a lui Chiril apreciem originalitatea si individualitatea de idei si
stil, traducerile lui se remarca printr-o stradanie neobuisnuita a gasirii unei exprimari
adecvate si printr-un fin simt al pastrarii tuturor valorilor estetice ale originalului, chiar
daci este pe deplin respectat sistemul de legititi si specificul limbii in care traduce.... In
aceastd Imbinare ideald intre fidelitatea si precizia fatd de inteles si simtul pastrarii
valorilor functionale si estetice (fara ca cele poetice sa faca exceptie) Chiril constituie
pand acum un model - probabil de neatins - pentru traducatorii modernil.

Dupa ce au alcatuit primul alfabet slav (glagolitic, compus din treizeci si opt
de litere), inca inainte de a pleca in Moravia Mare, Chiril sau Constantin Filozoful si
Metodie au tradus din limbile greaca si latind in limba slava veche asa numitul
Evangheliar (Aparkos) care reprezintd o culegere de texte din evanghelii care erau
citite duminica si de sarbatori. Dintre aceste texte face parte si primul capitol din
Evanghelia dupd loan, care incepe cu urmatoarele cuvinte: ,La inceput a fost cuvintul
si Cuvintul era la Dumnezeu si Dumnezeu era cuvantul”. Dupa marturia autorului
Vietii lui Constantin, tocmai aceste cuvinte stau la baza activitatii de traducatori a
celor doi misionari bizantini. Altfel spus acestea sunt primele cuvinte care au fost
scrise 1n limba slava cu litere glagolitice si putine sunt literaturile popoarelor slave
care se pot mandri cu Inceputurile crestine ale culturii lor scrise. Cap.14 din Viata lui
Constantin nu vorbeste direct despre traducerea Evangheliei dupd loan, ci numai
despre scrierea ei cu noile litere, de parca Chiril ar fi vrut ,sa le incerce”. Dar nu
poate fi exclusa nici varianta ca autorul Vietii lui Constantin sa se refere la traducerea
Evangheliei. Mentiunea referitoare la traducerea inceputului Evangheliei dupd loan,
sugereaza implicit ca la Constantinopol a Inceput sa fie tradusa liturghia in rit
bizantin sau de Constantinopol pentru ca tocmai cu aceasta evanghelie incepe ciclul
de predici pentru sarbatori care nu aveau date fixe. Aceasta ipoteza este intdrita si
de o alta mentiune din Viata lui Constantin unde, la inceputul cap.15, se mentioneaza
c3, ,dupa ce a venit in Moravia (in 863), Rostislav 1-a primit cu mare respect, a

1 F.V. MareS§, Konstantinovo kulturni dilo po 1100 letech, in Cyrilometodéjskd tradice a
slavistika, Praga, 2000, p.28.
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adunat invataceii si i-a dat lui spre Invatatura. Curand a talmacit toata randuiala
bisericeasca si i-a invatat orele de dimineata si celelalte. Si s-au deschis dupa
cuvintele prorocului urechile surzilor ca sa auda cuvintul Scripturii, iar limba celor
gingavi s-a Inzdravenit. Domnul s-a bucurat de aceasta, iar diavolul s-a rusinat”1.

Cu alte cuvinte, Chiril a tradus intregul regulament bisericesc (utrenia,
vecernia, pavecernifa (asa numitul completoriu) si liturghia de seara. Din context
rezulta ca si dupa ce a venit in Moravia Mare Chiril a continuat sa traduca. ,Si asa a
stat in Moravia Mare patruzeci de luni, si apoi a plecat sa-i sfinfeasca pe elevii sai (in
867). Pe drum l-a primit cneazul Panoniei, Kocel, care, indragind foarte mult cartile
slave, le-a Invatat pe dinafara si a pus si cincizeci de elevi sa le Invete. Constantin nu
a vrut sa primeasca nici de la Rostislav, nici de la Kocel, aur, argint si nici alte
lucruri, ci le-a slujit cu cuvantul Evangheliei, fara rasplata. A cerut doar de la
amandoi eliberarea a nouad sute de prinsi”2, scrie in ultimul paragraf din cap. 15 din
Viata lui Constantin.

La randul sau, Metodie, asa cum se mentioneaza in cap. 15 din Viata lui
Metodie, dupa ce a venit in Moravia Mare a redactat intreaga traducere a Vechiului
si Noului Testament fara Cartea Macabeilor, iar textul traducerii a fost dictat unor
copisti (in numar de doi). La traducerea Bibliei a luat ca punct de plecare traducerea
in limba greaca a lui Akvilov, din secolul I. Este un fapt bine cunoscut ca traducerea
Bibliei este o activitate extraordinar de dificila atat din punct de vedere teologic (de
specialitate), cat si din punct de vedere lingvistic. Traducerea ei constituie o serioasa
incercare pentru gradul de maturitate lexicala si stilistica a limbii In care este tradus
textul. Dar, in acelasi timp, este si o verificare exigenta a erudifiei teologice si
filologice a traducitorilor. In traducerea Bibiliei efectuatd de citre Chiril si Metodie
se oglindeste rezultatul cautarii si gasirii de echivalente, precum si buna cunoastere
a fondului lexical, a constructiei gramaticale si a sintaxei limbii slave. Este, dupa cum
afirma specialistii o traducere la un nivel lingvistic remarcabil.

Traducerea Bibliei de catre Constantin si Metodie, scrisd de copistii din
scoala de literatura din Moravia Mare, nu s-a pastrat in original, ci doar sub forma
unor copii mai tarzii. Aceste copii s-au raspandit datorita elevilor lui Metodie care,
dupa moartea lui, in 885 si dupa interzicerea oficierii slujbei religioase in slava
veche au fost expulzati din Moravia Mare. O parte dintre elevi a plecat in sud si de
rasarit, iar o parte in Cehia si Polonia. Datorita lor textele literare traduse in limba
slava veche au ajuns si la alti slavi, asa incat textele provenite din Moravia Mare au
devenit baza redactarilor textelor literare si religioase la alte popoare slave.

In cap.6 din Viata Iui Metodie este descrisi vizita lui Chiril si Metodie la
Roma. In document se vorbeste despre faptul ci papa Adrian al II-lea (867-872) a
pus pe altar evanghelia slava, adica a aprobat tarducerea ei in limba slava, a sfintit-o,
a depus-o in biserica Santa Maria Maggiore si i-a admonestat pe cei care protestau

1 Zivot Konstantina Cyrila, Karmelitanske nakladatel stvo, Bratislava, 2013. p.66.
2 Jdem, p.68.
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impotriva cartilor scrise in limba slava. Deoarece, pe vremea aceea, la Roma nu
exista nimeni care sa stie sa cietasca in alfabetul glagolitic, se poate presupune ca
aprobarea cartilor traduse In limba slava si hirotoniosrea discipolilor au avut loc cel
mai tirziu in prima jumatate a anului 868, verificarea continutului si a ortodoxiei
cartilor in limba slava efectuindu-se probabil pe baza de discutii. Odata cu aprobarea
cartilor in limba slava, la Roma a fost oficiata si prima liturghie in limba slava.

Multi oameni de stiinta au incercat sa raspunda la intrebarea ce carti
liturgice au tradus fratii Chiril si Metodie. F.V. Mare$! enumera optsprezece lucrari
care, dupa parerea lui, au facut parte din scoala de traducatori al lui Chiril si
Metodie; dintre acestea opt sunt lucrari originale, care oglindesc o atitudine
chibzuita fata de traducerea Sfintei Scripturi, dar si un profund simt religios. Restul
de zece lucrari sunt traduceri mai ales de literatura religioasa. Deoarece nu s-au
pastrat documente si probe directe care sa relateze modul cum era oficiata slujba
religioasa pe teritoriul Moraviei Mari, specialistii apeleaza la documente indirecte
care contin mentiuni in acest sens. Unele dintre primele documente care atesta
traducerea cartilor religioase in limba slava sunt tocmai cele doua lucrari, Viata lui
Constantin si Viata lui Metodie. Lucrarile traduse de fratii Chiril si Metodie sunt
urmatoarele: Vechiul si Noul Testament si Liturghia de la Constantinopol, traduse din
greacd, Liturghia romand, tradusa din limba latina, Liturghia Sf. Petru, tradusa din
greacd, se pare numai de catre Chiril, Dialogurile Sf. Grigore cel Mare, traduse din
greaca de Metodie, Alegerea caznelor si Legea justitia pentru oameni, ambele traduse
din greaca de fratii Chiril si Metodie, Nomocanonul, tradus din greaca de Metodie,
Penitentialul, tradus din latina de ambii frati, dintre care Metodie este sigur, Chiril
este pus sub semnul intrebarii, si Legenda Chersonului, tradusa din greaca de Chiril.

Dintre lucrarile originale ale lui Constantin trei sunt cele mai importante:
compozitia in versuri Prefatd (Proglas) la Sfdnta Evanghelie care cuprinde o
pledoarie inflacdarata a propovadurii cuvantului Domnului intr-o limba care este
inteleasa de popor si o preaslavire patetica a traducerii Sfintei Scripturi in limba
slava. A doua lucrare originala a lui Chiril, Disputa despre credinta adevdratd, a fost
scrisd initial in limba greaca. In Viata lui Constantin se scrie ci Metodie a tradus
aceasta lucrare si a impartit-o in opt capitole. Este evocata disputa dintre evrei si
musulmani, care dovedeste ca autorul lucrarii avea o pregatire deosebita in
domeniul retoricii, al dialecticii si teologiei. A treia lucrare originald a lui Chiril este
Rugdciune inainte de moarte (scrisa cu mult timp inainte de moarte) si reprezinta
rugaciunea foarte emotionata a preotului pentru credinciosii sai. De fapt, Chiril isi
exprimad rugamintea ca poporul sa fie aparat Impotriva urii paganilor si impotriva
adeptilor parerii cd Dumnezeu poate fi slavit numai in trei limbi si anume in ebraica,
greaca si latina.

Mai exista o lucrare, Canon in cinstea Sf. Dimitriu Macedoneanul, care a
aparut In anii 864-867 in Moravia Mare, adicd in perioada cand fratii Chiril si

1 Mares, op.cit., pp.30-31.
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Metodie purtau disputele lor cu adeptii celor trei limbi. Desi la inceput s-a crezut ca
ambii frati sunt autorii acestui imn care il preamareste pe Dimitrie, patronul
orasului Salonic, pe baza datelor din cap. 15 din Viata lui Metodie lucrarea ii este
atribuita lui Chiril.

Din lucrarile originale ale lui Chiril mai trebuie amintite trei lucrari scrise
dupa ce acesta a descoperit, la azeri, moastele mucenicului Sf. Climent, al treilea
succesor al Sf. Petru la scaunul papal, a adus moastele lui la Roma si le-a predat
papei. Aceste lucrari sunt asa-numita Legendd romand despre Sf. Clement, Legenda
Chersonului si un panegiric.

Ca opere atribuite arhiepiscopului Metodie (respectiv opere care au aparut
in scoala lui de literatura) fac parte omilia Dojand cdtre stdpdnitori, care este atasata
la sfarsitul asa numitului Glagolita Clozianus, si asa-numitul Nomocanon, o culegere
de prevederi religioase (din Nomocanonul in limba greaca al lui Jan Scolastica din
secolul al VI-lea). Aceste doua lucrari, la care se adauga traducerea din greaca a Legii
justitiei pentru oameni (adica traducerea unui cod de legi bizantin redactat in anul
740), dovedesc ca limba slava veche a fost folositd pe teritoriul Moraviei Mari nu
numai in domeniul religios, dar si in domeniul juridic si administrativ.

Dupa cum se observa din aceasta succinta trecere in revistd, creatia literara
(sub forma de traduceri si originald) a fratilor Chiril si Metodie s-a remarcat nu
numai printr-un continut admirabil, dar si printr-un ridicat nivel artistic si lingvistic.
Aceasta literatura constituie piatra de temelie a literaturii slave, din care s-a
dezvoltat literatura si altor popoare slave.
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EVANGHELIARUL DE LA REIMS

Anca Irina IONESCU

The paper presents the Reims Gospel (French: Texte du Sacre, which means “Coronation Text”), one of
the most important monuments of the Czech - and, Slavic literary culture, in general, whose destiny is
linked to two ancient spiritual and cultural centres, which played a decisive role in the history of Slavic
writing tradition, namely the Sizava Monastery, situated 60 km from Prague, and the Emmaus
Monastery in Prague (Czech: Emauzsky kldster, Na Slovanech, Emauzy).

The Reims Gospel is an old Slavic Codex, thought to be issued from the hand of Saint Procopius, abbot of
Sazava Monastery, and consists of two parts, one written in Cyrillic and one in the Glagolitic alphabet
and used to be richly decorated with gold, precious stones and relics, among which a supposed
fragment of the Holy Cross. The Codex was brought in 1451 to Constantinople where Charles, Cardinal
of Lorraine (Czech: Karell Lotrinsky) purchased it in 1574 and donated to the Reims Cathedral. Several
French kings - Francois I, Charles IV, Henri II, Louis XIII and Louis XIV - took their oath on it, reason
for which it was called Texte du Sacre.

In 1717, during his visit in France Tsar Peter the Great saw the manuscript and recognized the Cyrillic
writing. The book disappeared during the French Revolution and when found again it was stripped of
all decorations and relics. Tsar Nikolai II funded its first publication in 1843 by Bartolomej Kopitar.
Later on the manuscript was thoroughly studied by the Czech philologist Vaclav Hanka, who published
it: Sazavo-Emmauntinum Evangelium nunc Remense, Praga, Ed. Haas, 1846 - for which he received the
Order of Saint Anna from the Tsar and a brilliant ring from the Austrian Emperor Ferdinand. The most
recent edition was issued by Vladimir Hawryluk: Evangéliaire de Reims, dit Texte du Sacre, Ed.
Beaurepaire, Paris, 2009.

Key words: Reims Gospel, Sizava Monastery, Emmaus Monastery, Glagolitic alphabet, Cyrillic
alphabet, French coronation text

Evangheliarul de la Reims (Remes$sky evangelidi) este una dintre lucrarile
cele mai importante ale culturii cehe - si slave, in general. Soarta lui pe teritoriul
Cehiei este legata de doua lacasuri de cult cu un rol hotarator in traditia scrierii
slave, si anume: manastirea Sazava, aflata in localitatea cu acelasi nume la 60 km de
Praga, si manastirea Emauzy din Praga, cunoscuta si sub numele de ,Na Slovanech”.
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Manastirea Sazava este una dintre cele mai vechi de pe teritoriul Cehiei?,
intemeiata de printul Oldfich (1012-1034) si de cadlugarul Prokop (970-1053)2, pe
atunci Inca pustnic, in jurul caruia se stransese un grup de adepti inca din anul 1009.
Cea mai veche mentiune documentara a manastirii dateaza din 1032 si este
cunoscuta prin stradania lui Prokop si a succesorilor sai de a pastra tradifia chirilo-
metodiand, combadtuta insistent de calugarii si clerul german, care doreau sa
introduca scrierea si cultura latina si, prin aceasta, sa-si consolideze influenta asupra
cehilor. De mentionat ca manastirea Sazava a intretinut legaturi stranse cu Rusia
Kieveana, ceea ce explica, intr-o oarecare masura, continuarea traditiei scrierii si
culturii slave3. In secolul al XI-lea Sdzava era centrul liturghiei in limba slavi veche,
dar Tn 1096 calugdrii cehi au fost alungati definitiv din manastire si cartile lor
distruse. Manastirea a trecut in proprietatea calugarilor benedictini de la Brevnov si
liturghia s-a slujit in continuare numai in limba latina.

Manastirea Emaus (Emauzsky klaster) din Praga a fost intemeiata la 21
octombrie 1347 de regele Karel IV (1346-1378) pentru ordinul calugarilor
benedictini. Initial, manastirea s-a numit ,Na Slovanech” (La slavi), datorita faptului
ca aici au fost invitati calugari slavi din Croatia; ulterior, cu ocazia sfintirii manastirii,
in anul 1372, s-a citit acea parte din Evanghelie in care se povesteste drumul lui
lisus Cristos spre Emaus, astfel ca, din acel moment, a dobandit si aceasta a doua
denumire.

Evangheliarul de la Reims (Remessky evangelidi’) este un codex vechi slav,
despre care se crede cad ar fi fost scris chiar de mana Sf. Prokop, deoarece la sfarsitul
lui exista o Insemnare in limba ceha care afirma acest lucru:

Anul Domnului 1395. Aceste Evanghelii si epistole au fost scrise in limba slava. Ele
trebuie citite pe parcursul anului, in timp ce preotul oficiaza slujba. Cealalta parte este
conforma ritului rutean si a fost scrisa chiar de mana Sfantului Prokop, abatele, iar acest
text a fost oferit de Karel IV, imparatul romanilor, slavilor din aceasta manastire intru
cinstirea sfintilor Jeronym si Prokop, da-le lor, Doamne, odihna vesnica. Amin.

Asa cum reiese si din aceasta insemnare, codexul se compune din doua parti,
prima scrisa cu alfabetul chirilic, cea de-a doua cu alfabetul glagolitic. Dupa toate
probabilitatile, aceasta prima parte a fost elaborata in Rusia Kieveana si alcatuita din

1 A patra ca vechime din Cehia, dupa manastirea de calugarite Sf. Jifi (Sf. Gheorghe) din
Cetatea Pragheza, si manastirile de calugari Bfevnov (astazi in Praga) si cea de pe insula
Davle pe Vltava.

2 Intemeierea manistirii este relatatd in legenda medievald cehi despre Sf. Prokop, unde se
povesteste, printre altele, ca Prokop i-ar fi oferit printului Old¥ich apa, care s-a transformat
imediat In vin, iar in fata acestui miracol printul I-a ajutat pe Prokop sa intemeieze lacasul de
cult. Prokop a fost sanctificat in 1204.

3 Jan Lehar si col,, Ceskd literatura od pocdtku k dnesku, Nakladatelstvi Lidové noviny, Praga,
2008, p. 26.
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16 file de pergament scrise pe ambele parti cu scriere chirilica si a fost apoi copiata
in Cehia. Titlurile capitolelor si initialele sunt ornamentate cu grija si reflecta, in
general, dupa parerea specialistilor, caracterul artei bizantine din secolele al I1X-lea -
al X-lea. Continutul acestor file este incomplet, caci textul incepe cu un verset din
capitolul al VIll-lea al Evangheliei dupd Matei, continud cu invataminte din Noul
Testament si detalii despre sarbatorile din anumite zile ale anului, de la 27
octombrie pana la 1 martie. Aceasta parte a Codexului a fost daruita de Karel al IV-
lea manastirii Emaus, din dorinta lui de a reactiva liturghia si cultura in limba slava,
care cunoscusera un moment de discontinuitate dupa alungarea calugarilor slavi de
la manastirea Sazava.

Calugarii de la Emaus erau venifi insa din Croatia, din insulele Pasman si
Senj, si foloseau scrierea glagolitica, astfel ca au adaugat la filele cu scriere chirilica
mai multe epistole si evangheliile scrise cu caractere glagolitice, in total 31 de file,
care cuprind si sase iluminuri foarte elegante (Sfanta Ana cu Sfanta Maria in brate,
Fecioara Maria cu pruncul lisus in brate, Nasterea Domnului, Sf. leronim cu un leu,
Sf. Petru cu cheile, un episcop si Sfinta Treime), in stilul manuscriselor iluminate
cehe din secolul al XV-lea si mai multe litere ornamentate.

In timpul razboaielor husite, minastirea Emaus, spre deosebire de multe alte
lacasuri de cult, a fost crutata de furia luptatorilor lui Dumnezeu (boZi bojovnici), iar
Codexul a ajuns la Constantinopol in 1451, ca dar din partea manastirii. Aici el a fost
cumparat de cardinalul de Reims, Charles de Lorraine (Karel Lotrinsky), care i-a
facut o legatura nouad, extrem de scumpa si elegantd, dupa cum ne arata descrierea
acesteia dintr-o insemnare a arhivelor arhiepiscopiei din Reims: ,invelit in argint
aurit pe o parte cu mai multe pietre scumpe si cinci cristale sub care sunt mai multe
relicve, si anume o bucatd din Crucea Adevdrata, relicve ale Sf. Petru, Sf. Filip, ale
apostolilor, Sf. Papa Silvestru, Sf. Chiril, Sf. Marta si Sf. Margareta de Spania si braul
Domnului Nostru”. Pretiosul Codex a fost oferit cu mare fast de Charles de Lorraine
Catedralei din Reims cu ocazia sdrbatorilor de Pasti din anul 1554. Pietrele
pretioase, legatura si relicvele sfinte au disparut in timpul Revolutiei Franceze.
Conform unei legende - care insa nu este confirmatd de nici un document scris, deci
nu poate fi verificatd — regii Frantei prestau juramantul de credin{a in momentul
incorondrii, punand mana pe aceasta carte si rostind urmatoarea formula: ,Ainsi le
jurons, vouons et promettons sur la sainte et vraie Croix et le saint Evangile touché”.

Dupa cum sustine traditia, regi importanti ai Frantei - Henri al Il-lea,
Ludovic al XIIl-lea si Ludovic al XIV-lea - ar fi depus juramant pe aceasta carte
sfantd, numita din acest motiv si Texte du Sacre. Dupa alte pareri, aceasta functie
importanta i-a fost atribuita in mod eronat, datorita infatisarii sale elegante si a
fastului ceremoniei n cadrul careia fusese donata Catedralei din Reims, catedrala de
incoronare a regilor Frantei.

Un moment decisiv In viata codexului a fost acela cand, in 1717, in timpul
vizitei sale In Franta, tarul Petru cel Mare (1682-1725) a mers la Reims si, In ziua de
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22 iunie, i s-a aratat Evangheliarul. Petru a recunoscut, fireste, imediat In scrierea
tainica pentru clericii apuseni (francezi), alfabetul chirilic. Inifial, nimeni nu a fost
dispus sa dea crezare acestei constatari si nici Petru I nu a insistat sa fie facuta
publica, deoarece se temea ca aceasta sa nu influenfeze negativ relatiile ruso-
franceze, dar dupa aceasta regii Frantei nu au mai folosit Evangheliarul de la Reims
la ceremonia de Incoronare.

In timpul Revolutiei Franceze, evangheliarul a disparut, i s-a pierdut urma in
valtoarea acelor evenimente atat de zguduitoare si deloc prielnice culturii religioase.
Dar lumea stiintifica slava stia de existenta lui si Tnsusi Dobrovsky (1753-1829)
deplangea profund indurerat pierderea pretiosului document. Lingvistul sloven
Bartolomej Kopitar (1780-1844), elev al lui Dobrovsky, a inceput sa faca demersuri
pe langa biblioteca din Reims, pentru gasirea codexului, iar, In decembrie 1835,
vizitand biblioteca municipald din localitate, consilierul rus A.l. Turgheniev a gasit
codexul cu ajutorul bibliotecarului Louis Paris si a anuntat imediat in numarul pe
ianuarie al Jurnalului Ministerului Culturii din Rusia importanta descoperire.
Codexul nu mai avea pietrele pretioase si nici relicvele sacre, descrise anterior.
Bibliotecarul de la Reims, Louis Paris, a efectuat primele facsimile ale codexului in
1837 (La Chronique de Champagne, 1837, 1), cercetatorul polonez L.C. Jastrzebski a
prezentat codexul sub aspect paleografic.

Tarul Nicolae al II-lea, deosebit de entuziasmat de gasirea codexului?, a
finantat o prima publicare a acestuia in 1843, Ingrijita de Bartolomej Kopitar2.
Acesta scrie si un studiu introductiv de nouasprezece pagini, Prolegomena historica,
in care prezinta istoria scrierilor slave si dateaza codexul in secolul al XIV-lea,
contrazicandu-l pe cercetatorul si filologul ceh V. Hanka, care, dupa parerea lui
Kopitar, ,numai animat de dragostea oarba de patrie (coeco patriae amore
abreptus)”, 1l considera un document olograf al Sf. Prokop. Cartea a aparut de abia in
ianuarie 1845, astfel ca B. Kopitar nu a mai apucat s-o vada.

Primul slavist care a cercetat temeinic acest manuscris si a descifrat
importantele formule de incheiere scrise cu alfabetul glagolitic, confirmand originea
cehd a Codexului a carui prima parte a fost scrisa cu litere chirilice de Prokop in
preajma anului 1030, a fost renumitul, dar si controversatul Vaclav Hanka, cel care a
declansat disputa referitoare la autenticitatea Manuscriselor de la Dvilr Kralové si
Zelena Hora, continuata si astazis.

1 Tn octombrie 1896, cu ocazia vizitei sale in Franta, cand a pus si piatra de temelie a podului
Alexandre de la Paris, tarul Nicolae al II-lea a mers si el la Reims sa admire codexul.

2 Evangelia slavice vulgo Text du Sacre ad exemplaris similitudinem descripsit et edidit
Silvestre, interpretationem adjecit B. Kopitar. Lut. Paris. MDCCCXLIII, 18 p. Proleg. hist., 32 file
chirilice, 62 file glagolitice.

3 Anca Irina lonescu, Literatura cehd veche. Renagsterea Nationald si Romantismul, Ed. Oscar
Print, Bucuresti, 2011, pp. 163-168.
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Lucrand cu daruire, V. Hanka a oferit lumii stiintifice o editie excelent3,
intitulata Sazavo-Emmauntinum Evangelium nunc Remense, Praga, Ed. Haas, 1846. A
publicat scrierea veche cu alfabet chirilicc mentionand locurile paralele din
Evanghelia lui Ostromir!. Lucrarea este prevazuta cu o introducere de XXXII pagini in
cehd si rusa, 188 de pagini de text pe douad coloane si 12 pagini de variante.

Dupa cum spuneam mai Inainte, Codexul se compune din doua parti
distincte: prima parte este un fragment de sinaxar, adica o scurta culegere de vieti
ale sfintilor, asa cum se gasesc si In Evanghelia lui Ostromir, dupa ritualul grec. Sunt
16 file din pergament gros, scrise cu alfabet chirilic si dispuse pe doua coloane, cu
unciale colorate si ornamente de tip bizantin.

A doua parte, cea glagolitica, este un Pontificial, adica un indrumar pentru
oficierea serviciului divin la manastirea benedictina Sf. Jeronym din Emauzy din anul
1396, dupa ritul latin. Cuprinde 31 de file complete de pergament mai fin, neliniat,
iar scrierea este dispusa la fel, pe doua coloane si se foloseste alfabetul glagolitic, cu
toate trasaturile caracteristice secolului al XIV-lea. La fila 29 v se gaseste formula de
incheiere in limba ceha a vremii, notata tot cu alfabetul glagolitic, care precizeaza in
mod clar ca prima parte a cartii a fost scrisa de Sf. Abate Prokop chiar de mana lui:
»Tu psal jesti svati Prokop opat svu ruku” (Pe aceasta a scris-o sfantul Prokop abatele
cu mana sa).

Parerile colegilor slavisti nu au fost unanime, Miklosich si Kopitar au respins
afirmatiile referitoare la vechimea primei parti a manuscrisului, din motive de
ortografie, Vostokov, editorul Evangheliei lui Ostromir, pe care Hanka a cunoscut-o si
a folosit-o 1n editia ea, are anumite Indoieli, totusi o accepta. Pe langa Hanka, un alt
mare cirturar ceh, Pavel Josef Safaiik, sustinea paternitatea Sf. Prokop pentru
primul text, sprijinindu-se pe criterii paleografice si istorice, parere exprimata clar
in doud din lucrarile sale, Nejstarsi pamdtky ceského jazyka (1840, p.160) si
Slovansky Ndrodopis (1842, p.38).

in Introducerea sa, Hanka aduce argumente temeinice in favoarea
paternitatii Sf. Prokop asupra textului, spunand ca adversarii lui judeca Codexul de la
Sdzava dupa vocalizarea bulgara a vremii:

in Rusia aceastd ortografie a ajuns o dati cu cartile bisericesti scrise in Bulgaria, aga cum
o demonstreaza Evanghelia lui Ostromir, dar notatiile calendaristice din Evanghelie si
formulele de incheiere se abat atit de mult de la aceasta ortografie, incat s-a incercat
datarea lor cu doud secole mai tirziu. ins3 intre Rusia si Bulgaria legiturile s-au pistrat,
ceea ce nu s-a intdmplat cu Cehia, unde ele au fost taiate pentru totdeauna de maghiari.

1 Unul dintre cele mai vechi si mai importante monumente ale limbii slave vechi de redactie
rusd, datand din 1056 (considerat cel mai vechi pana in 2000, cand a fost descoperit Codexul
de la Novgorod), scris de diaconul Grigorie pentru Ostromir din Novgorod, o ruda a prinfului
Iziaslav laroslavici. Textul a fost editat pentru prima data de A.H. Vostokov in 1843, cu o
scurta gramatica, un glosar si cu textul original grecesc.
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Nu trebuie sa uitdm ca abatele Prokop era ultimul cultivator al ritului slav si, in aceasta
calitate, avea o pozitie izolatd. De aceea, Codexul a fost scris in conformitate cu
vocalizarea din tara lui, pentru ca cehii sa-1 inteleaga mai bine. Din acest motiv a scris in
locul semnului tare peste tot e, pentru ca asa pronunta cehul. Iar pentru ca cehii nu au
vocale nazale, cele doua sunete s-au contopit intr-unul singur. Daca acest Codex de la
Sdzava ar fi fost scris cu aceeasi ortografie ca Evanghelia lui Ostromir, am fi putut spune
cd nu este o lucrare a Sf. Prokop, ci a unui copist slav oarecare, care a transcris textul fara
sa se preocupe de conationalii sail.

Pentru aceasta editie a Codexului, Hanka a primit de la Majestatea Sa
Ferdinand I in ziua de 3 aprilie 1846 un inel cu briliant, iar tarul Rusiei i-a acordat
Crucea de Comandor al Ordinului Sf. Anna al Rusiei ,pentru colaborarea pretioasa la
cercetarea stiintifici a ministerului culturii in domeniul filologiei slave”. Inalta
distinctie a fost Insotitd de o scrisoare din partea ministrului culturii, Uvarov.

Codexul se pastreaza in momentul de fata la Biblioteca Municipala din Reims
si a fost reeditat relativ recent, prin reproducerea fidela a filelor, in format original
de Vladimir Hawryluk: Evangéliaire de Reims, dit Texte du Sacre, Ed. Beaurepaire,
Paris, 2009.
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PRINOS SOLUNSKYCH BRATRI PRO SLAVISTICKA A ETYMOLOGICKA BADANI

Ilona JANYSKOVA, Helena KARLIKOVA

In the year of the celebration of 1150 years since the arrival of Constantine (Cyril) and Methodius to
Great Moravia, the cultural dimension of their work in Great Moravia is being stressed. In connection
with this anniversary a lot of events take place in our country: exhibitions, seminars, conferences,
concerts, public lectures, divine services, educational and interactive programs for children and
adolescents, production of interesting publications, competitions and so on. All of these events have a
clear goal - to make the public aware of the contribution of Cyril and Methodius’ mission to our culture
and learning, not only in the context of Moravia or the Czech Republic, but also in the context of the
wide Slavonic area. The most important ones will be mentioned in the paper. However, from the
perspective of us, linguists, there is very little talk about the Old Church Slavonic language, which is
particularly surprising in the context of this great anniversary. This impression is amplified when we
look at the calendar of events of the Cyril-Methodius celebrations within the whole Czech Republic
which completely fail to mention the importance of Cyril and Methodius as the creators of the oldest
Slavonic literary language, and the contribution of Old Church Slavonic for the contemporary linguistic
research.

The importance of Old Church Slavonic as the oldest Slavonic literary language will be illustrated with
numerous examples in the paper; special attention will be given to features that are important for
Romanian linguistics, too. It will in particular concern the expansion, that is, the introduction of Church
Slavonic words to Old or Archaic Romanian.

Keywords: Old Church Slavonic, etymology, Constantine (Cyril) and Methodius, Romanian language

V roce oslav 1150 let od prichodu Konstantina (Cyrila) a Metodéje na Velkou
Moravu se zdiraznuje Kkulturni rozmeér jejich pasobeni vtomto prostoru.
V souvislosti s timto vyro¢im probiha v nasi vlasti fada akci - vystavy, seminafte,
védecké konference, koncerty, prednasky pro Sirokou verejnost, bohosluzby,
vzdélavaci a interaktivni programy pro déti a mladez vydavani zajimavych
publikaci, soutéze apod. VSechny tyto akce maji jasny cil - vnést do obecného
povédomi prinos misie Cyrila a Metodéje pro nasi kulturu a vzdélanost, a to nejen
vramci Moravy nebo Ceské republiky, ale i v $irokém slovanském arealu. Z téchto
aktivit zminime akce, které poklddame za dosud nejvyznamnéjsi a jichZ jsme se
osobné zucastnily.

V brnénském Moravském zemském muzeu v Palaci Slechticen byla koncem
biezna oteviena reprezentativni vystava nazvana Cyril a Metodéj. Doba, Zivot, dilo,
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kterou pripravilo Moravské zemské muzeum ve spolupraci se Slovanskym ustavem
Akademie véd Ceské republiky. Vystava ukazuje Velkou Moravu v obdobi
predcyrilometodéjském, v dobé pilsobeni solunskych bratii a nasledné i po ném.
Predstavuje reflexi cyrilometodéjské tradice vlidové kultufe, hudbé, divadle a
literatuie. Zvlastni pozornost vénuje nejstarSimu slovanskému pismu a
staroslovénskym pamatkam.

V kvétnu se uskutecnila vyznamna mezinarodni védecka konference nazvana
Cyrilometodéjskd misie a Evropa — 1150 let od prichodu soluriskych bratii na Velkou
Moravu, kterou usporadal Archeologicky tstav AV CR v Brné spolu s Moravskym
zemskym muzeem, Historickjm tstavem a Ustavem archeologie a muzeologie
Filozofické fakulty Masarykovy univerzity, Slovanskym tstavem AV CR a
Historickym ustavem AV CR vPraze a Katedrou historie Filozofické fakulty
Univerzity Palackého v Olomouci ve spolupraci s Poslaneckou snémovnou a
Senatem Ceské republiky. Konala se na Velehradé, vyznamném duchovnim centru,
mistu pravidelnych cyrilometodéjskych oslav. Referaty domacich i zahrani¢nich
odbornikd se vénovaly fenoménu cyrilometodéjské misie z hlediska archeologic-
kého, historického, kulturnéhistorického, paleografického a textologického. Ve
srovnani stimto byla nepomérné mensi pozornost vénovana staroslovénsSting,
jazyku, ktery za sviij vznik vdéci pravé soluiiskym bratriim, coZ udivuje predevsim
v kontextu tohoto slavného vyroci. Tento dojem umociiuje pohled na kalendar akci
cyrilometodéjskych oslav v radmci celé nasi republiky, kde vyznam Cyrila a Metodéje
jako tvircl nejstarsiho slovanského spisovného jazyka a prinos staroslovénstiny
pro soucasny jazykovédny vyzkum zcela chybi.

Pro lingvisty je vSak staroslovénstina dlilezitym objektem zkoumani, a to
z nékolika dtivodui:

1. Staroslovénstina je nejstarsi slovansky spisovny jazyk, tedy jazyk, ktery je
nejbliZe praslovansting, rekonstruovanému prajazyku vSech Slovant. Znamena to
tedy, Ze pozdni faze tohoto nedoloZeného rekonstruovaného jazyka je diky
staroslovénstiné potvrzena (pomineme-li samoziejmé typické znaky jihoslovanské)
v pisemné podobé.

2. Staroslovénstina uchovava ve vSech jazykovych rovinach nékteré
archaické jevy zdédéné z praslovanstiny, které v ostatnich slovanskych jazycich bud’
nejsou doloZeny viibec, nebo jsou dochovany pouze v nejstarsich obdobich vyvoje
jednotlivych slovanskych jazykl, pripadné v nékterych jejich narecich. Tuto
skute¢nost lze dokumentovat na ptikladu staroslovénského adjektiva OeéiYil
‘bahnity, blativy’, které je odvozeno od n-kmenového praslovanského substantiva
*timy, gen. timene ‘blato’. Toto substantivum nenf{ v ostatnich slovanskych jazycich
primo doloZeno (ESJS 16: 964)1.

1 Jedinym jeho dokladem by snad mohlo byt ceské dial. timenec ‘necistota na dobytku’, které
je uvedeno v Kottové slovniku (Kott 1878-1893, 4: 85), zatimco Ceské starsi timeno ‘blato’
(tamtéZ) je v ¢estiné ziejmé neologismem.
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3. Staroslovénstina byla vytvoiena predevsim k ur¢itému specialnimu ucelu,
totiz k prekladu liturgickych texti do jazyka srozumitelného vSem Slovanim. Aby
vSak bylo mozné srovnatelnym zplisobem interpretovat komplikovany text reckych,
resp. latinskych predloh staroslovénskym prekladem, bylo tifeba dotvorit
vyjadiovaci schopnosti tohoto slovanského jazyka, mimo jiné doplnénim jeho lexika
o chybéjici vyrazy. Proto staroslovénstina obsahuje spoustu novych vyrazi, Casto
vypujcek nebo kalkd, predevsim z fectiny, z latiny, pripadné staré horni némciny. Ty
pak byly vrizné mire piejimany nejen do slovanskych, ale i do neslovanskych
jazykd, zejména do rumunstiny, mad'arstiny aj.

Jednim z charakteristickych rysi staroslovénské slovni zasoby je existence
dvojic synonym, znichZ jeden clen je slovo piejaté a druhé je slovo domaciho
ptvodu. Takovou synonymni dvojici jsou napft. staroslovénska substantiva trapeza a
doska, ktera obé oznacuji ‘stll’. Slovo trapeza je vypujcka feckého tpamelal, které
v FeCtiné oznacuje nejen ‘stll, zvlasté k jidlu’, ale ma i vyznam ‘stil penézoménciv’,
ve stfedni fectiné i ‘banka’. Ve staroslovénstiné znamenalo také ‘stolovani, hostina (i
o eucharistii, veceri Pané)’, dale ‘jidlo, pokrm (velmi ¢asto o prijimani eucharistické
svatosti)’ a ‘oltar’. Slovo domaciho ptivodu deska je ve staroslovénstiné doloZeno ve
vyznamu ‘deska, prkno, tabulka’ a ‘stil’. Na rozdil od stsl. trapeza se nepouziva
v kontextu cirkevnim, ale, jak dokladaji pamatky, spiSe ve smyslu pracovniho stolu,
prodejniho pultu apod., tedy k oznaceni predméti bézného Zivota. Zatimco stsl.
deska nema ve vyznamu ‘stil’ protéjsky ve spisovnych slovanskych jazycich
(slovanské jazyky maji pro tento pojem jiny lexém), stsl. trapeza expandovalo do
starorumunského trapezd s vyznamem ‘klasterni jidelna, refektar; zamecka jidelna;
oltarni stal’ (Tiktin 2001-2005, 3: 720) a pravdépodobné téz do rustiny v podobé
ruského archaického mpdnesa ‘jidelni stll v klastere; jidlo, obéd, hostina, veceie’
(ESJS 16: 975). Tato synonymni dvojice doklada staroslovénské specifikum, Ze totiz
vedle sebe koexistovaly dva vyrazy, pricemZ kazdy se pouZival v jiném prostiedi
(cirkevni versus svétsky), coZ se nakonec odrazi i v sémantice odpovidajicich vyrazi
ve slovanskych jazycich.

4. Staroslovénstina ovSem neni jen jazykem prekladovym, ale i jazykem,
v némz je psana pivodni literarni tvorba. Jsou to originalni nepieloZené texty, které
odrazeji realie kazdodenniho Zivota. Diky tomu se staroslovénstina stala jazykem co
do vyjadiovacich schopnosti rovnocennym kulturnim jazykim tehdejsiho svéta.

5. Z kulturnéhistorického a jazykového hlediska nelze opomenout ani to, Ze z
velkomoravské staroslovénstiny vzesla po zaniku staroslovénského pisemnictvi na
Velké Moravé tada jejich jednotlivych redakci.

Je vSeobecné zndmo, Ze staroslovénstina je nejstar$i slovansky spisovny
jazyk s rysy jihoslovanskymi, coz je dano jeho bulharsko-makedonskym ptivodem.

1 Recké tpdmela se vysvétluje jako kompozitum (ie. *ktur-ped-iHz- *'majici ¢tyri nohy’),
jehoZ prvni ¢ast predstavuje nulovy ablautovy stupen *k tul - od ie. *k etuer- ‘¢tyfi’, druhou
¢ast tvori substantivum *ped- ‘noha’ (podrobnéji srov. ESJS 16: 975).
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Staroslovénska slovni zdsoba je =zachycena zejména v monumentalnim
Ctyfsvazkovém dile tii generaci Cceskych paleoslavistl, Slovniku jazyka
staroslovénského (S]S), ktery vedle kanonickych textli zpracovava i slovni zasobu
staroslovénskych textli biblickych, liturgickych, hagiografickych, homiletickych,
pravnich aj., vzniklych v prvnim obdobi prekladatelské ¢innosti Cyrila a Metodéje a
jejich zakd, i kdyz nejsou zachovany v podobé kanonické. Z diivodli jazykovych a
kulturné historickych je zde zahrnuta i slovni zasoba textl Cceskocirkevné-
slovanskych. Navic je slovnik dopliiovan o lexémy ze staroslovénskych rukopist
nalezenych v posledni dobé, jako je napf. nové objevend ¢ast Sinajského zaltare
(SinN) nebo Besédy Rehote Velikého (Bes). Diikladné byla a je staroslovénstina
zpracovavana z hlediska fonologicko-morfologického (Koch 1990, Birnbaum-
Schaeken 1997) i syntaktického (Vecerka 1989-2003). Nesrovnatelné mensi
pozornost byla vénovana etymologické analyze staroslovénské slovni zasoby, i kdyz
dil¢éi vyklady jednotlivych staroslovénskych slov 1ze v odborné literatufe tu a tam
nalézt. Prvnim etymologickym slovnikem v modernim slova smyslu byl
etymologicky slovniCek, ktery je soucasti knihy autord L. Sadnikové a R.
Aitzetmiillera Handworterbuch zu den altkirchenslavischen Texten (Sadnik-
Aitzetmiiller 1955: 211-341). Je to vyborny slovnicek, ktery mtize slouzit jako prvni
pomtcka pro objasnéni plivodu staroslovénskych slov obsazenych v kanonickych
pamatkach. Vyklad v ném uvedenych jednotlivych slov je vSak jen velmi strucny,
také bibliografické tdaje jsou minimalni. Zadny jiny etymologicky slovnik
staroslovénstiny neexistoval az do roku 1989, kdy vySel prvni seSit Etymologického
slovniku jazyka staroslovénského (ES]S), ktery obsahuje hesla A - blags. Dosud
posledni 16. sesit kon¢i heslem trets; celkem se pocita s 19 sesity, 20. seSit bude
obsahovat rejstiiky slov vSech jazykd, které jsou ve slovniku uvedeny, a kompletni
seznam pouzité literatury. O okolnostech vzniku ES]S na brnénském etymologickém
pracovisti, které vroce 1952 zalozil svétové uznavany slavista, baltista a
indoevropeista, profesor brnénské filozofické fakulty Vaclav Machek, jsme podrobné
referovaly na konferenci 60 Years since the Foundation of the Department of Modern
Slavic Languages at the University of Bucharest vroce 2009 (JanySkova-Karlikova
2010). Podrobné jsme zde popsaly mimo jiné strukturu celého slovniku i
jednotlivych jeho hesel, nyni se chceme spiSe zamérit na jisté jevy, které maji
vyznam i pro rumunskou jazykovédu. Konkrétné mame na mysli expanzi, tedy
pronikdni cirkevnéslovanskych slov do rumunstiny. Z dneSniho pohledu jde
v rumunstiné nejcastéji o slova archaicka, o historismy, pripadné o slova doloZena
ve starSich fazich vyvoje rumunského jazyka, pripadné o dialektismy.

Vzhledem k charakteru staroslovénskych a cirkevnéslovanskych pamatek,
jejichZz slovni zasoba je zpracovavana v ES]S, neprekvapuje, Ze nejpocetnéjsi
skupinou slov, kterou rumunstina prejala z cirkevni slovanstiny, jsou vyrazy spojené
s cirkvi, nabozenstvim, virou apod. Patii knim napf. vyrazy jako pravoslavie
‘pravoslavna (= pravd, spravnd) vira’, liturghie ‘liturgie, mse’ (stsl. liturgija < stit.),
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prooroc ‘prorok’ (ve stsl. kalk ze stft.), evanghelie ‘evangelium’ (stsl. evang’elije <
stit.), psalm ‘Zalm’ (stsl. psaleomws < stit.), psaltire ‘Zaltar’ (stsl. psalstar’s < 1.),
sfestenic ‘knéz’ (< csl. svestenikes ‘knéz, biskup’, srov. rum. sfint ‘svaty’ < csl. svets tv.),
staret ‘predstaveny Kklastera’ (< csl. starbcv ‘predstaveny, presbyter’, derivat
adjektiva starws), stdlpnic ‘mnich Zijici na sloupu nebo v tésné cele ve vézi’ (< stsl.
(< stsl. nastaveniks ‘viidce, mistr, ucitel’, kalk z fectiny), eparhie ‘diecéze’ (< csl.
eparchija ‘provincie, eparchie’ < stft.), litie ‘prosebnd bohosluzba za trodu’ (stsl.
litija ‘prosebnd modlitba’ < stit.), cazanie ‘kazani, homilie’ (< csl. kazanije
‘poucovani, napominani; kdzani, hlasanf’, jeZ patti k psl. *kazati), stihird ‘liturgicky
zpév’ (stsl. stichera < stit.), sfetilnd ‘pisen tvorici ¢ast postni liturgie’ (stsl. svétilobna
‘hymnus zpivany pri ranni bohosluzbé’, kalk z rectiny), tepldtd ‘obiad teplé vody
v byzantské cirkvi, symbolizujici sestoupeni Ducha svatého’ (vychodiskem csl. slova
je stsl. adjektivum tepls ‘teply’). Patii sem rovnéz nazvy rady predmétd pouzivanych
pti bohosluzbé, jako napt. rum. cirjd ‘(biskupska) berla’ (< csl. kriZo ‘ktiZ’, které bylo
prejato z vulgarni latiny), trebnic ‘oltaf; pravoslavna obiadni kniha’ (< csl. trébsniks
‘obétiste, oltar; chram’, slovo nejspis slovanského ptlivodu), pristol, prestol ‘oltaini
stl’ (srov. csl. préstols ‘sedadlo, stolice, trin’, derivat stsl. stols), strdnd ‘sedadlo pro
knéze’, ‘chramovi zpévaci, ktefi stoji po stranach oltare a zpivaji stridave’ (< csl
strana ‘bok, strana’, jez je slovanského ptvodu), potir, lid. potiriii ‘liturgicka cise
uZivand pfi eucharistii’ (stsl. potir’s ‘kalich, pohar, ¢iSe’ < t.), cddelnitd ‘kadidelnice’
(< csl. kadilbnica tv., derivat stsl. kaditi ‘okutovat kadidlem’), rum. livdn ‘kadidlo’
(stsl. livans ‘kadidlo’ <1.). Prejimaly se i nazvy c¢asti cirkevniho odévu, jako napf.
epitrahil, epitrafil ‘epitrachelion, tj. knézské liturgické roucho ve vychodokiestanské
cirkvi, podobné zapadokiestanské Stéle’ (< csl. epitrachile < t.), sfitd ‘mnissky
svrchni odév, ornat’ (< csl. svita ‘odév’, slova slovanského ptivodu), hlamidd ‘habit,
hav’ (stsl. chlamida ‘svrchni muzsky odév, plast’ < t.) aj.

Do rumunsStiny pronikla zcirkevni slovanstiny také slova spojena
s pohanstvim. Jednim z nich je napt. Rusalii (pl.) ‘letnice’.l Slovo expandovalo do
rumunstiny z csl. rusalije (pl.) ‘letnice, svatodusni svatky’. Toto slovo je prejetim
latinského rosalia (téz dies rosae), nazvu pozdnérimského svatku na pocest mrtvych,
ktery byl spojen se zdobenim hrobti rizemi a provazen tancem a hrami. Patrné jde o
balkansky latinismus, kterym se ve slovanském prostiedi zacal oznaCovat pohansky
svatek slaveny bud v zimé v dobé zimniho slunovratu nebo v1été v dobé letniho
slunovratu. Byl spojen se starymi lidovymi obyceji, jako oblékanim masek, hrou na
piStaly a primitivni strunné nastroje, tancem, zpévem apod. Teprve pozdéji byl
vztazen na redlii kiestanskou, totiZ na svatek seslani Ducha svatého (podrobnéji
srov. ES]S 13: 783-784).

1Za cirkevni slavismus povaZzuje toto slovo Tiktin (2001-2005, 3: 358-359), podle Rosettiho
(1954: 25 a 43) vsak bylo prejato z bulharstiny.
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Slova pochazejici z cirkevni slovans$tiny lze nalézt v riznych tematickych
oblastech rumunské slovni zasoby. Rada vyrazil je z oblasti rostlinné a Zivocisné
tiSe. Napriklad dumbravd ‘dubovy les, dubovy haj, doubrava’ je z csl. d[/brava ‘haj,
listnaty les’, jez je slovanského pilivodu. Rumunské tisd ‘tis’ je z csl. tisa, které ve
staroslovénskych a cirkevnéslovanskych textech oznacovalo néjaky jehlicnaty
strom, napt. cedr, borovici, tis; ptivod tohoto slovanského slova je nejasny (srov.
ES]S 16: 965-966). Z csl. kolektiva trastije ‘rakos’, slova slovanského ptivodu, je rum.
tréstie tv. (Tiktin 1903-1925, 3: 1648, Leschber 2003: 100). Dale lze zminit
starorumunsky vyraz sicamene pl. ‘ostruziny’, ktery je vysledkem expanze z cirkevni
slovanstiny (Rosetti 1968: 577) - srov. csl. siikamina ‘moru$ovnik’. Rumunské rogoz
‘ostrice, skiipina’ se vysvétluje zcsl. rogoze, které ma protéjsky v dalSich
slovanskych jazycich, v nichZ oznacuje rizné vodni, bahenni ¢i mocalovité travovité
rostliny, jako je napf. rakos, orobinec, sitina, skripina aj. (k vykladu csl. slova v. ES]JS
13: 774-775). Rumunské mintd ‘mata’ je z csl. meta tv.; slovanské slovo je prejeti
latinského substantiva ment(h)a ‘mata’, které pochazi zfejmé znezndmého
predindoevropského mediteranniho jazyka. ZriSe ZivociSné zminime vybérové
nékolik prikladl. Vedle samotného vyrazu pro pojmenovani zvirete obecné, rum.
starstho scotind, jeZ se povaZuje za expanzi csl. derivatu slova skots ‘dobytce,
hovado’, je csl. ptivodu také nazev kockovité Selmy, rum. ris (stsl. ryse ‘rys’ < psl.
*rysv), nebo nazev drobného hlodavce, mysi: srov. starorum. migitd z csl. myswca,
derivatu od stsl. myse (< psl. *myss, jehoZz plivod saha aZz do indoevropského
davnovéku). Zcirkevni slovanstiny pochazeji i pojmenovani nékterych ptaki,
napiiklad rum. starsi a dialektické stirc ‘¢ap’ (< csl. strokws tv., 0 jehoZ etymologii neni
jasno, v. ESJS 15: 894) nebo rum. cdrsteiti ‘chiastal’ (< csl. krastélo tv., slova
onomatopoického pilivodu). Substantivum cireadd ‘stado’ (Tiktin 2001-2005, 1:
519) by mohlo predstavovat expanzi csl. ¢réda do rumunstiny (Rosetti 1954: 44),
pokud nejde v rumunstiné o prejeti z Zivého slovanského jazyka (tak Skok 1971-
1974, 1: 337). Cirkevnéslovanské ¢réda je nalezitou jihoslovanskou stridnici psl.
*Cerda, coz byl ziejmé stary pastyi'sky termin pro oznaceni pasouciho se stada (na
rozdil od psl. *stado, které oznacCovalo ustdjeny dobytek) v obdobi kolektivni pastvy
dobytka. Nékdy se dokonce piSe o tom, Ze psl. lexém *Cerda oznacoval dobytek, ktery
byl vyc¢lenén ze stada na zakladé urcitych spolecnych ryst, napt. podle stari, druhu
dobytka aj. (podrobnéji v. ESJS 2: 110-111). V této souvislosti lze pripomenout i
rum. substantivum stdniste ‘stanoviSté pasouciho se stdda dobytka (kde se pres
poledne zdrzuje)’, které by mohlo byt prejetim csl. staniste ‘Gtocisté’, derivatu stsl.
stanws ‘lezeni, tdbor, obydli’ (srov. ESJS 15: 874).

Mnozstvi slov, ktera expandovala do rumunstiny, souvisi s lidskou pracovni
¢innosti, s vyrobou, materialni kulturou a zplisobem Zivota. Jsou to jednak nazvy
riznych nastroji, jako napt. rum. topdr ‘sekera’ (< csl. topors tv. — Miklosich 1862-
1865: 997), toporiste ‘toplrko, ndsada Kosy, bice apod.’ (< csl. toporiste ‘toplrko’);
puvod sl. topors nelze jednoznacné urcit (v. ESJS 16: 972-973), dale lopatd ‘lopata,
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veslo’ (stsl. lopata ‘lopata’ < psl. *lopata), teasc ‘lis (na ovoce, olej, vinné hrozny)’, jez
je z csl. tésks ‘(vinaisky) lis’ (to souvisi se slovanskym tiskati ‘tlacit, tisknout’). Jsou
to rovnéZ predméty kazdodenni potieby, jako napf. umivalnita ‘umyvadlo’ (< csl.
umyvalvnica, jez patii k slovanskému myti ‘myt, umyvat’). Z nazvli potravin lze
jmenovat napiiklad rum. starsi a dialektické olovind ‘pivo’, které je z csl. olovina
‘primitivni druh piva’, derivatu csl. ol tv.1

Cirkevnéslovanského ptvodu jsou také slova oznacujici pojmy z oblasti
anatomie, 1ékarstvi apod. Napriklad rum. gleznd ‘kotnik na noze’ je z csl. glezona tv.,
vijehoZz slovanském zakladu se hledd indoevropsky koten *gle’ |- ‘kulaty’, a
pravdépodobné rovnéZ rum. cioldn ‘kost, hnat’ (se sekundarnim vkladnym -o- ?7), jeZ
je zcsl. ¢léns, ¢lans ‘Kloub’ (Tiktin 2001-2005,1: 513). Knazvim nemoci
cirkevnéslovanského ptivodu patii napt. rumunské starsi studenita ‘kurdéje’, které
Tiktin (2001-2005, 3: 555) odvozuje z csl. studen®s ‘studeny, chladny’ (srov. k tomu
Ceské starsi studenice ‘zimnice’); z cirkevni slovanstiny je pravdépodobné i rum. leac
‘1ék’ (Tiktin 2001-2005, 2: 580-581, Rosetti 1954: 42), aj.

K predchozimu sémantickému okruhu se primykaji i slova z oblasti
psychické, slova pro pojmy citového a moralniho hodnoceni apod. Napriklad
adjektivum iute ‘prudky, zurivy, horkokrevny’, dale i ‘ostry (o chuti, o zapachu)’,
‘rychly, Cily apod.’ je zfejmé z csl. adj. ljuts ‘zutivy, lity, zIy’, nebo siredp, arch. sviredp
‘divoky, nezkrotny (zejména o konich)’ je z csl. sveréps ‘divoky, nezkroceny, sverepy’
(Tiktin 1903-1925, 3: 1434, Mihdila 1960: 179). Mohla by sem patfit i antonyma
rum. treaz ‘sttizlivy (= ne opily)’ a simdn ‘podnapily’. Adjektivum treaz ‘strizlivy’ se
povazuje za csl. vypljcku adjektiva trézve ‘strizlivy, zdrZenlivy, stridmy’ (< psl.
*terzvs), jehoz responze maji i v dalSich slovanskych jazycich vyznam ‘strizlivy, tj.
neopily, neomameny alkoholem’. Adjektivum stimdn je pravdépodobné z csl. Sumwsns
‘hlu¢ny, rozjateny, podnapily’ (Tiktin 2001-2005, 3: 619), mlze vsak jit i o prejeti
z Zivych jihoslovanskych jazykii. Vyznam tohoto adjektiva je vysledkem zajimavého
sémantického posunu: csl. Sumwbns patii do rodiny onomatopoického slovanského
slovesa Suméti ‘Sumét, hucet, lomozit apod.’. Vyznam ‘podnapily’ se vyvinul
z ptivodniho vyznamu ‘hlu¢ny’. Tento sémanticky posun je dolozen také ve
slovinstiné a chorvatstiné (v. Bezlaj 1976-2007, 4: 130).

Z cirkevni slovanstiny mohou pochazet také nékteré vyrazy oznacujici
prostorové, vahové, Casové a jiné jednotky. Napriklad rum. starsi pdpriste ‘stadion
(délkova mira)’ je prejato z csl. poperiste ‘mile, stadion’ (Tiktin 2001-2005, 3: 37,
Cioranescu 2007: 577), jeZ neni etymologicky priliS jasné. Nejcastéji se odvozuje od
slovanského slovesa per| pwrati ‘Slapat, chodit po né¢em’, plivodné se tedy jednalo
0 *misto, kde se Slape, béha, chodi’ (ES]S 11: 683-684). Nebo rum. taldnt ‘vdhova a
meénova jednotka’, jeZ je z csl. talansts ‘talent, htivna’, prejimky ze stredni fectiny.

1 Ale rum. holévitd ‘palenkovy rmut smichany s pivnimi kvasnicemi’, jehoz ptivod ma Tiktin
(2001-2005, 2: 335) za nejasny, je spiSe prejeti z néjakého Zivého slovanského jazyka (ES]S
10: 584).

93

https://biblioteca-digitala.ro



ROMANOSLAVICA vol. XLIX, nr. 2

Talent byl ptivodné vahova a posléze i ménova jednotka, kterou pouzivali Rekové,
Rimani a dal$i starovéké narody v riznych dobach a zemich s riznou hodnotou
(ESJS 16: 953). Z Casovych jednotek lze zminit rum. ceas ‘¢as, hodina’, jeZ je z csl.
cass ‘Cas, chvile, okamzik, hodina’ (Rosetti 1968: 314), slova praslovanského
pivodu.

Casto je obtizné rozpoznat, zda rumunské slovo je expanzi z cirkevni
jazykl. To je pripad vySe uvedeného Rusalii, ale i rady dalSich slov, napt.
rumunského adjektiva slab ‘slaby, nemocny’ a slovesa a sldbi ‘zeslabit, povolit’, ktera
Tiktin (2001-2005, 3: 460-461) povaZuje za prejeti z cirkevni slovanstiny, zatimco
podle autord BER (6: 827) jsou tato slova z bulharsStiny. Nebo rum. rdchitd ‘druh
vrby’, které Rosetti (1954: 41) povazuje za vysledek expanze csl. rakyta ‘vrba, jiva’
(< psl. *orkyta), nelze vSak vyloucit ani prejeti z zivych jihoslovanskych jazyk,
stejné jako je tomu v pripadé mad'. rekettye Ci alb. rak’ité tv. (EWUng 5: 1247, Meyer
1891: 361, BER 6: 168). Uvést Ize rovnéZ rum. scump ‘drahy, skoupy’, které néktet{
autori (napt. BER 6: 818) povaZzuji za expanzi csl. skl |ps ‘skoupy, lakomy’, slovo vSak
muiZe byt prejato z zivych slovanskych jazykid (podrobnéji srov. Leschber 1999:
294). Jinym prikladem miiZe byt rumunské arch. stomah ‘Zaludek’, které Tiktin
(1903-1925, 3: 1504) vysvétluje z csl. stomachs tv. Stejné tak bychom vSak mohli
toto slovo chapat jako balkanismus (ESJS 15: 883-884). Cirkevnéslovanské slovo je
prejato z Ffeckého otopayog ‘Zaludek, jicen’, z reCtiny pak preslo slovo do latiny
v podobé stomachus a odtud do romanskych jazykl (srov. napf. it. stomaco, fr.
estomac, Sp. estomago). Podporou myslenky o tom, Ze jde v pripadé rumunského
slova o balkanismus, mize byt vyklad sch. stomdk, které je podle Skoka ziejmé
dalmatsko-romanského ptivodu (Skok 1971-1974, 3: 338) na rozdil napriklad od b.
cmomdx, které se vysvétluje primo z lidové tectiny (Filipova-Bajrova 1969: 160).

V uvedeném prehledu, ktery neni a ani nemiiZe byt vycCerpavajici, jsme se na
nékolika prikladech snazily ukazat vyznam staroslovénstiny pro slavistiku a
etymologii specialné, soucasné jsme chtély dolozit, co mize staroslovénstina
poskytnout rumunsting, v jakych sémantickych oblastech se vyskytuji slova prejata
z cirkevni slovanstiny do rumunstiny. Jsme si vedomy toho, Ze mnohdy existuji i jiné
moznosti vykladu, jind etymologicka feseni nez ta, ktera jsme nabidly. V kazdém
ptipadé se ale ukazuje, Ze reflexe cirkevni slovanstiny jsou v rumunském lexiku
dobre citelné a jejich zkoumanim lze dospét k zajimavym poznatkiim. Tyka se to
zejména sémantickych posuntli, k nimz dochazelo béhem procesu piejimani z
cirkevni slovan$tiny do rumunstiny. Uvedeme alesponl jeden zajimavy priklad:
Substantivum kobs, které ma ve staroslovénstiné vyznam ‘osud’, se v rumunstiné
objevuje v podobé coabe s vyznamem ‘ptak, ktery vésti nestésti’. Tento rumunsky
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vyznam odrazi vyznam cirkevnéslovanského kobs, jez oznaCuje nejen obecné
‘véstbu’, ale i konkrétné ‘véstné znameni z letu ptakd’ (Miklosich 1862-1865: 294)1.
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BIZANTYNSKO-SLOWIANSKIE TEKSTY APOKRYFICZNE I ICH WPLYW
NA RUMUNSKA OBRZEDOWOSC LUDOWA REGIONU KARPAT.
I. APOKRYFY STARO-I NOWOTESTAMENTOWE

Ewa KOCOJ

Searching for the sources of Romanian religiosity we encounter many canonical and apocryphal texts
that undoubtedly contributed to the creation and formulation of specific folk beliefs. A considerable
chunk of these belong to the Cyrillo-Methodian heritage that permeated Romanian lands since the 12th
century, gradually gaining control over the religious representations of Romanians. This tradition
influenced the form of folk representations as well as symbolism of time related to the Orthodox
calendar.

This paper will present the body of the most significant Byzantine-Slavonic texts considered to be
apocryphal, quasi-canonical or pseudo-canonical. I will analyze the new and old testament apocrypha,
hagiographic legends, romances and novels and how they influenced the beliefs and customs of the
Carpathian region in Romania. In Romania they are primarily considered to be the “folk books” (cdrtile
populare) and treated as texts designated for the people, and writings which immensely influenced the
specific representations currently present in this culture. It is worth to emphasize, however, that in the
Orthodox tradition they assumed a complementary role and were treated as sacred texts, equal to the
canonical ones. At the same time they indirectly represented an outstanding collection of
multiculturalism in ancient heritage - the Byzantine, Turkish-Arab, Hebrew and Latin traditions -
embracing the old beliefs and spreading them on new lands with the assistance of the written word.
The above-mentioned works came to Romania from the Orient and Byzantium, quite often
accompanying the Slavic people. Many of these books found their way to the Athos mountain, and when
the first relations between the Romanian principalities and Athos monks emerged, this literature was
also introduced into Wallachia and Moldavia. The presence and circulation of these texts in the cultural
domain is a source of multi-lateral and (due to people’s modifications) original beliefs supporting the
uniqueness of Romanian culture.

Key words: Cyrillo-Methodian heritage - Orthodox religion - Romania - apocryphal texts - folk books -
folk tradition

Poszukujac 7zrédet kalendarza ludowego i jego specyficznych wierzen
dotyczacych $wiat cyklu rocznego badacze napotykajg wiele tresci, ktére wykazujg
podobienstwo z watkami i motywami funkcjonujagcymi w tekstach religijnych
zwigzanych z kregiem bizantynsko-stowianskiej literatury. Obok pierwszych ksiag
kanoniczno-liturgicznych, ktére trafity na te tereny w XV wieku, pojawiaty sie tu
takze teksty okre$lane do niedawna mianem apokryficznych, a wspotczesnie coraz
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cze$ciej takze quasi-kanonicznych badz pseudokanonicznych!. W Rumunii okresla
sie je przede wszystkim terminem ,ksiegi ludowe” (cdrtile populare) i traktuje jako
pisma przeznaczone dla ludu, ktére wywarty ogromny wplyw na rézne specyficzne
wyobrazenia obecne w kulturze ludowej. Na terenach rumunskich obie grupy
tekstow funkcjonowaty do XX wieku w kulturze prawostawia komplementarnie jako
teksty sakralne. Funkcjonowanie i obieg wspomnianych ksigg w kulturze jest
zZrodtem wielowatkowych, a dzieki ludowym przeksztatceniom takze oryginalnych
wierzen stanowigcych o niepowtarzalnosci rumunskiej kultury. Bez owych tekstow
religijno$¢ rumunska - czy szerzej prawostawna - bytaby zupelnie inna, a wiele
ciekawych wierzen, obrzedéw i rytualéw po prostu by nie zaistniato. Taka hipoteza
wynika z bardzo silnych podobienstw miedzy tresciami tekstéw apokryficznych a
wierzeniami ludowymi. Warto takze podkresli¢, ze w $wiadomosci typu ludowego
nigdy nie byto podziatu na teksty kanoniczne i pseudokanoniczne, a co za tym idzie,
dozwolone i zakazane w edukacji religijnej. Przenikaty do niej te wszystkie tresci,
ktére prezentowato duchowienistwo podczas liturgii, kazan i nauczania wiernych.
Obecnos$¢ tekstow pseudokanonicznych, a wraz z nimi treSci legendarnych,
fantastycznych, apokaliptycznych oraz magicznych w rumunskiej kulturze
monastycznej juz w wiekach XIV-XVI powodowata, Ze tresci te stawaty sie czeScig
edukacji ~ wiernych2.  Reprezentowaly = réwnoczesnie  znakomity  zbiér
wielokulturowego dziedzictwa starozytnosci - tradycji bizantynskiej, turecko-
arabskiej, hebrajskiej, tacinskiej - przechowujac dawne wierzenia i
rozpowszechniajac je na nowych terenach. Na ziemie rumunskie wspomniane
dzieta, tak wazne dla rozwoju wiedzy i mysli religijnej, sprowadzano przede
wszystkim z Orientu i Bizancjum, czesto za posrednictwem Stowian. Wiele z tych
ksiag trafito takze na Gore Atos, a stamtad, gdy nawigzywaty sie pierwsze kontakty
ksiestw rumunskich z tamtejszymi mnichami, na Wotoszczyzne i Motdawie3. Wraz z
nimi przenikaly do kalendarza i folkloru elementy wierzen wschodnich - z Azji
Mniejszej, Egiptu, Syrii, Antiochii, Aleksandrii, Edessy*. Ws$réd nich znajdowaty sie
teksty o réznym charakterze - byty to m.in. apokryfy staro- i nowotestamentowe,
legendy hagiograficzne (m.in. zywot i cuda $w. Jerzego, Sw. Sisinija, $w. Mikotaja, $w.

1 A. Naumow, Apokryfy w systemie literatury cerkiewnostowiariskiej, Wroctaw-Warszawa-
Krakéw-Gdansk 1976; G. Minczew, Starotestamentowe teksty pseudokanoniczne w
potudniowostowiarniskiej tradycji rekopismiennej, [w:] Apokryfy i legendy starotestamentowe
Stowian Potudniowych, wybér i red. G. Minczew, M. Skowronek, Krakéw 2006.

2 N. Cartojan, Cdrtile populare in literatura romdneascd, t. 1: Epoca influentei sud slave,
Bucuresti 1974, s. 16; N. Cartojan, Cdrtile populare in literatura romdneascd, t. 1I: Epoca
influentei grecesti, Bucuresti 1974, s. 14-15.

3 M. Pacurariu, Cultura teologicd romdneascd. Scurtd prezentare istoricd, Bucuresti 2011, s.
79.

4 N. Cartojan, Cdrtile populare..., tl, s. 23; N. Cartojan, Noi contributii la Alexdndria in
literatura romdneascd, Bucuresti 1922; N. Cartojan, Istoria literaturii romdne vechi, Bucuresti
1996.
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Pigtek, sw. Niedzieli), teksty o charakterze przyrodniczym (Fizjolog, Bestiariusz,
Kwiat t.ask), romanse i powiesci (Aleksandreida, Barlaam i Jozafat, Podréz Zosimy do
kraju Btogostawionych), chronografy (m.in. Mateusza Cigala, Michata Moxa, Pawla
Gramatyka), paleje (m.in. Palia de la Ordstie z XV1 wieku, Palia istoricd z XVII wieku),
ksiegi astrologiczne (Gromownik, Rojdanicul) i ksiegi o statusie magicznych.
Niektdre z tych utworéw trafilty na ziemie rumunskie jako samodzielne teksty, ale
czesto zbierano je tez w kodeksy lub dotgczano do ksiag liturgicznych, traktujac jako
literature religijng. Spos$réd kodekséw warto wymieni¢ Codex Sturdzanus,
manuskrypt skopiowany miedzy rokiem 1580 a 1619 przez popa Grzegorza z
Mahaci w Transylwanii, zawierajacy legendy apokryficzne, hagiograficzne i
apokaliptyczne, m.in. Legende o Niedzieli (Legenda Duminicii), Modlitwe o
wypedzenia diabta (Rugdciunea de scoaterea dracului), Legende Swietej Pigtek
(Legenda Sf. Vineri), Legende Abrahama (Legenda lui Avram), Apokalipse Apostota
Pawta (Apocalipsul Apostolului Pavel), Apokalipse Matki Bozej (Apocalipsul Maicii
Domnului), Rozmyslania w godzinie Smierci (Cugetdri in ora mortii), Cuda sw. Sisinija
(Minunile Sf. Sisoe)!. Podobne teksty znalazty sie w Codex Neagoeanus, skopiowanym
w 1620 roku przez popa Jana Wotocha (lon Vlahul) z miejscowo$ci Sanpetru w
Siedmiogrodzie. Znajdowatly sie w nim m.in. Aleksandria, Rujdenita (Gromownik) i
Kwiat task (Floarea Darurilor)?. 7 kolei, w Kodeks z leud (Codicele de la leud),
datowanym na lata 1610-1640, znalazta sie m.in. Legenda o Swietej Niedziel3, silnie
oddziatujaca na ksztalt wierzen tygodniowych w ludowym prawostawiu. Warto
pamietaé jeszcze o trzech kodeksach - Codicele Teodorescu (XVI wiek), Codicele
Martian (przetom XVI i XVII wieku) oraz Codicele de la Cohalm, odkrytych na
przetomie XIX i XX wieku, w ktorych - poza pismami Ojcéw Kosciota i kazaniami z
okazji réznych $wiat kalendarza prawostawnego - znajdowaty sie takze teksty
apokryficzne, m.in. Apokalipsa $w. Pawla, Wedréwki Matki Bozej po piekle czy
Pseudoapokalipsa $w. Jana*.

Opisang drogg w wiekach XVI-XVIII przybyly na tereny rumunskie m.in.
apokryfy staro- i nowotestamentowe. Wiele tresci zaczerpnietych z tych tekstow
byto przywotywanych w ludowych eksplikacjach $wiat liturgicznych, ujawniajac
tym samym istnienie specyficznej ludowej teologii. Wyobraznia ludowa,
wykorzystujac watki i motywy tekstow kanonicznych i apokryficznych,
przeksztatcita je w kolejne wzorcowe ,teksty Swiete”, wykladajace swoista teologie
ludu rumunskiego.

1 M. Gaster, Codex Sturdzanus, red. G. Chivu, Bucuresti 1993, s. 1-3; 6-9.

2 Zwany takze Janem Rumunskim (Ion Romanul).

3 M. Teodorescu, 1. Ghetie, Manuscrisul de la leud, Bucuresti 1977; A. Balan-Mihailovici,
Documentele istorice si vechimea Manuscrisului de la leud, http://www.tabor-revista.ro/
in_ro.php? module=content_full&id=10412 [odczyt: 15.02.13].

4 N. Draganu, Doud manuscripte vechi: Codicele Todorescu si Codicele Mdrtidn. Studiu si
transcriere, Bucuresti, 1914.
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Do tekstow, ktére oddziataly najsilniej na kulture ludowgq, zalicza sie apokryfy méwigce o
czasach poczqtku, czyli tworzenia Swiata i elementéw otaczajqcej rzeczywistosci. Mowa tu przede
wszystkim o tekscie O Morzu Tyberiadzkim (Despre Marea Tiveriana)l, zaliczanym przez niektdrych
badaczy do grupy bogomilskich, ktdrego tres¢ dotyczyta historii stworzenia swiata u poczqtku czasu
przez Boga i Szatana. Najstarsze odpisy tego apokryfu na ziemiach rumuriskich pochodzq
prawdopodobnie z XVI wieku. To wtasnie struktura tego tekstu, oparta na wspdtpracy, a nastepnie
opozycji dwdch sit biorqgcych udziat w kreacji swiata - Dobra (Boga) i Zta (Szatana), wptyneta znaczqco
na strukture dualnych ludowych mitéw kosmogonicznych w tradycji rumuriskiej. Powtarzana byta tu w
rozmaitych objasnieniach ludowych dotyczqgcych nie tylko stworzenia $wiata, ale takze pochodzenia wielu
postaci, roslin i przedmiotéw ludowego mikrokosmosu. Wzorzec ten odnajdujemy m.in. w wierzeniach
dotyczqcych stworzenia przez Boga najwazniejszych swietych kalendarza prawostawnego: sw. Michata,
sw. Mikotaja, sw. Jerzego czy sw. Paraskiewy, ktorych pojawienia sie na $wiecie wigzano z ludowymi
mitami kosmogenicznymi. Byt on przywotywany takze podczas ludowych eksplikacji wierzen i zwyczajow
zwigzanych ze dniem sw. Andrzeja czy sw. Piotra Zimowego. Ci swieci kalendarza ludowego rozpoczynali
swq dziatalnos¢é w ,czasach poczqtku”, jako wspétuczestnicy aktu kreacji. Pochodzenie wiekszosci
elementow otaczajqcej lud rzeczywistosci - swiqtyn, doméw, przedmiotéw codziennego uzytku, drzew i
roslin, pozywienia - ttumaczono opierajqc sie na strukturze wspomnianego wyzej mitu2. Waznym
apokryfem dopowiadajgcym wydarzenia rozgrywajqgce sie podczas stwarzania $wiata ze Starego
Testamentu byta takze Povestea lui Satanailu cumii s-au trufitii importiva ziditoriului D<u>mnezeu cu
gindul si cumii au cdzuti dint ceritl de s-au fdcutu dracu (Historia Satanaela, jak sie wywyzszyt myslq
przeciw Bogu Stwoércy i jak spadt z nieba i stat sie diabtem), ktérego prototypy znalazly sie na ziemiach
rumurnskich w XVII wieku. Najstarsze zachowane wspotczesnie wersje pochodzq jednak
najprawdopodobniej z przetomu XVIII i XIX wieku i sq derywowane od butgarskich prototypéw3. Sq one
zaliczane do tzw. tekstow bogomilskich. W tematyce apokryfu, nawiqzujqcej do hebrajskich wierzen
angelologicznych, pojawia sie zaréwno motyw buntu Satanaela przeciw Bogu, podrdézy archaniota
Michata przez sfery niebieskie, jak i strqcenia przeciwnika z niebios.

Innym tekstem, ktéry znalazt oddzwiek w symbolice czasu w kalendarzu
prawostawnym byt apokryf bizantynsko-stowianski Stowo o0 Adamie i Ewie, znany na
terenach rumunskich takze pod tytutem Stowo o wygnaniu prarodzicéw Adama i Ewy
z raju (Cuvdnt despre izgonirea protopdrintilor Adam si Eva din Rai),
prawdopodobnie bogomilskiej proweniencji, skad wywodzi sie motyw zwany
powszechnie Cyrografem Adama lub Zapisem Adama*. Najstarsze znane wersje tego

apokryfu na ziemiach rumunskich zwigzane s3 z ikonografig prawostawng z cerkwi i

1 E. Zigabenus, Panoplia Dogmaticd, t.3, 1865, [w:] ].P. Migne, Patrologiae Cursus Completus.
Series Graeca, t. 130, s. 1290-1360, http://graeca.patristica.net/#t128 [odczyt: 20.09.12].

2 E. Niculita-Voronca, Datinele si credintele poporului romdn adunate §i asezate in ordine
mitologicd, t. 1, lasi 1998, passim; E. Niculitd-Voronca, Datinele si credintele poporului romdn
adunate si agezate in ordine mitologicd, t. 11, lasi 1998, passim.

3 N. Cartojan, Cdrtile populare..., t. II, s. 49-51; M. Skowronek, Anonimowe Stowo o Aniotach

wyg rekopisu 1039 z Biblioteki Narodowej im. sw. sw. Cyryla i Metodego w Sofii (HbKM 1039).
Geneza, struktura, miejsce w tradycji potudniowostowiarnskiej, ,Potudniowostowianskie
Zeszyty Naukowe. Jezyk-Literatura-Kultura, 2005, 2, s. 95-104.

4 G. Bals, Bisericile si mdnadstirile moldovenesti din veacurile al XVIl-lea si al XVIil-lea,
Bucuresti 1935, s. 9-14; A. Balota, Bogomilismul si cultura maselor populare din Bulgaria §i
Tarile Romine, ,Romanoslavica”, X, 1964, s. 49; Cartojan, Cdrtile populare...,, t. 1, s. 39-80; A.
Naumow, op. cit., s. 82.
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monastyrow motdawskich z XVI wieku (m.in. Voronet). Wersje literackie znane sg z
poczatkow XVII wieku, jednakze uznawane sa za kopie utworéw starszych,
pochodzacych od Stowian Potudniowych i Rusindéw?!. Jak wskazujg zapisane w XIX
wieku Zrédta ludowe, popularnos¢ tego motywu i bogactwo wersji w §wiadomosci
ludowej byta ogromna. W Biblii pauperum zostal on wilaczony w zbiorowe
wyobrazenia dotyczace mitu kosmogonicznego, gdzie funkcjonowat jako drugi
grzech, popetniony przez Adama i Ewe tuz po wygnaniu ich z raju. W opowiesciach
z terenéw Bukowiny konflikt ,u poczatku” miedzy sitami dobra i zta - miedzy
Bogiem a Diabtem - doprowadzit do podziatu catego otaczajgcego cztowieka swiata.
Wiadza nad dolnym $wiatem, czyli ziemig przypadta Diabtu. Wygnanie pierwszych
ludzi z raju spowodowato, iz chcgc pozostaé na ziemi, musieli zawrze¢ pakt z
Diabtem i oddac¢ siebie oraz swoich potomkéw pod panowanie Wiadcy CiemnoSci2.
Tre$ci tego apokryfu byly przywotywane przy okazji ludowych eksplikacji i
obrzedow s$wigt Chrztu Panskiego (6/19 stycznia), Soboru $w. Jana Chrzciciela
(7/20 stycznia) czy Paschy (Swieto ruchome)3. Jednocze$nie apokryf, oddziatujac na
wyobraznie ludowa, generowat kolejne teksty kultury. Opowie$¢ o Cyrografie
Adama znalazta sie w XIX-wiecznych koledach rumunskich, $piewanych i
recytowanych podczas koledowania z tzw. gwiazda na Boze Narodzenia i Nowy Rok.
Pojawita sie w nich posta¢ ptaczgcego Adama wygnanego z raju, ktéremu Szatan
zabronit uprawiania ziemi, dopdki nie podpisze cyrografu o oddaniu cztowieczego
potomstwa sitom zta+.

Przy poszukiwaniu Zrédel wierzen ludowych zwigzanych ze stalymi i
ruchomymi $wietami liturgicznymi i ich ludowymi odpowiednikami w Rumunii
wazne jest takze przes$ledzenie apokryféw nowotestamentowych. Duze znaczenie w
rozwoju specyficznych wierzen kalendarzowych miat tekst Protoewangelia Jakuba
(Protevanghelia lui lacov), opowiadajaca o dziecinstwie Marii i Jezusa, powstata na
Wschodzie prawdopodobnie w III wieku, przypisywana Jakubowi, bratu Panskiego.
Wywarta ona wptyw na tworczo$¢ ojcow Kosciota - jej slady odnajdujemy m.in. w
homiliach Pseudo-Grzegorza Cudotworcy, Piotra Aleksandryjskiego czy Grzegorza z
Nyssy. Z XII i XIII wieku pochodzg wersje apokryfu zachowane w monastyrach Géry
Athos - Esfigmenu i Kutlumus, skad byly trafiaty m.in. na tereny rumunskies. W
Motdawii fragmenty tego utworu zostaty wykorzystane w zywotach Swietych
opracowanych w latach 1682-1686 przez metropolite Dosofteia oraz w ksiegach

I N. Cartojan, Cdrtile populare..., t. 1, s. 55.

2 E. Niculita-Voronca, op. cit,, t. 1, s. 33.

3 S.Fl. Marian, Sdrbdtorile la Romdni..., t. 1 Cdrnilegile, Bucuresti 1898, s. 163-227.

4 M. Gaster, Literatura populara romdnd, Bucuresti 1883, s. 275-286. Motyw cyrografu jest
przywotywany takze wspoétczesnie w akatyscie odczytywanym w momencie przyjscia ztego czasu w
ciaggu doby i kuszenia przez szatana, zwanym Acatistul cdtre Atotputernicul Dumnezeu, la vreme de
necaz sau de ispitd, zob. tekst: http://www.ortodoxia.md/video/3561--acatistul-ctre-atotputernicul-
dumnezeu-la-vreme-de-necaz-sau-de-ispit [odczyt: 20.05.13].

5 S.P. Lambros, Catalogue of the Greek manuscripts on Mount Athos, Cambridge, t. I, 1905.
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Minei miesigca wrze$nia wydawanych w XVII wieku, gdzie pojawity sie w dniu 8
wrzesnia, w ktéorym przypada $wieto Narodzenia Matki Bozejl. Jedna z
najwcze$niejszych catosciowych wersji apokryfu wydana zostata na WotoszczyZnie
w 1806 roku, skopiowana przez mnicha Daniela z monasteru Cernica pod
Bukaresztem, pod tytutem Protoewangelia lub to, co byto przed narodzeniem Jezusa
Chrystusa i Dziewicy Maryi, Matki jego, stowo Swietego Jakuba Mniejszego, krewnego i
brata Pana Jezusa, wielkiego apostota i pierwszego chrzescijariskiego arcykaptana
Jerozolimy, przepisane w 1806 r. w monastyrze Cernica przez mnicha Daniela (Inainte
de Evanghelie (Protoevanghelie) sau inainte de nasterea lui Is. H(ristos) si a Fecioarei
Mariei, Maicii lui, cuvdnt istoricesc al sfantului lacov cel Mic, ruda si fratele Domnului
Isus, apostolului din cei mari si arhiereu crestinesc intiiu al lerusalimului, copiat in
1806, in mdndstirea Cernica, de Daniil monahul)? Stylistyka tego apokryfu,
prezentujaca odmienng niz biblijna wizje dziejow Matki Bozej, rozpoczynajaca sie od
historii Jej rodzicow - Joachima i Anny, a nastepnie opowiadajgco o Jej narodzeniu,
wprowadzeniu do $wigtyni, znajomosci z J6zefem, zwiastowaniu aniota, wizycie u
Elzbiety, narodzinach Jezusa, podrézy do Nazaretu na spis ludnosci, watpliwos$ciach
J6zefa, postaci akuszerki Salomei, byta bardzo bliska ludowej wyobrazni. Na jego
podstawie powstata specjalna ikonografia dziecinstwa Marii, umieszczana czesto na
zewnetrznych i wewnetrznych freskach §wigtyn prawostawnych w Rumunii (m.in.
Humor, Sucevita, Ploiesti, lasi). Uksztattowata takze krag wierzen dotyczacy zycia
Matki Bozej i narodzin Jezusa, stajgc sie ludowa klisza chetnie przywotywana w
opowiesciach. Apokryf ten miat takze swoje odpowiedniki w ludowym obrazie $wigt
i zwyczajach zwigzanych z Bogurodzica - $wiecie Narodzenia Matki Bozej,
nazywanego w Rumunii Swieta Marig Mata (Sfinta Maria Mic#), obchodzonych w
dniu 8/21 wrzes$nia, ktére zostato tu uznane za $wieto bezdzietnych matzenstw. W
ten dzien kobiety, ktére nie mogty miec¢ dzieci, udawaty sie do cerkwi i odmawiaty
czotki (metanie), bijac poktony, petne wiary w to, Ze Bog - jak kiedy$ Joachima i
Anne - obdaruje je potomstwems3. Tresci tego apokryfu wptynety takze na wierzenia
zwigzane ze $wietem Wprowadzenia Matki Bozej do Swiatyni (21 listopada/4
grudnia), ktérego ludowa nazwa w jezyku rumuniskim pochodzaca z jezyka
cerkiewnostowianskiego - Ovideniile, uzyskata nowg etymologie i byta rozumiana
jako nazwa ,$wieta widzenia”, obchodzonego dla zachowania wzroku. Podczas $wiat
Zwiastowania Bogurodzicy (25 marca/7 kwietnia) i Soboru Swietego Archaniota
Gabriela (26 marca/8 kwietnia) wspominano z kolei posta¢ archaniota Gabriela
zwiastujagcego Marii poczecie syna, epizod wspominany przez Ewangelie
nowotestamentowe (Lk 1, 26-38). Swieta te nazywane byly nawet w tradycji
ludowej dniem Gabriela Zwiastuna (Gavril Blogovesnicul) lub Zwiastuna

L N. Cartojan, Cdrtile populare..., t. 11, s. 82-93.
2 Ibidem, s. 93.
3 T. Pamfile, op. cit., s. 165.

102

https://biblioteca-digitala.ro



ROMANOSLAVICA vol. XLIX, nr. 2

(Blogovegsnicul)l. Omawiany apokryf wplynal rowniez silnie na ksztalt rumunskich
wierzen ludowych zwigzanych ze Swietem Bozego Narodzenia. Wystepowata w nim
posta¢ Salomei, najprawdopodobniej krewnej Marii, ktéra nie uwierzyta potoznej
pomagajacej urodzi¢ Matce Bozej Jezusa w jej dziewictwo. Prébujac przekonac sie o
dziewictwie Matki Bozej, zostala ukarana natychmiastowym uschnieciem rak.
Zrozpaczonej i skruszonej kobiecie aniot przywrocit wladze w rekach. Los Salomei z
apokryfu stat sie z kolei pierwowzorem dla pézZniejszych ludowych opowiesci o
rumunskim Craciun - gospodarzu, ktéry ukarat obcieciem rak swoja zZone za
udzielenie schronienia rodzacej Matce Bozej. W ludowych przeksztatceniach - przez
podobienstwo zdarzen typologicznych - motyw uschniecia/obciecia rak przeszedt
na Craciuna, bogatego gospodarza w Betlejem (obydwoje nie wierza: Salomea w
dziewictwo Marii, Craciun w odwiedziny $wietych postaci), ktérego zona
rozpoznaje Swieto$¢ Matki Bozej i udziela jej pomocy?2.

Z kolei wierzenia dotyczace Swieta Zasniecia Matki Bozej (15/29 sierpnia)
mozliwe sa do zrozumienia w kontekscie poréwnawczym z apokryfem Zasniecie
Matki BoZej. Powstaly najprawdopodobniej na przetomie V i VI wieku, juz po
rozwinieciu zainteresowania koncem zycia Matki Bozej3, zaliczany do tzw.
Transitus, zachowany w wersjach greckich, syryjskich, facinskich i stowianskich, na
ziemiach rumunskich stuzyt poczatkowo swa trescig ikonografii Swigtyn
prawostawnych juz od XVI wieku. Informacje o wersjach pisanych pochodza
dopiero z Zywotéw Swietych thumaczonych z jezyka rosyjskiego na rumunski i
wydanych w monastyrze Neamt{ w 1807 roku* Watki i motywy tego apokryfu
zawarte sg w tekstach modlitw i nabozenstw liturgii Swieta Zasniecia Matki Bozej -
chodzi m.in. o przybycie apostotéow ze wszystkich stron swiata, aby pozegna¢ Matke
Bozg, odciecie rak przez archaniota Michata jednemu z Zydéw, chcacych zrzuci¢ na
ziemie Matke BoZa lezaca na marach czy obtoki unoszace Jej posta¢ do nieba5s. Od
tego apokryfu derywowany jest kolejny tekst, tzw. Sen Matki Bozej (Visul Maicii
Domnului), zaliczany przez badaczy rumunskich do tzw. amuletéow, czyli
przedmiotow o charakterze apotropeicznym, odganiajacych zte sity i
zapewniajacych szcze$cie. Nawigzuje do starozytnego zwyczaju noszenia i
wygtaszania tekstow-amuletow, przejetego przez tradycje zydowska - takie teksty
(chodzi m.in. o modlitwe Szema Izrael) znajdowaly sie m.in. w tefilim (filakteriach)
uzywanych przy codziennej modlitwie oraz w mezuzie, umieszczanej na odrzwiach
zydowskich domdéw. Chrzescijafistwo nie zniosto poczatkowo tego zwyczaju, stad

1 S.Fl. Marian, Sdrbdtorile la Romdni..., t. 1, s. 234-236.

2 T. Pamfile, op. cit., s. 336-342.

3 Apokryfy o odejsciu Maryi, [w:] Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie apokryficzne, cz. 2,
przekt. i opr. ks. M. Starowiejski, Krakow 2003, s. 780.

4 N. Cartojan, Cdrtile populare..., t.11,s. 126-128.

5 Miesigca sierpnia 15 dnia Zasniecie Najswietszej Bogurodzicy, http://www.liturgia.
cerkiew.pl/swieta/10zasniecie.pdf [odczyt: 21.09.12].

103

https://biblioteca-digitala.ro


http://www.liturgia/

ROMANOSLAVICA vol. XLIX, nr. 2

tez byl on przez wielu praktykowany. Zakazany wreszcie oficjalnie przez synody
Kosciota chrzescijanskiego w Laodycei (344-363), Akwizgranie (789 r.) i we
Frankfurcie nad Menem (794 r.)!, przechowaty sie w tradycji ludowej, zaré6wno
prawostawnej, jak i katolickiej, ktora wykorzystywata jako amulety rézne teksty
apokryficzne i ich przerdbki. Sen Matki BoZej byt na ziemiach rumunskich
kopiowany co najmniej do konfica XVIII wieku?, wywierajagc ogromny wplyw na
wierzenia ludowe. Tekst ten jest drukowany zresztg do dzi§ i upowszechniany w
tysigcach egzemplarzy w kazdym regionie prawostawia. Do najstarszych zaliczajg
sie kopie lonu Giurgiuveanu z wioski Stanu (1797), Sava z Tetiuvo (1810) oraz
logofeta Petrache (1831). Schemat tego tekstu opiera sie na motywie snu Matki
Bozej na Gorze Oliwnej w Betlejem, podczas ktorego doznata objawienia
ukrzyzowania Jezusa, a takze cudéw dokonanych przez Niego podczas ztozenia do
grobu oraz zej$cia do piekiet. Do ostatniej czesci tekstu-amuletu dodawano fragment
moéwiacy o ukazaniu sie postaci Matki Bozej i zastep6éw anielskich oraz ich modtach
do Boga za dusze umierajacego, noszacego modlitwe na szyi i odmawiajacego ja za
zycia. Jako wierszowany tekst w ludowych przerébkach odmawiany byt kilka razy
dziennie i nocg, szczeg6lnie w wigilie Swieta Zasniecia Matki Bozej lub przez kilka
dni je poprzedzajacych. Recytacja tekstu miata ocalaé od ,spalenia ogniem,
»zniewolenia przez Tatarow” czy ,$Smierci od dzumy badz zarazy”s3.

Pod wplywem apokryfu Apokalipsa Matki Bozej (Apocalipsul Maicii
Domnului), zwanego takze Wedréwkami Matki Boskiej po piekle (Cdldtoria Maicii
Domnului la iad), pojawily sie z kolei w kalendarzu ludowym wierzenia o $wiecie zta
zagrazajgcego na co dzien cztowiekowi oraz wyobrazenia piekta na tamtym $wiecie.
Utwor ten, znany co najmniej od X wieku w tradycji chrzescijanskiego Wschodu i
nawigzujacy do motywoéw znanych z greckiej, rzymskiej i hebrajskiej literatury
starozytnej oraz innych apokryficznych apokalips chrzescijaniskich, uznawany byt za
jeden z tych tekstow, ktére pozostajg pod silnym wpltywem tradycji bogomilskiej*.
Zostat skopiowany w Transylwanii z wersji stowianskiej w 1580 roku przez popa
Jerzego z Mahaci w Transylwanii pod tytutem Cuvdntu de inblare pre la munci: sfdnta
Maria voia sd vadzd cum se muncescu rodulu crestinescu. Otce, blogoslovi (Stowo o
zstgpieniu do miejsca maqgk: sSwieta Maryja chciata ujrze¢, jak meczony jest
chrzescijanski réd)s. Przywotujacy motyw Matki Bozej, zstepujacej wraz z 400
aniotami pod przewodnictwem Archaniota Michata do otchtani piekta i
odwiedzajacej miejsca najwiekszych cierpien grzesznikows, bardzo silnie

1 A. Znosko, Kanony Kosciota Prawostawnego, t. I, Hajnéwka 2000, s. 160.

2 Na ten temat zob.: N. Cartojan, Cdrtile populare..., t. 1, s. 129.

3 T. Pamfile, Sdrbdtorile la romdni..., s. 163.

4 N. Cartojan, Cartile populare..., t. 1, s. s. 95.

5 B.P. Hasdeu, Cdrtile poporane ale romdnilor in secolul XVI in legdturd cu cu literatura
poporand cea nescrisd, t. 11, Bucuresti 1879, s. 490-496.

6 [bidem, s. 256-258.
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oddzialywal na moralno$¢ chrzescijanska, ukazujagc w obrazowy sposob kary za
konkretne postepki sprzeciwiajgce sie nauce prawostawnej. Wptynat przede
wszystkim na ksztalt wierzen zwigzanych z sitami nieczystymi i postaciami
potepionych, ktére objawiaty sie w réznych momentach dorocznego kalendarza.
Wywodza sie z niego ludowe wierzenia o duszach pokutujacych w piekle, ktére - jak
juz wczesniej wspomniano - w okresie od Wielkiego Czwartku do $wieta Zestania
Ducha Swietego, wypuszczane s3 stamtad i przebywaja na ziemi miedzy ludzmi, po
czym wracajg na miejsca swoich wieczystych meczarnil. Fragmenty Apokalipsy
Matki Bozej weszty takze w wersji wierszowanej do koled noworocznych. Spiewano
je podczas chodzenia z gwiazda w okresie od $wigt Bozego Narodzenia do $wieta
Chrztu Panskiego?. Na bazie tego apokryfu i jego kontaminacji z kultem Matki Bozej
Opiekunczej - Pokrowu Bogarodzicy, wérdd rumunskich kobiet narodzit sie zwyczaj
pozyskiwania od ksiedza chodzacego po koledzie na $wieto Chrztu Panskiego
(Jordanu) nitek z tkaniny okrywajacej krzyz. W wierzeniach ludowych byl on
symbolem welonu Matki Bozej, ktéorym wyswobodzita dusze potepionych,
rozciggajac go do samych otchtani piekta3. Wiele watkéw i motywéw z Apokalipsy
weszto rowniez do lokalnych hermeneii, a stamtad do malarstwa $ciennego cerkwi i
monastyréw rumunskich, szczeg6lnie na terenie regionéw Vilcea (Hurezu, Subesti,
Doicesti, Pietrosita), Maramuresz i Bihor.

Szeroko rozpowszechnione w kulturze rumunskiej byly takze apokryficzne
legendy i opowiesci o cudach dokonanych przez Matke Boza, zwane Cudami Matki
Bozej (Minunile Maicii Domnului). Zrédta tych opowieéci - najpierw pojedynczych,
potem 1aczonych w kolekcje nawet kilkudziesieciu cudéw - byly rozmaite.
Pochodzity z kazan duchownych, zwtaszcza benedyktynéw i franciszkanéw,
legendarnych watkéw z zywotdéw i widzen hagiograficznych, opowiesci z kronik i
prac historycznych, na podstawie ktdérych juz od XII wieku na zachodzie Europy
powstawaty $redniowieczne cykle legend wierszowanych lub pisanych proza.
Pokazywaty, w jak rézny sposéb Matka Boza pomagata potrzebujacym, szczeg6lnie
tym, ktérzy zwracali sie do niej z prosSbami w modlitwie. Bohaterami tych opowiesci
byli krolowie, starcy, mnisi i mniszki, autorytety wiejskie, biskupi oraz zwykli ludzie,
ktérzy w cudowny sposéb doswiadczali pomocy Bogarodzicy. Z czasem tego typu
opowiesci zaczeto zbiera¢, tworzac z nich - o czym wspomniano - specjalny rodzaj
kolekcji cudéw. Jednymi z pierwszych byty zbiory Les Miracles de Nostre-Dame de
Roc-Amadour Edmonda Albe (XII wiek) oraz Les Miracles de Nostre-Dame Gautiera
de Coincy (1177-1236), francuskiego benedyktyna z klasztoru w Vic-sur-Aisne,
ktérzy potaczyli w nich tematyke najwazniejszych wydarzen z zycia Matki Bozej z

1T. Pamfile, op. cit., s. 15-16.

2 A. Pan, Versuri sau cdntece de stea de vicleim ce se cdntd la nascerea D-lui Nostu Iis. Chr,
Bucuresti 1883.

3 N. Cartojan, Cdrtile populare..., t. 1, s. 100; S.Fl. Marian, Sdrbdtorile la Romdni..., t. 1, s. 172.
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tematyka i stylistyka bliskg ludowoscit. W XIII wieku powstaty opisy 43 cudow
Matki Bozej zwane Speculum Historiale Wincentego z Beauvais (ok. 1190-12647).
Staty sie one inspiracjg dla sredniowiecznych misteriéw - dramatycznych spektakli
o charakterze religijnym, ktére duchowni organizowali dla wiernych przed
katolickimi ko$ciotami. Z XIII wieku pochodzi takze kolekcja Cantigas de Santa
Maria, zbiér utwordw ku czci Matki Bozej, powstatych w czasach Alfonsa X, kréla
Kastylii. Bogaty materiat legendarny dotyczacy cudéw Matki Bozej byt
rozpowszechniany na terenach Niemiec, Hiszpanii, a nastepnie Wtoch. To wtasnie
wtoskie kolekcje wydaja sie najwazniejsze z punktu widzenia ksiestw rumunskich.
W XIV wieku powstaty zbiory z opisem 50 cudéw Matki Bozej, nieznanego autora,
najprawdopodobniej weneckiego mnicha z zakonu cysterséw. Z XIV-wiecznych
Wioch pochodzi takze druga bardzo bogata kolekcja z opisem okoto 186 cudow
Bogurodzicy, opisy oddajaca przy okazji koloryt i ksztalt zycia spotecznego tamtych
czasOw. Zbiory te byly przywozone na ziemie rumunskich ksiestw przez greckich
mnichéw, stajgc sie inspiracja dla powstajacej tu bogatej literatury religijnej2.
Waznymi z punktu widzenia wierzen kalendarzowych w Rumunii kompilacjami
tekstow o cudach Matki Bozej byty takze opowiesci powstate z potgczenia Zrodet
greckich i tacinskich, zebrane przez kreteniskiego mnicha Agapie Landos, ktéry na
przetomie wiekdw XVI i XVII udat sie na Gore Athos3. Wynikiem jego pracy byto
Zbawienie grzesznikéw (Amartolon Sotiria), trzytomowe dzieto wydane w Wenecji w
roku 16414 W tomie trzecim znalazl sie opis 69 cudéw przypisywanych Matce
Bozej, bedacy kompilacja starych tekstéw typowych dla sredniowiecza bizantynsko-
tacinskiego. Dzieto to zostato przettumaczone na jezyk rumunski w 1868 roku w
athoskim skicie Prodromu przez mnicha Cyryla Lambrino. W Rumunii wydano je w
wersji skroconej dopiero w 1893 roku pod tytutem Mdntuirea pdcdtosilor
(Zbawienie grzesznikéw)s.

Drugim waznym zbiorem cudéw Matki Bozej byta kolekcja, ktdra trafita na
ziemie rumunskie dzieki mnichowi Joanicjuszowi Galatowskiemu (zm. 1688),
ukrainsko-polskiemu kaznodziei, rektorowi stynnego Kolegium Kijowsko-

1 E. Albe, Les Miracles de Nostre-Dame de Roc-Amadour au XII siecle, Paris [b.r.w.],
http://archive.org/stream/lesmiraclesdenotO0albe#page/n11/mode/2up [odczyt: 2.01.13];
Gautier de Coincy, Les Miracles de Nostre-Dame, http://gallica.bnf.fr/ ark:/12148/
btv1b6000451c [odczyt: 2.01.13].

2Zob.: http://www.bibnat.ro/dyn-doc/lucrari-clasice-anonime.pdf [odczyt: 23.05.13].

3 N. Cartojan, Cdrtile populare..., t. 11, s. 142; St. Ciobanu, Din legdturile culturale romdno-
ucrainiene. loanichie Galeatovschi si literatura romdnd veche, ,Analele Academiei Romane.
Memoriile sectiei literare”, seria IlI, t. VIII, 1936-1938, s. 163-164.

4 V.M. Kimball, Liturgical Illuminations: Discovering Received Tradition in the Eastern,
Bloomington 2010, s. 120.

5 Madntuirea pdcdtogilor. Carte de suflet folositoare scrisd in greceste de monahul Agapie
Criteanu, care a pustnicit in Sf. Munte al Athosului, Bucuresti 1893, s. 5-6.
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Mohylaniskiegol. W 1665 roku opublikowat on we Lwowie zbidér przedstawiajacy
cuda Bogarodzicy Njebo novoje, przettumaczony na jezyk rumunski jako Cer nou
fdcut, cu stele noi, adicd prea blagoslovita Fecioard Maria, Ndscdtoare de Dumnezeu,
cu minunile ei, alcdtuit prin truda ieromonahului loanichie Galeatovski (Niebo nowo
uczynione, z nowymi gwiazdy, to jest przebtogostawiona Dziewica Maryja,
Bogurodzica i cuda jej, utoZone staraniem hieromnicha Joannicjusza Galatowskiego).
Znajdowato sie w nim 29 tekstéw z opisem cudéw Matki Bozej (m.in. w $wiatyni
Salomona, podczas Bozego Narodzenia, ucieczki do Egiptu, dokonanych podczas
za$niecia Bogarodzicy, a takze po Jej Smierci), w tym takze cuda dokonane na terenie
Motdawii (m.in. w monastyrze Neamf). Kolekcja ta opierata sie na starszych
Zrédlach, w tym takze zachodniej proweniencji. Zbiér Galatowskiego zostat
przettumaczony na jezyk rumunski w latach 1661-1664 przez Nicolae Milesu
Spataru, a nastepnie przekazany motdawskiemu metropolicie Varlaamowi. Pod
koniec XVIII wieku w monastyrze Bistrita opracowano ostateczng wersje
ttumaczenia cudéw na jezyk rumunski, ktéra skopiowana zostata nastepnie w kilku
egzemplarzach przez mnicha Cozma w monastyrze Neamt?. Krazyly one w odpisach
w wersji stowainskiej na ziemiach rumunskich, znany jest m.in. wersja Cozma z
1692 roku3. Wersje te znalazly sie takze w monastyrach w Bukareszcie, Bisericani i
Sihastria. Okoto 1820 roku kolekcje cudéw Bogurodzicy wydrukowano w Ramnic,
przyczyniajgc sie do rozpowszechnienia ich nie tylko wsréd kolejnych mnichow w
monastyrach i ksiezy w parafiach, ale takze wsréd bojarow. Z XVIII i XIX wieku w
zbiorach Biblioteki Akademii Rumunskiej zachowalo sie co najmniej 20
manuskryptow, ktoérych tematem sg cuda Bozej Rodzicielki. Bardzo popularne byty
Cuda Matki Bozej przettumaczone z greki przez hieromnicha Rafaila Protosingiela i
wydane w 1820 roku w monastyrze Neamt. Warto podkresli¢, ze do drukowanych
prototypéw dotaczano czesto nowe opracowania cudéw Bogurodzicy powstate na
terenach rumunskich na bazie kontaminacji réznorodnych Zrédet*. Wywarty one
wielki wptyw na ludowa religijno$¢ i pozostawity liczne $lady w folklorze
rumunskim®. To wtasnie w zbiorach cudéw Matki Bozej odnajdujemy pierwowzor

1 M. Kuczynska, Ruska homiletyka XVII w Rzeczypospolitej. Ewolucja gatunku - specyfika
funkcjonalna (Cyryl Stawrowiecki: Ewangelia pouczajqca. Rachmandéw 1619; Joannicjusz
Galatowski: Klucz rozumienia. Kijéw 1659), Szczecin 2004, s. 80-125.

2 Minunile Fecioarei Maria, https://docs.google.com/viewer?a=v&q=cache:Sw3Hs3NI1VM]
:staticlb.didactic.ro/uploads/material/17 /44 /22 / /minunile_fecioarei_maria.doc+I.+Galeato
vski&hl=pl&gl=pl&pid=bl&srcid=ADGEESiaqjByzcEs3DVD]eBDitWFIDWZPFX2YR3psOCICEh
htOVIICglOTYzf3pml4eoGPgj05WYZN77mSsmcxadQTD]_WZ90k5kmI2ZPjww3WVes7GL8Yi_
NyYtmveOoGTXI4WEp7n05&sig=AHIEtbSFRoC4gBuHWI-2fStwWefOWI1JMLw [odczyt:
23.11.12].

3 M. Gaster, op. cit.,, s. 295-299.

4 V.M. Kimball, Liturgical Illuminations: Discovering Received Tradition in the Eastern,
Bloomington 2010, s. 120.

5> T. Pamfile, Legendele Maicii Domnului, Bucuresti 1904, passim.
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wspomnianego juz Craciuna - okrutnego meza obcinajacego rece swojej zZonie -
ktérego postepek przypomina sie przy okazji ludowych eksplikacji §wieta Bozego
Narodzenial. Wptynety takze na ludowa wiara w opiekuncza funkcje Bogarodzicy,
ktéra podczas swoich $wiat, ale takze w okreSlone dni tygodnia dokonywata
szczeg6lnych cudéw wsréd wiernych zanoszacych do niej prosby.

W XVIII i XIX wieku w Rumunii pojawily sie rowniez zbiory tekstéow
religijnych o charakterze apokryficznym zwigzane z najwazniejszymi wydarzeniami
z zycia Jezusa, przede wszystkim narodzeniem i zmartwychwstaniem. Wywarty
silny wplyw na ludowe wierzenia zwigzane z postacig Chrystusa i zwyczaje tgczace
sie ze Swietami Mu poswieconymi. W Protoewangelii Jakuba, poza opisami zycia
Marii, znalazly sie takze fragmenty dotyczace dziecinstwa Jezusa. Opis tego okresu
pojawit sie takze w Opowiesci Afrodycjana Perskiego (Povestea lui Afroditian Persul),
legendzie znanej w wersjach greckich i stowianskich, a na jezyk rumunski
ttumaczonej od XVIII wieku?. Tekst ten, powstaty najprawdopodobniej w wiekach
[II- VI na terenach greckich, przypisywany byt réznym autorom: Anastazemu z
Antiochii (Synaicie, VII wiek); Filipowi, syngielowi Jana Ztotoustego (VII wiek),
Sekstusowi Juliuszowi Afrykanskiemu, podréznikowi i pisarzowi chrzescijanskiemu
z Il wieku i wielu innym. Odpisy tego utworu znalazly sie na Gérze Athos, wsréd
Stowian oraz w krajach zachodnich3. W Rumunii najstarsza zachowana kopia,
zatytutowana Poveste lui Afroditian Persul scrisd de Filip Prizviterul-Singhelul
Marelului loan Zlataust, pentru nagstire lui Hristos si pentru steoa si pentru
inchindciune Vldhovnicilor de Persida Blagoslavi O<t>ce, pochodzi z lat 1754-1756 i
sygnowana jest przez Teodora Jora. Dopowiada ona informacje dotyczgce narodzin
Jezusa, zawarte w Ewangelii §w. Mateusza (Mt 2, 1-12) oraz Protoewangelii Jakuba.
W prowadza postac perskiego cesarza Cyrusa, ktéry w $wiatyni Ira otrzymat wies$¢
od postugujacego tu ksiedza Propirie o zmierzchu kultu bogéw poganskich i
narodzinach Jezusa. Cesarz posyta magéw do Betlejem, kt6rzy odnajduja Marie a po
rozmowie z nig, oddaja pokton nowonarodzonemu Synowi. Mimo tego, Ze tekst
nalezal do zakazanych przez Cerkiew, cieszyl sie ogromna popularnoscia na
ziemiach rumunskich i znany byt dobrze w kulturze ludowe;j.

Na terenie Rumunii znane byly tez apokryficzne teksty zwigzane z
cudownym obliczem Jezusa (Instiintarea lui Lentul, proconsulul Iudeei, cdtre senatul
Romei pentru chipul Mdntuitorului — List Lentulusa, prokonsula Judei, do senatu
rzymskiego o obliczu Zbawiciela), kuszenia Jezusa przez Szatana (Disputa lui Isus cu

1 Minunea a XI-a. Pentru impdrdteasa Frantei, al cdrei mdini tdiate le-a vindecat Stdpina cea
Puternicd, [w:] Minunile Maicii Domnului, http://ro.scribd.com/doc/32638/Minunile-Maicii-
Domnului [23.11.12].

2 Biblioteka Akademii Rumunskiej, Bukareszt, Ms. rom. 34. szerzej na ten temat: N. Cartojan,
Cartile populare..., t. 1, s. 103-105; D. Simonescu, Legenda lui Afroditian Persul Bucuresti,
1942.

3 D. Simonescu, Legenda lui..., s. 14.
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Satana - Spdr Jezusa z Szatanem), Jego procesem (Sentinta lui Pilat - Wyrok Pitata;
Condamnarea lui Pilat - Skazanie Pitata), wywodzace sie z greckich prototypow
zachowanych w XVII-wiecznej wersji na Gorze Athos, a przybylych na ziemie
rumunskie w wieku XVIIIL. Cze$c z nich petnita role amuletéow, czyli tekstéw o
charakterze magicznym petigcych role zabezpieczajagca przez rdéznymi
zdarzeniami. W apokryficznym tekscie Abgar i Zbawiciel (Avgar si Mintuitorul),
znanym od II wieku z terenéw Edessy, a od XVII wieku obecnym na terenach
rumunskich, przywotywano motyw listu wystanego przez kréla Abgara do Jezusa i
wydarzenie odbicia twarzy Zbawiciela na ptétnie postanym nastepnie krélowi w
darze. W kulturze ludowej w Rumunii byt to kolejny tekst zaliczany do tzw.
amuletéow, zwanych tez w tym przypadku awgarami/abagarami (avgare) lub
prawdziwymi (advare), ktory wykorzystywano jako ochrone przed czarng magia czy
atakiem ze strony sit zta2. Tekst ten przepisywano czesto na zwoju i traktowano jako
apotropeion stuzacy ciezarnym kobietom do owijania sie i przenoszenia w ten
sposob na siebie jego magicznych wtasciwosci, chronigcych ptéd i pomagajacych w
lekkim porodzie3. Podobna role pelnit takze tekst 72 imiona Chrystusa (Cele 72 de
nume ale lui Hristos), pochodzgcy najprawdopodobniej z terendw bizantynskich, ale
siegajacy korzeniami tekstéw hebrajskich i orientalnych. W tradycji judaizmu
zawieral poczatkowo 42 imiona uzywane w zastepstwie imienia Boga, wzbogacone
nastepnie przez kabalistow o kolejnych 30 imion. W chrze$cijanstwie tekst ten
zostat powiazany z postacig Chrystusa, ktérego imiona zaczerpnieto z Ewangelii i
pism ojcéw KoSciota. Poprzez Stowian tekst ten trafit zaréwno do tacinskiej czesci
Europy, jak i na ziemie rumunskie. Miat status amuletu, czyli tekstu apotropeicznego
oddalajacego zte sity%. Najwcze$niejsze informacje o nim pochodza w Rumunii z
poczatku XVII wieku, skopiowanym przez ksiedza Jana Wotocha wedtug starszych
wzoréw. Przywotywano w nim informacje o dziewczynce urodzonej w miesigcu
pazdzierniku, ktora zostata ukaszona przez weza, a nosita na sobie amulet z 72
imionami Chrystusas. Zostat takze umieszczony w Zborniku (Sbornic) z 1787 roku,
gdzie zapewniano o dobroczynnym wptywie amuletu na tego, ktéry bedzie go nosit.
Wsréd imion Chrystusa znajdowaty sie m.in. Pan Zastepéw (Savaotul, Domnul
ostirilor), Ojciec (Tatil), Duch Swiety (Duhul sfant), Niepodzielna Tréjca (Troitd
nedespartitd, Treimea nedespartita), Zwycieza (Nica), Mesjasz (Mesia), Moc
(Putere), Stowo (Cuvant), Zycie (Viata), Milosierdzie (Mild), Géra (Munte), Ksigdz

1 Ibidem, s. 108-113.

2 Ibidem, s. 167-174.

3 G. Minczew, M. Skowronek, Cykl o krélu Abgarze w bizantyrisko-stowiariskiej tradycji
rekopismiennej.  Wybrane problemy tekstologiczne, ,Krakowsko-Wilenskie Studia
Slawistyczne", t. I1I, Krakéw 2001, s. 305-336.

4V. Izmirlieva, All the Names od the Lord. Lists, Mysticism and Magic, Chicago-London 2008, s.
69-92.

5> N. Cartojan, Cdrtile populare..., t. 11, s. 135.
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(Preot), Drzwi (Use)!l. Imiona te tradycja ludowa radzita odczytywac o réznych
porach cyklu dobowego, szczegélnie wieczorem i w nocy, kiedy nasilaty swa
dziatalno$¢ zte sity. Wierzono w zabezpieczajaca moc imion, ktéra wedle ludowych
wierzen ujawniata sie takze juz w samym tylko noszeniu owego apokryfu na rece
lub na szyi.

Szczeg6lng role w ksztattowaniu wierzen ludowych odegraty jednak teksty
apokryficzne na temat meczenstwa i $mierci Jezusa. Dotyczyly one zaréwno tych
wydarzen, jak i postaci biorgcych w nich udziat; staty sie zrodiem wierzen,
zwyczajow, a nawet stereotypdw odnoszacych sie do otaczajgcej ludzi
rzeczywistosci. W jednym z tekstow, na terenach rumunskich siegajacym
korzeniami XVII wieku, zwanym Legendq Prokli (Legenda Iui Procla), a
opowiadajgcym o zZonie Pitata, ktdrej strdj zostat pokropiony krwig Chrystusa,
powodujagc powstanie winoros$li, odnajdujemy Zrédia poédzniejszych rumunskich
ludowych wierzen zwigzanych z uprawg tej rosliny, Swietem PodwyZszenia Krzyza
Swietego, a takze ludowa ikonografia tematu ,Chrystus - Winny Krzew”2. Z kolei z
XVIII-wiecznego tekstu Pentru blestemul celor doudsprezece neamuri jidovesti trafit
do wierzen ludowych motyw przeklenstwa rzuconego przez Jezusa na dwanascie
plemion Izraela, ktérych przedstawiciele brali udziat w Jego meczenstwie i Smierci,
m.in. plemie Rubena, ktérego cztonkowie mieli bi¢ Jezusa w ogrodzie Getsemani,
plemie Dana, ktére miato wykrzykiwaé stowa o krwi, co miata spa$¢ na Zydéw i ich
dzieci, czy plemie Gada, ktérego czlonkowie sporzadzili korone cierniowa3.

Do waznych tekstéw zwigzanych z kolei ze $miercig i zmartwychwstaniem
Chrystusa nalezy m.in. Ewangelia Nikodema (Evanghelia lui Nicodim) pochodzaca z
II wieku i przypisywana uczniowi Jezusa - tytutowemu Nikodemowi. Znane sg
wersje greckie, koptyjskie, ormianiskie, stowianskie i tacinskie. Byta ttumaczona na
jezyk rumunski z podstaw ruskich krazacych po Rumunii od XVII wieku. Najstarsze
zachowane wersje powstaly w 1736 roku, wykonana przez hieromnicha Ilariona z
monastyru Bistrita, oraz w 1756 roku, przez ksiedza Chirita z Krajowej*. Apokryf
ten, opisujacy proces Jezusa, Jego meczenstwo, zejscie do piekiel, zmartwychwstanie
i cuda dokonane po nim, oraz kanoniczne opisy z Ewangelii, odegraty znaczacg role
w uksztattowaniu wierzen zwigzanych z ostatnimi chwilami zycia Jezusa. Elementy
tekstu weszty do liturgii prawostawnej oraz ikonografii ukrzyzowania i zejscia do
piekiel. Maja w nim takze korzenie ludowe opowiesci o ptaczu Marii w momencie
ukrzyzowania, o krwawym Stoncu i Ksiezycu oraz mroku, jaki pokryt ziemie ze
$miercig Jezusa, o krwi wyplywajacej z ran Zbawiciela, ktéra ochrzcita Adama.

1 Wedtug tego schematu powstat takze apokryficzny tekst dotyczacy Matki Bozej, zwany 72
imiona Przeczystej (Cele 72 de nume ale Precistei), takze traktowany w Rumunii jako amulet,
zob. N. Cartojan, Cdrtile populare..., t. 11, s. 136-137.

2 [bidem, s. 113-116; E. Niculita-Voronca, op. cit, t.  oraz t. II, passim.

3 N. Cartojan, Cartile populare..., t.1,s. 117.

4 Ibidem, s. 96.
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Oddziatat takze na ludowe wyobrazenia piekta i zwyciestwa nad $miercia: zejscie
Jezusa wraz z aniotami do piekiel, roz§wietlenie ich ciemnosci, zwigzanie szatana
faficuchem i wrzucenie go do ognia piekielnego, wyciagniecie Adama za reke z
otchtani i zabranie go do raju itd.! TreSci te przywotywano m.in. w koledach z
gwiazda na Boze Narodzenie i Nowy Rok oraz przy okazji ludowych eksplikacji
$Swieta Paschy. Odnajdujemy je ponadto w ludowej ikonografii tematu Anastasis,
czyli zejscia do piekiet i wybawienia ludzkosci z niewoli grzechu.

W XIX i XX wieku na podstawie apokryfow o losach Zbawiciela odgrywany
byt w wioskach rumunskich specjalny typ ludowych dramatéw religijnych podczas
wielkich $wigt liturgicznych. Mowa tu przede wszystkim o Betlejem (Vicleim),
spektaklu teatralnym-szopce prowieniencji zachodniej opowiadajacym o
narodzeniu Jezusa, krolu Herodzie i odwiedzinach Trzech Kréli, ktory w
wielokulturowych regionach Europy Srodkowo-Wschodniej i Potudniowej stat sie
takze tradycja praktykowang przez prawostawnych i greko-katolikéw. Byt znany
zaro6wno ws$rdd Ukraincow (vertep), Biatorusinéw (betlejka), Rosjan (petrushka),
banackich Serbow (zvezdari) czy Chorwatéw (betlehemari)2. Szczegdlna
popularno$¢, odziatujgca na tradycje rumunskg miat ukrainski vertep,
rozpowszechniony zwtaszcza przez studentéw Akademii Mohylanskiej. Pod ich
wptywem na Ukrainie powstata szopka wedrowna, odgrywana w okresie Bozego
Narodzenia i Nowego Roku. Na ziemiach rumunskich najstarsze manuskrypty
zostaly zebrane i wydane w 1848 roku przez Antona Panna w zbiorze Cintece de
atea sau versuri ce se cinta la nasterea Domnului nostru Is. Hr. Wiadomo, Ze na
omawianych terenach wersje Betlejem r6znity sie w zaleznoS$ci od regionu - inne
krazyty po Wotoszczyznie, inne po Motdawii. Wersje motdawskie zebrane w XIX
wieku siegaly korzeniami religijnych tekstéw z XVII wieku, m.in. Psatterza
Dosofteia3. Najprawdopodobniej na ich pierwowzér ztozyly sie takze Zrédia
facinskie, poniewaz wiele elementéow tych ludowych dramatéw nie jest
charakterystycznych dla tradycji prawostawnej. Wskazuje sie takze, iz pewna role w
upowszechnieniu sie zwyczaju wystawiania Betlejem mogli odegra¢ Sasi
siedmiogrodzcy, ktérzy prezentowali je na tych terenach co najmniej od XIX wieku*.
Do dzi$§ spektakl odgrywany jest w Swieto Bozego Narodzenia w niektérych
wioskach rumunskich, czesto z wersjach zapisanych w XIX wieku i przekazywanych

1 Ibidem, s. 99-102.

2 D. Ajdaci¢, Verske razdelnice pravoslavaca i katolika u usmenoj knjiZevnosti balkanskih Slovena,
http://www.rastko.org.rs/rastko/delo/10042 [odczyt: 2.05.13]; Vertep, http://www.
encyclopediaofukraine.com/display.asp?linkPath=pages\V\E\VertepIT.htm [odczyt: 2.05.13].

3 N. Cartojan, Cartile populare..., t. 11, s. 232.

4 Szerzej na ten temat: J.C. Schuller, Herodes, ein deutsches Weihnachtsspiel aus Siebenblirgen,
Hermannstadt 1859, s. 15; N. Kuret, Ljudska gledalis¢e pri Slovencih, http://www.etno-
muzej.si/files/etnolog/pdf/Slovenski_etnograf 28_kuret_ljudsko.pdf [odczyt: 1.02.13]; K.
Holl, Geschichte des deutschen Lustspiels, Toronto 1923.
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przez Kksiezy oraz nauczycieli kolejnym pokoleniom!. Inny tekst apokryficzny -
Niewiasty Niosqce Wonnosci (Mironositele), zwany tez Zmartwychwstaniem
Chrystusa, przypisywany mnichowi Picu Patrutiu, ktéry miat go napisa¢ w 1852 roku
- stat sie podstawa odgrywania dramatu religijnego w czasie $wieta Wielkanocy.
Ukazywano w nim ostatnie chwile z zycia Jezusa, az do momentu przyjscia do grobu
Zbawiciela Matki Bozej z kobietami niosagcymi wonno$ci2. Z kolei apokryf Znalezienie
Swietego Krzyza (Aflarea Sfantei Cruci), opowiadajacy o odnalezieniu Jezusowego
krzyza przez cesarza Konstantyna i jego matke Helene - historii przywotywanej na
ziemiach rumunskich w Zzywocie Konstantyna Wielkiego z XV wieku oraz w
Pouczeniach dobrego i wierzqcego hospodara Wotoszczyzny Neagoe Basaraba dla
jego syna Teodozjusza wojewody (Invdtdturi ale bunului si credinciosului Domn al
Tdrii Romdnesti Neagoe Basarab Voevod, cdtre fiul sdu Teodosie Voevod)3 napisanego
przez hospodara Neagoe Basaraba w wieku XVI - wszedt do liturgii prawostawnej i
byl odczytywany w cerkwi w dniu 21 maja, w $wieto Konstantyna Wielkiego i
Heleny. Historia krzyza jest do dzi§ wykorzystywana przy okazji ludowych
eksplikacji $wieta Podwyzszenie Krzyza Swietego*.

Na przetomie XVI i XVII wieku mnisi i ksieza parafialni przepisywali teksty
pseudokanoniczne od siebie nawzajem, rozpowszechniajgc je nastepnie wsrod
wiernych. Cyrkulacja tych utworéw po przetlumaczeniu na jezyk rumunski we
wspomnianych stuleciach wzrosta; rozchodzity sie one do wielu monastyréw i
parafii wszystkich ksiestw. Przenoszone w nowe miejsca wraz z kanonicznymi
tekstami prawostawia stawaly sie ich immanentng czeS$cia, wptywajac na
rozpowszechnienie wierzen i na praktyki ludowe. Warto zwréci¢ uwage, ze czes$¢ z
tych utworéw uwaza sie za tzw. teksty bogomilskie, zwigzane z herezjg bogomilow,
ktérzy osiedlili sie na terenach potudniowej Wotoszczyzny prawdopodobnie w XIV
wieku, o czym wspominal m.in. Eutymiusz Tyrnowski w liscie do Nikodema
Tismanskiego napisanym pomiedzy 1370 a 1380 rokiem5. Do XVIII wieku wyznawcy
tej mocno manichejskiej religii zamieszkiwali na terenach rumunskich
upowszechniajgc swoje ksiegi, co znalazto odbicie w wierzeniach ludowych, a takze

1 BT-EK, obserwacja uczestniczaca, przedstawienia teatru ludowego ogladane w
miejscowosciach leud i Valeni w Maramuresz w czasie $wiat Bozego Narodzenia w grudniu
2011 roku. Informacje uzyskane od aktoréw i mieszkancéw wiosek.

2N. Cartojan, Cdrtile populare..., t. 11, s. 269-271.

3 Invdtdturi ale bunului si credinciosului Domn al Tdrii Romdnesti Neagoe Basarab Voevod,
cdatre fiul sdu Teodosie Voevod, wersja rumunska - 1654, http://sitadeasa.wordpress.
com/2006/08/08/ invataturile-lui-neagoe-basarab-catre-fiul-sau-teodosie/

4 Zob.. http://www.slideshare.net/dorindavidaurel/evanghelii-epistole-necanonice-ex-
canonice.

5 Werke des Patriarchen von Bulgarien Euthymius (1375-1393), red. E. Katuzniacki, Wien
1901, s. 205-224.
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w ikonografii prawostawnej znanej ze $Scian cerkwi i monastyréw!. Wprowadzenie
bogomilskich ksigg oraz tresci w nich zawartych do tradycji prawostawia pokazuje,
ze niekoniecznie byli oni tu traktowani jako heretycy i Ze uznawano ich za grupe o
komplementarnej tradycji i wierzeniach, ktére rozpowszechniano w prawostawiu,
lub nawet za cze$¢ prawostawia.
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OBRAZ CLOVEKA A ETICKYCH HODNOT V JAZYKU VELKOMORAVSKE]
PAMIATKY ZAKON SUDNY] LJUDEM*

Zuzana KOVACOVA

The Civil Code dedicated to profane people is a legal work of Great Moravian origins and its authorship
has been assigned to Saint Constantine (Cyril), nowadays it is attributed to Metod who was a lawyer.
From the text analysis it is possible to deduce the relationship of its articles and clauses to the Common
Law of Great Moravia. The Civil Code specifies the nature of contemporary most dangerous crimes and
delicts like theft, robbery, incendiarism and adultery. As a result, the vocabulary of contemporary
language contained denominations that clearly indicated the qualitative evaluation of behaviour on the
axis the good - the bad.

Jazyk je odrazom myslenia a sposobu Zivota jednotlivca i celej spolo¢nosti
v konkrétnych historickych obdobiach. Jazykové ¢i textové pamiatky su ako
historicky pramen nanajvys spolahlivé a historikmi ijazykovedcami vyhl'adavané
a skamané. Historické vedy oznacuju dobové listiny ako rozpravacie/vypravacie
pramene. Tych najstarSich pisomnych prameniov, ktoré by umoznovali vytvarat
obraz Cloveka aspolo¢nosti, je malo, si najvzacnejSie a prave ony dokumentuju
nesmierny vyznam vlastného pisma a jazyka, ¢o je pripisované velkomoravskej misii
Konstantina a Metoda. Medzi najvzacnejSie velkomoravské pamiatky patri Zakon
sudnyj ljudem, ktory vznikol na pozadi byzantskej Eklogy. Lexikalno-sémanticka
analyza tohto textu a jemu obsahovo blizkeho, no o nieCo mladSieho Napomenutia
vladdrom umoZziiuje vytvorenie si vierohodnej predstavy o spolo¢nosti a jej normach
na Velkej Morave, ako aj o Zivote l'udi a ich postojoch k zasadnym otazkam. O tom, ¢i
Zakon sudnyj ljudem vznikol na Vel'kej Morave, boli dlho pochybnosti, no ako sa
uvadza vo vysledkoch aktudlnych slavistickych vyskumov (Kral¢ak, 2009, s.73)
»podrobny opis lexikdlnych prvkov pamiatky jednoznacne preukdzal velkomoravsky
pévod zdkonnika. Su tu viaceré moravizmy, ktoré sa nemohli do textu dostat, ak by
vznikol niekde inde ako na Vel'kej Morave, napr.: boZijb rab ,knaz" pléns ,plienenie”,
vesods ,prijimanie”. “ Vznik Sidneho zakonnika na Vel'kej Morave je determinovany
aj povodnou Rastislavovou predstavou o uplnej nezavislosti ranofeudalneho statu

1 Prispevok vznikol v rdmci rieSenia vedeckovyskumnej tlohy Antropocentrické sémantické
kategérie v slovencine - projekt VEGA, ¢. 1/0754/12.
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od Vychodofranskej riSe. Naplnenie tejto idey znamenalo dosiahnut
cirkevnospravnu samostatnost, €o si popri vzniku staroslovienskych boho-
sluZobnych textov vyZadovalo aj vznik stuboru zakonnych noriem, ktoré boli
nevyhnutné pre spravovanie Statu, no sicasne museli nadviazat na zauzivané zvyky
a obycaje vlastné slovanskému obyvatel'stvu.

Z cias pred vznikom velkomoravského S$tatu sa nam nezachoval nijaky
podobny subor prava, ako ich pozname napr. z oblasti Vychodofranskej riSe ¢i
Byzancie. Predpoklada sa vsak, Ze urcity vlastny subor prava tu uz bol v ¢asoch pred
vznikom Velkej Moravy. Tento predpoklad je postaveny na doklade z Fuldskych
analov z r. 849, v ktorom sa hovori o rokovani Frankov so Slovanmi z Ciech, pre
ktoré boli uréeni muZi znali zdkonov a zvykov slovanskych. Dobovy kronikar
rozliSoval zdkony a zvyky - leges et consuetudines. V tom case totiZ bolo vSeobecne
zauzivané pravidlo, Ze sa zakony vydavali spravidla iba vtedy, ked' bolo nevyhnutné
zmenit alebo nahradit’ urcité zvyky alebo obycaje. Pravna obycaj (Prusak, 1999, s.
184) je povazovana za najstarsi p6vodny pramen prava. Pravne obycaje predstavuju
prechod od pdévodnych zvykov a obycaji k pravnej regulacii spolo¢nosti. Obycaj
musela byt vSeobecne uznavana a musela byt dostato¢ne presna, aby bolo mozné
rozpoznat obsah stanovenych prav apovinnosti. Pravne obycaje prevladali ako
pramenl prava v stredoveku Zvyky a obycaje boli prvou formou upravy vztahov
v spolocnosti, preto pravna teéria hovori o obyc¢ajovom prave a obycaj sa dodnes
povaZuje za prameii prava.

Zapis vznikol iba 16 rokov od vzniku Vel'kej Moravy, preto je opodstatnené
predpokladat, Ze spomenuté zvyky a obycaje pochadzaju eSte zo starsich cias. Inymi
slovami: stredoveka spolocnost velkomoravského Statneho utvaru mala svoje
obyCajové pravo, ktorym sa riadila. DOkazom je aj kompozicia konkrétnych
ustanoveni v Zdkone stidnom ljudem, kde vedl'a seba koexistuju sankcie vyplyvajtce
z obycCaje (obycajového prava) a sankcie, ktoré st ustanovené na zaklade cirkevného
prava. Napriklad ¢lanok 15: ,Kto z nepriatel'stva alebo kvéli liipeZzi majetku podpaluje
ohriom obytné budovy, nech ho updlia, ak je to v meste. Ak je to na dedine alebo
v usadlosti, nech ho popravia mecom. Ale podl'a cirkevného prdva sa odovzddva na
pokanie na dvandst' rokov, lebo je to nepriatel. V tomto ustanoveni, podobne ako
v mnohych d'alsich je absolatny trest - trest smrti, nahradeny pokanim v trvani 12
rokov. Prave v tejto krestanskej substitdcii trestu je viditel'ny civilizacny ucinok
nového pravneho poriadku, ktory so Sudnym zakonnikom na Velkd Moravu
prichadza.

Text d’alej hovori o moznosti, ze dojde k Skoddm na vinici ¢i na poli a arode.
Sankcia podla cirkevného prava zohladnuje predovSetkym postoj vinnika: ,Ak
ktomu prislo tak, Ze znevedomosti alebo l'ahkomyselnosti zapdlil ohen, nech
postihnutého odskodni.” Aj z tohto prikladu je zrejmé, ze Sidny zdkonnik pre l'ud
preferoval v porovnani sobycajou, tj. sobyc¢ajovym pravom na Velkej Morave,
tresty, ktoré neboli absolitne. Namiesto brania Zivota ¢i zmrzaCenia navrhoval
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pokanie aodskodnenie, teda materialnu ndhradu Skody. Akcentovanie postoja
vinnika, diferencovanie medzi imyslom a nevedomostou ¢i nestastnou nahodou
znamenaju obrat od suftu materidlnych dosledkov nespravneho konania
k vnitornym hodnotam a postojom cloveka - vinnika. Prave v tychto momentoch
treba vidiet stopy addkazy jednoznacného usilia o krestansky pristup
a o reSpektovanie BoZieho zdkona, ktory ochranuje Zivot a zakazuje brat Zivot inému
Cloveku. Cirkevné tresty pokania tu moZno chapat ako isty civilizacny impulz,
ukladanie pokania ako alternativa k ¢astému krutému a absolitnemu trestu podla
slovanského obycajového prava je ¢oraz CastejSie. Text Sudneho zakonnika je bohato
prestipeny navrhmi pokania (v dneSnom chapani stratou slobody na urcity ¢as) ako
alternativy avdejindch S$tatu aprava saoznaCuju ako epitimie (Laclavikova -
Svecov, s.48).

V Stdnom zdkonniku maju pravdepodobne pévod niektoré staré slovanské
terminy a ustanovenia, napr. ndrk /ndrok/, ktory sa uvaddza aj v Metodovom
preklade Nomokanomu, d’alej zok - sok/, druho - druh/, zuod - svod/, powod -
pévod/, zlubni zud - slubny sud/, Wiboy - vyboj/ hirdozt - hrdost/, wrez - vrez/,
pohonce - pdéhoncie/, nestoite - nestojte/, kiy - kyj/; a o je osobitne zaujimavé,
v Zakonniku sa spomina termin z oblasti Statnej spravy suppani/Zupani. V tomto
kontexte treba uviest, Ze Uizemie Statu bolo rozdelené na hradské Zupy, na cele
ktorej stal Zupan/Span ako zastupca panovnika. Najvy$simi sidnymi organmi v Zupe
boli Zupani - iucides (Mosny - Hubendk, 2008, s.17).

Zdkon sudnyj ljudem ma 33 C¢lankov azpohladu sucasnej uzko
Specifikovanej pravnej Upravy viom najdeme zaklady predovsSetkym trestného
prava, ktoré suvisia s previneniami, tj.: deliktami proti viere, proti mravnosti
a deliktami majetkovymi, spominaju sa kradeze a podpalacstvo, ako vyznamny
pokrokovy a humanizujici prvok sa ustanovuje pravo azylu, v Zakonniku najdeme
ustanovenia o rozdeleni vojnovej koristi a o svedkoch. So sukromnym pravom
v dneSnom ponimani prava sdvisia ustanovenia o rodine a manZelstve: do popredia
sa ddva monogamné manzelstvo a detailne sa opisuju jeho prekazky, upravuje sa
rozluka manzelov, ¢o je dodnes zachované v kdnonickom prave. Konkrétne ¢lanky
hovoria o nahrade Skody, zkontextu vyplyva velky reSpekt pred sukromnym
vlastnictvom a hodnotou majetku ako takého, Zakonnik obsahuje aj ustanovenia o
vykdpeni vojnovych zajatcov.

Analyza niektorych ustanoveni v SGdnom zakonniku sved(i o existencii, ale i
Zivotaschopnosti vlastného systému prava. V Zakonniku spisané slovensko-
moravské pravo nielenze nepodliehalo ako celok recepcii vyspelého byzantského
prava, ale naopak, tvorivym sp6sobom transformovalo niektoré jeho predpisy tak,
ako si to vyzadovali vlastné institucie a celkové spolocenské vztahy.

V prvom clanku sa zdoéraznuje nestrannost na sudoch, autor sa dovolava
BozZej pravdy a zddéraziiuje najma nadradenost tzv. ,bozich”, cirkevnych zdkonov
nad zakonmi svetskymi. Clanky, vktorych sa hovori o aktivnej ucasti svedkov,
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znamenaju recipovanie zapadorimskeho cirkevného prava, rovnako kruté tresty
Eklogy boli nahradené cirkevnymi postmi, zakazovali sa pohanské prisahy a obycaje.
V ¢l. 2 sa hovori o vyzname a postaveni svedkov:

V kazdom spore, Zalobe a udani treba dodrzat, aby knieZa a sudca neprijimali udanie bez
vypocutia mnohych svedkov. Treba povedat stranam, Zalobcom a udavacom: Ak to
nedokazete s pomocou svedkov, ako kaZe i zadkon BoZi, o¢akavajte, Ze prijmete rovnaky
trest, aky ste vyslovili proti druhému. Tak prikazuje BoZi zdkon, a kto ho nezachovava,
nech je prekliaty.

Kto je svedok sa presnejsie vymedzuje v ¢l. 7a, ktory ma aj nazov O svedkoch.
Aj z dne$ného hl'adiska je pozoruhodné vymedzenie svedka, ako sa uvadza v Stidnom
zdkonniku:

Treba viak hl'adat’ svedkov pravdivych, bojacich sa Boha, vaZenych a takych, Co nemaji
nijakd nenavist ani zlobu, ani hnev, ani spor, ani obvinenie proti tomu, o kom svedcia, ale
iba strach z Boha a jeho spravodlivosti. Pocet svedkov nech je jedenast alebo aj viac ako
tento pocet. V malom spore od siedmich do troch, ale nie menej ako tento pocet. Sudca
ma vsak moc prijat zaloh od toho, proti komu vypovedajq, a urcit svedkom prisahu alebo
aj pokutu, alebo rovnaky trest, ak sa niekedy ukaze, Ze klamali. Ani v jednom spore sa
nemaju prijimat’ za svedkov ti, ktorych niekedy usvedcili, Ze klamu alebo prestupuju
zakon Bozi, alebo vedu zvrateny Zivot, alebo ktor{ sa ako nespdsobili vylu¢ujui z prisahy.

V ¢lanku 20 sa zakazuje svedcit z pocCutia, a to aj Zupanom. Sticasny trestny
zakonnik tiez vymedzuje inStitit svedka, nebezpecenstvo krivého svedectva cCi
klamstva sa oproti poctu svedkov vo velkomoravskom zdkonniku kompenzuje
trestom odnatia slobody, napriklad v § 346 ods. 1 Tr. zak.:

Kto ako svedok v konani pred stidom alebo v trestnom konani alebo na tcely trestného
konania v cudzine pred prokurdtorom alebo policajtom, alebo pred sudcom
medzinarodného organu uznaného Slovenskou republikou uvedie nepravdu o okolnosti,
ktora ma podstatny vyznam pre rozhodnutie, alebo kto taki okolnost’ zaml¢i, potresta sa
odnatim slobody na jeden rok az pat rokov.

VnaSom terajSom pravnom systéme zakon nevylu€uje pouzitie
nepriameho svedectva, ¢o je v porovnani s uvadzanym historickym dokumentom
zaujimavé, a to aj napriek tomu, ze im sudy prikladaju len okrajovy vyznam, teda
nepovazuju ho za dplne spol'ahlivé. Svedectvo sa teda v intencidch Zakona sudnym
Ijudem vydava len a len o tom, ¢o vieme a v skuto¢nosti vieme to, o sme videli,
z ¢oho vyplyva, Ze slova vedeti a videti su etymologicky blizke a sémanticky mézu (a
v intencidch kognitivnej lingvistiky to aj v skutocnosti tak je) suvisiet na trovni
metonymie.

UZ doterajsie ukazky z textu Stidneho zdkonnika ukazuju, Ze starosloviensky
jazyk disponoval diferencovanou lexikou, ktori mozeme opisat na kvalitativnej
urovni priblizne takto:
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1. V texte sa nardba so sémantickymi antonymami: pravda - loZ, ludia su
velki amali, ¢o je metaforickym vyjadrenim ich spoloCenského postavenia,
v kontexte clankov zakonnika slova otrok - prepustenec, slobodny - zotroceny
moZeme chapat terminologicky, pretoZe v kontexte sU presne vymedzené
podmienKky zotrocenia ¢i naopak, zbavenia sa otroctva a prepustenia na slobodu.

2. Na drovni vlastnosti vieme identifikovat' celé synonymické rady: odvaha -
chrabrost’ - hrdinskost.

3. Ako negativne zafarbena lexika sa v texte chapu: pohanské prisahy a obety,
hriech, nerest, diabol, z vel'komoravského obdobia, mame aj dnes slovo sotona: s o t
ona ta brala znamena ,Cert ta vzal" (Stanislav, 1964, s. 9).

4. Vtexte sa vyznamovo jednoznacne pouZivaji pomenovania funkcii ¢i
Statnych hodnostarov: kmet, Zupan, knieZa, viadyka, sudca.

5. Pre pomenovanie emocii: nendvist, zloba, utrpenie, ale aj radost’ Pdna
Boha, blaZenost,

6. Pomenovania trestov: pokdnie, pokuta, zdloh, pdst, zbi¢ovanie, kajat’ sa,
zaplatit' ndhradu, ale aj palicovat, ostrihat, vyhnat ako bezboznika.

7. Pomenovanie trestnych ¢inov: krvismilstvo, zneuctenie, zndsilnenie, strojit
uklady proti Zivotu.

Pred viac ako 1100 rokmi nasi predkovia na Slovensku, Morave a v Cechach
sa riadili Sidnym zakonnikom, ktorého autorstvo sa striedavo pripisovalo
Konstantinovi a Metodovi, niektori vedci hovoria oich spoluautorstve. Aspon
Ciastolnd vyznamova analyza a niekol'kondsobne moZna komparéacia s aktualnymi
pravnymi normami ukazuje, Ze tento zakonnik je dokazom vysokej kultirne;j,
socialnej, ale predovSetkym pravnej drovne nasich predkov.

Vjazyku zdkonnika Zdkon sudnyj ljudem st dolozené prvky
velkomoravského kultirneho jazyka. Ako jeden zprikladov sa uvadza slovo
uvarovati (Stanislav, 1964, s.7) vo vyzname oSetrovat’ dieta. V hovorovej slovencine
sa dodnes pouziva varovat dieta, mame varovkyne, stavame sa varovkyiiou t.. ide o
Zeny alebo dievcatd, ktoré varuju dieta.

V uvedenom zdkonniku sa nachadza slovo neracenije (tamtiez) a znamena
Jnepriazen". Vyznam je ten isty ako v hovorovom jazyku dnes, a to, ak sa niekto s
niekym nerozprava na znak istého nepriatel'stva, eSte i dnes povieme, Ze ti dvaja sa
nerdcia. PouZzivatelia jazyka si eSte vo velkomoravskych casoch takto wvytvorili
Specificky eufemizmus, ktory ako frazeologizované spojenie pretrval dodnes
v hovorenej podobe slovenciny.

Sudny zdkon pre svetskych ludi obsahoval ustanovenia trestného,
manzelského a rodinného prava, ustanovenia o ochrane majetku a zo zavazkového
prava najma Ciastkové otazky suvisiace s ndhradou Skody. Navyse, zakon prvykrat
mal viazat aj verejné autority, najmi Zupanov avel'moZzov, ktori svoju autoritu
odvodzovali od vlastného spolocensko-politického postavenia podmieneného ich
realnou vojenskou silou ¢i mocou.
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Obchod na Velkej Morave nebol spociatku rozvinuty vtakej miere
anedosahoval taku intenzitu ako v krajindch na zapad od Velkej Moravy, no v
kupeckych osadach na kriZovatkach obchodnych ciest, z ktorych sa neskér vyvinuli
mestd, sa Coraz viac rozvijali formy zavazkového prava. Medzi prvé patri kipna,
zdmennd alebo ndjomnd zmluva, pripadne Gprava ndhrady spésobenej Skody.

Ustanovenia cirkevného rodinného prava pdsobili proti kmenovej Struktire
spolo¢nosti a v kone¢nom dosledku ovplyvnili velkomoravskd spolocnost tak, Ze
tdto nadobudla modernejsi charakter analogicky s najvyspelejsimi eurdopskymi
krajinami. Prebratie vyspelych pravnych instititov z Byzancie bolo pre Velkud
Moravu obrovskym civiliza¢nym impulzom. Je moZné, Ze prave organizacné formy,
ktoré z vyspelej Byzancie priniesli Cyril a Metod, umoZnili Vel'kej Morave premenit
sa na riSu, ktord mala vSetky znaky ranofeudalneho $tatu a zaberala vel'ku cast
strednej Europy.

Pre tplnost treba dodat, Ze preklad Nomokdnonu obsahuje terminy, ktoré st
pravdepodobne moravského povodu: istina - vo vyzname ukradnutej veci, d'alej rok
(uvadza aj Dalimilova kronika) a znamena ndrok (uvadza aj Kniha Rozmberska).
Z terminolégie stivisiacej so $tatnou organizaciou st to terminy snem (aj v Zivotoch
KonStantina a Metoda) oblast’a predel, meza (porovnaj medza).

V novom Diecéznom muzeu na Nitrianskom hrade bola z iniciativy
nitrianskeho biskupa Viliama Judaka otvorenda stala expozicia ,Ked pismo
prehovori” (http://www.zivcakova.sk/VERITAS%20LIBERAT /Hist%C3%B3ria/
Nitra/Ke%C4%8F%20p%C3%ADsmo%20prehovor%C3%AD.pdf). Originalnym
spbsobom priblizuje misiu byzantskych ucitelov a ich prinos pre krestanstvo v
Eurépe. Vystavované faksimile su zhotovené podla vzorov, ktoré sa uchovali v
klaStoroch, knizniciach i muzeadch na roéznych miestach Eurépy. Atraktivne su
faksimile vzacnych hlaholskych textov, napriklad Kyjevské listy s modlitbou
vyjadrujucou lasku k vlasti: Na krdlovstvo nase Pane, milostivo vzhliadni, nedaj
cudzim, ¢o nase je a nevydaj nds za obet' ndrodom pohanskym.... SiCastou expozicie su
i diela arcibiskupa Metoda ako pravnika azdkonodarcu - Zdkon sudnyj ljudem,
Nomokdnon, ale i vzacny dokument - original Codex Monacensis Latinus ¢. 14008,
ktory Metodovi daroval v r. 869 papez Hadrian II. ako subor cirkevnych predpisov.
Nachadzaja sa v nom latinkou vpisané poznamky v staroslovenskom vyzname.
Podla prof. M. Lacka su to tieto slova: isiku (jazyku), imati (mat), komuzdo
(kazdému), bez povelenia (bez povolenia), a podla prof. Wilhelma Lettenbauera,
ktory tento starodavny kdédex objavil v zbierke rukopisov v Statnej kniznici v
Mnichove v r. 1950, ide o najstarsi zapis staroslovenského jazyka, aky vobec
existuje a ktory je navysSe napisany vlastnou rukou svatého Metoda.
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CONSTANTIN SI METODIE iN VECHEA ISTORIOGRAFIE ROMANA

Radu MARZA

Every Slavic culture and literature preserves, in some manner, the memory of brothers Constatine and
Methodius: either in literature, liturgy, historical writings, or even through the use of Cyrillic letters.
Considering the fact that the old Romanian culture displays a strong Slavonic character, many an
author have wandered if it also preserves, just like other cultures that have inherited Slavonic Culture,
the memory of the "Slavic apostles". The present paper discusses mentions of the historical characters
Constantine and Methodius in Romanian historical writings until the nineteenth century (chronicles
and histories) and it analyzes their origin and use.

Keywords: Slavonic culture, Romania, Constantine and Methodius, historiography, 16-20 centuries

1. Introducere

Unul dintre principalele elemente de unitate si continuitate ale culturilor
slave din evul mediu si pana astazi este motivul chirilo-metodian. Pentru fiecare
popor, acesta are o multime de semnificatii, unele comune, altele diferite de la un
popor la altul. Cercetarea de fatd! porneste de la intrebarea pe care mi-a adresat-o
cu doud decenii In urma un coleg medievist slovac, care m-a Intrebat daca si cum
apare motivul chirilo-metodian in vechea cultura si istoriografie romaneasca. El
pornea, desigur, de la premisa trecutului cultural slavon al romanilor. In acel
moment nu am stiut sa-i raspund la intrebare, dar am ramas la randul meu cu ..
intrebarea, iar conferinta ,A 1150-a aniversare a sfintilor Chiril si Metodie.
Contributia lui Chiril si Metodie la dezvoltarea culturii europene”2 mi-a oferit prilejul
sd raspund la ea. Inci de la inceput, trebuie spus ci rispunsul este unul pozitiv. Da,
exista atestari ale motivului chirilo-metodian in vechea cultura si istoriografie
romaneasca, ba chiar se poate vorbi de o intreaga mostenire chirilo-metodiana. La
nivelul culturii medievale si premoderne romanesti, a organizarii sociale si politice,
a ideilor si religiozitatii, motivul chirilo-metodian este prezent prin insasi liturghia

1 Studiul face parte din proiectul CNCS - UEFISCD], nr. proiect PN-1I-RU-TE-2011-3-0172.
2 Organizata la Bucuresti, intre 14-15 iunie 2013 de Universitatea din Bucuresti, Facultatea
de Limbi si Literaturi Straine, Departamentul de Filologie rusa si slava.
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slavona, limba slava bisericeasca (slavona) si prin slovele chirilice si prin tot ceea ce
inseamna cultura, literatura, spiritualitate. Cercetarea mea insa se concentreaza pe
vechea istoriografie romang, In care am gasit indicii importante care m-au ajutat sa
raspund la intrebarea de mai sus.

2. Gesta despre Roman si Vlahata

O prima aparitie, chiar daca mascatd, a motivului chirilo-metodian este in
cronistica moldoveneasca din prima jumatate a secolului al XVI-lea. Atunci este
datata asa-numita Cronicd moldo-rusd, despre care Petre P. Panaitescu considera ca
are la baza o compilatie din vremea lui Stefanita Voda si ca a ajuns in Rusia in timpul
lui Petru Rares, in contextul stranselor sale legaturi politice cu Moscova, indreptate
impotriva Poloniei!. Cronica pare sa fi jucat rolul unui soi de ,carte de vizitd” a
Moldovei. In Rusia, scrierea moldoveneasci a fost integrati in asa-numitul
Voskresenskaia letopis’, din care s-au pastrat mai multe exemplare, iar in acest
sbornic a descoperit-o [oan Bogdan, care a si publicat-o2.

In deschiderea cronicii se giseste un text cunoscut sub numele de legenda
fratilor eponimi Roman si Vlahata, denumita de Ovidiu Pecican Gesta despre Roman
si Vlahata (GRV), In care ne atrage atentia urmatorul pasaj, aflat chiar la inceput:

Au pornit din cetatea Venetiei doi frati: Roman si Vlahata, care fiind de credinta cresting,
au fugit de prigoana ereticilor impotriva crestinilor si au venit in orasul numit Roma
Veche si si-au intemeiat o cetate dupd numele sau, Roman. Si si-au trdit anii, ei si neamul
lor, pana ce s-a despartit Formos papa de la ortodoxie la legea latind. Si dupa despartirea
de legea lui Hristos, latinii si-au intemeiat o cetate noua si au numit-o Roma Noua si au
chemat la dansii, la latinie, pe Romanovici ,urmasii lui Roman”3.

Prima fraza contine similitudini demne de luat in seama cu un celebru
episod din viata lui Constantin si Metodie care, aflati (probabil) pe drumul de
intoarcere spre casa, spre Constantinopol, au petrecut un timp la ... Venetia4, unde au
avut si ei de suportat, asemeni lui Roman si Vlahata, asalturile ,latinilor”. Aici
Constantin si Metodie au primit invitatia papei Nicolae I de a merge la Roma, unde
au reusit sa-1 convinga pe papa sa recunoasca liturghia slava. Se pare ca la Venetia

1 Cronicile slavo-romine din sec. XV-XVI. Publicate de lon Bogdan. Editie revazuta si
completatd de P.P. Panaitescu. Bucuresti, Ed. Academiei, 1959, pp. 153-154.

2 Tn Rusia, cronica a fost publicati prima dati in anul 1856. Vezi Ibidem, p. 152. Vezi si Stefan
Ciobanu, Istoria literaturii romdne vechi. Edifie ingrijita, note si prefatd de Dan Horia
Mazilu. Bucuresti, Ed. Eminescu, 1989, pp. 64-65.

3 Cronicile slavo-romine, p. 158.

4 Francis Dvornik, The Significance of the Mission of Cyril and Methodius, in Slavic Review, 23,
no. 2, June 1964, pp. 203-204.
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Constantin (si Metodie?) au purtat o disputd cu asa-numitii ,trilingvisti”, care
sustineau ca numai greaca, latina si ebraica sunt limbi sacre In care se poate celebra
liturghia.

De Roman si Vlahata s-au ocupat mai multi istorici romani si straini. Dimitrie
Onciul publica la 1900 un celebru studiu despre Papa Formosus in tradifia noastrd
istoricdl, sustinand ca GRV aminteste de vremurile in care ,pravoslavnicii romani s-
au despartit de la romani”, iar Gheorghe 1. Bratianu atrdgea atentia ca eroi eponimi
apar si la popoarele slave, citind legendele despre fratii Ceh, Leh, Rus si Meh (?) si
pe cele despre Radim si Viatko?, fara sa fi remarcat insa asemenarile dintre GRV si
Vitae ale lui Constantin si Metodie. Adolf Armbruster sintetizeaza cercetarile
anterioare ale lui Dimitrie Onciul si Gheorghe I. Bratianu, facand cateva sugestii
interesante referitor la posibilele surse polone (Jan Dtugosz) ale legendei lui Roman
si Vlahatas.

Singurii care urmaresc filonul chirilo-metodian sunt Cesare Alzati si Ovidiu
Pecican, fiecare fiind preocupat sa descopere originile acestei ciudate si complexe
legende*. Cesare Alzati afirma ca legenda fratilor eponimi este inspirata de catre
hagiografia chirilo-metodiana®, iar Ovidiu Pecican este de acord cu acest lucru,
completand ca posibile surse de inspiratie legendele hagiografice despre Sf. Sava si
asa-numita legenda a lui Ladislau si cumanulé. Ovidiu Pecican, preocupat de locul si
epoca conceperii gestei, mai ofera o pista: GRV ar fi fost conceputa in ambianta
nobilimii roméanesti maramuresene (Balc si Drag) din vremea lui Sigismund de
Luxemburg, in jurul anilor 1390-1410, in contextul, poate, al Unirii de la Florenta. Cu
certitudine este vorba de o forma de afirmare a identitatii rasaritene, de rit ortodox,
a romanilor, Tnsa fara a contesta regalitatea ungara’. Cu toate acestea, ramane in
continuare necunoscuta filiera prin care motivul chirilo-metodian a patruns in GRV.

1 in vol. Lui Titu Maiorescu. Omagiu. Bucuresti, Stabilimentul Grafic I.V. Socec, 1900, p. 620-
631, republicat in Onciul, Scrieri alese, 2006, pp. 294-302.

2 Gheorghe I. Bratianu, Traditia istoricd despre intemeierea statelor romdnesti. Editie ingrijit3,
studiu introductiv si note de Valeriu Rapeanu. Bucuresti, Ed. Eminescu, 1980, pp. 158-159;
vezi si pp. 159-171.

3 Adolf Armbruster, Romanitatea romdnilor. Istoria unei idei. Editia a 2-a revazuta si
addugita. Bucuresti, Ed. Enciclopedica, 1993, pp. 78-81.

4 Cesare Alzati, In inima Europei. Studii de istorie religioasd a spatiului romdnesc. Editie
ingrijita, traducere si bibliografie de Serban Turcus. Postfata de loan-Aurel Pop. Cluj-Napoca,
Centrul de Studii Transilvane, Fundatia Culturala Romana, 1998, pp. 94-112; Ovidiu Pecican,
Troia, Venetia, Roma. Studii de istoria civilizatiei europene. Cluj-Napoca, Ed. Fundatiei pentru
Studii Europene, 1998, pp. 103-112, 210-252; idem, Trecutul istoric si omul Evului Mediu.
Cluj-Napoca, Nereamia Napocae, 2002, pp. 93-105.

5 Alzati, op.cit., p. 98.

6 Pecican, Trecutul istoric, pp. 103-104.

7 Ibidem, pp. 107-110.
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Sa revenim insa la asemanarea propriu-zisa a frazei de inceput din GRV cu
episodul venetian al fratilor Constantin si Metodie. Textul la care trebuie sd ne
raportam este Vita Constantini, cealalta Vita - Vita Methodii nementiondand nimic
care sa poatd sa ne conduca spre GRV. Iata fragmentul respectiv:

[..] 16. Cand [Constantin, nota Radu Marza] era la Venetia, episcopi, preoti si calugari s-
au aruncat impotriva lui precum corbii impotriva soimului. $i au propovaduit erezia lor
trilingvd, spunand astfel: ,Spune-ne, omule, de ce ai creat pentru slavi litere si i inveti,
desi nimeni nu le-a descoperit pana acum, nici apostolii, nici papa de la Roma, nici
Grigorie Teologul, nici Ieronim, nici Augustin? Noi stim insda numai despre trei limbi
demne de a-l lauda pe Domnul in Scripturi: ebraica, greaca si latina”. Si Filosoful le-a
raspuns: ,Nu cade oare ploaia de la Dumnezeu la fel asupra tuturor? Nu ne lumineaza
soarele pe toti la fel? Nu respiram noi oare cu totii acelasi aer? Nu va este voua rusine sa
numiti doar trei limbi si sa condamnati toate celelalte natii si triburi sa fie oarbe si mute?
Spuneti-mi, de ce il faceti pe Domnul fara de putere, ca si cum nu ar fi putut face asta, sau
de ce il faceti invidios, ca si cum nu ar dori-o0?1.

Asemanarea este frapanta si merita aprofundata.

Legendele despre fratii eponimi sunt extrem de frecvente in literatura
medievald, fiind una dintre modalitatile preferate de explicare a originilor
popoarelor, regatelor sau oraselor. Pana in prezent, este imposibil de identificat
sursa primara care a inspirat legenda despre Roman si Vlahata, insa cel mai probabil
este vorba de o suma a unor acumulari culturale si literare, de legende, incercari de
explicare a originilor si a identitatii religioase, nu in ultimul rand de confuzii, iar
printre acestea se afla si transferul episodului venetian despre Constantin si
Metodie. Vita Constantini a fost cu siguran{da cunoscuta (direct sau indirect)
autorului (autorilor) GRYV, care a(u) retinut episodul venetian sau, poate, doar 1-a(u)
adaptat la nevoile propriului discurs identitar. Autorul (autorii) din Maramures a(u)
retinut de asemenea disputa dintre ,trilingvistii” latini de la Venetia si Constantin si
Metodie, transferand motivul dusmaniei ,Latinilor” impotriva adeptilor liturghei
slave asupra fratilor Roman si Vlahata, crestini intemeietori ai Vechii Rome
(Constantinopolul) (,,[...] au fugit de prigoana ereticilor impotriva crestinilor”)2.

Asadar, avem o prima aparitie a motivului chirilo-metodian in vechiul scris
istoric romanesc, o adaptare a unui episod din viata lui Constantin si Metodie la
nevoile discursului identitar al autorului (autorilor) GRV.

1 Traducere libera dupa http://www.clas.ufl.edu/users/fcurta/Cyril.html (accesat iunie
2013). Vezi si Kiril and Methodius: founders of Slavonic writing. A collection of sources and
critical studies. Edited by Ivan Duichev. English translation by Spass Nikolov. Boulder, New
York, East European Monographs; Distributed by Columbia University Press, 1985, pp. 75-76
(cele doua Vitae la pp. 49-92). Cele doua Vitae sunt publicate in limba franceza in Francis
Dvornik, Les légendes de Constantin et de Méthode vues de Byzance. Prague, Commissionnaire
"Orbis", 1933, x, pp- 349-393.

2 Cronicile slavo-romfne, 1959, p. 158.
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In istoriografia romana a secolului al XIX-lea apar alte doud motive care fac
trimitere la motivul chirilo-metodian. Este vorba despre:

a) motivul fratilor romani Chiril si Metodie, care 1i convertesc pe Boris si pe
bulgari,

b) motivul lui Moznopon, unul dintre discipolii lui Metodie, care ar fi
predicat in Alpibus valachicis.

Inainte de a le analiza ins3, ma voi opri asupra unor generalititi legate de
Constantin si Metodie si convertirea bulgarilor, asa cum au fost ele Intelese si redate
in lucrari istorice sau in manuale scolare de catre istoricii secolului al XIX-lea.

Motivele mai sus mentionate apar in Chronica Romdnilor si a mai multor
neamuri a lui Gheorghe Sincai, de unde le preiau (integral, partial, eventual
dezvoltandu-le) Ion Heliade-Radulescu, A.D. Xenopol si alti autoril. Unii istorici
precum Florian Aaron nu cunosc (sau nu mentioneaza) aceste motive, mergand pe
linia clasica (In vremea aceea) de interpretare: pe cand bulgarii erau botezati de
episcopul Chiril (Constantin), romanii erau deja crestini de pe vremea apostolilor
sau a Impadratului Constantin cel Mare, crestinati de misionari greci, de la care au
preluat limba greaca in biserica, dar in treburile lor particulare folosind in
continuare limba romani. In schimb, stipanirea bulgard si moda au avut ca si
consecinta adoptarea limbii si a literelor slavone2. Alti autori nu-i asociaza deloc pe
romani cu Constantin si Metodie sau cu procesul de crestinare a bulgarilor,
limitdndu-se la a arata preluarea de catre romani a liturghiei slavone si a slovelor
chirilice de la bulgari3.

1 Le multumesc pe aceasta cale, pentru sugestii si trimiteri bibliografice, profesorului
universitar dr. Mihai Mitu de la Universitatea Bucuresti si cercetatorului stiintific dr. Arman
Gutd de la Institutul de Etnografie si Folclor ,,Constantin Brailoiu” din Bucuresti.

2 Florian Aaron, Manual de istoria principatului Romaniei. Dela cele dintdi vremi istorice pdnd
in zilele de acum. Bucuresti, in tipografia Colegiului Sf. Sava, 1839, pp. 28-29. Cu mici
diferente la Grigore Tocilescu, Istoria romanilor cu naratiuni, intrebdri si resumate. Pentru
clasa IV-a urbana si a V-a rurald, cursul superior. Editiunea X. Bucuresci, Ed. Librariei Socecu,
1896, pp. 11 si 13-14. Vezi si Filaret Scriban, Istoria bisericeascd a romdnilor pe scurtu.
Publicata de arhiereul losif Bobulescu. lassy, Tipografia Adolf Bermann, 1871, 1V, pp. 1-7;
George Arama, Manualu de istorie universald ecclesicaticd. Partea a IlI-a. Evulu modernu. lasi,
1890, pp. 106-109; L.G. Sbiera, Contribuiri pentru o istoriie sotiiald cetateneascd, religionard
bisericeascd si culturald literard a romdnilor dela originea lor incoace pina in juliu 1504. Vol. L.
Cernaut, Tipografia universitara a lui R. Eckhardt, 1906, XV, p. 115.

3 lon S. Floru, Istoria evului mediu pdnd la 1648. Pentru clasa Il secundara. Editia a IV-a.
Bucuresti, Inst. De Arte Grafice Carol Gobl, 1908, pp. 47-48. in idem, Istoria romdnilor pentru
cursul superior de liceu. Editia V. Bucuresti, Ed. Librariei Socec, 1930, p. 46: regele Boris a
inteles ca bulgarii nu mai pot rdmane pagani, toti vecinii lor fiind crestini. Oricum,
crestinismul se pastrase la populatia romanicd, la romani [se subintelege ca supusa
bulgarilor, nota Radu Marza] si se raspandea prin prizonierii luati de bulgari. Boris se
boteaza Impreuna cu boierii sai In urma unui razboi cu imparatul bizantin Mihail.
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Abia spre finele secolului al XIX-lea, prin Alexandru D. Xenopol si prin alti
cativa autori, 1n istoriografia romana se impune, cel putin la nivelul sintezelor si al
monografiilor, interpretarea ,clasicd” asupra episodului misiunii chirilo-metodiene
si a convertirii bulgarilor. In linii mari, Xenopol arati ci Constantin si Metodie,
originari din Salonic si probabil slavi de neam, au tradus cartile bisericesti in limba
slava care se vorbea acolo, adica ,in acea slavona care primi mai tarziu si numele de
veche bulgara” si au primit de la papa invoirea de a predica crestinismul in Moravia
in limba slava, impotriva dogmei trilimbistilor [trilingvistilor]. Dupa moartea celor
doi frati, discipolii lor au fost persecutati In Moravia si s-au refugiat in Bulgaria, unde
au continuat opera misionard a maestrilor lorl. In ceea ce priveste crestinarea
bulgarilor, Xenopol atrage atentia cd acestia nu au fost convertiti de catre Constantin
si Metodie, asa cum se credea, ci de catre greci (adica: bizantini)z2.

Dimitrie Onciul, Nicolae Iorga si Constantin C. Giurescu continua linia lui
Xenopol. Onciul subliniaza rolul jucat de crestinii [romanici] din Taratul Bulgar in
momentul convertirii lui Boris, probabil sub influenta vechilor lor legaturi cu
Biserica Romana dezvoltand Boris stranse legaturi cu Papa3. O idee interesanta pe
care o introduce Dimitrie Onciul este aceea ca unul dintre factorii care au contribuit
la contopirea elementului bulgar cu cel slav a fost tocmai limba slavona si liturghia
slavd, recent introduse In Taratul Bulgar* Analiza lui lorga puncteaza motivul
romanic surprins si de Onciul, dar este si plastica - asa cum ne-a obisnuit lorga:
crestinarea bulgarilor s-a facut sub o influenta multipla: bizantina si romanica: ,[...]
supt influenta acelui Clovis al lor care e Boris, supt sugestiile unor femei din dinastia
turanica, adevarate Clotilde rasdritene [sora lui Boris?, vezi mai jos, nota Radu
Marza], supt impulsul cilugirilor bizantini si din causa prestigiului Imparitiei, dar
[..] si multumitd contagiunii venite de la o populafie romanicd de veacuri crestind
[subliniere Nicolae Iorga]”s. In schimb, Giurescu trece repede peste crestinarea
bulgarilor, nepomenind elementul romanic/romanesc, in schimb ofera mai multe
detalii referitoare la alfabetele glagolitic si chirilic®.

1 Alexandru D. Xenopol, Istoria romdnilor din Dacia Traiand. Vol. 1. Navdlirile barbare (270-
1290). Bucuresti, Ed. Cartea Romaneasca, [19257], p. 114.

2 Ibidem, p. 113-114.

3 Dimitrie Onciul, Scrieri alese. Editie Ingrijitd de acad. Stefan Stefanescu, dr. Dorina N. Rusu,
dr. Bogdan-Alexandru Halic. Cu un cuvant inainte de acad. Eugen Simion, presedintele
Academiei Romane. Bucuresti, Ed. Academiei Romane, 2006, p. 299, 302, 316.

4 [bidem, p. 356.

5 Nicolae lorga, Istoria romdnilor. Vol. Il. Oamenii pdmantului (pdnd la anul 1000). Bucuresti,
[s.n.], 1936, p. 320.

6 Constantin C. Giurescu, Istoria romdnilor. Vol. 1. Din cele mai vechi timpuri pdnd la moartea
lui Alexandru cel Bun (1432). Editia a cincea, revazuta si adaugita. Bucuresti, Fundatia Regala
pentru Literatura si Arta, 1946, pp. 283-284.
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3. Fratii romani Chiril si Metodie ii convertesc pe Boris si pe bulgari

Gheorghe Sincai, cel care lanseaza in istoriografia romana acest interesant
motiv, il pomeneste doar pe calugarul Mothodie (Metodie), ,carele era prasit din
Roma (cdci era deos roman din colonii lui Traian)”!, dar Ion Heliade-Radulescu
dezvolta subiectul si 1i mentioneaza pe amandoi fratii, Cyrillu si Methodiu, ,doi frati
romani despre Severin, que devenissere callugeri si quari 1si ficusera educatia la
Roma”, ,barbati foarte instruiti si cuviosi”2. Mai mult decat atat, sfintii Chiril si
Metodie nu s-au supus patriarhului Fotie, ,pentru ca acesta era grec, iara ei diaos
romani dintra colonii lui Traian [...] carii fiind uniti cu bulgarii, pre Greci mai intai
nu-i putea suferi stapani”3. De aceea, ,au inceput si Bogore acuma Mihail a trimite
soli acusi in Germania acusi la Roma veche, pentru invatatori [...]"4

Cei doi frati sunt asociati cu convertirea lui Boris (Bogore) la crestinism in
urma unei mari epidemii de ciuma (si a prozelitismului surorii lui Boris, Cufara, mult
timp prizoniera la Constantinopol), de care bulgarii au scapat apeland la Dumnezeul
crestinilor. in cele din urm3, Boris, fiind mare amator de vanitoare, i-ar fi cerut lui
Metodie (care era ,mester In zugravire”, conform lui Sincai®) sa-i impodobeasca o
casa noud pe care si-a construit-o cu picturi cu fiare salbatice, ,dupa cum va vrea,
numai sa fie groaznica intypuirea [inchipuirea]”. Metodie i-a zugravit Judecata de
Apoi, ,sciind, cd nu iaste ceva mai groaznic, de cdt aceia. Craiul vezend de o parte pe
drepti, de alta pe cei osdnditi zugraviti, si tdlcuindu’i zugravul, ce insemneazd acesteaq,
el indatd au lepddat bosconele, si invetdnd dumnezeescele taine de la dumnezeescul
arhiereu, precum am zis, de cu noapte s’‘au botezat”s, ludnd numele de Mihail,
asemeni Impdratului de la Constantinopol.

De unde provin aceste informatii?, la Gheorghe Sincai mai sumare, la Ion
Heliade-Radulescu mai dezvoltate dar, pe de alta parte, mult mai creatoare de
confuzie (vezi originea lui Constantin si Metodie de la Severin, educatia lor la Roma,
nesupunerea fati de patriarhul Photios). In istoriografia romana, pAni acum nimeni
nu si-a pus problema sursei din care s-a inspirat Sincai, desi acesta o citeaza in mod
cinstit: Cedren, in Compendio Hist. de Michaele IlI. Este vorba de cunoscutul autor
bizantin Giorgios Kedrenos (secolele XI-XII), autorul unui Compendiu de istorii,
binecunoscut istoriografiei romane pentru pasajele sale despre vlahi. Fragmentele

1 Gheorghe Sincai, Chronica Romdnilor si a mai multor nemuri... Editiunea a doua. Tomurile I-
I1I. Bucuresci, Tipografia Academiei Romane, 1886, p. 251.

2 1. Heliade-Radulescu, Prescurtare de historia Romdnilor sau Dacia si Romania. Bucuresci,
Typographia Heliade si Associati, 1861, pp. 50-51.

3 Sincai, op.cit,, p.255.

4 Ibidem.

5 Ibidem, p. 252.

6 [bidem.
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respective sunt publicate in vol. III al Fontes Historiae Daco-Romanael, insa nu si
pasajele care intereseaza aici.

Din pacate, nu am reusit sa identific editia din Kedrenos pe care o citeaza
Sincai, se pare cd una ingrijita de orientalistul german Johann David Michaelis
(1717-1791), singurele editii din Kedrenos pe care le-am identificat fiind aparute in
anii 1647, 1729, 1839. In schimb, am consultat lucrarea lui Kedrenos, Compendium
historiarum 1n volumul III al seriei Corpus Scriptorum Historiae Byzantinae (Bonn,
1839)2. Textul este 1n limba greacd, cu traducere in limba latina la subsol3.

Pentru pasajul privind zugravirea de catre Metodie a scenei Judecatii de
Apoi, Sincai 1l citeazad pe Kedrenos, insa fragmentul este relatat si de catre alti autori
bizantini, mult mai expliciti Tn acest sens. Conform asa-numitului Theophanes
Continuatus (secolul al XI-lea), Boris s-ar fi speriat de Iad dupa ce a vazut o scend a
Judecatii de Apoi pictata de un calugar bizantin pe peretele unei case de vanatoare
ale salet. Impins de un imbold divin, Boris i-ar fi cerut cilugirului si nu picteze
scene violente (cum spune Kedrenos), de luptd sau de vanatoare, ci sa picteze scena
celei de-a doua veniri a Domnului, iar vederea acestei fresce l-ar fi impresionat pe
Boris atat de mult, incat s-a convertit la crestinism.

Calugarul respectiv s-ar fi numit Methodius atat conform lui Theophanes
Continuatus, (,[..] monachum quendam ex nostris Romanum pictorem, Methodium
nomine, accersit”)’, cat si lui Kedrenos (,Roma oriundum pingendique artificem,
historiis eam totam exornare iussit”)¢, insa niciunul dintre cei doi autori bizantini nu
nu face vreo legatura intre ,zugrav” si Metodie, fratele lui Constantin.

In mod evident, avem de-a face cu o dubli confuzie pe care o face Gheorghe
Sincai si, pe urmele lui, numerosi alti autori romani. In primul rand, citind despre
calugarul Methodius care i-a zugravit scena Judecatii de Apoi lui Boris, Sincai a
dedus, fara nici o baza, ca este vorba de Metodie, fratele lui Constantin. Poate ca ceea

1 Izvoarele istoriei Romdniei. Vol. 111. Scriitori bizantini (sec. XI-XIV). Publicate de Alexandru
Elian si Nicolae-Serban Tanasoca. Bucuresti, Ed. Academiei R.S.R., 1975, pp. 120-157.

2 Georgius Cedrenus, Compendium historiarum a mundo condito usque ad Isaacium
Comnenum imperatorem. Gr. et Lat. Joannis Scylitzae ope ab Immanuele Bekkero suppletus et
emendatus. Bonnae, Impensis Ed. Weberi, 1839, pp. 151-153.

3 Am folosit versiunea latina si se cuvin multumiri Andreei Marza pentru traducerea
pasajelor din limba latina in limba romana.

4 Apud Florin Curta, Southeastern Europe in the Middle Ages, 500-1250. Cambridge,
Cambridge University Press, 2006, p. 168, nota 133. Curta citeaza Theophanes continuatus:
loannes Cameniata, Symeon Magister, Georgius monachus. Ex recognitione Immanuelis
Bekkeri. Bonnae, E. Weber, 1838, p. 165, de fapt pp. 163-165. Din vechea istoriografie
romang, singurul care il pomeneste si pe Teophanes Continuatus este Sbiera, op.cit., pp. 325-
326.

5 Theophanes Continuatus, p. 164. La Kedrenos, scena este relatata iIn Compendium
historiarum, 1839, pp. 152-153.

6 Ibidem, pp. 151-153.
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ce l-a derutat pe Sincai a fost originea romand pe care o afirma Kedrenos - in textul
grecesc se spune Pwpuaiov, iar in cel latin Romanus..1. In mod evident, prin Romanus
Kedrenos a inteles bizantin, iar Sincai a inteles roman de la ... Roma. Singurul autor
care intuieste ceva legat de sensurile lui Pwuaiov / Romanus este Filaret Scriban,
care sustine ca ,zugravul” Methodie este unul si acelasi cu fratele lui Constantin/
Chiril, dar intr-o notd de subsol atrage atentia ca ,Unii dintre istorici amagiti de
epitetul Romeas ce se da acestui Methodie, il deosebescu de Methodie fratele [lui]
Chiril luminatoriul Slavilor de sud [...]"2.

Pe de alta parte, faptul ca Constantin si Metodie sunt originari de la Roma
este o alta confuzie, provocata cel mai probabil de cunoasterea episodului sederii lui
Constantin si Metodie la Roma, unde Constantin a si murit, iar Metodie a fost
hirotonit arhiepisop al Moraviei si al Pannoniei. Sincai si, pe urmele lui Heliade-
Radulescu, au cazut in capcand, mai ales cel de-al doilea dezvoltaind motivul
romanitatii lui Constantin si Metodie si al crestinarii de catre ei a lui Boris si a
poporului acestuia. O exceptie o reprezinta autorul bucovinean I.G. Sbiera, care
sustine ca Constantin si Metodie, fratii nascuti din Tesalonic, nu erau romani si ca
doar au contribuit la crestinarea bulgarilor...3

Ins3, incepiand cu Heliade-Radulescu, motivul convertirii de citre fratii
romani Constantin si Metodie a bulgarilor se dezvolta in motivul convertirii de catre
romani a bulgarilor4. I.G. Sbiera subliniaza c3, asezati printre romani si greci, slavii si
si bulgarii (care pand atunci erau pagani si barbari) s-au familiarizat cu credintele
religioase, cu institutiile sociale si cetatenesti ale primilor>.

Apogeul discursului romanitatii lui Constantin si Metodie 1l ofera Filaret
Scriban, care construieste o argumentatie din care fac parte Carol cel Mare, romanii
si imparatul Constantinopolului, impreuna cu patriarhul. Supunand Carol cel Mare
Pannonia si o parte din Transilvania, unde populatia era romang,

[..] i nevoira ca din preuna cu supunerea civild, sa se supuna si bisericei Romane. Cesti
din urmad [romanii, nota Radu Marza], pentru a scapa de imperatorii din apus, precum si
de papa, trimisera la 862 o ambasada la Constantinopol, cerand dascili in credintd, nu ca
dard ca ii [ei] nu o posedau [..] ci numai pentru a’'i abate de la apus. Atuncea Imperatorul

1 Ibidem, pp. 152.

2 Scriban, op.cit., pp. 35-36.

3 Shiera, op.cit., p. 334.

4 Vezi, spre exemplu, in Enciclopedia romdnd. Publicata din Insarcinarea si sub auspiciile
Asociatiunii pentru literatura romana si cultura poporului roméan de C. Diaconovich. Sibiiu,
Editura si tiparul lui W. Krafft, vol. I, 1898, p. 846: Constantin si Metodie au fost trimisi in
misiune ,pentru a introduce crestinismul la popoarele slavice”. Mai intai i-au convertit pe
bulgari, botezandu-1 pe principele Boris in anul 861, iar de aici si-au extins misiunea la
celelalte popoare slave de sud, apoi in Moravia la cehi.

5> Sbiera, op.cit.,, pp. 330-331, 335.
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Mihail si Patriarhul li trimisa pe Chiril si Methodie, carii intarira pe Romani in credinta si
crestina cele-l-alte popora slave, ce era in contact cu Romaniil.

Referitor la legaturile dintre Constantin si Metodie si convertirea la
crestinism a bulgarilor, Dimitri Obolensky opineaza ca nu este sigur ca Boris a avut
vreun contact direct cu Constantin si Metodie, dar ca a infeles cu siguranta ca acest
crestinism in limba slava, nascut sub auspiciile Bizanfului, este exact ceea ce are el
nevoie pentru a-si asigura stabilitatea tronului si echilibrul intre influenta culturala
bizanting, tot mai puternica, si traditiile locale slavo-bulgarez.

Sa nu uitam ca n vremea lui Boris elementul bulgar tinde sa fie asimilat, mai
ales la nivelul elitelor, de citre masa slavi. In acelasi timp, proaspat convertitul
Boris este confruntat cu puternice opozitii (chiar rascoala) din partea cercurilor
traditionaliste (vechi bulgare, anti-bizantine, pagane), la fel cum s-a intdmplat in
Ungaria dupd moartea Sfantului Stefan. In aceste conditii, liturghia slava este intr-
adevar o solutie de mijloc, care sa mulfumeasca pe toata lumea. Nu in ultimul rand,
discipolii lui Metodie, alungati din Moravia, au infeles probabil ca Boris poate fi
interesat de activitatea lor3. Asa cum arita Thor Sevéenko, este un mare paradox ci
misiunea lui Constantin si Metodie in Moravia, desi a fost un esec pentru diplomatia
seculard si bisericeascd bizanting, s-a transformat Intr-un mare succes pe termen
lung, la nivelul lumii slave rasaritene?.

In istoriografia romand a secolului al XIX-lea existi si alte referiri la
Constantin si Metodie. Un aspect este acela al localizarii Moraviei in care au calatorit
cei doi frati tesaloniceni. Gheorghe Sincai arata c3, la Roma, Metodie a fost sfintit
arhiepiscop al Moraviei (cea din Pannonia) de catre papa Nicolae de dupa Adrian.
Bulgarii au primit credinta crestind de la Constantin si Metodie (vezi supra; ideea
apare la diversi autori), acesta din urma lasand pe bulgari si trecand sa-i invete pe
moravit. Heliade-Radulescu preia in linii mari cele de mai sus, aratand ca cei doi
frati, [..] apoi devenind arhierei trecura in Moravia Pannoniei, adicd in partile
Slavoniei si Croatiei (!) si chrestinara pe Slavoni””.

1 Scriban, op.cit., pp. 47-48.

2 Dmitri Obolensky, Un Commonwealth medieval: Bizantul. Europa de Rdsdrit, 500-1453.
Traducere: Claudia Dumitriu, postfata: Nicolae-Serban Tanasoca. Bucuresti, Ed. Corint, 2002,
pp. 112-113. A.P. Vlasto, The entry of the Slavs into Christendom. An introduction to the
medieval history of the Slavs. Cambridge, Cambridge University Press, 1970, p. 159: Vlasto
neagd posibilitatea contactului dintre cei doi frafi tesaloniceni si Boris, acesta nefiind
sustinut de surse primare.

3 Obolensky, op.cit., p. 113.

4 Thor Sevéenko, Three Paradoxes of the Cyrillo-Methodian Mission, in Slavic Review, 23, no. 2,
June 1964, pp. 220-226.

5 Xenopol, op.cit., p. 52.

6 Sincai, op.cit., p. 254.

7 Heliade-Radulescu, op.cit., p.52.
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In secolele al XVIII-lea - al XIX-lea, numerosi autori afirmau ca este vorba de
Moravia din Slavonia, iar nu de Moravia dinspre Boemia. Sincai arata ca trimiterea
de catre Boris/Mihail de soli iIn Germania si la Roma veche pentru a i se trimite
invatatori dovedeste ca nu este vorba de ,Moravia de acum, ci Slavonia de acum s’au
numit atunci Moravia cea mare”, citind celebrul pasaj din Constantin al VII-lea
Porfirogenetul despre Moravia cea mare (hé megalé Morabia)!. ,Gresesc asa dara
toti, carii tin, ca sfintii Chyril si Methodie au trecut in Moravia de acum, si in
Boemia”2.

Disputa este contemporana si asemanatoare cu cea referitoare la patria
limbii slavone, unii autori afirmand ca slavona este limba slavilor pannonieni si din
Slavonia (Bartolomej Kopitar), altii ca este limba slavilor din Macedonia (Josef
Dobrovsky, Franz Miklosich, Vatroslav Jagi¢ etc.)3.

Ion Budai-Deleanu introduce o alta nuanta: traducand Constantin si Metodie
Biblia si alte carti bisericesti In limba slavona, ,[...] s-a ajuns la o mai mare rinduiala
[in cadrul bisericii]. Invititura aceasta s-a raspandit de la slavii din Moravia, prin
Dacia [subl. n.], pina la bulgari”4. Este un pasaj interesant, care face referire la o
teorie care a circulat 1n istoriografia baroca si romantica: Constantin si Metodie, in
drum spre Moravia, respectiv discipolii lor, dupa alungarea din Moravia si refugierea
in Bulgaria, au trecut prin Dacia (pe la nordul Dunarii) si i-au crestinat pe romani.

Heliade-Radulescu se refera la alfabetele folosite de catre slavi si romani si
da niste raspunsuri foarte incurcate. Chiril si Metodie i-au invatat pe slavi sa scrie cu
literele greco-romane sau bizantine (?), de care romanii din ambele Dacii se slujeau
deja de mult timp. Aceste litere erau in parte romane, in parte grecesti, iar romanii
foloseau pe atunci 1n biserica latina, iar grecii - limba greaca. Pe slavi i-au Invatat sa
scrie cu litere bizantine sau romane (pentru ca le fusesera date de Chiril Romanul) si
le-au tradus cartile bisericesti in limba slavong, ,spre a facce servitiul divin pe limba
lor cunoscuta”s.

Mult mai incurcata este demonstratia oferita de 1.G. Sbiera. Pe de o parte,
acesta demoleaza afirmatiile fantasmagorice ale lui .D. Petrescu (Martirii crucii din
imbele Dacii, Bucuresti, 1856 - lucrare pe care din pacate nu am avut posibilitatea sa
o consult), care afirma ca Constantin si Metodie ar fi compus alfabetul chirilic pentru

1 Constantin Porfirogenetul, Carte de invdtdturd pentru fiul sdu Romanos. Traducere de Vasile
Grecu. Bucuresti, Ed. Academiei R.S.R,, 1971, p. 21, 61.

2 Sincai, op.cit., p. 255.

3 Radu Marza, The History of Romanian Slavic Studies. From the Beginnings until the First
World War. Translated from the Romanian by Leonard Ciocan. Cluj-Napoca, Romanian
Academy, Center for Transylvanian Studies, 2008, p. 307.

4 lon Budai-Deleanu, De originibus populorum Transylvaniae. Despre originile popoarelor din
Transilvania. Editie de Ladislau Gyémant, cu o introducere de Stefan Pascu si Ladislau
Gyémant. Vol. I-II. Bucuresti, Ed. Enciclopedica, 1991, p. 110.

5> Heliade-Radulescu, op.cit., p. 52.
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romani (sau la solicitarea cnezilor Rostislav si Sviatopolk) si ar fi tradus cartile
liturgice 1In limba romana, apoi in limba sloveneasca. Constantin ar fi dat literele
chirilice bulgarilor dupa ce i-a legat pe acestia prin juramant sa respecte drepturile
nationalitatii romane, care le era supusa. Dupa ce au mers Constantin si Metodie la
Roma, papa a aprobat traducerea liturghiei in limbile romana si bulgara si, In semn
de recunoastere, i-a pus pe cei doi sa oficieze In catedrala Romei liturghia in cele
doua limbil.

Pe de alta parte, carturarul bucovinean dubleaza ,basnele” lui I.D. Petrescu
cu altele, ale sale: pe cateva pagini, Sbiera demonstreaza ca romanii sunt creatorii
alfabetului chirilic, iar nu Constantin/Chiril, pentru ca i se pare neverosimil ca slavii
sa fi avut doua alfabete, iar romanii, aflati 1a un nivel de civilizatie net superior lor, sa
nu fi avut niciunul. Tot el sustine ca s-a produs un soi de schimb intre romani si
bulgari (bulgaroslavi): romanii le-ar fi dat bulgarilor alfabetul, iar bulgarii romanilor
limba bulgaroslavaz.

Surprinzatoarele afirmatii de mai sus nu trebuie sa ne mire, avand in vedere
ca unii autori din epoca pozitivismului nu erau foarte atenti la spiritul critic si la
nuante, iar dorinta de a pune in evidenta propria nationalitate, vechimea si gradul ei
de civilizatie era atat de mare.

4. Despre Moznopon, discipolul lui Metodie care a predicat in alpibus
Valachicis

Un alt motiv care face trimitere la Constantin si Metodie este teoria despre
Moznopon, unul dintre discipolii lui Metodie care, dupa ce au fost alungati din
Moravia, ar fi predicat in Dacia. Miza acestei informatii este foarte mare, pentru ca ea
ar asocia foarte precis crestinarea romanilor in rit slav in vremea discipolilor lui
Constantin si Metodie, adica spre finalul secolului al [X-lea.

Informatia a fost lansatda de catre istoricul si preotul catolic de origine
morava Jan Jifi Stfedovsky (1679-1713), unul dintre autorii care au contribuit cel
mai mult la dezvoltarea cultului lui Constantin si Metodie in Cehia, Moravia, Slovacia
si In spatiul central-european in general, in contextul Reformei Catolice si al
ascensiunii slavismului. In lucrarea Sacra Moraviae Historia, sive vita ss. Cyrilli a
Methudii (1710), Stiedovsky introduce urmatoarea informatie despre discipolii lui
Metodie: , Tales sunt Apostolorum nostrorum Missionarii: Bezrad in Pannonia, Wiznog
in Sarmatia, Jandow in Dacia, Nawrok in Russia, in alpibus Valachicis Moznopon,

11.D. Petrescu, apud Shiera, op.cit., pp. 379-380.
2 Shiera, op.cit., pp. 388-399.
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Oslaw in veteri Quadia, nunc Silezia; dein [..] Paulus Kaich in Bohemia, & plures alii
[...]”, informatie care s-ar baza pe un document aproape contemporant.

Stirea a fost imbratisata de numerosi cercetatori, bucurosi sa primeasca, fara
prea mult discernamant, nume si date cat mai rasunatoare si mai avantajoase pentru
tezele sau nationalitatile ale caror cauze le sustineau, si provenite din vremuri cat
mai Tndepartate. Primul istoric roman care a observat aceasta informatie este
Bogdan Petriceicu Hasdeu, care a publicat-o in mai multe randuri. La prima
publicare, in Archiva istoricd a Romdniei, Hasdeu a preluat informatia, exprimand
rezerve cu caracter strict principial (,Péne ce critica se va apuca a verifica
autenticitatea si a stabili valdrea acestui passagiu [...]”)2. Apoi, a acceptat informatia
in studiul Limba slavicd la Romdani pene la annulu 1400 [..] (1869-1870), apoi in
Istoria criticd a romdnilor (Bucuresti, 1873)3. De la el, informatia a fost preluatd de
A.D. Xenopol si de alti autori ca fiind veridica4 Sus-citatul I.G. Sbiera aratda ca
discipolii Moznopon si landov predicau in Alpii valahici, respectiv in Dacia in timpul
in care maestrii lor propovaduiau crestinismul in Moravia si cd de fapt ei nici nu se
adresau romanilor, care erau crestini de multa vreme, ci bulgarilor si slavilor, care
locuiau pe teritoriul Daciei Traiane printre romani, dar care inca nu erau crestinatis.

Cel care a contestat cu argumente stiintifice teoria despre Moznopon care ar
fi predicat in alpibus Valachicis a fost loan Bogdan, in articolul Analisa criticd a
catorva notite despre introducerea liturghiei slave la romdni, publicat in Convorbiri
literare (1889). Discutand mai multe ipoteze formulate de vechea istoriografie pe
aceasta temd, loan Bogdan a negat cu vehemen{d autenticitatea pasajului lui
Stredovsky, aratand ca numele discipolilor nu sunt decat ,scornituri ale calugarilor
moravi de mai tarziu”é. Dupa cum am aratat mai sus, dupa demonstratia lui loan

1 Jan Jiti Stredovsky, Sacra Moraviae Historia, sive vita ss. Cyrilli a Methudii. Solisbaci,
Georgius Lehmann, 1710, p. 231.

2 Bogdan-Petriceicu Hasdeu (ed.), Archiva istoricdi a Romdniei. Bucuresci, Imprimeria
Statului, II1, 1867, p. 178.

3 B.P. Hasdeu, Limba slavicd la Romdni pene la annulu 1400. Fragmentu din: Istoria culturei in
Dacia, in Traian, 1869, nr. 42-53, 55-56, 58-59, 61-64, 66, 69-71, 74-75, 77-78, 82, 86, 90;
1870, nr. 2, p. 168; idem, Istoria criticd a romdnilor. Editie Ingrijita si studiu introductiv de
Grigore Brancus. Bucuresti, Ed. Teora, 1999, pp. 504-505.

4 Xenopol, op.cit, p. 116 si n. 54; Enciclopedia romdnd, 111, 1904, p. 339: ,fara a-i fi Insa
sfortdrile Tncununate de mare isbanda”; Nicolae Draganu, Romdnii in veacurile IX-XIV pe baza
toponimiei si a onomasticei. Bucuresti, Monitorul Oficial si Imprimeriile Statului. Imprimeria
Nationald, 1933, p. 592; Ion 1. Nistor, Cehoslovacii si romdnii. Expunere istoricd. Cernauti,
Institutul de Arte Grafice si Editura "Glasul Bucovinei”, 1930, p. 265; idem, Istoria romdnilor.
Vol. I-11. Editie ingrijita de Florin Rotaru. Bucuresti, Biblioteca Bucurestilor, 2002-2003, p.
156.

5 Sbiera, op.cit., pp. 334-335.

6 loan Bogdan, Analisa criticd a cdtorva notite despre introducerea liturghiei slave la romdni,
in Convorbiri literare, XXI11, 1889, pp. 314-315.
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Bogdan au mai fost autori care au uzat de argumentul Moznopon, dar in general
istoriografia romana a renuntat la el. Cateva decenii mai tarziu, Petre P. Panaitescu
ardta ca vechea teorie cu privire la discipolii lui Metodie care, alungati din Moravia,
ar fi predicat printre romani este falsa, si ca adoptarea limbii slavone si a liturghiei
slave este un proces care se petrece de la sudul spre nordul Dunarii, neavand deci
legatura directa cu discipolii lui Metodiel.

Din pacate, in zilele noastre mari monografii aparute sub patronaje ilustre
continua sa ofere acest argument? a carui falsitate a fost demonstrata cu mai bine de
un veac in urma.

Sursa de inspiratie a lui Stfedovsky in enumerarea celor sapte discipoli nu
este cunoscutd, insd poate ca nu este inutil de mentionat ca traditia istorica vorbeste
(in Bulgaria) tocmai despre un numar de Sapte invdtdtori (sedmichislennitsi): primii
doi sunt Constantin si Metodie, apoi discipolul morav (nitran) Gorazd si altii patru
care s-au refugiat in Bulgaria dupa interzicerea liturghiei slave in Moravia: Clement,
Naum, Laurentiu (Sava) si Angelarius3.

Teoriile de mai sus sustinute de diversi istorici, precum si ,samburii de
adevar” din spatele lor nu permit sustinerea unei ipoteze vest-slave (chirilo-
metodiene, respectiv morave) cu privire la introducerea slavonismului si a liturghiei
slave la romani, insa complexitatea procesului de introducere a slavonismului in
spatiul romanesc, cu toate elementele lui de limba3, culturg, religie, scriere, literatura
si artd obliga la luarea in considerare a mai multor cdi de transmitere decat cea
considerata ,clasica” - anume spatiul bulgar (eventual sarb). De aceea, este necesar
a reaminti un vechi si pe nedrept uitat studiu al lui Pandele Olteanu, Aux origines de
la culture slave dans la Transylvanie de Nord et le Maramures, publicat in
Romanoslavica (1958)4, care lansa ipoteza ca, macar pentru regiunile de nord-vest
ale Transilvaniei si pentru Maramures, slavonismul sa fi fost introdus dinspre slavii
apuseni, respectiv dinspre Marea Moravie>.

La final, revin la intrebarea de la care a pornit prezentul studiu. Dupa cum
am Incercat sa demonstrez, raspunsul este pozitiv. Da, exista o mostenire chirilo-
metodiana in spatiul cultural romanesc, referirile din istoriografia epocii medievale,
premoderne si moderne, analizate mai sus, o dovedesc pe deplin. in felul acesta,

1 P.P. Panaitescu, Introducere la istoria culturii romdnesti. Bucuresti, Ed. Stiintifica, 1969, p.
199.

2 [storia romdnilor, 111, 2010, p. 10.

3 Vlasto, op.cit, pp. 164-165. Vezi si Andrej Skoviera, Sviti slovanski sedmopocetnici.
Bratislava, Slovensky komitét slavistov - Slavisticky ustav Jana Stanislava SAV, 2010.

4 Pandele Olteanu, Aux origines de la culture slave dans la Transylvanie de Nord et le
Maramures, in Romanoslavica, 1, 1958,. Vezi si idem, Numiri slave in Transilvania de nord, in
Limbd si literaturd, Bucuresti, I1I, 1957.

5 O critica a teoriei lui Olteanu la Alexandr Mares, Teoria elementelor slave nord-carpatice din
vechile texte romdnesti, in Studii de limbd literard si filologie. Bucuresti, I1I, 1974.
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paradoxul formulat de Thor Sevéenko cu privire la mostenirea lui Constantin si
Metodie se confirma si in istoria romanilor.

In acelasi timp, analiza de mai sus oferd sugestii interesante cu privire la
»santierele” istoricilor din veacurile trecute, cu privire la modul in care acestia
receptau si interpretau sursele, intrebarile pe care le puneau surselor si spiritul
critic cu care se apropiau de ele. Teoria romanitatii lui Constantin si Metodie si a
crestindrii de catre ei a bulgarilor, succesiunea de erori si confuzii care au stat la
baza acestor teorii sunt o dovada 1n acest sens. Nu 1n ultimul rand, trebuie observat
apetitul istoricilor romani (al unora dintre acestia) pentru teoria sus-menfionats,
care parea ca ofera argumente solide intr-un efort istoriografic de afirmare a
vechimii, nobletei si importantei propriului trecut.
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0 DUBLA ANIVERSARE, DELOC INTAMPLATOARE, PENTRU CRESTINII DE
PRETUTINDENI 1700 DE ANI DE LA EDICTUL DIN MILANO SI 1150 DE ANI
DE LA MAREA MISIUNE iN MORAVIA

Victor MIHAILA

Evenimentele pe care le sarbatorim in acest an ne dau prilejul Intalnirii cu
patru personaje dintre cele mai influente in istoria crestinatatii, dar si a civilizatiei
universale: sfintii imparati Constantin si Elena si sfintii misionari Chiril si Metodiu.
Voi Incerca sa construiesc o paralela intre vietile, lucrarile si mostenirile lor,
preafrumoase roade ale Duhului Sfant si stralucitoare pagini ale culturii europene.

1. SFINTI

Tmpéréteasa Elena, mama marelui Constantin,
poate fi consideratda cea mai venerata femeie din
lumea crestind. Incid din secolul al IV-lea a fost
recunoscuta sfintenia ei, atat in Rasarit, cat si In Apus.
Fiul ei a intrat mai tarziu in sinaxarul Bisericii de
Rasarit (secolele al VIl-lea - al VIII-lea) datorita unor
fapte si atitudini care au patat reputatia sa: uciderea
unor rivali politici si familiali, exilarea Sf. Atanasie al
Alexandriei si alte ezitari In disputa dintre Ortodoxie
si Arianism, care au marcat inclusiv momentul
botezului sau. Dar, dupa aceste trei-patru secole de
cernere, figura primului (si a celui mai mare) imparat
crestin a fost asezata la loc de mare cinste 1n Biserici,
devenind model pentru mult mai numeroasele sale
fapte bune. Apusul crestin nu a recunoscut sfintenia
lui, deoarece papalitatea a pretins, Inca din secolul al
V-lea, mostenirea functiei imperiale si o intdietate nu
doar onorifica asupra tuturor monarhilor. Memoria lui Constantin era insa prea
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mare ca sa fie ignoratd; de aceea ea a fost prelucrata in secolul al IX-lea de ierarhia
latind pentru a consolida pretentiile de mai sus, rezultind celebra Donatio
Constantini, si Marea Schisma intre Roma si Constantinopol.

Constantin Filosoful, al carui nume Insusi atesta
sfintenia predecesorului sau si popularitatea sa in
provinciile Imperiului, a fost canonizat de poporul
Romei la moartea sa (14 februarie 869), dupa cum
poporul Moraviei lI-a canonizat fratele sau, Metodiu,
saisprezece ani mai tarziu. Ucenicii lor, In frunte cu
Clement si Naum, le-au perpetuat cinstirea cuvenita in
primul Tarat Bulgar, dar, dupa ciaderea acestuia (1018),
0 mare tdcere s-a asternut asupra sfintilor, pana la
resuscitarea lor pe baze nationaliste pe la mijlocul
secolului al XIX-lea. Clerul latino-german, prigonitor
constant al limbii slave aduse de fratii din Tesalonic,
neputind sterge pomenirea lor dintre popoarele slave
ale Europei centrale, a recurs si de aceasta data la
falsificare, transformandu-i pe sfinti in campioni ai
latinismului. Totusi popoarele slave latinizate au mentinut an de an sarbatoarea lor,
in timp ce grecii, compatriotii lor, i-au primit in sinaxare abia la sfarsitul secolului al
XX-lea. Aceasta absentd scandaloasa se explica atat prin efortul bizantinilor de a-si
eliniza supusii, cat si prin dispretul lor fata de tarile barbare, chiar daca intrate in
»,Commonwealthul bizantin” prin Increstinare si adoptarea legilor si culturii
bizantine.

2. INTOCMAI CU APOSTOLII

care au slujit Biserica de pe diverse pozitii
sociale, deschizatori de drumuri
evanghelice catre popoare strdine de
Dumnezeu pénd atunci. Apostolii lui
Hristos, in frunte cu marele Pavel, au
plecat de la iudei (prin intermediul
diasporei) cdtre popoarele pagane, punand
temelia Noului Israel - Biserica apostolica
si catholica (atot-cuprinzatoare) a Noului
Testament.
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Constantin cel Mare, prin Edictul din Milano si prin privilegiile facute
Bisericii, a deschis un nou drum foarte important pentru Evanghelie: de la oras spre
sat. Tdaranii (desemnati initial ca pagani), alcatuind peste 80% din populatia
Imperiului, fusesera pana atunci ocoliti de misionari, fiind mult mai atasati de
religiile lor stravechi. Crestinarea lor s-a desfasurat in toate provinciile pe durata
multor secole, ramanand adesea incompleta.

Sfintii Chiril si Metodiu au deschis un al treilea drum esential: de la romani la
barbari. Desi convertirea unor popoare vecine Imperiului a Inceput inca din secolul
al IV-lea, procesul a fost compromis fie de nesfarsitele migratii razboinice (gotii din
Crimeea, alanii din Caucaz), fie de aprigele controverse dogmatice (etiopienii, de
pilda, au urmat in mod firesc tendintele monofizite ale Patriarhiei Alexandriei,
rupandu-se definitiv si neintentionat de restul crestinatatii), fie de presiunea din
partea cuceritorilor franci (saxonii, slovenii si moravii), hotarati sa impuna limba
latina in toate Bisericile. Bizantinii, de asemenea, au incercat sa impuna limba greaca
tinerei Biserici bulgare, generand o stare de conflict ce s-a intins, cu Intreruperi, pe o
perioada de peste 1000 de ani (din 863 pina in 1945, cand s-a vindecat schisma
bulgars). In acest context tulbure a stralucit lucrarea apostolica a Sfintilor Chiril si
Metodiu, cei mai mari misionari ai Ortodoxiei. Preludnd experientele misionarilor
dinaintea lor, ei au lucrat cu o eficienta remarcabila, atat in planul literar al
traducerii Scripturii, Liturghiei si unor opere patristice si legi bisericesti si civile, cat
si In planul practic al formarii de ucenici si al apropierii pline de dragoste de inima
poporului si de nazuintele lui firesti. De aici marele lor succes: desi misiunea in
Moravia a avut un sfarsit tragic, roadele ei s-au aratat peste mari si tari si veacuri.

3.DATA: 11 MAI

In sinaxarul ortodox ziua de 11 mai este dedicati
inaugurarii Cetatii lui Constantin, petrecuta in anul 330. Noua
Roma a fost pana la 1204 capitala necontestata a intregii
Crestinatati, a asigurat continuitatea Imperiului Roman in
Rasarit pana la 1453, iar pana in secolul al XX-lea ramas cel
mai pestigios scaun patriarhal al Ortodoxiei. Nici un oras al
lumii nu a avut un destin mai glorios decat acesta.

Patriotii bulgari au inceput sa-i praznuiasca pe sfintii
Chiril si Metodiu din 1857, alegand aceasta zi pentru a sublinia
atat punctul lor de pornire (educatia desavasita,
binecuvantarea Sfantului patriarh Fotie si prestigiul imperial
fiind ingrediente esentiale ale misiunii lor), cat si perenitatea
lucrarii lor. Astfel, dupa 1000 de ani, numele lor a devenit
stindardul renasterii popoarelor oprimate, atit in Imperiul
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Otoman, cat si in Imperiul Habsburgic, iar din 1980 ei sunt Patronii Europei, ai unei
Europe crestine pe cale de a se scufunda sub presiunea hedonismului, barbariei
tehnologice si revoltei autodistructive.

4. CEI DINTAI CTITORI

Sfintii Imparati au daruit marilor orase ale Imperiului (Roma, Trier,
Constantinopol, Nicomidia, Antiohia, Tyr, Ierusalim, Betleem,) biserici
monumentale, intemeind canonul arhitectonic pentru carmuitorii crestini de dupa

Sfintii Chiril si Metodiu au ctitorit in schimb
primele Biserici nationale, conform viziunii bizantine care
vedea structura bisericeascd adaptandu-se diferitelor
realitati politice. Biserica Morava s-a prabusit la sfarsitul
secolului al IX-lea, dar Biserica Croata si-a pastrat o
remarcabild autonomie in cadrul romano-catolicismului,
iar Biserica Ceha s-a razvratit Impotriva acestuia,
ciutandu-si cu orice pret o cale proprie. In cadrul
Ortodoxiei, toate popoarele slave 1i considera pe fratii din
Tesalonic ca fondatori ai Bisericilor si culturilor lor,
plecand de la modelul autocefaliei bulgare, aici nascandu-
se prima patriarhie nationala in anul 927.

5. GARANTI Al ORTODOXIEI

Sfintii Imparati au convocat, sub inspiratia Duhului Sfant, Primul Sinod
Ecumenic (325) pentru o formulare cat mai clara a doctrinei trinitare si pentru
aplanarea diferitelor conflicte practice dintre Bisericile locale. Modelul acestui sinod
a fost reluat de Inca sase ori in secolele ce au urmat, in momente de mari
controverse dogmatice ce tulburau Crestinitatea. In acest fel, s-a consolidat pentru
totdeauna invatatura ortodoxa.

Indati dupa Duminica Ortodoxiei (843) care a pecetluit lucrarea celor sapte
Sinoade Ecumenice, Sfintii Chiril si Metodiu au predat acest tezaur popoarelor slave,
aflate la hotarul dintre primitivismul paganatatii si crestinismul carolingian, care nu
doar ca se impunea in mod fortat, dar isi afirma o identitate diferita de Rasaritul
apostolic, deschizand calea inovatiilor scolastice (filioque, respingerea cultului
icoanelor) si a abuzurilor clericale (primatul papal universal de jurisdictie, celibatul
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preotilor). Sfantul Metodiu a fost el Insusi martor la doud Sinoade ce s-au dorit
ecumenlce (1n 870 si 880) intrunite pentru a pacifica aceste rivalitati.

Patronajul imperial bizantin constituie punctul de
pornire a Misiunii din Moravia, asigurdnd nasterea culturii
slave care a fost rasadita, dupa anul 885, pe pamant bulgar,
de asta data avand un sustinator si mai fervent in Sfintul Tar
Boris si in urmasii lui. Aceasta culturd s-a rdspandit, mai
apoi, In celelalte tari slave, punand bazele marii familii a
popoarelor ortodoxe (Commonwealth-ul bizantin).

Putem sa ne intrebam cum ar fi aratat azi Ortodoxia
fara aceste popoare slave, care, sa nu uitam, au fost deseori
pe punctul de a se orienta spre Roma. Biserica armeana, cu
un trecut glorios dar cu un prezent ruinat, ne ofera un
posibil raspuns...

6. 0 VIZIUNE PROFETICA

Sfintii Impéarati au vizut in crestinism liantul
necesar unitatii Imperiului, iar in cetatea de pe
Bosfor, puntea care sa tind impreuna proviinciile
orientale cu cele occidentale. Constatand esecul
sistemului tetrarhic, conceput tocmai pentru a
echilibra tendintele de nationalizare si de
orientalizare, Constantin a promovat o echilibrare
prin schimbarea centrului, nu prin divizarea puterii
supreme. Noua capitald acoperea atit nevoile
strategice (fiind la egala distanta fata de granitele
asediate: Dunarea si Eufratul) cat si pe cele economice
(fiind Inconjurata de provincii mult mai bogate si mai
bine populate - este epoca Imparatilor traci si iliri).
Dar, pe langa aceste avantaje, imparatul crestin dorea
o capitala eliberata de panteonul roman care ar fi continuat sa persecute
crestinismul, sau mai degraba l-ar fi corupt pe model sincretist. O capitala care sa
uneasca pax romana cu pax apostolica, fiind la jumatatea drumului dintre Roma si
[erusalim.

Cinci veacuri mai tarziu, unitatea Imperiului era definitiv pierduta (inca de la
sfarsitul secolului al VI-lea), iar autoritatea lui in Occident definitiv compromisa
(prin ridicarea Imperiului Carolingian rival). Aceste schimbari politice afectau tot
mai grav unitatea Bisericii, criza dintre Roma si Constantinopol manifestandu-se
deosebit de violent in episodul 858-870 (asa numita Schismd Fotiani). Inafara
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relatiilor tensionate dintre cele doua centre ale Crestinatatii, proviinciile rasaritene
si cele apusene se instrainasera reciproc, atitudinile si modelele lor culturale
devenind tot mai incompatibile (iesind in evidentd in timpul crestinarii Bulgariei:
863-870).

In acest context tulbure, Sfintii Chiril si Metodiu au vizut in popoarele slave
liantul necesar unitatii Bisericii si puntea care sa refaca comunicarea frateasca intre
Bisericile Apusului si cele ale Rasdritului. Aceste popoare, care umpleau, Inca din
secolul al VI-lea, golul dintre Regatul Francilor si Imperiul de Rasarit (de la Salzburg
si Magdeburg pana Dyrachium si Adrianopol) ar fi putut umple si golul ce se adancea
tot mai mult intre Bisericile acestor puteri. Scaunul arhiepiscopal de Sirnium, pe
care papa Adrian al II-lea 1-a reactivat pentru Metodiu in anul 870, se afla chiar in
inima acestor teritorii slave; ar fi putut fi punctul de echilibru intre cele doua
patriarhii tot mai exclusiviste.

7.UN POD PREA INDEPARTAT

Viziunea Sf. Imparati s-a niruit incepand
cu impartirea Imperiului la moartea lui Teodosie
cel Mare (395), trecand prin pierderea Egiptului
si a Siriei (cu cele trei vestite patriarhii) si
sfarsind cu ridicarea Imperiului Carolingian
(800). Din acel moment, Constantinopolul n-a
mai fost decat un pod intre Balcani si Asia Mica, si
o tinta atat pentru ofensiva islamicg, cat si pentru
cea romano-germana.

La randul ei, viziunea Sfintilor Chiril si Metodiu s-a naruit incepand cu
interzicerea Liturghiei Slave (care se pare ca reunea elemente din ritul roman si ritul
bizantin) in anul 885, trecand prin constituirea Regatului ,Apostolic” al Ungariei
(care a sfaramat unitatea slavilor) si sfarsind cu Cruciada a IV-a (1204) care a
pecetluit neincrederea si ostilitatea dintre ortodocsi si catolici. Podul conceput de ei
s-a reorientat pe axa sud-nord, asigurand convertirea temeinica a bulgarilor,
sarbilor si rusilor si transmiterea catre acestia a tezaurului cultural al Bizantului.
Popoarele slave ramase sub ascultarea Romei - croatii, slovenii, cehii, slovacii si
polonezii - au pastrat totusi capete ale podului initial (alfabet glagolitic, manastiri cu
slujba 1n limba slava, si mai ales o constiinta a unor inceputuri glorioase, ce le-a
asigurat pastrarea specificului national amenintat de centralismul papal si de
expansiunea germana si maghiara).
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8. CTITORI Al CRESTINISMULUI ROMANESC

In persecutia lui Diocletian de la inceputul
secolului al IV-lea au patimit si multi crestini de pe Valea
Dundrii, de la Sirnium pana la Halmyris, ca roada a
predicarii Evangheliei in secolele anterioare. Pacea
Bisericii din vremea lui Constantin, precum si campaniile
sale la nord de Dunare (prilej cu care a construit podul si
cetatea de la Sucidava), vizdnd recuperarea partiala a
fostei provincii Dacia, au favorizat raspandirea
Evangheliei si In zona carpatica, unde incep sa apara
primele semne materiale ale comunitatilor crestine.
Tratatul cu gotii (332), asezati in Estul Munteniei, impune acestora sa dea libertate
crestinilor de sub stapanirea lor. Ca urmare, o buna parte din ei se vor crestina, sub
pastorirea lui Wulfila care le va traduce intreaga Scripturd in limba lor. In acest
context, Sf. Constantin apare ca un al doilea apostol al Daciei, dupa Sf. Andrei.

Sf. Chiril si Metodiu n-au pus piciorul pe teritoriul tarii noastre, dar cativa
din ucenicii lor, izgoniti din Moravia, au gasit refugiu in Transilvania. Cronica lui
Anonymus ni-l prezinta pe Menumorut, ducele Crisanei, morav dupa nume si bulgar
dupa inima, aflat intr-o legatura stransa cu Imperiul Bizantin pe la anul 900, legatura
mijlocita poate de acesti ucenici. Admitand originea slava a clasei boieresti de pe
teritoriul tarii noastre, si prezenta unei populatii slave deloc nelnsemnate, precum si
o certa influenta a Taratului Bulgar la nordul Dunarii, limba slava a fost adoptata cu
usurinta de bisericile locale de pe ambele parti ale Carpatilor, fiind pastrata apoi
pana pe la 1700, ca o chezdsie a Ortodoxiei. De aceea, nu ar fi gresit sa-i numim pe
Sfintii Chiril si Metodiu si ucenicii lor ca fiind al treilea val apostolic in Dacia, menit
sa refaca Biserica din aceste teritorii dupa secole de devastari ale migratorilor.

9. NASTEREA LA CELE VESNICE

Sf. Constantin, desi s-a convertit inca din anul 312,
in urma aratarii Crucii pe cer, s-a botezat abia In apropierea
mortii, treizeci si cinci de ani mai tarziu. Acest lung
catehumenat al imparatului se explica prin constrangerile
functiei supreme pe care o detinea, si pe care a purtat-o ca
pe o cruce, spre binele Bisericii. Botezul sau s-a petrecut in
conditii umile, iar Tmparatul nu a mai vrut sa imbrace
porfira in zilele pe care le-a mai avut, purtand doar cdmasa
neofitilor. Acest botez smerit si tarziu a evitat posibilele
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revolte ale aristocratiei pagane si, totodats, a trasat modelul carmuitorilor crestini
din secolele urmatoare.

Sfintii Chiril si Metodiu, dupa ce au urmat cariere stralucite in invatamant si
administratie, au cautat linistea monahalad in Olimpul Bitiniei, marele centru ascetic
al acelor vremuri. Acolo a imbracat haina calugareasca fratele mai varstnic, Mihail,
devenind Metodiu, inainte de misiunea la chazari din anul 861. Fratele sau,
Constantin Filosoful, a slujit Biserica toata viata ca laic, devenind monah atunci cand
a inteles ca i se apropie sfarsitul, la Roma, in anul 869. Treptat, succesul lor
diplomatic, de ambasadori ai celui mai stralucit Imperiu, s-a transformat in stramta
carare apostolica, fiind acuzati mai mult din interiorul Bisericii, decat din afara ei.
Astfel, latinii le reprosau inovatia de a sluji intr-o limba barbar3, iar bizantinii, faptul
de a se supune jurisdictiei papale. Si unii si altii, vazand ca cei doi frati nu le servesc
intocmai interesele, le-au retras sprijinul initial. Misiunea din Moravia a sfarsit ca un
esec, dar In spatele esecului se afla moartea bobului de griu, necesara pentru a
aduce rod imbelsugat.
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CHIRIL S$I METODIU INTRE ISTORIE SI LITERATURA

Octavia NEDELCU

Undoubtedly, Milorad Pavi¢ is the writer who makes way to a new literary genre in Serbian literature,
who experiments a new poetics of metatextual and postmodernist type, trying to learn the meaning of
the wandering words belonging to a lost in times past language. The Dictionary of the Khazars, first in
the series of Milorad Pavi¢’s great literary creations, is a labyrinth-novel, bearing a historical enigma as
grounds: the destiny of the Khazars, a Turkic population, who created a great empire between the 7t
and the 10t century on the banks of the Volga river, but disappeared completely afterwards. According
to some scientists, the Khazars might be the ancestors of the Ashkenazi Jews from Eastern Europe. The
theme of the Khazars came to Pavi¢’s attention in his early student days, while writing a seminar paper
on Cyril and Methodius, more specifically about one of Constantine Cyril’s sermons and about the issue
on the people’s destiny on the stage of history, their rise and fall. The writer decided to use this source
in a new, unique way, combining his experience as a scientist with that of a lexicographer and novelist
in a lexicon like novel. In this paper we intend to analyse the two historical characters, the apostles of
the Slavic writings, Cyril and Methodius, from the author’s perspective, who turns them into literary
characters, as well as their image reflected in the eyes of the other characters.

Keywords: the apostles of the Slavic writings, Chyril and Methodius, literary character, historical
character, Milorad Pavi¢, postmodernism, Khazar polemic.

Spatiu imaginar, dar si real, cea ,de-a treia Europa”, nu neaparat ,balcanica”,
studiata cu intermitenta ar fi riscat sa ramana necunoscuta pentru cei care nu 1i simt
si nu 1i Inteleg trairea tragica si umorul compensator, daca n-ar exista scriitori din
acest spatiu care sa sparga tiparele literare ale secolului al XX-lea, rezidind o lume a
unor timpuri imemoriale.

Pentru literatura sarba, scriitorul care inaugureaza un nou gen literar, care
incearca sa invete sensul cuvintelor ratacite ale unei limbi pierdute din vremuri de
mult apuse, care anuleaza legile timpului si ale spatiului prin prisma fantasticului,
mitului, legendei si al istoriei credndu-si propriul univers literar, propria viziune ce
se constituie In adevarate palimseste, scriitorul care apartine aceleiasi familii
spirituale din care fac parte Borges, Calvino, Eco, ori Cortazar si alti deschizatori de
drumuri literare, este Milorad Pavi¢l.

1 Milorad Pavi¢ (1929-2009), unul dintre cei mai importanti prozatori sarbi, autor a peste
treizeci de volume de poezie, povestiri, romane, piese de teatru, eseuri, traduceri.
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Scriitor fara biografie ci doar cu bibliografie, cum i placea adesea sa
mentioneze, considerand ca singura data importanta din viata sa este cea in care a
avut sclipirea de geniu sa creeze un roman-lexicon, Milorad Pavi¢ descendent al unei
vechi familii de origine croata (intre granitele Imperiului Austro-Ungar, intr-un
spatiu geografic, politic si cultural pe care 1-am numi azi Europa Centrald), s-a ndscut
la Belgrad (in ,spatiul balcanic"), in 1929. Absolvent al Facultatii de Filosofie (sectia
Literaturi iugoslave) din orasul natal, Pavi¢ debuteaza in 1967 cu volumul de poezii
intitulat, nu intdmplator Palimpseste. Primele povestiri, cu titlul Cortina de fier, apar
in 1973. Istoric literar, specialist in baroc, clasicism si preromantism, Pavi¢ publica
mai multe studii de specialitate, conferentiaza la mai multe universitati europene
(Paris, Viena, Moscova, Sank-Petersburg, Freiburg, Padova etc.), aventurandu-se
mereu si in experimentarea creatiei literare. Poemele si povestirile sale, bine primite
de critica iugoslava, nu anuntau totusi exceptionalul Dictionar khazar?, din 1984, si
seria de romane care au aparut ulterior - Peisaj pictat in ceai (pentru iubitorii de
cuvinte Incrucisate), Partea lduntricd a vintului sau romanul lui Hero si Leandru
(roman-clepsidra), Ultima iubire la Tarigrad. Indreptar de ghicit (roman-tarot),
Mantia de stele (ghid de astrologie), Celdlalt trup (trupul duhovnicesc care este
amintirea trupului pamantesc) si multe altele, pentru a nu aminti decat romanele
traduse In limba romana, facandu-l cel mai Indrituit candidat la Premiul Nobel din
aria de contact a Europei Centrale cu Balcanii, plecat insa la cele vesnice in 2009 in
plina forta creatoare. Tragedia iugoslava, cu consecintele ei politico-militare, a fost,
probabil, principala cauza pentru care acest extraordinar inovator al constructiei
romanesti nu a primit prestigiosul premiu literar.

Putini scriitori, in viata la vremea aceea, din spatiul slav, ating performanta
de a fi cunoscuti publicului romanesc atat de bine prin romanele lor in care eternul
se amesteca si se contrabalanseaza cu derizoriul, In care tragicul are neasteptate
compensatii comice si ironia se cupleaza cu autoironia, cu tendinta specific balcanica
de autodesconsiderare, de autominimalizare, precum Milorad Pavi¢. Acesta reuseste
insa sa depdseasca tot ceea ce pare a {ine de conditia regionald, sa surprinda
esentele matricei ei mental-afective intr-o serie de constructii literare insolite, de o
profunda originalitate, care il ageaza intre cei mai mari creatori ai sfarsitului de secol
al XX-lea si poate, primul scriitor al secolului al XXI-lea. Considera ca artele se impart
in reversibile si ireversibile. Pictura, sculptura si arhitectura pot fi contemplate din
orice unghi, pe cand literatura, muzica si filmul, traditional vorbind, sunt
ireversibile, avand un singur inceput si un singur final2. Pavi¢ a Incercat si a reusit sa

1 Toate datele privind traducerile existente in limba romana din opera lui Pavi¢ se regasesc
in Bibliografia traducerilor din literaturile slave 1945-2011, coordonator Constantin
Geambasu, Editura Universitatii din Bucuresti, 2011

2 Vezi Milos Jefti¢, Razgovori s Paviéem (Convorbiri cu Pavi¢), Nauc¢na knjiga, Belgrad, 1990, p.
43,
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transforme ireversibilul in reversibil, romanul fiind abordat asemenea unei
sculpturi, a unei cetati pe care o admiri in toate cele trei dimensiuni ale sale.

Experienta creatorului Pavi¢ cea de poet, povestitor Ingemanata cu cea de
cercetator ori redactor l-a condus la solutia inovarii formei romanesti: de la
perspectiva exterioara a linearitatii vest-europene la cea interioarda, mai veche,
bizantina a reversibilitatii. Astfel Pavi¢ a aplicat in scriitura sa tehnica zugravirii
frescelor manastirilor medievale, pictate una langa cealaltd, fiecare avand o poveste
individuala, delimitate intre ele de un cadru-rama, narand insa o poveste comuna,
dinamic3, in oglinda. Aceasta forma unicda, armonioasa, perfecta a romanului
asemenea unui iconostas de icoane reflecta In baza canoanelor sacre
tridimensionalitatea perspectivei: personajul biblic din fresca este oglindirea
pictorului, contemplat de privitorul credincios. Totul este important in aceasta
insiruire de elemente juxtapuse, mai putin cadrul-rama prin care se intra si se iese
din opera, lasand la latitudinea autorului ca acesta sa fie uneori sub forma de
dictionar, alteori sub forma de rebus, tabld de sah, clepsidra, indreptar de ghicit,
ghid astrologic s.a.

Desi era autorul unor volume remarcabile de poezii si povestiri, la care se
adauga si activitatea sa deosebita In plan stiintific, precum si excelentele sale
traduceri, scriitorul Milorad Pavi¢ parea ca nu a existat inainte de Dictionarul
khazar. Si aceasta pentru simplul motiv ca in vremurile noastre romanul reprezinta
genul literar care poate cuprinde un cerc mult mai larg de cititori. Dar sa creezi un
roman-lexicon scris pentru o masa de cititori si care sa reprezinte in acelasi timp o
opera fundamentala - era o provocare la limita imposibilului.

Lucrarile de factura enciclopedica sunt o aparitie frecventa in literatura
medievald bizantind si nu numai, cele mai importante fiind poate Biblioteca,
principala lucrare a patriarhului Fotie al Constantinopulului care cuprinde rezumate
a 279 de lucrari de teologie, istorie, filosofie, medicina, retorica, stiintele naturii,
continudnd cu opera enciclopedica a lui Konstantin Porfirogenitos, a lui Theodor
Metohitul ori cunoscutul bestiar medieval, Fiziologul. Acestea continuda sa
infloreasca In perioada Renasterii si a Barocului, iar in literatura contemporana
paradigma lexicografica este incd prezentda prin autori ca Umberto Eco (Numele
tradafirului), Danilo Kis$ (Enciclopedia mortilor), Borislav Peki¢ (Ldna de aur) ori
Borges. Acesta isi imagina, de pilda, raiul ca o biblioteca universald care sa
reprezinte cifrul si sinopsisul veacurilor. Niciunul dintre acesti corifei ai literaturii n-
a reusit sa transpuna modelul enciclopedic in matricea romanului exhaustiv care se
deconstruieste si se reconstruieste mereu pentru a reda imaginea multipla a lumii
asa cum a facut-o Milorad Pavi¢.

Dictionarul khazar, primul din seria marilor zidiri literare ale lui acestui
scriitor inovator, este un roman-labirint, structurat in jurul unei enigme istorice:
destinul khazarilor, o etnie puternica si neatdrnata de origine turcicd, o semintie
razboinica si nomada care, intre secolele al VII-lea si al X-lea, a format un puternic
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imperiu la gurile Volgai, ocupand o pozitie strategica cheie la poarta dintre Marea
Neagra si Marea Caspica unde se infruntau marile puteri orientale din vremea aceea.
Originea lor ramane necunoscuta, tot asa cum disparuta este orice urma care ar
putea da lamuriri despre numele si neamul sub care pot fi cautati azi khazarii.
Convertifi la iudaism, acestia au fost infranti in 969 de printul kievean Sviatoslav,
disparand complet din istorie si devenind, dupa unii cercetatori, stramosii evreilor
askhenazi din Estul Europei. Destinul khazar devine pentru Pavi¢ un pretext pentru
o constructie literara insolita, apropiata (si, totodata, deosebitd) de cele ale
realismului magic latino-american, dar preludnd si filonul picaresc al romanului
european.

Tema khazarilor i-a starnit interesul lui Pavi¢ inca din studentie, in timpul
elaborarii unei lucrari de seminar despre Chiril si Metodie, mai exact despre
predicile lui Constantin Chiril, precum si despre problema destinului unui popor si a
disparitiei acestuia de pe scena istoriei. Bogatia si diversitatea de fise adunate in
timp, promiteau o lucrare stiintifica valoroasa, care nu s-a concretizat, intrucat Pavi¢
se dedicase beletristiciil. Se parea ca acest material va ramane pentru totdeauna in
sertarul scriitorului. Acesta insa decide sa-1 foloseasca intr-un mod inedit,
ingemanand experienta sa de om de stiin{d, de lexicograf cu cea de romancier intr-
un roman-lexicon, un roman-dictionar.

In Observatiile preliminare privind modul de folosire al dictionarului, se
mentioneaza ca cititorul poate folosi cartea cum {i vine mai bine la Indemana. Unii
vor cauta un cuvant, al{ii un nume propriu, ca in orice lexicon pe care-1 deschizi
atunci cand vrei sa afli ceva pe moment, altii il vor parcurge ca pe o scriitura, de la
cap la coad3, dintr-o suflare, pentru a-si face o viziune globald asupra chestiunii
khazare, a personajelor, a lucrurilor si intamplarilor legate de aceasta. Cartea se
poate citi de la stanga la dreapta sau de la dreapta la stanga, in diagonal3, ori in zig-
zag. Romanul este o replica, o reconstituire a unei carti baroce cu acelasi titlu din
1691 in Prusia, editatd de loannes Daubmannus, pierdutd in negura vremurilor.
Autorul, fictionar postmodern, prefera izvoarelor istorice, cele eretice si ermetice
din traditia islamica, doctrinele oculte din cabala iudaica si invataturile bogomilice
din izvoarele crestine.

Evenimentul istoric tratat in dictionarul lui Pavi¢ s-a petrecut in secolul al
VllI-lea sau al IX-lea al erei noastre, iar in literatura de specialitate acest subiect
poartd numele generic de ,galceava khazara”. Acestia au disparut de pe scena
istoriei odata cu imperiul lor, ca urmare a unei intdmplari ce le-a marcat definitiv
destinul. S-au lepadat de credinta lor veche pentru a trece la una dintre cele trei
religii: iudaism, islamism sau crestinism. La scurt timp dupa convertire a urmat
destramarea imperiului khazar. Actul convertirii, cel care a hotarat soarta
khazarilor, a decurs astfel: kaghanul, capetenia khazarilor, consemneaza cronicile, a
avut un vis pe care-l crede de sorginte divind si in urma caruia a chemat la el trei

1 Ibidem, p.74.
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filozofi din cele trei zari ca sa i-l1 talmaceasca. Faptul avea sa atarne greu pentru
statul khazar, caci khaganul sorocise semintiei sale credinta acelui infelept care
urma sa desluseasca visul cel mai bine. Astfel cd la resedinta sa au sosit un
musulman, un evreu si un misionar crestin, cu alte cuvintre, un dervis, Kora Farabi
Ibn, un rabin, Isaac Sangari si un monah, Constantin Chiril. Alaturi de ei se aflau trei
cronicari care vor consemna acest eveniment istoric, cronicarul crestin fiind
Metodiu. Toti au primit In dar cate un cutit cioplit in sare, dupa care s-a pornit sfada,
fiecare intrecandu-se sa demonstreze ca cea mai buna credinta era a sa. Atitudinea
celor trei intelepti, dihonia dintre acestia, urzitd pe deosebiri de credint3,
personajele insesi, ca si pilda ,galcevei khazare” au starnit un interes nemaipomenit,
judecati aprige asupra acelor Intamplari precum si asupra consecintelor, asupra
invingatorilor si invinsilor polemicii, Incat veacuri la rand i s-au dedicat dezbateri in
mediul ebraic, crestin si islamic care dureaza si pana astazi, desi khazarii au disparut
de mult.

Compozitia lui Daubmannus Tmpartita in surse ebraice, islamice si crestine
privitoare la convertirea khazarilor a constituit si canavaua celei de-a doua editii,
cea a lui Pavi¢, reconstituitd Insa. Este evident c3, in editia original3, articolele urmau
in ordinea specifici limbilor celor trei dictionare (ebraici, araba si greac). In cea a
lui Pavi¢ toate datele au fost calculate dupa un singur calendar si talmacit intr-o
singura limba. Cu fiecare traducere insa materialul va fi ordonat diferit dupa
alfabetul fiecirei limbi, iar numele proprii se vor insirui dupi o alti ierarhie. In ciuda
dificultatilor existente, aceastd carte mai pastreaza unele virtuti ale primei editii.
Poate fi citita in felurit chipuri, chiar si in diagonala, obtinandu-se sectiunea prin cele
trei registre: islamic, crestin si ebraic. Alcatuit din articole si trimiteri, dictionarul
are toate numele proprii si conceptele Insemnate fie cu semnul crucii, fie cu
semiluna, ori cu steaua lui David.

De la bun inceput constatam ca lexiconul lui Pavi¢ este compus din trei carti:
,Cartea rosie”, ,Cartea Verde” si ,Cartea galbena”, fiecare constituindu-se ca o
entitate distincta care conferd o interpretare proprie a destinului khazarilor si a
polemicii khazare conform propriei ideologii, mitologii si religii. Culorile rosu, verde
si galben sunt determinante metonimice pentru cele trei religii care au divizat
oamenii si care astazi, conduc lumea. Culoarea rosie inseamna lumea cresting, cea
verde lumea islamic3, iar cea galbena desemneaza lumea ebraica.

Conform indicatiilor autorului cititorul se poate muta dintr-o carte intr-alta,
din lumea rosie in cea verde, respectiv galbena si invers in functie de drumul ales in
acest labirint In vederea compunerii propriei versiuni a naratiunii. Cu fiecare noua
lectura se deschide o noua perspectiva polisemantica.

Fiecare articol este o unitate narativa de sine statdtoare ce poate fi inclusa in
alta mai mare. Cartea poate fi citit la nivelul orizontal al articolelor ce pot fi
inlantuite urmarindu-se destinul unui personaj. Evenimentele si personajele pot fi
urmarite la nivelul dimensiunii temporale pe verticala. Dictionarul contine la unele
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articole note de subsol, referinte bibliografice, iar la sfarsit se afla chiar un indice de
articole. Cartea este imbogatitd cu documente si fotografii fiind precedata de
observatii preliminare privind instructiunile de folosire a acestuia, de un istoric al
khazarilor, de o prezentare a structurii dictionarului, de fragmente pastrate din
prefata primei editii, toate aceste elemente referentiale, specifice oricarei lucrari
stiintifice. Si totusi e vorba de un roman care a spart tiparele genului.

Toate cele trei carti coexistd si convietuiesc Intr-o polemicd mutual3,
incompatibile pe vecie, fara ca nici una sa fie posesoarea adevarului absolut. Trei
carti, pe trei voci distincte intr-o structura polifonica. Personajul comun celor trei
carti este printesa Ateh, unul dintre stidlpii mitologiei khazarilor martorul
convertirii, in fiecare carte insa verdictul este altul: din izvoarele crestine in cartea
rosie se mentioneaza: khaganul se invoi si astfel se crestinard khazariil, In cartea
verde se spune: cd se converti la islamism, se descdltd, se rugd lui Alah si porunci sd i
se ardd numele primit fnainte de nagstere, dupd cutuma khazara?, iar in cartea galbena
convertirea presupunea se ldsard circumcisi in pesterd, dupd care se intoarserd in
tara lor dornici sd se initieze in legea iudaicd3. Adevarul absolut despre khazari nu
poate fi cuprins de nici una dintre ele si nu exista nicio speranta sa-1 aflam, ne
sugereaza Pavi¢. Acesta exista doar ca o polemica, fara castigatori. Cert e doar faptul
ca neamul khazarilor nu mai exist3, ei supravietuind doar in memoria colectiva a
celor care polemizeaza pe aceastd tema. Popoarele ce dispar de pe scena istoriei isi
pastreaza memoria identitatii nationale si posibilitatea de a-si reconstrui istoria. Ele
devin hrana spirituala pentru alte mitologii si religii, de regula, a popoarelor care le-
au devorat. Popoare, culturi si civilizatii se contopesc, se devoreaza si nimanui nu i
este garantatd vesnicia in istorie.

In cartea rosie existi trei articole de dictionar substantiale (de sapte-opt
pagini fiecare) dedicate celor doi apostoli ai slavilor in mod direct ori indirect si
intitulate: Chiril, Galceava khazard, Metodiu din Salonic (articolele privind cei doi
apostoli fiind insotite de cate o reproducere a portretelor acestora pe fresce din
secolul al IX-lea). Articole sunt amplasate in functie de limba si alfabet, in originalul
sarbesc chirilic Memoduje CoayHcku, Rupusao, Xazapcka nosemuka, iar in cel latin
romanesc Chiril, Galceava khazara si Metodiu din Salonic. Figuri istorice de mare
anvergura pe care le praznuim astazi sub patronajul UNESCO dupa 1150 de ani de la
inceputul propovaduirii vietii duhovnicesti si culturale in randul popoarelor slave,
sadindu-le o Tnaltd constiinta civica in ansamblul Europei crestine prin traduceri
fundamentale in slavona a textelor sacre si prin crearea alfabetului daruit moravilor,
Sfintii Chiril si Metodie devin personaje literare cheie in acest roman. Asteptarile
ridicate de simpla mentiune a unor figuri istorice sau mitice sunt intotdeauna

1 Milorad Pavi¢, Dictionarul khazar, traducere de Mariana Stefanescu, Nemira, Bucuresti,
p.72.

2 [bidem, p. 132.

3 Ibidem, p. 230.
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capcane pentru cititori pentru ca tindem sa observam doar ceea ce stim deja, sa le
incadram intr-un model de asteptare cunoscut din alte surse, iar ceea ce se
mentioneaza in aceste articole referentiale sunt de mult cunoscute de istoriografia
chirilo-metodiana. Din cauza cadrului de referin{a arhicunoscut posibilitatile
autorului sunt limitate, dar nu si pentru Pavi¢ care reuseste sa ne surprinda si in
acest caz prin procedeele pe care le foloseste: alegorie, simbol, paradox,
intertextualitate. Este ceea ce am urmarit in aceasta lucrare pe cele cateva texte din
roman: evolutia de la actant la personaj. La intrebarea unde sunt granitele dintre
istorie si imaginatie, dintre realitate si fictiune, Pavi¢ raspunde, parafrazandu-l pe
Einstein: ,Tot ceea ce se refera 1n roman la realitate este o fictiune, tot ceea ce nu se
referd la realitate este adevar”. Mai mult decat atat, Intr-un interviu Pavi¢ afirma ca
bibliotecile si cirtile nu reprezinti pentru el adevirate izvoare care si-l inspire. In
acest roman doar vreo zece pagini sunt preluate din istorie. Restul e pura fictiunel.
Astfel, evenimente cunoscute, ca inceputurile crestinarii slavilor, crearea primului
alfabet si rolul celor doi frati sunt interpretate de scriitor in cheie khazara. Fratii
apostoli pornesc impreuna cu ucenicii lor intr-una din acele calatorii unde ,fiecare
pas era o litera, fiecare poteca o fraza si fiecare oprire un numar din marea carte”. O
lume zidita din litere, o tara construita din povestiri si o istorie compusa din texte
sunt realitati In care personajele lui Pavi¢ isi gasesc adapost si spatiu in care sa-si
inscrie vesnicia.

1. Galceava khazara: Din surse crestine, aflaim cum a reusit Constantin in
polemica khazara sa desfiinteze argumentele dervisului si rabinului, convingand in
acest fel khaganul si se crestineze. Intrucat sarazinii insemnau casele crestinilor cu
chipul diavolului Chiril este intrebat ce inseamnd acest lucru. Raspunsul lui
dovedeste spontaneitate si agerime a mintii: Cdnd vdd chipul Satanei imi zic ca
indutru locuiesc cregstini, si cum ei nu pot trdi laolaltd cu Satana, dla std afard. lar
acolo unde nu-i vad chipul afard, inseamnd cd e induntru cu gazda?.

Rabinul incearca sa-1 convinga pe khagan ca khazarii nu au de ce se teme de
evrei intrucat In spatele lui Constantin Filosoful se afld sulitele si cavaleria, pe cand in
spatele unui rabin ca mine dai de vesmadntul meu de ruga...

Este momentul hotardtor ciand balanta parea ca se inclina in favoarea
misionarului evreu, dar la argumentele 1n parabola ale printesei Ateh, khaganul isi
vine 1n fire si 1i spune ca Dumnezeul evreilor se lepadase de ei si-i imprastiase in
lume: De asta vreti voi sd ne ademeniti in credinta voastrd, ca sd vd fim copdrtagi intru
nevointd, pentru ca si noi, khazarii, sa fim pedepsiti de Dumnezeu, si risipiti in lume?

1 Vezi interviurile cu Milorad Pavié¢ realizate de Ana Somlo si publicate in cartea Hazari ili
obnova Vizantijskog romana, BIGZ, Belgrad, 1991, p. 75.

2 Pavi¢, op.cit., p. 69.

3 Ibidem, p.70.
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Credinta nu se cerseste, ci se dobdndeste cu sabia!l Si astfel se crestinara khazarii
sustin sursele crestine. Evident ca adevarul istoric este cu totul altul.

2. Metodiu din Salonic: Ca trimis al Bizantului, Metodiu se infatisa ca
martor si copartas al fratelui sau, Constantin in galceava de la curtea khazara scriind
o cronica. Pe canavaua de informatii si date istorice din viata si activitatea celor doi
apostoli, autorul tese o structura polifonica, zidind cu ajutorul unei imaginatii
debordante catedrala sa enciclopedica. Dupa nereusita primelor doua misiuni la
arabi si khazari:

Metodiu se intoarse in anul 863 printre slavi. Se cerea indltatd o scoala slava obladuita de
greci cu ucenici slavi si cu scrieri slave talmdcite din greaca si slava. Stia de mic, ca si
fratele sau Constantin, ca pasarile din Salonic si cele din Africa nu glasuiesc la fel, cd o
randunica de pe Strumita nu se intelegea cu o randunica de pe Nil si cd doar albatrosii
glasuiesc oriunde la fel. Cu astfel de ganduri o pornira cei doi la drum, mai intdi in
Moravia, apoi In Slovacia si Austria de Jos, iar tinerii se tot strangeau in jurul lor, mai
degraba sa le priveasca limbile miscandu-se decat sa le asculte spuseleZ2.

Intrucat Discursurile khazare nu s-au pastrat nici in originalul grecesc si nici
in traducerea slava a lui Metodiu, sursa crestind cea mai temeinica privitoare la
polemica ramane biografia lui Chiril scrisa de Metodiu inserata ca al treilea articol
de dictionar.

3. Chiril: Constantin Chiril a trait doar patruzeci si trei de ani (826-869),
devenind unul dintre cei mai mari Invatati ai vremii, biograful sau mentionand ca s-a
distins mai degraba printr-o modestie excesiva decat prin invatatura. Va participa
impreuna cu fratele sau la trei misiuni diplomatice ca emisar al Imperiului bizantin,
reusind in scurt timp sd dobadndeasca pretuirea tuturor slavilor. Misiunea araba
(855-856) si cea khazara (860-861) le-au aprins ravna marturisirii lui Dumnezeu
intrupat in contexte religioase si culturale dificile pentru crestinism. A treia misiune
cea din Marea Moravie Inceputa in 862, cea mai dificila, de altfel, le-a oferit ocazia sa
pund temelia nu numai a Bisericii crestine dar sa le daruiasca slavilor alfabetul
(glagolitic initial, si ulterior chirilic) pentru a se putea identifica ca popor in
adevaratul sens al cuvantului, trecand astfel pragul istoriei. Se mentioneaza ca a avut
drept dascali mari Invatati precum cunoscutul filosof Fotie, patriarhul de mai tarziu,
[oan Gramaticul, Leon Matematicianul. ,Chiril indrdgea limbile strdine pe care le
socotea vesnice la fel ca si vanturile si le tot schimba, precum khaganul khazar femeile
de toate credintele. In afard de greacd studia slava, ebraica, araba khazard,

1 Ibidem, p. 71.
2 [bidem, p. 81.
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samariteana si alte limbi..! Ceea ce i-a unit pe cei doi frati a fost truda la crearea
alfabetului, relatata de Pavi¢ printr-o excelenta parabola.

Cand, In anul 860, slavii asediau Tarigradul, Constantin retras intr-o chilie in Olimpul din
Asia mic3 le-a intins o cursi. In linistea sihistriei sale, a creat primele litere din alfabetul
lor. La Inceput facuse literele rotunjite, (aluzie la alfabetul glagolitic), dar limba slava
fiind atat de salbatica, cerneala nu o putea prinde, si atunci a mai facut un alfabet cu litere
zabrelite, (aluzie la alfabetul chirilic) in care a zavorat ca pe o pasare, limba nestapanita.
Mai tarziu, cand se mai Imblanzi si cand incepu sa se deprindad cu greaca (pentru ca
limbile se invata intre ele), limba slava a putut fi ingradita in primele slove glagolitice2.

Aceasta minunatda parabold a fmblanzirii limbii salbatice slave poate fi
interpretata pe de-o parte ca un semn al recognoscibilitatii identitatii sale arhetipale
prin aceste litere zabrelite, drepte si dure, alfabetul chirilic, iar de cealalta parte cine
nu intelege semnificatia acestor litere poate ramane incatusat in spatele zabrelelor
in temnita ignorantei si a necunoasterii ca Intr-o capcana. Nici increstinarea
»barbarilor slavi”, denumire data populatiilor neelenofone, nu a fost una usoara. lata
cum reda autorul aceasta trudnica lucrare:

Chiril traducea scrieri bisericesti din greaca in slava, iar lumea se tot aduna in jurul lui.
Acum toti aveau ochi in locul coarnelor de altddata, lucru care se vedea imediat, se
incingeau la brau cu cate un sarpe, dormeau cu capul la sud si-si aruncau dintii cazuti
peste casa. {i privea cum isi scobeau din nas mucozitatile si le duceau la guri in sopoteala
rugdciunilor. Se spdlau pe picioare fara sa se descalte, scuipau in mancare inainte s-o
infulece si isi Iimpleteau numele lor barbare, barbatesti ori femeiesti, dupa fiecare vorba
din ,Tatal nostru”, iar ,Tatdl nostru” dospea ca o paine, apoi se mistuia in suvoiul
vorbelor, incat la fiecare trei zile rugdciunea se cerea plivita de numele barbare care o
cioparteau ci nu mai arita a rugiciune. {i atrigea irezistibil duhoarea de hoit, aveau
mintea vioaie si cintau dumnezeieste, iar Constantin auzindu-i, izbucnea in plans si asa 1i
apdru cel de-al treilea rid de pe frunte, ridul sdu slav, oarecum piezis, prelingandu-se ca
un strop de ploaie3.

Povestea lui Pavi¢ se scurge 1n spatiu si timp, capatand in acest mod un sens
iconografic. Naratiunea se strecoara prin spatiul fluid al articolelor de dictionar la
suprafata si In profunzimea diverselor lumi, bifurcindu-se la infinit. Astfel romanul
devine o carte universala, o arhiva enciclopedicd a lumii In care istoria se
deconstruieste si se reconstruieste in jurul naratiunii, in jurul cuvantului care a fost
la Tnceput. De altfel, extraordinara reusita a lui Pavi¢ constd tocmai in perfectiunea
ansamblului pe care-l ob{ine in deconcertantul imaginar balcanic.

Adoptand alfabetul, limba literara si credinta crestina slavii s-au profilat ca o
comunitate etnica matura, capabild sa-si ocupe cu demnitate locul in noua familie a

1 Ibidem, p. 61.
2 [bidem, p. 63.
3 Ibidem, p. 65.
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popoarelor crestine. Chiar daca Biserica slavilor nu a mai apucat sa-si implineasca
rolul profetic de punte duhovniceasca intre Bisericile Apusului si Rasaritului ce se
aflau deja intr-o Instrdinare tot mai mare, intrucat linia neagra de fractura ce avea sa
divida crestinatatea pentru urmatorul mileniu s-a format chiar prin mijlocul
popoarelor slave, toate bisericile crestine 1i vor praznui pe Chiril si Metodiu ca sfinti
in calendar de la bun Inceput. O stralucita pledoarie pentru iubirea de carte si de
invatatura, un elogiu Inchinat culturii care Imprastie beznele ignorantei o gasim intr-
unul dintre primele texte poetice slave din secolele al IX si al X-lea, Prolog la
Evangheliar, atribuit de istoriografia bulgara lui Konstantin Preslavski, revendicat
deopotriva de cercetatorii slovaci si nu numai, care il atribuie lui Constantin Chiril:

Sunt goale, despuiate toate acele neamuri fara carte
ce nu se pot lupta lipsite de-asta arma

Cu cel ce sufletului nostru dusman este

Acestea sunt sortite In veci sa patimeascal.

Prin tot ceea ce au realizat, martori ai Invierii duhovnicesti si spirituale,
apostolii slavilor, sfintii Chiril si Metodiu au ramas pana astazi, dupa mai bine de
unspreze veacuri o legdtura trainica dintre popoarele slave apusene si cele
rasaritene.
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SFINTII METODIU SI CHIRIL SI CRESTINATATEA SLAVA

Vasile RADUCA

It is the merit of the two Saints, Methodius and Cyril, to have introduced Slavonic peoples into the
European cultural space, nourished throughout the centuries by the Greek-Roman thinking and then by
the Gospel of Christ. Given the European scope of their mission, Pope John Paul II rightly termed them
,totius Europae apud Deum caelestes compatronos”.

The two brothers created an alphabet and a literary language through which they promptly integrated
Slavonic language into the Byzantine culture, via the sacred terminology.

The 9th and the 10th century witnessed the Christianization of the greatest migratory people, the Slavs
who at the time amounted to one third of the total population of Europe.

While Saints Methodius and Cyril were not the first, Apostles” to all the Slavs, they were certainly true
,Apostles” to a part of them. However they were the ones who paved the way for the integration of all
Slavs into the great European culture, which Christianity stood for. By receiving the mission of the two
saints, the Slavs received not only a religion (which in itself is a major achievement), but they also
opted for the Christian culture expressed through the spoken and written word, in their own language.

De numele celor doi frati, Metodiu si Constantin-Chiril, se leaga
introducerea popoarelor slave intr-un nou spatiu cultural prin intermediul
mesajului evanghelic si al Bisericii, venind sa Intareasca ideea ca nu putem vorbi de
cultura fara cult. Lucrarea cu totul exceptionala pe care cei doi frati au Intreprins-o
in Marea Moravie este valabila si de mare importanta pentru toate popoarele de
limba slav, care, pe atunci, reprezentau o treime din populatia Europei. De aceea, pe
drept cuvant, cei doi frati, Metodiu si Constantin-Chiril, merita supranumele de
,patroni ai Europei”®.

Iar in 1985 Papa loan Paul al II-lea avea sa spunad ca numai pe terenul
cultivat de Sfintii Metodiu si Chiril ,,crestinismul a intrat definitiv In istoria slavilor”z.

1 Janez Vodopivec, Saints Cyrille et Methode patrons de L’Europe, Editions St.Paul, Paris,
Fribourg, 1986, p.9. in Enciclica ,Egregiae virtutis”din 31 decembrie 1980, Papa loan Paul al
[I-lea 1i numea si-i declara pe Sf. Metodiu si Chiril ,totius Europae apud Deum caelestes
Compatronos.”

2 Joan Paul al II-lea, Enciclica a-VII-a. ,Importanta unui mileniu de crestinism in lumea slava”,
in Enciclice, Ed.Arhiepiscopiei Romano-Catolice de Bucuresti, 2008, p.175.
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Cei doi sfinti s-au nascut in spatiu grecesc si s-au format in interiorul culturii
bizantine. Au avut geniul de a gandi si crea un alfabet in care sa se exprime o cultura,
pana atunci, eminamente orald, dar au si cizelat acea limb3, incat sa se exprime in ea
marea cultura bizantina. Cei doi frati vor introduce cultura bizantina la slavi prin
intermediul Evangheliei si a cultului divin, identificAndu-se cu viata acestor popoare
si initiind procesul de integrare a acestora in sfera culturii care iradia din
Constantinopol si Roma. In egald masur4, prin tipul de culturd promovat de cei doi
frati, se pacifica un colt de lume, spatiul dintre doua imperii, multd vreme disputat
de acestea prin conflicte, uneori armate. Acest tip de culturalizare facea ca un mare
popor european, dar ostil civilizatiei europene crestine, sa nu se mai numeasca
,barbar”.

Acest fapt s-a realizat pe o durata relativ scurta de timp, in veacul al 1X-lea,
cand in Europa s-au produs schimbarile care au marcat istoria si cultura acesteia
pentru totdeauna prin organizarea unor state (uneori imperii) care stau la baza
statelor europene moderne si printr-o vasta opera de crestinare a popoarelor foste
migratoare.

,,incepénd cu secolul al IX-lea, cand se contura un nou chip al Europei
crestine, Sfintii Chiril si Metodie ne-au propus un mesaj care se dovedeste actual
pentru epoca noastrd, in care, desigur,.. se cautd unitatea reald a diverselor
popoare”1,

Merita mentionate In acest sens extinderea statului franc (care va include in
el parti inseminate din Italia si din teritoriile gemanice), constituirea taratului
bulgar, constituirea cnezatelor Kievului si al Novgorodului, dar si a primului stat slav
bine organizat din centrul Europei, Moravia Mare. In egali masurd trebuie si
precizam ca in toate aceste state s-a initiat un vast efort de crestinare a populatiilor
barbare stabilite pe teritorii din interiorul granitelor fostului imperiu crestin. Daca
in primul secol d.Hr. crestinarea s-a realizat de jos 1n sus, acum se va realiza pornind
de la principii si regii barbari crestinati, care au impus religia lor popoarelor pe care
le conduceau.

Carol cel Mare (n.742/748, rege din 768, +814), spre exemplu, a avut un rol
foarte important in crestinarea francilor, germanilor si a celorlalte popoare (foste
barbare) care se giseau sub stipanirea sa. In acest sens s-a folosit de adevirate
armate de misionari recrutate, nu de la Roma, ci din puternicile manastiri irlandeze
si britanice.

In partea de est a Europei, Constantinopolul era cel spre care se orientau
interesele popoarelor nou-stabilite in Europa centrala si de est. Capitala bizantina, in
acea vreme, putea oferi misionari spre a raspunde solicitarilor. Asa se face ca
principii slavi au cerut oficial crestinarea popoarelor lor prin misionari veniti din
marea Capitala a Imperiului crestin din Rasaritul Europei. Spre exemplu, rusii
(primii rusi au fost botezati la Constantinopol in anul 860, dar momentul socotit

1Vodopivec, op.cit., eodem loco.
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decisive s-a produs prin botezarea tarului Vladimir din Kiev, in 988, secolul al X-lea),
sarbii (secolul al 1X-lea), bulgarii slavizati (tarul Kagan Boris-Mihail s-a botezat in
864-865) s-au crestinat oficial, la cererea principilor lor, prin misionari veniti din
Constantinopol. La slavii din centrul Europei (din Panonia si Marea Moravie) primii
misionari au venit din Occident, mai ales din Bavaria.

Aproape toate popoarele slave si-au constituit identitatea politica, culturala
si religioasa prin orientarea lor spre Constantinopol. Dar toate popoarele slave, chiar
si cele care au ramas in sfera de interes a Romei, au avut la baza includerii lor in
cultura europeana efortul Sfintilor Metodiu si Chiril, care s-au gasit deopotriva sub
ascultarea Romei celei Vechi si a Romei celei Noi.

Prin tipul de crestinare adus in lumea slava de Metodiu si Chiril, slavii au
primit nu numai o religie, ci au optat si pentru o anumita cultura (cultura crestina in
limba lor) si pentru o identitate politica, oferita tocmai de aceasta cultura.

Acceptarea crestinismului 1n alta limba decat limba poporului putea duce la
pierderea identitatii politice si a specificului etnic-national, cum a fost cazul cu slavii
dintre fluviul Elba si Marea Balticd, germanizati prin limba in care li s-a adus
crestinismul. Sub acest aspect merita mentionat si geniul printului Rastislav (846-
870) al Marii Moravii, despre care vom vorbi mai tarziu.

Marea Moravie se constituise in secolul al VIII-lea pe un teritoriu care se
intindea la nord pe teritoriile actualei Slovacii, Boemii si pe o parte a Poloniei, iar la
sud pe teritoriile vechii provincii romane a Panoniei (care cuprindea teritorii din
Ungaria de azi, estul Austriei si partea de nord a provinciei Illiricum, pana aproape
de Belgradul de azi).

Procesul constituirii statelor slave coincidea cu formarea in Occident a
Imperiului francilor, iar In Orient cu inceperea unei renasteri culturale, dupa criza
iconoclasta. Pentru toata Europa era o perioada de framantari, de schimbari, de
ambitii si de cucerire de teritorii.

Puterea bizantina pierduse dominarea politica si teritorialda in Orientul
Apropiat si In nordul Africii, datorita tavalugului arab. Nu mai putea sad se afirme
prin cuceriri teritoriale. Bizantul avea insa o bogatie culturala si o credinta pe care le
putea transmite altor popoare, prin care putea, In altd manierd, sa se extinda el
insusi In ceea ce va defini acele popoare - credinta si cultura de tip bizantin.

Acum era ocazia sa-si poata extinde esentialul propriei sale existente,
credinta si de cultura, in spatii si teritorii vaste, care se intindeau de la Adriatica la
Marea Baltica, de la Alpii Orientali pana dincolo de Volga, ajungand pana la Marea
Caspica. Pentru lumea slava mesagerii si apostolii culturalizarii crestine bizantine
au fost fratii Metodie si Constantin-Chiril.

Bizantinii nu au cucerit nicidata teritoriile locuite de slavi, nici pe cele 1n care
slavii s-au asezat ei Insisi in deplasarea lor spre sudul Europei. Au facut ceva mult
mai profund si mai eficient : le-au infuzat credinta si cultura ajunse la maturitate in
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Bizant datorita unor eforturi de secole. Prin acest tip de extindere bizantinii nu au
cucerit, nu au aservit, nu au umilit pe nimeni, ci au innobilat.

Slavii si Europa crestina

Venind din nordul Europei, primele valuri ale popoarelor slave au trecut
Dunarea in Imperiul Roman in a doua jumatate a secolului al V-lea. Vor avansa in
toata Peninsula Balcanica, ajungind pana in Peloponez, stabilindu-se peste tot unde
au considerat de cuviinta.

Au atacat cel mai important oras din Balcani, Tesalonicul, in mai multe
randuri (in 597, impreuna cu avarii, In 604 si in 614, venind pe mare dinspre
Tessalia, unde se stabiliserd), fird si reuseasci si patrundi in oras. In ciuda
atacurilor repetate, orasul Tesalonic nu a putut fi cucerit?.

Slavii s-au asezat insa 1n jurul acestui oras, ajungand ca mai tarziu sa devina
o populatie pasnica, in stranse relatii cu latinofonii si elinofonii din regiune.
Stabilirea slavilor in Illiricum si in Balcani a afectat foarte mult administratia
imperiala. Aceasta nu s-a putut opune stabilirii slavilor in Balcani, pe de o parte, din
cauza faptului ca Illiricum era la extremitatea de vest, respectiv, de est a celor doua
imperii romane, de Rasarit si de Apus, trecand cand in administrarea unuia, cand a
celuilalt. Era o zond mai greu de aparat In situatia in care teritoriile stapanite de
imperiali erau continuu atacate de barbari. Pe de alta parte, populatia se imputinase
simtitor, prin urmare,prezenta unor popoare (care mai trziu urmau sa intre in zona
de influenta a imperiului) era chiar dorita. Cand Illiricum s-a gasit in interiorul
granitelor imperiului occidental, Roma insasi era tinta popoarelor barbare, iar
atunci cand Illiricum a intrat definitive sub administrarea bizantina, incepand cu
dinastia isauriana (mai precis, cu anul 732), slavii erau de mult stabiliti in Balcani si
in Illiricum. Iatd cum prezenta slavilor in acele teritorii corespundea si unei anumite
necesitati demografice. Treptat slavii vor constitui formatiuni statale dornice de
castigarea unei identitati,in teritoriile ravnite totodata de marile puteri vecine.

Slavii din sudul Peninsulei Balcanice vor ramane 1in zona de influenta a
imperialilor de la Constantinopol, in timp ce cei din nordul Dunarii, mai ales, vor
avea parte de o situatie usor diferita.

in 623, un negustor franc, pe nume Samo, a unit pentru o vreme triburile
slave din Moravia, Boemia si Carinthia (Austria de sud), cu capitala la Bogastisburg.
Aceasta uniune avea sa se destrame dupa moartea lui Samo (659). Spre mijlocul
secolului al VIII-lea, pe valea superioara a Dravei a aparut o formatie politica mai

1 Antonie Emil N. Tahiaos, Sfintii Chiril si Metodie si culturalizarea slavilor, traducere din
engleza de C. Fagetean, Ed. Sophia, Bucuresti, 2002, pp.20-21.
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stabild, in Caranthania (Carinthia)!, dupa modelul statului lombard din Italia si al
Bavariei.

In ceea ce priveste contactul slavilor cu crestinismul, putem spune c3, de
indata ce acestia au patruns in spatiul Imperiului Roman, au intalnit crestini.

De secole, in spatiile ocupate acum de slavi, se propovaduise Evanghelia
popoarelor romane si romanizate, existind chiar centre episcopale (Aquileea,
Trieste, Petovo, Celeia, Emona, Sirmium, Singidumnum), unele dintre acestea fiind
distruse prin invazia popoarelor migratoare. Cu sigurantd, populatia crestind din
aceste regiuni a facut cunscut mesajul crestin noilor veniti in regiunile lor. Pe langa
aceasta situatie, au existat actiuni misionare intreprinse de patriarhatul de Aquileea
(Venetia) inca din prima jumatate a secolului al VI-lea. La cererea printului Hotimir,
episcopul-print de Salzburg, Vigilius trimitea in 757 in Carantania (Carinthia) pe
horepiscopul Modest, insotit de patru preoti, pentru a propovadui si a sfinti cateva
biserici. La sfarsitul secolului al VIlII-lea, patriarhul de Aquileea, Paulin al II-lea (787-
802), a organizat un program catehetic special pentru populatia slava nou-
crestinata. Au existat contacte si intre croati si populatia vorbitoare de limba latina
din Dalmatia inca din secolul al VII-lea si incercari de convertire intreprinse atat de
bizantini, cat si de latini. Primul print croat, Borna, va fi crestinat la nceputul
secolului al IX-lea, iar in anul 860 papa Nicolae I a infiintat pentru croati o episcopie
la Nin.

Prin victoria impotriva avarilor din anul 796 Carol cel Mare va elibera slavii
din Europa centrald de dominatia avard care durase trei sute de ani, dar ii va
include, ca vasali, in Imperiul sau si, In mod implicit, in sistemul sau de crestinare.
Dupa acea victorie si in acelasi an, fiul lui Carol cel Mare a avut o intalnire cu
patriarhul de Aquileea (Venetia de azi) si cu episcopul de Salzburg, irlandez de
origine, ridicat de Carol la rangul de arhiepiscop (798), cu intentia de a da o noua
organizare bisericeasd teritoriilor nou cucerite. Ca urmare a acelei intalniri,
teritoriile din sudul raului Drava reprezentau zona asupra careia se exercita
controlul patriarhului de Aquileea, iar cele de la nord de acest rdu urmau sa se
gaseasca sub jurisdictia episcopului din Salzburg si a sufraganilor sai din Passau si
Regensburg (Ratisbona)2. Hotararea aceasta va fi reluata si sanctionata de Carol cel
Mare printr-un decret din anul 811.

In ziua de Criciun a anului 800, Carol cel Mare se va incorona la Roma
impdrat roman si de acum se va considera protectorul crestinatatii (facandu-i
concurenta Irinei de de la Constantinopol, care, de altfel, ii refuzase cererea de
casatorie).

In calitate de Gubernator Ecclesiae, Carol cerea si impunea o conformitate
totala cu Biserica Romei cu privire la credinta si la cultul public: cel care este unit cu

1Vodopivec, op.cit., p.51.
2 Cf. Histoire du christianisme des origine a nos jours, vol.IV,(610-1025), sous la direction de G.
Dagron, P. Riche et A. Vauchez-Desclee, p.876.
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Biserica Romei in credinta una, trebuie sa fie unit deopotriva in modul de a canta si
Psalmii! (adica in modul isi exprima credinta prin cult). Decretele lui Carol trebuia
sa fie respectete si pe linie bisericeasca. De aceea, daca la Roma cultul se celebra in
limba latind, peste tot unde se extindea stapanirea lui Carol, trebuia sa se slujeasca
in limba latina.

La randul sau, Papa va Incepe sa se socoteasca din ce in ce mai insistent
succesorul Apostolului Petru. Prin urmare, cel care voia sa se mantuiasca, va spune
Carol cel Mare, trebuie sa urmeze intru toate credinta scaunului apostolic al lui
Petru spre a ajunge acolo unde Petru, purtatorul cheilor, va deschide portile
Imparatiei Cerurilor.

Atat prin patriarhatul de Aquileea, cat si prin intermediul misionarilor
irlandezi trimisi din centrele episcopale germane, Carol a realizat o lucrare
misionara importanta in cel mai autentic stil latin: cultul se celebra in latina, iar
invatamantul se facea intr-o limba slava, pe care misionarii o invatau la fata locului,
utilizand limba aproximativ invatata si traduceri rudimentare ale unor carti de
rugdciuni si predici spre a-i convinge pe slavi sa se inchine, folosind, de fapt, alta
limba (latina).

Prescriptiile din Libri Carolini vor pastra putere de lege si dupa moartea lui
Carol (814) pana in secolul al X-lea, cand vor cddea in desuetudine. Pe baza
dreptului razboiului (jus belli), Carol considera ca avea drept absolut asupra celor
invinsi In lupta sau asupra celor care au ajuns sub stapanirea sa in urma vreunei
victorii. Prin urmare, slavii, eliberati de avari, trebuia sa se supuna intru toate
decretelor caroline, atat din punct de vedere politic, cat si religios.

Acest punct de vedere a fost impropriat si aplicat, atat de succesorii lui Carol
cel Mare, cat si de episcopii din Passau, Salzburg si Bavaria, sub jurisdictia carora
fusesera pusi crestinii slavi din teritoriile vasale francilor. Nu se poate nega valoarea
misiunii intreprinse de Carol cel Mare, de urmasii sai si de centrele episcopale
responsabile pentru aceasta. ,,Ea s-ar fi putut dezvolta intr-o crestinare durabila si
definitiva dupa stilul occidental ; o evanghelizare de valoare incontestabil3, insa fara
acea caracteristicd specificd de inculturalizare si de promovare care a fost
caracteristica esentiala a operei celor doi frati, Metodie si Constantin-Chiril”2.

Tendintele de expansiune teritoriala si religioase ale lui Carol cel Mare, fie el
si imparat crestin, contraveneau aspiratiilor si initiativelor de emancipare politica si
religioasa a popoarelor slave. Pe de alta parte, propovaduirea crestinismului si
savarsirea cultului in alta limba decat limba vorbita au limitat accesul mesajului
crestin in randul poporului de rand. Cu alte cuvinte, efectul misiunii crestine in
randul slavilor dundreni, pornitd prin masuri luate din Aachen, nu a fost unul
notabil.

1 Cf. Libri Carolini, P.L., 98, c0l.1020-1022.
2 Vodopivec, op.cit., p.61.
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Lipsa unui ,,vehicul” prin care sa se raspandeasca in randul maselor Cuvantul
lui Dumnezeu a redus foarte mult procesul de crestinare a popoarelor salave
raspandite pe o mare suprafata teritoriala. Slavii, ca si vechii daci, aveau o cultura
orala. Era nevoie de alfabet specific limbii lor si de carti in limba lor pentru o
crestinare rapida, masiva, coordonata si cu efecte pe masura.

Propovaduirea Evangheliei si cultul exclusiv in limba latind nivela identitatea
popoarelor si bloca accesul tuturor la acelasi mesaj. De aceea, cu toata misiunea
crestina occidentald, importanta in felul ei, marea masa a populatiei slave era
necrestina si nici nu era unita in formatiuni statale. De aceea, nu de putine ori slavii
s-au revoltat pentru emancipare de sub suzeranitatea franca.

Initiativa lui Rastislav

Dupa moartea lui Carol cel Mare, printul Moimir va reuni slavii din Boemia,
Moravia si Panonia intr-un stat care se gasea sub suzeranitatea francilor. Sub
conducerea fiului acestuia, Rastislav (845-870), statul acesta se va elibera de sub
suzeranitatea francilor, reusind sd se extinda spre est pana la Tisa. Aceasta i-a
deranjat pe bulgari, care, in 852, vor semna o alianta cu regele franc Ludovic
Germanicul (826-870), reinnoita in 862 cu Carloman de Bavaria, impotriva lui
Rastislav. In anul 845, la Ratisbona (Regensburg), s-au botezat paisprezece printi
slavi.

Acest eveniment deschidea in mod oficial drumul misiunii crestine in spatiul
slav. Misionarii veneau in special din Passau, Salzburg si Regensburg. Acestia cautau
sa impuna limba latina in cult, neglijand interesele noului stat salv independent. Nu
erau straini, cu siguranta, nici de motivatii politice. Marea Moravie era constransa de
vecinatatea ostila a francilor si a bulgarilor. De aceea au cautat sa-si asigure o a
numita protectie prin apropierea de Constantinopol.

A doua jumadtate a secolului al IX-lea se caracterizeaza si prin o noua si
acutizare a conflictelor dintre Orientul si Occidentul crestin, respectiv,
Constantinopol si Roma, prilejuite de urmatoarele cauze: pe de o parte, de
inscaunarea lui Carol la Roma drept imparat roman (anul 800), ceea ce pentru Roma
cea Noua era o uzurpare de drepturi ; in mai multe sinoade locale, Carol cel Mare a
decis respingerea hotararilor sinodului din 787 de la Constantinopol cu privire la
cinstirea sfintelor icoane; Carol cel Mare impusese includerea adaosului Filioque In
Crezul Niceo-Constantinopolitan.Aceste motive si altele mai marunte erau acutizate
de faptul ca Papa Nicolae I nu a recunoscut alegerea (in anul 858) marelui carturar
Fotios ca patriarh al Constantinopolului.

Pe fondul acestei crize politice si bisericesti, conducatorul Moraviei Mari,
printul Rastislav, in anul 862 a trimis la imparatul Mihail al IlI-lea o delegatie

165

https://biblioteca-digitala.ro



ROMANOSLAVICA vol. XLIX, nr. 2

condusa de nobilul Svatopluk. Delegatia a inmanat imparatului o scrisoare din
partea lui Rastislav, care, printre altele, i comunica urmatoarele:

Poporul nostru, de cand a respins paganismul, respecta Legea cresting, dar el si noi nu
avem un Invatitor capabil sd explice credinta crestind in limba noastra, ca celelalte
regiuni (slave), vazandu-l, inteleaga ceea ce se petrece la noi sa urmeze exemplul nostru.
Trimite-ne deci, Stapane, un episcop care sa fie si Dascal. Caci de la tine emana orice
credintd valabilad pentru toatd lumea (oikumene) (VC, X1V, 3-5).

In anul 861 printul Rastislav i ceruse papei Nicolae I si-i trimitd un episcop
si dascal capabil sa vorbeasca limba poporului. Scrisoarea lui a ramas Insa fara
raspuns. Roma nu era pregatita, dupa cum n-a fost secole de-a randul, pana la
conciliul II-lea de la Vatican, sa accepte cultul crestin in limbile popoarelor crestine.

Printul Rastislav nu cerea misionari, ci un episcop care sa vorbeasca limba
slava si care sa fie si Dascal care sa-i conduca la adevar si sa-i invete cunoasterea
(VM, VI, Lavrov, p.72)1.

Cererea lui avea, desigur, si ratiuni politice:

Rastislav dorea relatii stranse cu Bizantul pentru ca simtea presiunea exercitatd de
germani si de bulgari. Legaturile cu Bizantul i-ar fi asigurat protectia politicd, intrucat
imparatul bizantin ar fi fost capabil sd faca presiuni asupra amenintatorilor bulgari din
sud. in acelasi timp, Rastislav dorea un episcop si cuvantul scris in limba slavoni vorbiti
de moraviz.

Cerand episcop, Rastislav dorea o Biserica cu o anumita independenta. Nu a
dorit un episcop dependent de episcopatul german ,dat fiind faptul ca acesta facea
parte dintr-o tard (Bavaria) care avea pretentii teritoriale. Imparatul de la
Constantinopol, fiind departe, nu prezenta nici un pericol teritorial. Faptul ca cerea
un dascal insemna ca Rastislav voia si o independenta culturala a Moraviei si o
afirmare a culturii slave pornind de la un centru care trebuia sa fie Moravia Mare,
infloritoare la acea vreme sub conducerea sa.

Cu autoritatea Constantinopolului, educatia si credinta puteau transforma
Moravia Mare in lider al lumii slave intr-o vreme in care nu exista un stat slav
puternic si respectat. Rastislav demonstra ca avea o viziune politicd de exceptie.
Pentru aceasta, avea nevoie de oameni pe potriva aspiratiilor sale. Imparatul Mihail
al I1I-lea (842-867) a raspuns favorabil cererii lui Rastislav, dar la Constantinopol nu
era usor de gasit invatati care sa stapaneasca bine limba slava. S-a orientat spre cei
doi frati Constantin-Chiril si Metodiu. Prin urmare, chemindu-i la palat, le-a
comunicat intentia de a-i trimite Intr-o misiune speciala in Marea Moravie, stiindu-i

1 Tahiaos, op.cit., p.75.
2 |bidem, eodem loco.
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vorbitori ai limbii slave: ,Voi sunteti din Tesalonic, le-a spus imparatul, si toti
oamenii din acest oras vorbesc limba slava” (VM, 5,8)%

Metodiu si Constantin-Chiril

Cei doi frati s-au nascut in Tesalonic, Metodiu in anul 812 (sau 815), iar
Constantin, in anul 826 (sau 827), intr-o familie cu sapte copii. Mama lor se numea
Maria, iar tatal se numea Leon. Acesta era ofiter superior in marina imperiala, avand
gradul de drungarios (comandant al unui corp militar compus din 1000 de marinari)
in orasul Tesalonic. Timp de douazeci de ani a fost adjunctul generalului (strategul)
cetatii, care era si guvernatorul acesteia. Cei doi frati au studiat In Tesalonic.
Metodiu a ajuns magistrat si, la un moment dat, imparatul, ,cunoscand intelepciunea
lui, 1i ordona sa conduca un district sloven” (VM, II, 5). Nu se stie despre ce district
este vorba. Unii specialisti considera ca este vorba despre un district din zona
Serbiei sau Bulgariei (in Strimon)2. Profesorul Tahiaos aduce argumente foarte
serioase 1n favoarea ideii ca teritoriul peste care a fost guvernator Metodie era tema
Opsikion din Bitinia, in sudul Nicomidiei, In apropiere de Muntele Olimp, unde se
gasea de multa vreme colonizata o populatie slava relativ numeroasas. Va ramane in
serviciul administratiei imperiale timp de zece ani. Dupa aceea va intra in
Manastirea Polihroniu din Muntele Olimp din Bitinia, unde, la un moment dat,
patriarhul 11 va numi egumen. Potrivit randuielii, staretii erau alesi de obstea
monahala. Fiind numit direct de patriarh, inseamna ca Manastirea Polihroniu era
stavropigie patriarhala.

Cand Constantin avea 14 ani, a murit tatal lor. Dupa doi ani, Constantin este
chemat de Teoctist (prieten al tatalui sau), Marele Logothet al Drumurilor4, sa
studieze la la Scoala Superioara din Constantinopol. Timp de sase ani va studia
filosofia cu dascali celebri, intre care celebrul Leon Matematicianul (fost mitropolit
al Tesalonicului intre anii 840-843) si-l va avea drept mentor pe Fotios, seful
cancelariei imperiale, care va fi ales patriarh in anul 858, si coleg pe Mihail al IlI-lea,
fiul imparatului defunct Teofil si al imparatesei Teodora. Dupa terminarea studiilor,
Constantin va functiona pentru un an ca profesor la sus-numita institutie (850-851).
Teoctist 1i propune o casatorie cu fiica unui mare demnitar bizantin. Tanarul filosof
ii da a intelege ca el are alte preocupari decat casatoria. Teoctist va cere Imparatese

1 Cf. Pr.Prof. loan Ramureanu, Unsprezece secole de la activitatea misionard a Sfintilor Chiril si
Metodie, in ,,Ortodoxia”, nr.1, 1967, p.22.

2 J[dem, ,p.18.

3 Tahiaos, op.cit., pp.44-45.

4 Teoctist avea o functie care cumula ceea ce astazi ar fi Ministerul de Interne, Ministerul de
Externe si Directia Generald a Drumurilor, respectiv,reteaua postala. Cf. L. Bréhier, Les
institutions de I'empire byzantin, Paris, 1970, p.627.
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ca acesta sa fie numit secretar al Secretariatul partiarhal. Ca sa ocupe aceasta
functie, trebuia sa faca parte din cler (chiar din clerul inferior). Se pare ca atunci a
fost hirotesit lector, sau hirotonit diacon?.

Una din variantele Vietii Sfdntului Chiril relateaza ca, dupa ce Constantin a
refuzat casatoria, Teoctist a propus Teodorei ca tanarul Constantin sa fie mentinut in
apropierea palatului. In acest sens el a fost hirotonit preot si a primit functia de
bibliotecar al Bisericii Sf. Treine?, functie detinutd, probabil, In paralel cu cea de
secretar al Secretariatului Patriarhiei. Nu a ramas in aceasta functie mult timp, ci s-a
retras intr-o manastire. Se pare ca este vorba de Manastirea Kleidon, de pe malul
Bosforului. Constantin era deja cunoscut ca un tanar foarte instruit. Pentru aceasta
era pretuit de imparat, de secretarul sau general si de patriarh. Dupa sase luni de la
retragerea sa in manastire, Constantin va relua cursurile la Scoala Superioara din
Constantinopol, ramanand in corpul profesoral al acesteia pana prin 856, cand, dupa
ce protectorul sau, Teoctist, va pieri din cauza primului ministru, Bardas, se va
retrage la mandstirea Polihroniu, langa fratele sau.

in anul 851 va fi inclus, in calitate de consilier, intr-o delegatie care a mers
intr-o misiune diplomatica la Smarra, noua resedinta califului din Bagdad pe tarmul
rasaritean al fluviului Tigru. Aici se va distinge in discutiile teologice despre Sf.
Treime cu musulmanii.

Activitatea lui la Smarra a fost un succes. Mai tarziu, Imparatul ii va
incredinta conducerea unei misiuni diplomatice la hazari. Cu aceasta ocazie, va
descoperi in mod minunat moastele Sfantului Clement Romanul, executat in Crimeia
din ordinul imparatului Traian. S-a Intors cu succes din acea misiune, aducand cu el
moastele Sfantului Clement pe care le va purta cu el toata viata.

Pregatirea pentru noua si marea misiune

Pentru realizarea acestei uriase opere culturale si politice totodatd, prin
intermediul culturii, s-a recurs la personalitati care pretuiau cultura ca pe un cult
integrat credintei in Dumnezeu. Metodiu si Constantin aveau cultul culturii, dar nu
rupeau acest cult de cultul divin (de rugaciune). Pentru ei cultura nu era idol. Ea
trebuia sa cultive omul Intr-o directie precisa: Dumnezeu. De aceea era imposibila
cultivarea si culturalizarea unui neam in afara mesajului crestin. Slavii moravi
optasera pentru o cultura care sa le modeleze, sa le cultive spiritul in perspectiva

1 Tahiaos, op.cit., p.37. Pr.Prof. lon I. Ramureanu socoteste ca tanarul Constantin a fost
hirotesit ipodiacon (op.cit., p.19). Acelasi profesor sustine cd tanarul Constantin-Chiril va fi
hirotonit preot Inainte sa porneasca in misiune la kaganul hazarilor (op.cit., p.20).

2 Viata lui Constantin Chiril, fragment, traducere de Anca Irina lonescu, in Anca Irina lonescu
(coord.), Literatura cehd veche, antologie de texte (secolele al IX-lea - al XVII-lea), Editura
Universitatii din Bucuresti, 2013, p.22.
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desavarsirii intru Dumnezeu. Nu era vorba de cultura pentru culturd, fara vreun
sens dincolo de ea, ci de un tip de cultura in care omul sa se implineasca in mod real
si total. Aceasta conditie nu o putea realiza decat Biserica.

Spre a reusi in misiunea la care au fost chemati de imparat, cei doi frati si-au
format o echipa de specialisti cu care, timp de doi ani, au lucarat la inventarea
alfabetului slav, de fapt, paleoslav sau glagolitic!, si au Intreprins deja actiuni de
traducere a cartilor fundamentale de cult in limba slava. Trebuie precizat faptul ca
incercari de alcatuire a unui alfabet pentru slavi au existat deja cu cateva zeci de ani
mai devreme, mai precis, in vremea imparatior iconoclasti. Alfabetul era inteles ca o
lucrare sacrda. De aceea s-a hotdrat crearea a unui alt alfabet in care sa se
propovaduiasca slavilor credinta ortodoxa. Echipa lui Constantin-Chiril nu a voit sa
foloseasca nimic de la persecutorii Ortodoxiei. S-a optat, prin urmare, pentru crearea
unui nou alfabet. In acest sens fratii Constantin-Chiril si Metodie au folosit literele
minuscule ale alfabetului grecesc, la care au adaugat semne provenind din alfabetele
orientale, ebraic, samaritean, copt, armean?. Pentru anumite foneme au inventat ei
insisi litere. Au folosit chiar semnul Sfintei Cruci.

Ca Evanghelia sa fie tradusa in limba slava, a fost nevoie de construirea unor
cuvinte si a unor adjective care nu existau in limba slavas. Echipa de filologi condusa
de cei doi frati a inventat semne pentru sunete care nu existau in limba greaca. De
fapt, nu au inventat doar un alfabet, ci, preluand dialectul slav vorbit in jurul
Tesalonicului, au creat o limbad cu largi posibilitati de expresie, inclusiv pentru
intelectuali, capabilda atat sa asimileze, cat si sa exprime notiuni abstracte si
concrete, fiind asezata la baza formarii unei culturi slave autonome. Acolo unde nu
existau cuvinte in limba slava si nu le-au inventat, le-au preluat direct din limba
greacd, cautind de fiecare data pastrarea intelesului celor traduse.

In anul 863, cei doi frati au pornit spre Marea Moravie cu un alfabet, cu o
limba vrednica sa se traduca in ea cartile sacre si sa exprime modul de inchinare
corecta la Dumnezeu, cu scrisori din partea imparatului si cu Psaltirea, cu
Evanghelia si cu Epistolele (aproape tot Noul Testament) traduse in limba slavona.
In scrisoarea citre printul Rastislav, impiratul ii semnala acestuia urmitoarele:
,Primeste deci un dar (adica alfabetul slav) mai mare si mai de pret decat aurul si
argintul, decat pietrele scumpe si decat orice bunuri vremelnice”4. Era, intr-adevar,

1 Cuvantul ,glagolitic” vine de la ,glagolo” = el spunea, care apare des in textul slav al
Evangheliilor (Rdmureanu, op.cit., p.23). Ceea ce numim noi azi ,alfabet chirilic” va fi creat
mai tarziu de ucenicii Sfintilor Chiril si Metodiu,i n Bulgaria. Acestia vor folosi vechiul alfabet,
dar vor prelua si scrierea uncialda majuscula a alfabetului grecesc. Este un alfabet mult mai
accesibil decat cel glagolitic, care era mai stilizat si mai greu de citit.

2 Ibidem, eodem loco.

3 Tahiaos, op.cit., p.82.

4 V. cap.14. Lavrov, Materialy po istorii vozniknovenija slavjanskoj pis’mennosti, Leningrad,
1930, p.27, la Tahiaos, op.cit., p.132.
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darul prin intermediul caruia slavii puteau sd-si citeascd propria vorbire, propria
limbd,pornind de la textele sacre.

Printul Rastislav i-a primit cu o cinste deosebita. Grupul de misionari si
dascali in fruntea carora se gaseau cei doi clerici a recrutat tineri pe care i-a inclus
intr-un program educativ spre a fi hirotoniti preoti ca sa formeze un cler slavo-
morav. Timp de trei ani misiunea condusa de Metodie si Constantin a pus temelia
unei educatii slavone, creand baza pentru inlocuirea latinei din cult cu limba vorbita
de popor, care, de-acum, putea fi nu numai auzita, ci si scrisa. Alfabetul, procedurile
si intentiile celor doi frati au fost imbratisate si de Kocelj, conducatorul Panoniei.

Foarte repede au aparut reactiile clericilor germani care, intariti de decretele
de odinioara ale lui Carol cel Mare, inca in vigoare, considerau drept erezie
introducerea limbii slave in cultul Bisericii. Neludnd in seama reactia clericilor
germani, cei doi frati au instruit un grup de tineri pe durata celor trei ani, dupa care
au pornit cu o parte dintre ei spre Venetia, In vederea hirotonirii acestora. Aici au
fost primiti cu mare ostilitate de episcopii, clericii si calugarii latini, adepti infocati ai
trilingvismului (potrivit cairuia Dumnezeu nu putea fi adorat decat in limbile ebraica,
greaca si latina). Cei doi frati critica trilingvismul, demonstrandu-le ca in Bisericile
orientale se slujeste si se studiaza textele sacre in limbile nationale ale diverselor
popoare. Ba le atrag atentia ca trilingvismul a fost pus in circulatie, In mod ciudat, de
Pilat. El este cel care a scris ,,sentinta” executarii Mantuitorului in limbile pe care
occidentalii le aparda cu arata inversunare. Aflaind de motivul scandalului, papa
Nicolae I ii invita la Roma pe cei doi frati spre a da explicatii. Acestia au pornit spre
Cetatea Eterna, avand cu ei moastele Sfantului Clement, Episcopul Romei. intre timp,
papaNicolae I a murit, in locul sau fiind ales Adrian al II-lea.

Poporul roman le-a facut parte de exceptionald primire. Papa i-a primit cu
aceeasi dragoste. Una dintre varientele Vietii Sfdntului Metodiu spune ca acesta a fost
hirotonit preot la Romal. Este greu sa credem cd Metodiu ar fi fost egumenul
manastirii Polihroniu, una dintre stvropighiile patriarhale, fara sa fi fost preot. Ca sa
conduca o manastire cu peste 700 de monahi, egumenul trebuia sa aibe gradul de
arhimandrit, prin urmare trebuia sa fie in prealabil preot. Acesta este motivul pentru
care consideram cd Metodiu era deja preot cand a pornit In misiunea din Marea
Moravie.

La Roma, Constantin se imbolnaveste foarte grav. Se va calugari, primind
numele de Chiril, trecand la cele vesnice in 14 februarie 869, la varsta de 42 de ani,
fiind ingropat in Biserica Sfantul Clement, ale cdrui moaste le gasise in Crimeea.
Inainte de moarte, 1-a rugat pe Metodiu si nu prefere linistea vreunei mianastiri in
detrimentul implinirii lucrarii sale Intre oameni.

Metodiu s-a intors in Moravia. Printul Kocel 1l va trimite din nou la Roma,
unde, la interventia acestui print, Metodiu va fi hirotonit episcop si numit pe

1 Viata lui Metodie, fragmente traducere de Helliana Ianculescu, in Literatura cehd veche....,
pp-30-31.
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scaunul Sfantului Apostol Andronic, adica la Sirmium (Semska Mitrovita de azi),
distrus de avari in 582. Metodiu devenea legat papal (legatus ad gentes) pentru
Moravia si Panonia. In felul acesta se intemeia ierarhia Bisericii regionale din Marea
Moravie si Panonia, supusa direct Romei, independenta de scaunele episcopale
germanice.

La intoarcerea de la Roma, Metodiu a constatat ca situatia din Moravia se
schimbase. La Inceputul anilor 870 printul Svetopolk, nepotul lui Rastislav, I-a tradat
si l-a vandut pe acesta germanilor. Acestia l-au orbit, ficandu-l inactiv pentru toata
viata. Episcopul Metodiu va fi convocat in fata unui sinod al episcopilor germani,
unde va fi acuzat de erezie, umilit, maltratat, exilat si Inchis Intr-o manastire in
Svabia (la Ellwangen).Va fi eliberat numai in primavara anului 873, la interventia
ferma a noului papa loan al VIII-lea.

El se va intoarce la scaunul sdu, dar pana la moarte se va gasi intr-o disputa
continua cu clericii si episcopii germani, cu sentimentul ca este tolerat de printul
Svetopolk (care, prin pacea din 874, acceptase suzeranitatea germenilor), neinteles
si neajutat de papa, sub a carui jurisdictie se gasea, care oscila in a sustine sau nu
cultul in limba slava. In anul 875 va boteza pe printul Boemiei, Borivoj si pe sotia
acestuia. Intre timp, papa loan al VIlI-lea va fi nevoit si intervind spre a potoli
rautatea clerului german, care, in mod continuu, facea plangeri la Roma impotriva
lui. Metodie va fi nevoit sa mearga la Roma spre a fi anchetat (in urma reclamatiilor
clericilor germani). Va fi gasit nevinovat. Va merge si la Constantinopol, unde a fost
primit cu mare cinste de imparat si incurajat In misiunea pe care si-o asumase.

Intors in Moravia, va continua slujirea in limba slavi, invitarea poporului si
traducerea cartilor sfinte in limba poporului. Va invata exclusiv in limba slava, va
instrui si va hirotoni preoti care vor sluji in limba poporului. Va lasa popoarelor
slave traducerea Intregii Sfinte Scripturi (cu exceptia unei carti a Macabeilor), opere
din Sfintii Parinti si mai multe colectii canonice si nomocanoane. De remarcat faptul
ca nu a tradus cartile teologilor si filosofilor contemporani lui, ci pe cele din primele
secole crestine, pundnd la dispozitia crestinilor slavi textele fundamentale ale
spiritualitatii crestine (Sf. Scriptura si operele Sfintilor Parinti din primele patru
secole, mai ales ale Capadocienilor). In schimb, Sf. Metodiu va traduce nomocanoane
in uz la Constantinopol (Ekloga si Legea pentru judecarea poporului), absolut
necesare pentru viata sociald si care au stat la baza organizarii politice si a vietii
administrative a statelor slave. Prin educarea slavilor in spiritul Bisericii, prin
traducerea in limba slava a legislatiei bizantine, cei doi frati au schimbat moravuri la
nivel individual si social. Spre exemplu, au inlaturat poligamia practicata de slavi
inainte de a se crestina si mai ales inainte de a cunoaste vointa lui Dumnezeu.

Metodiu nu se va amesteca in nici un fel in conflictele eclesiastice dintre
Constantinopol si Roma dupa inscaunarea ca patriarh al Romei celei Noi a marelui
Fotie (858). S-a mentinut in limitele strictei respnsabilitati pastorale si culturale,
identificAndu-se cu interesele poporului al carui Dacal si Pastor duhovnicesc era.
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Va muri in Saptamana mare (se pare, vineri), in anul 885, dupa ce savarsise
ultima Sf. Liturghie in Duminica Floriilor. Tnainte de moarte il va desemna ca
succesor al sau pe ucenicul si prietenul sdu, preotul Gorazd, bun cunoscator al
culturii latine si ortodox in credinta. Slujba de inmormantare a fost savarsita in
limbile greac3, latina si slava, iar trupul va fi depus in catedrala mitropolitana din
Velehrad!.

Dupa moartea lui Metodiu, episcopul sau sufragan, Vihing, si in acelasi timp,
dusmanul sau, a continuat sa ceara Romei interzicerea folosirii limbii slave in cult.
Papa Ioan al VIII-lea murise in anul 882. Intre timp, pe tronul Romei se urcaser3 alti
papi (Martin I, Alexandru al Ill-lea si Stefan al-V-lea). Episcopul Vihing a obtinut de
la papa Stefan al V-lea (885-891) interzicerea utilizirii limbii slave in cult. Il va numi
pe Vihing administrator al dicezei Marii Moravii, in locul lui Metodiu. Autoritatile
germane din Moravia si printul Svetopolk au expulzat ucenicii lui Metodiu de origine
greaca si macedoneand, iar episcopul Vihing a dat un decret prin care cei care ar fi
folosit limba slava in cult urmau sa fie excomunicati. Ceea ce a facut acum papa
Stefan al V-lea contravenea bulei papei loan al VIII-lea in care acesta dispunea ca
limba slava sa fie folosita in cult ,pentru totdeauna”, venind in contradictie cu
principiile administratiei papale (potrivit carora un papa nu-l contrazice in acte
publice pe un alt papa), iar decretul lui Vihing anula formal si oficial opera celor doi
mari dascali ai slavilor2.

In ciuda faptului ci influenta trilingvistilor a crescut si uneori s-a impus de
asa manierd, Tncat ucenicii cei mai marcanti ai Sfintilor Chiril si Metodiu au fost
nevoiti sa paraseasca Marea Moravie, acolo se formase deja o categorie de dascali si
clerici care traiau alaturi si impreuna cu ceilalti locuitori si care invatau poporul sa-
si scrie limba vorbitd. De aceea, chiar daca mai tarziu o parte a slavilor a ramas in
sfera de influenta a Romei si au adoptat alfabetul latin, pe trunchiul viguros al
poporului slav fusese altoita cultura greco-romana si crestina de tip bizantin, care se
comunica intregului spatiu slav, chiar dac3, in mod oficial, nu mai era Moravia
centrul de propagare. Legislatia si jurisprudenta romano-bizantina de ultima
generatie fusesera traduse in limba slava si introdusa in justitia si administratia
slavilor.

Pentru o perioada scurta de timp, in Panonia cultul in limba slava s-a bucurat
incd de sprijinul autoritatilor politice. Din nefericire, dupa anul 905, Panonia avea sa
fie cucerita, zdrobita si populatd de unguri, dar opera de inculturare a Evangheliei in

1 Se pare ca sdpaturile sapaturile facute dupa 1958 au descoperit locul unde se afla
mormantul Sfantului Metodiu in fosta catedralda mitropolitana a Marii Moravii, la Velehrad, in
Moravia-Slovacia. Cf. ]. Veselely, Scrivere sull’acua..., cap.x: ,Le siege archi-episcopal de
Methode” a Stare Mesto-Velehrad, pp.143-147; et ,,La tombe de Methode”, pp.148-153. Apud
Vodopivec, op.cit., p.121.

2 Cf. Vodopivec, op.cit., pp.122-123.
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limba slava va ramane pentru totdeauna in randurile celor carora li se slujise dej in
limba lor si care fusesera instruiti in limba lor.

Ucenicii celor doi frati tesaloniceni vor merge in teritoriile locuite de slavi
(dar nestapanite de occidentali, mai ales in sudul Peninsulei Balcanice) unde vor
continua activitate si misiunea crestina si culturala in spiritul impus de invatatorii
lor. Unii vor veni In Bulgaria, slavizata si convertita la crestinism (864) si in Serbia,
convertita si ea la crestinism in aceeasi perioada, de unde vor continua propagarea
culturii crestine prin limba slava scrisa la nord de Dunare. Pe teritoriul Bulgariei
alfabetul va fi supus unui proces de Innoire si savantii filologi care vor face acest
lucru il vor numi ,,alfabetul chirilic”.

Nu este exclus ca activitatea Sfintilor Metodiu si Chiril, dar mai ales a
ucenicilor lor, sa se fi extins si la enclavele slave existente de-o parte si de alta a
Carpatilor de la care daco-romanii bastinasi sa fi introdus in cultul lor limba slava.
Aceasta poate fi una dintre explicatiile prezentei limbii slave foarte devreme in
cultul Bisericii noastre. Nu avem o data In istoria Bisericii Ortodoxe Romane la care
sa se fi introdus in cult limba slava, dar ea exista in cult la momentul de la care avem
primele documente scrise.

Intr-o epoci in care in spatiul locuit de romani nu exista o autoritate centrald
care sa selecteze limba cultului, nu a fost o problema adoptarea limbii slave adusa de
dascali Invatati, cum erau ucenicii Sf. Metodiu si Chiril, mai ales ca autoritatile care
ar fi putut selecta limba cultului erau foarte departe. Limba slava a patruns in cultul
Bisericii noastre de jos in sus, incepand cu unitatea de baza, cu comunitatile mici.

Desi au fost numiti ,,Apostolii slavilor”, Sfintii Metodiu si Chiril nu au fost
primii care le-ar fi propovaduit slavilor crestinismul. Celor mai multi dintre slavi le-
au fost insa cu adevarat ,,apostoli”, pentru ca, datorita lor, au devenit crestini. Dar au
fost, cu certitudine, Dascalii prin excelentad ai tuturor slavilor.

Sfintii Metodiu si Chiril au fost mari teologi, dar si filologi de geniu, pentru
faptul ca ,,au smuls din intuneric vechea limba a slavilor si au ridicat acest idiom
dispretuit la demnitatea unei limbi scrise”!.

Prin alfabetul si limba literara alcatuite de cei doi filologi se puneau in
circulatie si in uz, intr-o limba aproape noug, idei si termeni fauriti in spatiul crestin
bizantin in decurs de veacuri. Datorita lucrarii celor doi frati nu se exercita doar o
influentare a culturii slave de cea bizanting, ci o infuzie de cultura si de spiritualitate
bizantind Intr-un mediu receptiv si mai tarziu creator, incat, dupd cucerirea
Constantinopolului de citre turci, acest mediu va deveni el insusi un adevarat
,Bizant dupa Bizant”. Un asemenea inceput nu ar fi putut fi pus decat de oameni
cultivati si totodata sfinti. Acestia au fost pe buna dreptate Sfintii Metodiu si Chiril.
,Lucrarea lor constituie o contributie eminenta la formarea radacinilor crestine
comune Europei, radacini care,prin soliditatea si vitalitatea lor, constituie o temelie

1 Roger Bernard, Cyrille et Methode, in Ecyclopedie universelle, vol., p.1030.
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ferma care nu poate ignora nici o tentativd serioasd de reforme a unitatii
continentului intr-un mod nou si actual”?.

Ei ne-au dat si o lectie cu privire la relatia dintre credinta si identitate
culturala: in functie de ceea ce crezi, de modul cum crezi si iti exprimi credinta poti
sa-ti pastrezi si sa dezvolti propria-ti identitate sau poti sa ti-o pierzi. In ceea ce-i
priveste pe cei doi frati, acestia si-au Indeplinit misiunea crestind, dar au respectat
identitatea culturala a poporului caruia i-au adus mesjul lui Hristos. Ei au dat un
model de inculturare a mesajului crestin: au propovaduit acest mesaj in interiorul
culturii unui popor, fara sa suprapuna un tip de cultura peste alta, ci cultivand
cultura slava prin aceea ca i-a oferit cea mai importanta unealta de dezvoltare si
promovare, scrisul in limba poporului.

Ei au mers la slavi vorbindu-le limba si invatandu-i sa si si-o scrie ei insisi, ca,
la randul lor, sa-si exprime si sa-si impuna ei insisi identitatea, spre deosebire de
misionarii occidentali care veneau in mediul slav unde Invatau aproximativ limba,
spre a-i convinge pe localnici sa vorbeasca alta limba, fie ea si latina. O procedura
totalmente neproductiva. Pentru aceasta numele acelora s-au uitat, In timp ce
numele si memoria Sfintilor Metodiu si Chiril raman in veci.

1loan Paul al Il-lea, op.cit., p.177.
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PATRIMONIUL SPIRITUAL MEDIEVAL AL ASEZAMINTELOR DE CULT
ORTODOXE DIN BANAT

Dusita RISTIN

This paper examines and documents certain aspects of the field regarding the Romanian-Serbian cross-
cultural relations in Banat area, especially those concerning the religious and church life, fields with
many common elements, acquired throughout the history on this land of hope represented by the same
Orthodox Christian confession. This essence of Orthodox spirituality, saved by concrete records in time
and space such as the monasteries, reveals on the one hand the identity and the identification of one
person to a specific tradition which, in some cases, could be identified with the national spirit, and on
the other hand, it shows us a world view that is the foundation of the identity on a larger scale of the
entire South-East geographic area. At the same time, the paper also brings into question in this regard
the existence of a certain Romanian-Serbian social solidarity in the realm of the religion for a long time,
starting from the late of the fourteenth century until the early nineteenth century.

Key-words: religion, Orthodox spirituality, monasteries, Romanian-Serbian, cross-cultural relations,
Banat.

Prezentarea noastra se va opri la relevarea unor aspecte din sfera relatiilor
interculturale romano-sarbe din Banat, cu precadere asupra acelora din domeniul
vietii religioase si bisericesti, domenii cu multe elemente comune, dobandite de-a
lungul istoriei, pornind de la aceasta baza, reprezentatd de aceeasi confesiune
crestind ortodoxa. Acest element cultural, surprins prin inregistrarile sale concrete
in timp si spatiu, reveleaza pe de o parte identitatea si identificarea persoanei
concrete cu o traditie care, In unele cazuri, Incepand mai ales din epoca moderna,
poate merge pand la identificarea cu spiritul national, iar pe de alta parte, el
dezvaluie o viziunea asupra lumii care este fundamentul identitatii pe un plan mai
larg al intregii arii geografice sud-est europene.

Regiunea Banatului, vazuta deseori ca un ,paradis interetnic” in imaginarul
colectiv si individual, a favorizat o suita de forme de solidaritati si de transfer
cultural ce dau o nota specificd unei zone de interculturalitate aparte in spatiul
central si sud-est european. Referitor la individualitatea acestei provincii cuprinsa
intre Mures, Tisa, Dunare si Carpati, istoricul de arta Razvan Theodorescu aprecia
foarte sugestiv faptul ca sinteza de cultura savarsita aici, prin evenimentele ce-au
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adus rand pe rand in contact cu romanii ,pe calaretii maghiari si pe calugarii Romei,
pe ostenii sultanilor de la Istanbul, pe negutatorii si clericii din Balcani sau pe
comisarii Imparatesti de la Viena, ne infatiseaza Banatul ca pe un coridor al
civilizatiei si al negotului, al credintelor si al folclorului, o prelungire normala a sud-
estului Europei catre inima continentului si catre partile sale central-rasaritene”!.
Este vorba, in acest caz, despre un model de interculturalitate care s-a format treptat
si care reprezinta mai mult decat simpla juxtapunere a diferitelor culturi pe aceluiasi
teritoriu.

Intelegand astfel acest fenomen si pornind de la ideea c3 interculturalitatea
presupune acceptarea culturii altor semeni, apreciind diferenta, dar sesizand in
acelasi timp si ceea ce e comun, ne vom opri la prezentarea unor elemente
semnificative ale peisajului banatean care personalizeaza acest spatiu, elemente din
sfera culturii vazuta In sens larg, din punctul de vedere al educatiei si vietii
religioase, biserica si scoala constitutind doua elemente de rezistenta ce confera un
caracter specific unei comunitati, care contribuie la coagularea spiritului comunitar
si i asigura continuitatea.

Lacasuri de cult si de cultura, mandstirile, au avut o influenta covarsitoare
asupra vietii spirituale a populatiei din Banat, mai ales in vremurile in care nu
existau scoli, iar preotii si bisericile erau intr-un numar destul de restrans. Acestea
au o importanta deosebita si ca locuri ale memoriei, ce primesc o anumita investire
din partea unei comunitati. Ele au un aspect material, un aspect functional si
reprezintd, in acelasi timp, un loc al simbolului, care revarsa catre ceilalti un sens, o
simbolistica prin care o comunitate incearca sa-si pastreze vie memoria identitatii
sale. Manastirile au fost cele dintai focare de cultura din zona Banatului, la fel ca in
toatda aria sud-est europeand, in aceste manastiri se aflau bibliotecile de texte
slavone care au sustinut cultura veche, in manastiri lucrau de zor artistii caligrafi si
miniaturisti, acolo se aflau atelierele de broderie si de pictura religioasa si tot acolo
scolile de carturarie pentru cine voia sa intre in tagma clerului, a diecilor, sau a
pisarilor de cancelarie. Aceste centre de cultura din perioada medievald, manastirile,
de regula, au grupat in jurul lor stiutori de carte cu un anumit nivel de instruire care
aveau ca principala indeletnicire selectia si elaborarea textelor. Importanta pe care a
avut-o cartea in Veacul de Mijloc se reflecta in felul in care erau pastrate cartile:
fiecare biseric3, fiecare manastire si fiecare curte domneasca sau boiereasca avea o
bibliotecd. Intr-o ministire, de exemplu, aceasta trebuia si corespundi nevoilor
vietii liturgice, este vorba aici despre evanghelii, apostole, slujebnice, trebnice,
psaltiri, ceasloave, octoihuri, minee, trioduri, tipice si proloage cu vietile sfintilor2.

1 Razvan Theodorescu, Postfatd la Mdndstirea Hodos-Bodrog, Arad, 1980, p.199.
2 Dimitrije Bogdanovi¢, Istorija stare srpske knjiZevnosti, Belgrad, 1991, p.38.
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In istoria Banatului este consemnati existenta a peste cincizeci de
manastiril, mai mult de jumatate dintre acestea stingdndu-se si disparand inca din
perioada evului mediu. Pentru multe dintre acestea nimicitoare au fost invaziile
tatare, incepand din secolul al XIII-lea. Din punct de vedere instituional, manastirile
din Banat se organizau dupa regulile si traditia bizantind caracteristice epocii
medievale2. Treptat, tipicurile au ramas in mare parte in fond aceleasi, doar formele
si exprimarea exterioara s-au adaptat influenfelor novatoare. Astfel, forma
constructiilor si pictura manastirilor s-au schimbat sub inraurirea Occidentului si a
modelului cultural baroc, dar componentele acestuia nu au fost preluate nemijlocit
din indepartatele zone vestice sau mediteraneene, data fiind situarea Banatului in
cadrul monarhiei habsburgice, ca parte a Europei Centrale. Sub supravegherea
conducatorilor bisericii, artistii au cautat sa gaseasca un echilibru intre idealurile
arhetipale si pragmatismul realitdtii tnconjuritoare. In secolul al XVIII-lea apar si isi
desfasoara activitatea reformatorii picturii bisericesti, aceia care au lucrat si pentru
bisericile si manastirile banatene3. Stefan Tenecki, unul dintre exponentii acestora, a
pictat atat la manastirea Krusedol din Fruska Gora, la manastirea banateana Bezdin
(jud. Arad), bisericile ortodoxe din Arad si Timisoara, cat si la biserica ,uniatilor” din
Blaj.

De cele mai multe ori pastratoare ale izvoarelor istorice primare, manastirile
bandtene au adapostit adevarate valori artistice cu largi semnificatii teologice,
bisericesti, simbolice si culturale. Tezaurul cultural si artistic ce s-a pastrat la
manastirea ortodoxa Hodos-Bodrog, arhitectura bisericii datand din sec. al XV-lea,
actuala pictura murala de la inceputul secolului al XVII-lea, manuscrisele slavone din
secolele al XV-lea - al XVIl-lea si diferite alte odoare bisericesti provenind din
aceeasi epocad indepartata sunt argumente puternice ale importantei deosebite a
acestui asezamant monahal de-a lungul timpului In Campia de Apus a {arii noastre.

Importanta patrimoniului scris, de carte manuscrisd sau tiparita al
manastirii Hodos-Bodrog este deosebitd daca luam in considerare si faptul ca din
vechiul fond de manuscrise al manastirii a facut parte, conform unei Insemnari, si un
cunoscut manuscris miscelaneu ce apar{ine astazi colectiei Muzeului National din
Praga (cota IX F 10). Acest manuscris a fost cercetat si publicat partial de catre
slavistii: P.J. Safatiks, V. Jagics, A.L latimirski!, L. Djamo-Diaconita,? care au reliefat

1 Miodrag Jovanovi¢, Srprki manastiri u Banatu, Novi Sad, 2006, p. 7.

2 [bidem, p.9.

3 Ibidem.

4 PJ. Safatik, Serbische Lesekérner oder historisch-kritische Beleuchtung der Serbischen
Mundart, Pesth, 1833, pp. 129-130, publica fragmentul intitulat Aus dem medicinischen
Gemengsel der Handschrift um 1390.

5 V. Jagi¢, Opisi i izvodi iz nekoliko juZno-slovenskih rukopisa, XVI, Srednjovjecni ljekovi, gatanja
i vracanja, In ,Starine”, X, Zagreb, 1879, pp.81-126. Studiaza manuscrisul si publica
fragmentul consacrat corpului omenesc si leacurilor populare.
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importanta si valoarea lui deosebita. Atat prin continutul sau bogat si variat, cat si
prin trasaturile limbii in care este scris, acest manuscris miscelaneu, aflat o vreme in
biblioteca marelui slavist P.]. Safafik, este unul dintre cele mai interesante
manuscrise de acest fel ale epocii. Cea mai cunoscuta parte din acest miscelaneu o
constituie fragmentele de mare circulatie in Veacul de Mijloc ca lecebnicul,
gromovnicul si zodiacul, iar datarea manuscrisului a fost situata de catre cercetatori
intre 1390 si prima decada a secolului al XV-lea.

Atestarea documentara a manastirii dateaza din secolul al XlII-lea, aceasta
fiind pomenita in documente la 11773, fapt ce o situeaza printre asezamintele
monahale cu cea mai mare vechime din {ara noastra. Dupa cum spune o legenda din
traditia localda consemnatd intr-una dintre cercetdrile noastre de teren din aceasta
zona4, manastirea a fost zidita in urma descoperirii icoanei Maicii Domnului de catre
un taur care a scurmat cu coarnele in locul unde s-ar fi aflat icoana. Astazi, In
interiorul bisericii, deasupra usii, se pot vedea pastrate coarnele presupuse
autentice ale acestui taur. Actuala bisericd a manastirii provine din jurul anului
1400, iar In perioada 1556-1699 manastirea a cazut si ea in zona stapanirii otomane.
Refacerea manastirii in urma diferitelor operatii militare se datoreaza episcopului
Sava I Brancovici, in a doua jumatate a secolului al XVII-lea, care si-a avut resedinta
episcopala la Lipova, apoi la Ineu, astazi in judetul Arad®. Manastirea a fost o vreme
sediul ierarhilor care au pastorit aceasta zona, dintre acestia remarcandu-se
mitropolitul Isaija Djakovi¢, care stabileste la Hodos-Bodrog, pe la 1694, centrul
eparhiei Ineului si a Timisoarei, ajunsa sub stapanirea Imperiului Habsburgic.
Vietuitorii manastirii, in ciuda numeroaselor probleme si vicisitudini istorice, au
sustinut mandstirea prin munca lor si au infiintat acolo una dintre primele scoli
elementare de pe aceste meleagurié, contribuind prin aceasta la formarea
intelectualitatii populatiei din aceasta regiune.

Situata tot pe valea Muresului inferior, la aproximativ 15 km de manastirea
Hodos-Bodrog si cu hramul ,Adormirea Maicii Domnului”, manastirea ortodoxa
Bezdin este un alt monument istoric a carui viata spirituala se intinde peste mai
multe veacuri. Prima atestare documentara o gasim intr-o insemnare din Psaltirea
tiparita de catre BoZzidar Vukovic¢ la Venetia in anul 1519-1520 si unde este precizat

1 Al Ilatimirski, iIn OnucaHvue 0XHHOCA0BHCKUX U pYycCKUX pyKonucell 3a2paHUu4HbIX
6ubauomex, t. 1, Bena, bepauH, []pesdeH, MwoHux, IIpaza, /Ito6asHa. Petrograd, 1921, pp. 780-
786, prezinta o descriere amanuntita a manuscrisului.

2 Lucia Djamo-Diaconita, Elemente romdnesti in manuscrisul slavon miscelaneu de la Praga (1X
F 10), in SCL nr. 2 (anul XXXII), 1981, pp. 145-158.

3 E. Aradeanul, De la legendd la adevdr, in Mdndstirea Hodos-Bodrog, Arad, 1980, p.20.

4 Vezi Dusita Ristin, Manifestdri ale sacrului in spatiul bdndtean, in ,Romanoslavica”, XXXVI,
2000, pp.185-205.

5 Aradeanul, op. cit. p. 202.

6 [bidem.
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momentul In care s-a inceput zidirea acestei manastiri si anume in anul 1539.
Manastirea are biserica, conac (staretie) si chili, iconostasul a fost initial pictat de
Stefan Tenecki in anul 1753 si completat ulterior Tn anul 1802. Traditia orala locala
spune ca pe locul actualei manastiri sarbesti a functionat o alta la inceputul secolului
al XIII-lea, distrusa la 1241 de tataril.

Ca o completare a imaginii asezamintelor monahale de pe Valea Muregului
din judetul Arad, demna de mentionat este prezenta mandastirii Sf. Simion
Stalpnicul din Arad-Gai. Monument de arhitectura in stil baroc, manastirea a fost
ctitorita intre anii 1760-1762 de catre episcopul sarb Sinesie Jivanovici. Biserica face
corp comun cu conacul manastirii unde se afla astazi muzeul care adaposteste o
bogata colectie de arta veche bisericeascd cu valoare de patrimoniu (obiecte
bisericesti, picturi, manuscrise si tiparituri vechi)?, reprezentativa pentru istoria
acestei zone si, la 0 scara mai mare, pentru intreaga spiritualitate sud-est europena.

Un alt asezamant monahal de mare importanta pentru viata duhovniceasca a
populatiei ortodoxe din Banat este manastirea Sfantul Gheorghe, aflata la 55 de km
S-SE de Timisoara, pe soseaua Timisoara-Resita, ale carei inceputuri dateaza din
anul 1485, ca o ctitorie a despotului Jovan Brankovié. In existenta multiseculari a
acestei manastiri se detageaza perioada din a doua jumatate a secolului al XVIII-lea
si inceputul secolului al XIX-lea. De atunci dateaza actuala biserica a manastirii si cea
mai mare parte din conac, cand este realizata pictura muralda si iconostasul.
Maiestria sculptorului Avram Manojlovi¢ si a pictorului Jovan Isajlovi¢ au facut ca
aceasta manastire sa ocupe un loc aparte in istoria arhitecturii si picturii bisericesti
din perioada moderna. De asemenea, biserica addposteste icoane pictate de Pavle
Teodorovi¢ (1748) si gravuri de Zaharia Orfelin (1767-1769)3. Spirit enciclopedic,
membru al Academiei de Arte Frumoase din Viena, Zaharia Orfelin este un nume
important din evolutia culturii si literaturii sarbe, autorul primei reviste din
literatura sarb3, ,Slavenoserbski magazin”, tiparita la Venetia in 1768, precum si a
unui intreg sir de carti destinate scolii si educatiei, a unui abecedar si a unei
gramatici latine pentru scolile sarbesti si romanesti. De o deosebita importanta sunt
,Caligrafiile” lui Orfelin, Slavenskaja i Valahijskaja Kalligrafija/ Caligrafia slavona si
valaha.., tiparita in 1778, cea mai timpurie contributie la scrierea caligrafica din
scolile noastre din a doua jumatate a secolului al XVIII-lea4, o carte realizata in
spiritul reformelor scolare din epoca Mariei Teresa, care acordau atentie Tnvatarii
scrierii frumoase. Este vorba despre trei indreptare alcatuite de Zaharia Orfelin
pentru cadrele didactice care predau caligrafia (1759, 1776, 1778) si care au intrat

1Jovanovi¢, op.cit.,, p. 112.

2Veronica Crisan, Mdndstirea Sfantul Simion Stdlpnicul, Bucuresti, 1995, p.47.
3 Mihai Vlasie, Drumuri spre mdndstiri, Bacau, 1997, p.234.

4 Radu Flora, Relatiile sarbo-romdne. Noi contributii, Panciova, 1968 p.90.
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in uzul scolar si mai bine de jumatate de secol au constituit unicul manual de
caligrafie care a fost folosit atat de scolile sarbesti, cit si de cele romanestil.

In judetul Caras-Severin, dintre cele trei manastiri sarbesti de odinioar3,
Bazias, Zlatita si Cusici, doar primele doua se mai pot vedea astazi, ultima fiind
doar o ruina. Manastirea Bazias se afla in satul cu acelasi nume, este un monument
istoric ridicat n secolul al XVII-lea pe locul unei vechi vetre monahale, ctitorita de Sf.
Sava In 1225. Situata la granita dundreand, a fost deseori jefuita in timpul
razboaielor si incendiata in 1724 si 1738. Manastirea a fost desfiintata de Maria
Teresa si reinfiintata la inceputul secolului al XIX-lea2. Cat despre manastirea
Zlatita, aceasta este considerata a fi tot o ctitorie a Sf. Sava (1225), actuala biserica
datand insa din secolul al XVIII-lea3.

Trecand in Banatul Sarbesc, s-a spus adeseori cd imprejurimile deluroase ale
manastirii Mesi¢ si-au aflat o metaforica asociere cu infatisarea intinderilor
monastice de pe muntele Athos sau din FruSka Gora. De la Inalfimea acestei
manastiri se putea zari si viata din campie, Inspre manastirile Voilovita, Srediste,
Partos, Sf. Gheorghe, Cusici, Zlatita sau Bazias. La fel ca In cazul altor ctitorii de acest
fel, incendiile devastatoare ale razboaielor si razbunarilor au distrus dovezile
materiale despre inceputurile acestui lacas. Istoricii pun intemeierea acestei
manastiri din Banat in legatura cu raspandirea crestinismului in Europa centrala si
stramutarile populatiei slave4. Potrivit celei mai vechi versiuni, intemeierea
Mesiciului este plasata In vremea fratilor Constantin Chiril si Metodie, cu hramul
dedicat Sf. loan Botezatorul.

Traditia orala sustine intemeierea manastirii cu aproximativ trei sute de ani
mai tarziu si este atribuita Sf. Sava, care in 1225 il aseaza aici ca egumen pe monahul
Arsenije de la manastirea Hilandar de la muntele Athos, urmasul lui ca arhiepiscop
la conducerea bisericii sarbe autonome (1233-1263)5. Importanta Intemeietorilor
acestei manastiri si a acelora carora li se datoreaza existenta ei este simbolic
demonstrata de portretele Sf. Sava, Andelinei Brankovi¢, despotilor Stefan, Porde si
Jovan de pe coloanele ce sustin cupola bisericii manastirii.

Tezaurul spiritual bogat si foarte variat din arhiva manastirii Mesi¢ este
rezultatul contextului social si istoric specific din Monarhia Habsurgica din secolul al
XVIll-lea, dupa Marea migratiune a sarbilor pe teritoriul imperiului din 16906.
Pentru infelegerea valorii acestuia, de o deosebitd importanta sunt exemplarele
valoroase din acesta colectie precum Tetraevangheliarul manastirii Mesi¢ (sfarsitul
secolului al XV-lea - inceputul secolului al XVI-lea), care se remarca in raport cu alte

1 Ibidem. p.98.

2Vlasie, op.cit., p.235.

3 Ibidem.

4 Darinka Rackov, Manastir Mesié, Novi Sad, 2002, p.13

5> DuSan V. Komluski, Srednjovekovni manastiri i crkve u Srbiji, Belgrad, 2004, p. 344.
6 Rackov, op. cit., p.117.
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lucrari asemanatoare prin caligrafia foarte frumoasa si ornamentatia deosebita si
originala. Acest tezaur are un caracter bisericesc In general, cu trasaturi specifice
artei postbizantine a mesterilor anonimi care au fost pastratorii traditiei monahale
de la Muntele Athos si a celei vii, populare.

Firul acestei traditii a fost preluat si s-a manifestat intr-un mod foarte
sensibil, care s-a adaptat ulterior schimbarilor treptate prin contactul in secolul al
XVIIl-lea cu izvoarele rusesti si ucrainene care au purtat cu ele simbioza gandirii
ortodoxe estice si a contrareformei catolice din vest. Impreund cu misionarii
ucraineni au ajuns in aceasta regiune si multi comercianti, vanzatori de carte, asa
numitii ,moscoviti”, dovada fiind multimea de carti tiparite sau achizifionate In
Rusia si care sunt pastrate in toate manastirile din Banat. Se exemplifica astfel
influenta ruseasca ce s-a raspandit si a dominat in Mitropolia de la Karlovic intre
anii doudzeci si saizeci ai secolului al XVIII-leal. Aceasta mitropolie a avut sub
jurisdictia sa pana in 1864 trei eparhi populate si de romani dintre eparhiile
instituite de patriarhul Arsenije al sarbilor In anul 1695, si anume: eparhia
timisoreana si varsefeana In Banat si cea aradeana in Crisana. Cu timpul, jurisdictia
Mitropoliei de Karlovic s-a extins si asupra romanilor ortodocsi din Ardeal
(recunoscuta oficial abia In 1783 de catre imparatul losif al II-lea), Oltenia intre anii
1717 si 1739 si Bucovina, dupa 1783, cand si-a avut sediul Intai la Radauti, apoi la
Cernautiz.

Prezenta acestor manastiri pe tot cuprinsul Banatului si importanta lor ca
lacasuri spirituale si ocrotitoare ale credintei, scrierii si Intelepciunii vin sa
marturiseasca inca o data rolul hotarator al acestora in viata locuitorilor de aici pe
parcursul intregii istorii. Existenta lor a reprezentat o sursa de apropiere si crestere
spirituala, de imbogatire culturald reciproca a tuturor comunitatilor din aceasta
regiune.
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0 JEZIKU SIME BUDINICA

Sanja VULIC, Maria LATCHICI

Sime Budinié, (1530/35-1600), was a Renaissance church writer and translator. Born in Zadar.
Budini¢ was great admirer of the cultural heritage of Cyril and Methodius , and knew very well
Glagolitic and Cyrillic literature. Early eighties of the 16th century in Rome were published several of
his works (Pokorni i mnogi ini psalmi Davidovi, 1582). Due to the fact that he was speaking ¢akavian
dialect his first works are based on this dialect, but later he was increasingly trying to pass to Stokavian
dialect because he wanted his works to be understood by a large number of readers. This paper
analyzes ¢akavian and kajkavian features in the two selected works of Sime Budinié¢. The analysis
includes graphs, vocalisms, consonantism, case forms, verb forms and some elements of syntax. All
settings are supported by concrete examples.

Uvodne napomene

Sime Budini¢ bio je rodom iz grada Zadra. Ne zna se to¢no kada je roden,
jedino je sigurno da je to bilo izmedu 1530. i 1535. Povijesni podatci kazuju da je
sredinom 16. stolje¢a bio biljeznik u rodnom Zadru. Za svecenika je najvjerojatnije
zareden 1563. U rodnom je gradu i umro, na samom kraju 16. stolje¢a, 13. prosinca
1600.

Budini¢ je predstavnik hrvatskih pisaca katolicke obnove potkraj 16.
stoljeca. Obicno se katolicka obnova poistovjecuje s protureformacijom, ali zapravo
nije tako. Katolicka obnova je znatno $iri i dugotrajniji proces u Katolickoj crkvi, koji
je poCeo ve¢ u 14. stoljecu obnovom crkvenih redova. U 16. je pak stoljecu papa
Pavao III. (1534.-1549.) izradio program i pokrenuo Siroku akciju crkvene obnove,
pocevsi od samoga vrha crkvene hijerarhije. U svestranom procesu katolicke obnove
posebnu podrsku dobili su Kkatolicki narodi koji su bili izloZeni nadiru¢emu
protestantizmu, ili su pak, zbog svoga grani¢noga polozaja bili osobito izlozeni
napadima Turaka, ili su ve¢ bili potpali pod Turke te kao podloznici nekrs¢anskih
vlasti bili okrutno proganjani i potisnuti na rub egzistencije. Tako su i Hrvati dobili
posebnu podrsku koja se, medu inim, ocitovala u podupiranju sastavljanja i tiskanja
vjerske literature na hrvatskom jeziku. U tom kontekstu je i Budini¢ 1581. pozvan u
Rim, gdje u vrlo kratkom vremenskom razmaku tiska cak Cetiri svoja djela s
vjerskom tematikom: Ispravnik za jereji ispovidnici i za pokornici, prenesen s
latinskoga u slovinski (Rim, 1582.), Pokorni i mnozi ini psalmi Davidovi sloZeni u
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slovinjski jazik na ¢islo i miru po Simunu Budineu popu Zadraninu (Rim, 1582.),
Katekizam rimski (Rim, 1582.-1585.) i Suma nauka kristjanskoga sloZena casnim
uciteljem Petrom Kanisiem. Tumacena iz latinskoga jazika u slovinjski i utiStena po
zapoviedi presvetoga oca pape Gregoria Trinadestoga (Rim, 1583.). Bududi da je
Budini¢ bio veliki postivatelj ¢irilometodske kulturne bastine, te je dobro poznavao
glagoljicku i ¢irilicku literaturu, njegova je Suma tiskana u dvije verzije: latinic¢koj i
¢irilickoj.

Jezi¢ne znacajke Budinic¢evih djela

Premda rodom cakavac, Budini¢ je kao pisac katolicke obnove nastojao svoj
jezik Stokavizirati jer je Zelio da njegova djela budu Sto bolje razumljiva Sto ve¢em
broju citatelja. To nije bio jednostavan posao, pa je na Stokavstinu prelazio
postupno. Njegova prva djela jo$ u znatnoj mjeri sadrze ¢akavske znacajke, dok se u
svom posljednjem djelu, Sumi, najviSe pribliZio Stokavstini. Zbog toga se ovaj rad
temelji na jezi¢noj analizi dvaju Budini¢evih djela koja najbolje prezentiraju te
jezicne mijene Budini¢a kao pisca. Prvo od tih djela su ¢akavski Pokorni i mnozi ini
psalmi Davidovi, a drugo Suma nauka kristjanskoga, za koju je ve¢ davno utvrdeno da
pripada Stokavskomu knjiZevnojezicnomu tipu (usp. Voncina 1988: 111). Ve¢ je
navedeno da su Psalmi prvi put tiskani 1582., a za potrebe ovoga rada koriSteno je
izdanje iz 1861., koje je za tisak priredio Fran Kurelac. Suma se analizira na temelju
spomenutoga latinickoga izdanja iz 1583.

Utjecaj Stokavstine vidljiv je i u Budini¢evim c¢akavskim djelima, pa ¢e u
ovom radu biti navedeni primjeri Stokavskoga, kao i utjecaja drugih slavenskih
idioma u ¢akavskom djelu Pokorni i mnozi ini psalmi Davidovi. Inace to je djelo, mimo
tih utjecaja, zapravo izvanredan primjerak teksta na ¢akavskom ikavskom idiomu s
ikavskim refleksom jata, ali s brojnim jezicnim znacajkama koje su inace
kombinacija jugoisto¢ne i sjeverozapadne cakavstine, a ta kombinacija (ali s
ikavsko--ekavskim jatom) i jest bila vaZna znacajka onodobne cakavstine
zadarskoga podrucdja.

0 slovopisu (grafiji)

Kad je rije¢ o latinickom slovopisu, Budini¢ je poznat po nastojanju za
otklonom od talijanskih slovopisnih rjeSenja u svojim djelima. Zato se pri analizi
slovopisa hrvatskih pisaca iz 16. stoljec¢a, uvijek posebna pozornost posvecivala
Budini¢u i njegovim slovopisnim inovacijama. Budu¢i da je o tom u viSe navrata
detaljno pisao jezikoslovac Josip Voncina, bilo u suautorstvu s Milanom MogusSem ili
sam, ovom ¢emo prigodom navesti nekoliko njegovih zapaZanja. Voncina istice kako
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je Budiniéev ¢irilicki slovopis utjecao na latinic¢ki i obratno. U tom su pogledu
osobito zanimljiva Vonc¢inina razmisljanja o Budini¢evu odnosu prema jatu. Voncina
smatra da je Budini¢ zakljucio kako jat ,ne valja realizirati ni na ekavski ni na ikavski
nacin” te da mu je ,adekvatan samo ijekavski izgovor” (Voncina 1988: 114). Takoder
istice Budini¢eva tri slova s dijakritickim znakovima, i to jedno sa znakom ispod
osnovnoga grafema (za fonem c, $to je preuzeto iz juZnohrvatske tradicije) i dva sa
znakom iznad osnovnoga grafema (za foneme ¢ i Z), ali ne prema ceSkoj husitskoj
latinici, nego bez njezina utjecaja, jer se koristio gotovim slovima koje je imala
rimska tiskara (usp. Voncina 1988: 115). To je, smatra Voncina, znatan pomak u
odnosu na Budinicev Ispravnik iz 1582., u kojem njegov latinicki slovopis jo$ nije bio
sredeni sustav nego je u tom djelu Budini¢ rabio razli¢ita rjeSenja za jedan fonem te
obratno - isto slovopisno rjeSenje za dva razli¢ita fonema, npr. foneme u i v biljezi
grafemima u i v oba: svmma navka (za: suma nauka), viera (za: vjera), sueta (za:
sveta), D jd. grehu (za: griehu). Foneme pak Ij i nj biljeZi tradicionalnim slovopisnim
rjeSenjima gl(i) i gn (Voncina 1988: 115). Slogovno r u Sumi biljeZi slijedom er, npr.
mertui (za: mrtvi).

0O vokalizmu

Zadarsko je podrucje od starine bilo grani¢no podrucje dvaju cakavskih
dijalekata, tj. cakavskoga ikavsko-ekavskoga dijalekta i cakavskoga ikavskoga
dijalekta. U cakavskom ikavsko-ekavskom dijalektu c¢vrstom je fonoloskom
zakonito$¢u odredeno hode li se realizirati ikavski ili ekavski refleks jata u pojedinim
rije¢ima i oblicima rijeci. Ta je zakonitost u slavistici poznata kao pravilo Meyera i
Jakubinskoga. Primjeri u Budini¢evim Psalmima u znatnoj su mjeri u skladu s tim
pravilom. Takvi su npr. ekavizmi leto; seno; venac; vernost; oblik G jd. dela (prema N
jd. delo); oblik L jd. u nevernosti; oblik 1 jd. celovom (u znacenju: poljupcem;
cjelovom); oblik G mn. teles, npr. tvojih teles, itd. U skladu s pravilom su i ikavizmi,
npr. u imenicama gnjiv; pisac (u znacenju: pjesak); oblici N mn. nevirnici; susidi; oblik
A mn. grihe, npr. grihe nam oprosti; prezentski oblici sice; posice; pomisaju; prilozi
doli i gori itd. Ipak, zbog spomenutoga grani¢noga podrucja ikavsko-ekavskoga i
ikavskoga Cakavskoga dijalekta, susre¢emo ikavizme i u nekim rije¢ima i oblicima
rije¢i u kojima bismo, prema pravilu Meyera i Jakubinskoga, ocekivali ekavizme.
Medu takvim Budini¢evim ikavizmima u Psalmima ponekad je npr. oblik N mn. dila,
npr. tva pravedna dila (u znacenju: tvoja pravedna djela); dila pravednosti; ili pak
prilog virno, npr. virno reci: Amen. Potonje je zaista iznimka jer je i u dosljedno
ikavskim Cakavskim govorima od starine bio ustaljen ekavizam u rije¢ima izvedenim
od glagola verovati. Zbog toga i u Budini¢evim Psalmima susre¢emo ekavizme, npr. u
imenici nevernik; neverni; verni; u obliku G mn. vernih, npr. tvojih vernih; u obliku A
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mn. m. r. heverne, npr. narode neverne pogledaj, itd.! Iznimno se pojavljuju i neki
ekavizmi mimo pravila Meyera i Jakubinskoga, npr. oblik N mn. pesni (u znacenju
pjesme). U tom je obliku ekavizam vjerojatno ostao analogijom prema obliku N jd.
pesan, u kojem je ekavizam u skladu sa spomenutim pravilom. Postupan zaokret
prema Stokavstini i jekavskom refleksu jata nazire se ve¢ u tom djelu u pojedinim
primjerima kao Sto je pjesni ¢emo spjevat, Sto je ocit rezultat utjecaja dubrovackih
autora. Neodredene pridjevne zamjenice mogu imati jekavski refleks jata, a izvode
se od zamjenickoga oblika ki, ka, ko, npr. u Sumi: njeki dar; po njeki put; njekoliko.

Iznimni su u ¢akavskim Psalmima primjeri s dvosloZnim jatom, npr. On ki se
o zori, i prije nje stane. Tu je ocit utjecaj ne¢akavskih tekstova na Budiniéev knjizevni
jezik.

Za Budinic¢evu je pak Sumu ve¢ vise puta u dosadasnjoj literaturi istaknuto
da je (i)jekavizirana, npr. vjera, vjerovati, vjeroval, vjerujemo, njeki dar, ka griehu, u
griehu, zapovied itd. Buduéi da su mu uzor bili dubrovacki autori, Budini¢ u Sumi
biljezi jekavski refleks jata i u kombinaciji suglasnik + r + jat, npr. krjepko; muZi
krjepki; krjepost; ove krjeposti. Po uzoru na dubrovacke autore svoga doba, ¢ak rabi i
glagol rieti (u znacenju: rec¢i). Ali, za razliku od dubrovackih autora, Budini¢ nije na
()jekavicu prelazio spontano. Upravo zato u Sumi nisu rijetki pretjerani,
neuobicajeni jekavizmi, npr. za prjeliku (u znacenju: za priliku); na prjeliku, a
takoder i hiperjekavizmi, npr. krjevac (u znacenju: krivac); krjezma (u znacenju:
krizma); Zjetak (u znacenju: Zitak, zivot); Zjevot (u znacenju: zivot); protjevu (u
znacenju: protiv, protivu); Zjevina (usporedno sa Zivina). Protivno tomu, rijetki su u
Sumi ekavizmi, npr. zdravje telesno, Sto je ostatak iz njegova zadarskoga ikavsko-
ekavskoga cakavskoga govora. Ikavizmi su u tom djelu takoder vrlo rijetki, a medu
njima je zanimljiva ikavska realizacija u leksicCkom morfemu imenice kolino, dok je
moguce pretpostaviti da se u onodobnom zadarskom ikavsko-ekavskom idiomu
rabio ekavizam koleno.

Sukladno c¢akavstini, u Psalmima se Cuva docetni (zavr$ni) fonem [ u
glagolskom pridjevu radnom, npr. pal (u znacenju: pao): pokopal, npr. da bi jih
pokopal; takoder u izrazu biti Zal (nekomu), npr. budi ti Zal (u znacenju: neka ti bude
Zao). U Budini¢evoj pak Sumi prevladavaju primjeri s provedenom novostokavskom
promjenom / u o u glagolskom pridjevu radnom, npr. dao, objavio, stvorio, vazeo, uz
poneku iznimku, npr. vjeroval. DoCetno [ satuvano je i u imenici misal (u znacenju:
misao), npr. zla misal, te u vlastitom imenu Paval, npr. sveti Paval. Na kraju sloga, a u
sredini rijeci, takoder ima primjera s novostokavskom promjenom [ u o, npr. prilog
veoma.

Pridjevska zamjenica vas rabi se bez provedenoga premetanja vas u sav koje
je karakteristicno za novoStokavstinu, npr. u cakavskim Psalmima u dvoclanoj

1 Tkavskih govora, sa saCuvanim ekavizmom verovat, i danas ima u polutisuéljetnoj hrvatskoj
dijaspori u juZnom GradiS¢u u Austriji. Ti su govornici u znatnoj mjeri konzervirali govor
svojih predaka koji su na to podrucje doselili u 16. stoljeéu, sklanjajuéi se od turske agresije.
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sintagmi vas dan; vas krstjanski kraj. Premetanje izostaje i u ostalim oblicima kao $to
je vsi, npr. prolij, BoZe, gnjiv tvoj ... na vsi jaziki koji te ne znase; vse pogori; po vse dni;
po vse vrime; vsim tvojim; da vsim otkrijes itd. U Budini¢evoj Sumi premetanje
takoder izostaje u svim oblicima, npr. vsima (u znacenju: svima); ima vsu svoju
nadeZdu. Vrlo je, medutim, zanimljivo da je u tom pogledu Suma konzervativnija od
njegovih Cakavskih Psalama, u kojima se izmjenjuju spomenute starije realizacije
bez premetanja, s novijima s premetanjem, kao $to su npr. Angeli svi; Hote te ovi svi
va vike hvaliti; Svi su, svi te biti vik tebi pokorni; Svi se pokloniti tebi hote; svi kih si
stvoril ti; da se svi sakriju; Paklenjakom svega ho¢’me spodobiti; vikom svim jime
proslaviti; ni u sve. Valja spomenuti i slozenice bez premetanja tipa vsemog (u
znacenju: svemoguc), npr. u Psalmima: BoZe, ki si vsemog. Medutim, u Psalmima
susre¢emo i sloZenicu svikolici s provedenim premetanjem.

U svojoj se Sumi Budini¢ odlucio za realizaciju starije neodredene zamjenice
vsak (u znacenju: svak, svatko), tj. za realizaciju bez provedenoga premetanja, npr.
grad .. na gori, kogo vsak vjediti moZe, i komu vsak pristupiti; vsako doba; od zla
vsakoga; neka se vsak ¢uva; vsaki kraj. Zanimljivo je pritom da u ¢akavskim Psalmima
kombinira starije oblike bez premetanja i novije s premetanjem, npr. Vsako vrime, i
sad, svakoga casa dil; griha svakoga; svake resnosti i svake jistine.

Poznato je da se vremenski prilog vazda (u znacenju: uvijek) razvio od
v’s’gda (usp. Skok 1971: 370). Prilog vazda rabi i Budini¢ u svojim Psalmima, npr. ki
si vazda bil, ali i u Sumi.

Kao odraz praslavenskoga prijedloga koji se sastojao od fonema v i
poluglasa, Budini¢ rabi razlicita rjeSenja. U cakavskim Psalmima Cesta je realizacija s
reduciranim poluglasom kao u sjeverozapadnoj Cakavstini, tj. prijedlog v, npr. v
pokoju; v okov; v ognjeni plamici; v liti (u znacenju: u ljetu); v ruci; v naglosti; v utrobi;
v dusi mojoj; v ovoj potribi; v Zrtvah (u znaCenju: u Zrtvama); v ustih (u znacenju: u
ustima). Vrlo rijetko je prijedlog va (u kojem se nekadasnji poluglas razvio u fonem
a), npr. va se; Hote te ovi svi va vike hvaliti. Ipak, najces¢i je prijedlog u, npr. u grih; u
znoj; u leto; ni u sve ni u del; u te sam se ja ufal; u jaziku; u kojem se vele nahode; u on
poboj; u stadu; u smrtne u tmine; u svu mo¢; u $kodu; u jistini; u Zarkoj jistini; u
kriposti; u punosti; u srditosti; u vernosti; u zlobah. U Sumi takoder rabi prijedlog u,
kako je uobicajeno u Stokavstini, npr. u Isukrsta; u griehu smrtnomu; u nevoljah.

Budini¢ u svojoj Sumi, pod snaznim staroslavenskim utjecajem biljeZi kto
(prema stcsl. k’to, u znacenju: tko), tj. realizaciju bez premetanja fonema k i t nakon
gubitka poluglasa.

Tipican cakavizam u Budini¢evoj Sumi jest realizacija zalo (u znacenju: zlo), s
vokalom a na mjestu nekadasSnjega poluglasa. Rabi se kao poimeniceni pridjev.
Naravno, sukladne primjere nalazimo i u ¢akavskim Psalmima: N mn. Zala mnoga
zali trpit ¢e do vika; A mn. ki zala vratjaju; zala kolika meni si objavil; zala moja
skrati; zala, ka stvorise; G mn. zalih roj. Zanimljivo je da u c¢akavskim Psalmima
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istodobno rabi i realizaciju zlo, ina¢e uobicajenu u Stokavstini, npr. zlo govorit;
ostante zla tvorit; i zla izbavi me.

Samoglasnik a u imenici dan u Budini¢evim c¢akavskim Psalmima je
nepostojan (blagoglasan), kao starija jezi¢na znacajka, npr. prvim dnevom; po vse dni;
dni mojih (u znacenju: dana mojih).

Sekvencija ul, u primjerima tipa ispulniti, u Budini¢evoj Sumi zapravo je
ostatak nekadasnjega slogovnoga I. Isto se moZe reéi za pridjev pulten (u znacenju:
puten, koji se odnosi na imenicu Zenskoga roda put, G jd. puti).

Samoglasnik a kao refleks praslavenskoga prednjega nosnoga samoglasnika
javlja se u ¢akavstini iza fonema j, ¢i Z. Zbog toga je u ¢akavskim Psalmima oCekivana
realizacija na vsi jaziki (u znacenju: na svim jezicima). Sukladnih ¢akavizama
nalazimo i u Sumi, npr. glagol prijati upravo u tom infinitivnom obliku, ili pak u
glagolskom pridjevu radnom pri tvorbi perfekta, npr. prijalo nas jest na milost.

Sekvencija re, koja je na hrvatskom jugu prije svega ¢akavskom znacajkom,
susrece se i u Sumi u glagolu ukresti (u znacenju: ukrasti).

Rotacizam tj. prijelaz sekvencije Ze u sekvenciju re redovit je u ¢akavstini,
ponajprije u oblicima glagola mo¢i. Medutim, u Budini¢evim c¢akavskim Psalmima
izostaje, upravo zbog teZnje ovoga autora za priblizavanjem Stokavstini. Zato u
Psalmima susreemo realizacije kao npr. moZes; clovik biti brez griha ne moZe.
Sukladno tomu, u Sumi rotacizam redovito izostaje, npr. moZe, moZemo, ne moze, cto
moZe.

Protetsko j takoder je Cesto u Cakavstini, pa ga nalazimo i u Budini¢evim
Psalmima, npr. jime (u znacenju: ime); da bi jih pokopal (u znacenju: da bi ih
pokopao).

0 konsonantizmu

Jedna od c¢akavskih znacajki je konsekventno cuvanje i izgovor fonema h.
Nalazimo ga u oba razmatrana Budini¢eva djela i u leksickim i u relacijskim
morfemima, npr. u Psalmima u A mn. grihe, u G mn. Z njih lukov (u znacenju: iz
njihovih lukova); tvojih vernih teles, odnosno u Sumi, npr. u D jd. ka griehu; prihodi; u
nevoljah, tugah (u znacenju: u nevoljama, tugama).

U okviru konsonantizma svakako valja istaknuti i izostanak najnovijega
jotovanja koje je inace izrazito novostokavska znacajka. U prefiksalnim
izvedenicama staroga glagola iti u Psalmima izostaje premetanje fonema j i d, a time
i novo jotovanje kao posljedica toga premetanja, npr. kud projde njih noga; u
imperativnom obliku obijdji (u znacenju: obidi). Razli¢ite druge primjere s
izostankom novoga jotovanja nalazimo takoder i u Psalmima, npr. meju sobom (u
znacenju: medu sobom), i u Sumi, npr. pristanutje (u znaCenju: pristanak); oblik D
mn. kristianom (u znacenju: kr§¢anima). Epentetsko [, kao vrsta novoga jotovanja
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izostaje u Psalmima, npr. svojimi kopji (u znacCenju: svojim kopljima); krvju ku stocise
(u znacenju: krvlju koju istociSe), ali takvih primjera ima i u Sumi, npr. zdravje (u
znacenju: zdravlje). Pritom je zanimljivo da u ¢akavskim Psalmima nalazimo razlicite
druge rijeci s fonemom [j, premda taj fonem nije karakteristican za ¢akavstinu, npr.
Zelja; zastupitelj (u znacenju: zastupnik); uzljubljena; sramljivi (u znacenju:
sramezljivi).

Sibilarizacija Cesto izostaje u Cakavstini, pa sukladnih primjera ima i u
Psalmima, npr. jaziki (u znacCenju: jezici). Medutim, u tom su djelu ¢eS¢i primjeri s
provedenom sibilarizacijom, npr. u obliku N mn. nevirnici (prema N jd. nevirnik),
mnozi (u znacenju: mnogi); I mn. mnozim; tolici (u znacenju: toliki); velici (u
znacenju: veliki), u N mn. kamici (prema N jd. kamik). Pritom je vaZno naglasiti da je
imenica kamik (u znacenju: kamen) inaCe karakteristicna za sjeverozapadnu
Cakavstinu. Medutim, u sjeverozapadnoj cCakavstini se takva sibilarizacija u
mnoZinskom obliku ne provodi nego se govori kamiki, pa je realizacija kamici
Budini¢eva inovacija. Takav tip sibilarizacije Budini¢ provodi i u hibridnim
rjeSenjima tipa vsikolici, ali jednako cesto i svikolici. U Sumi takoder nalazimo
sibilarizaciju, npr. u obliku N mn. griesi.

Jednacenje fonema po mjestu tvorbe ponekad je provedeno u sandhi poziciji,
a ponekad izostaje, npr. u Psalmima: Z njih lukov, ali: s njimi.

Refleks pak praslavenskih skupova skj i stj u Sumi je redovito skup st, Sto nije
Cakavsko obiljezje, npr. u prezentskom obliku istemo; u prilogu joste. Iz
staroslavenskoga je Budini¢, u jezik svoje Sume preuzeo rijeci tipa nadeZda (u
znacCenju: nada), odeZda (u znacenju: odjec¢a), npr. ima vsu svoju nadeZdu; Zjetak,
hranu i odezdu. U ¢akavskim Psalmima viSe puta rabi staroslavenizam vraZdevnici (u
znacenju: neprijatelji, mrzitelji).

Fonem t iz zavrSnoga konsonantskoga skupa st cuva se u svim oblicima, npr.
u Sumi: jest; milost; korist, ¢ast.

U Budini¢a se mogu susresti izvedenice imenice covjek sa starim inicijalnim
skupom ¢l. U ¢akavskim Psalmima rabio je ikvsku realizaciju clovik, npr. Jere Clovik
biti brez griha ne moZe; nepodobnoga ¢lovika. U Sumi su ¢eS¢e inacice s jekavskim
refleksom, npr. ¢lovjek; A jd. Clovjeka, ali i poneki ikavizam clovik; D jd. cloviku.
Kombinaciju jekavizma i inicijalnoga skupa ¢l, tj. c¢lovjek, Zadranin Budini¢
najvjerojatnije je preuzeo od onodobnoga uglednoga dubrovackoga pjesnika Mavra
Vetranovica, a mozda i od nekoga drugoga Vetranovi¢eva dubrovackoga
suvremenika. Treca je moguénost da je jednostavno jekavizirao staroslavensku rijec.

0 padeZnim oblicima

Imenicu ¢lovjek Budini¢ u svojoj Summi rabi u mnozini, npr. ove krjeposti od
Boga dane jesu clovjekom (u znacenju: ove su krjeposti od Boga dane ljudima).
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Potonji je primjer i potvrda uporabe staroga instrumentalnoga mnoZinskoga oblika,
karakteristicnoga za cakavstinu i hrvatsku arhai¢nu Stokavstinu.

U Psalmima se vokativ dobro ¢uva, npr. BoZe moj. U tom djelu nalazimo i
stare hrvatske mnoZinske padeZzne oblike, npr. G mn. srednjega roda tvojih vernih
teles (u znacenju: tvojih vjernih tjelesa); s teles puka tvoga; do nebes; I mn. muskoga
roda s nasimi varosi (u znacenju: s naSim gradovima); I mn. srednjega roda svojimi
kopji (u znacenju: svojim kopljima). Oblik N mn. i A mn. muskoga roda mogu biti
izjednaceni i imati nastavak -i, npr. biju gradski zidi (u znacenju: tuku gradske
zidove, pucaju na gradske zidove); prolij, BoZe, gnjiv tvoj ... na vsi jaziki (u znacenju:
... na sve jezike, tj. na sve narode), ali u A mn. moZe biti i nastavak -e, npr. grihe nam
oprosti. U I mn. Zenskoga roda pojavljuju se i novostokavski oblici, npr. silama;
strilama. Mnozinski oblici zamjenica i pridjeva djelomice su sinkretizirani, npr. D
mn. nami se smijase; tere se svetimi tvojimi rugase; 1 mn. nad njimi; s njimi, ali ne
redovito, npr. D mn. grihe nam oprosti. Zanimljivo je da se u Sumi susrecu stari
padeZni oblici osobnih zamjenica, npr. D mn. sveta crkav predlaga nam.

U Sumi takoder nalazimo stare hrvatske mnoZinske oblike imenica, npr. D
mn. muskoga roda angelem (u znacenju: andelima); poganom, eretikom, i
razmetnikom (u znacenju: poganima, hereticima i razbojnicima); joste i kristjanom (u
znacenju: jo$ i kr§¢anima); D mn. Zenskoga i muskoga roda vjeruje sanjam, Zdrjebom
(u znacenju: vjeruje sanjama, tj. snovima i Zdrijebovima, tj. kocki), D mn. Zenskoga
roda ako iStemo Zjevot dusam nasim; L mn. Zenskoga roda u nevoljah, tugah (u
znacenju: u nevoljama, tugama), I mn. muskoga roda trimi puti, ili nacini prihodi se
ka griehu (u znacenju: trima putevima ili nacinima ...).

Ima u Sumi i primjera u kojima je imenica zabiljeZena u novom padezZnom
obliku, a pripadajuéi joj pridjev ili zamjenica u starom, npr. I mn. Zenskoga roda ne
ucini to ubojstvo svojimi rukama. U istom padeznom obliku istu kombinaciju
susrecemo ve¢ u Psalmima, npr. puksama svojimi (u znacenju: svojim puskama);
grisnimi vodama srce mi se smuti; vojskama silnimi.

Kao i u dubrovackih autora iz 16. stolje¢a, u Sumi su u G mn. mogu¢i novi
oblici, npr. u muskom rodu od sedam glavnijeh grieha; sedam jest ovijeh grieha, ali i
stari, npr. iz zub jego (u znacenju: iz njegovih zubi), dostojna muk paklenijeh.
Zanimljivo je da se i u cakavskim Psalmima pojavljuje poneki novi padezni oblik, i to
ne samo genitivni, npr. I mn. strilama.

Prepoznatljiv staroslavenizam je V jd. gospodi (u znacenju: gospodine) u
Psalmima, npr. gospodi BoZe moj. Usporedno se u istom djelu pojavljuje i oblik V jd.
gospodine, npr. O gospodine moj, ma vela ljubavi.

U hrvatskom jeziku 16. stolje¢a imenice i-sklonidbenoga tipa Zenskoga roda
bile su znatno brojnije nego danas. Tako je npr. u Budini¢evoj Sumi imenica pohot (u
znacenju: pohota) Zenskoga roda i-sklonidbe, npr. bezredna pohot. U Psalmima se
usporedno susrece starija inacica i-sklonidbe stril, G jd. strili (u znacenju: strijela) i
novija e-sklonidbenoga tipa strila, G. jd. strile. Stariju inacicu stril rabi u starijim
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padeznim oblicima, npr. A mn. na nas podbise strili (na nas su odapeli strijele).
Noviju pak inacicu rabi u novostokavskim padeznim oblicima, npr. I mn. strilama. U
Psalmima je muSkom rodu imenica zrak (u znacenju: sunceva zraka, zraka
svjetlosti), npr. Neka po ljubavi tvojoj, gospodine / Zrak mi se objavi od tvoje jistine.

U G jd. muSkoga i srednjega roda zamjenicko-pridjevne sklonidbe u
Psalmima je redovit nastavak -oga, npr. poraza ovoga; svakoga. Jedna pak od
posebnosti gramatickih rjeSenja u Sumi prepoznaje se u pojedinim primjerima
zamjenic¢ko--pridjevne sklonidbe s genitivnim nastavkom -ago iz sjeverozapadnih
slavenskih jezika. Budué¢i da je rije¢ o izrazito katolickim temama, bio je to
najvjerojatnije poljski utjecaj, npr. G jd. Duha Svetago (u znacenju: Duha Svetoga);
sakrament novago zavjeta. 1za nepcanika nastavak je -ego, npr. blagoslovljeni otca
mojego. Naravno, moguc je i utjecaj tekstova iz crkvenoslavenske knjizevne bastine.
Uporaba takovoga nastavka nije sustavna pa je u istom djelu cest i genitivni
nastavak -oga, npr. od zla vsakoga, odnosno -ega iza nepcanika, npr. G jd. Zivota
vjecnjega.

U D jd. uobicajen je nastavak -omu, npr. u Sumi: nije tvar, ka ¢loviku umrlomu
jest toli slatka; kogo vsak vjediti moZe, i komu vsak pristupiti; protjevu ovomu griehu.
Budini¢ ih, poput pojedinih dubrovackih autora iz 16. stoljec¢a, rabi i u lokativu, npr.
u griehu smrtnomu. U Sumi nalazimo i oblike neodredenoga pridjeva s imenickom
sklonidbom u sintagmama tipa grieh protjevu Duhu Svetu.

U hrvatskih pisaca iz 16. stolje¢a nisu rijetkost oblici neodredene pridjevne
zamjenice ki, ka, ko (u znacenju: koji, koja, koje), koji su karakteristi¢ni za
konzervativniju cakavstinu, kajkavstinu i arhai¢nu hrvatsku S$tokavstinu. U
Budinié¢evoj Sumi takoder susrec¢emo takove realizacije, npr. ki vjeroval ne budet; ki
ne vjerujet; nije tvar, ka ¢loviku umrlomu jest toli slatka; ali i oblike inacice koji, koja,
koje, npr. vjera, koja jest kako dver, vrata; ne ima stvari na zemlji, koja njemu draZa ni
ugodnija jest; ¢lovjek kojega Bog na prjeliku svoju stvorio; u blazenom svetom Jobu,
koji ...; prid kojim. SloZeni su oblici redovito kraci, npr. imati kugod Stetu.

U genitivnom pak obliku, umjesto realizacije kojego, koja bi bila sukladna
staroslavenskomu genitivu, Budini¢ biljeZi genitiv kogo (od nominativa ki), npr. grad
... na gori, kogo vsak vjediti moZe. Tomu je obliku sukladan i genitiv ovogo pokazne
zamjenice, npr. neka se vsak cuva ovogo grieha.

Genitivni oblik kogo pojavljuje se ve¢ u Psalmima, npr. I kogo primiti u tvoj
dvor budes htit. To nije zacudno jer i u Psalmima prevladavaju oblici ki, ka, ali
pomalo se pojavljuju i novi oblici koji, koja, premda je znatno viSe starih, npr. ¢a ki
dostoji; ¢lovika ki ... (u znacenju: ¢ovjeka koji ...); ki iskahu; ki s manom; svi, ki zala
vratjaju; ki ce pritrpiti; ki se jest mucil i trudil; ki u vernosti jistinu govoru; ki se o zori, i
prije nje stane; ki zlobnoga nece zrit; ki se tolikuje kune iskrnjemu; gdi nij poda na ki bi
stal; pisac i ki jase da se pomiSaju; blaZen ki; ki odgoni; ki ruk i jazika dilom; Ti ki si
vazda bil; ki jih; ki Zivu; ki mi spraviSe; ki smo u stadu tvom; ki nas ogubavi; svi kih si
stvoril ti; BoZe, ki si vsemog, BoZe ki si sveti; ci¢a kih (u znaCenju: zbog kojih), npr. ci¢a
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kih nas bijes; ka puna (u znacCenju: koja puna); i kakova i ka; zala, ka stvorise; krvju,
ku stocise; sulice ke na nas pobise; ko okolo stoje; ter se k Bogu, koji ¢eka ...; A koji
iskaSe ...; koji opravlja dila pravednosti; koji ne mori zlobom iskrnjega; prolij, BoZe,
gnjiv tvoj ... na vsi jaziki koji te ne znase; bez kojega venu (u znacenju: bez kojega
venem); kojih nevernik bez milosti posice; koja mnozim, koja jesu mila, itd.

0 glagolskim oblicima

U Sumi redovito susre¢emo pune infinitive, vjerojatno pod utjecajem
zadarskoga cakavskoga govoral, npr. biti, dobiti, imati, pristupiti, rieti, ugoditi,
ukresti, uskrsnuti, vazeti, vjerovati. Medutim, ima i poneSto odstupanja, npr. krmit,
napitat (u znacenju: nahraniti), odkupovat (u znacenju: otkupiti).

Pod utjecajem staroslavenskoga nastavka -et’ za 3. osobu jd. prezenta,
Budini¢ u Sumi rabi sukladne oblike s nastavkom -et, npr. ki vjeroval ne budet; ki ne
vjerujet; ne budet. Ima i prezentskih rjeSenja pod utjecajem crkvenoslavenske
tradicije, sukladnih bugarskomu jeziku, npr. pomagaemo (u znaCenju: pomazemo) u
sintagmi c¢inimo tuj grieh pristajanjem, ili pristanutjem, kada po njeki put
pomagaemo.

Nastavak -(j)u / -uju za 1. os. prezenta nalazimo u Psalmima, npr. grisan ti se
daju (u znacenju: grjesan ti se dajem, predajem); molju ja (u znacenju: molim ja); ja
te molju; prosu u vernosti (u znacCenju: prosim u vjernosti); zazovu tebe kad (u
znacenju: kad tebe zazovem); bez kojega venu (u znacenju: bez kojega venem); ja se
poniZuju (u znaCenju: ja se ponizujem).

U Sumi u glagolskoj V. vrsti prevladavaju glagoli 4. razreda, npr. sveta crkav
predlaga (u znacenju: sveta crkva predlaze); pomagamo iskrnjega (u znacenju:
pomazemo bliznjega). U VI. je vrsti Budini¢ev glagol odkupovat (u znacenju:
otkupiti).

Nije¢ni prezent glagola imati Budini¢ u Sumi piSe s dvije rije¢i, npr. ne ima
stvari na zemlji.

Ponekad cuva stare Cakavske realizacije s fonemom ¢ u prezentskim oblicima
glagola hotjeti, npr. u Sumi: mrtvi hote uskrsnuti (u znaCenju: mrtvi ¢e uskrsnuti). Ni
to nije sustavno, pa u istom djelu npr. piSe hoce rieti. U Psalmima realizacije s
fonemom t nalazimo u nenaglasenom i naglasenom obliku, npr. kupno te se zdruZit
(u znacenju: skupa, tj. zajedno ¢e se ujediniti); ter te se zaduZit (u znaCenju: te Ce se
zaduziti); vsa te ostariti (u znaCenju: sva Ce ostarjeti); svi te biti vik tebi pokorni (u

1 1 danas se u cakavskim govorima zadarskoga kraja uglavnom redovito realizira puni
infinitiv.

192

https://biblioteca-digitala.ro



ROMANOSLAVICA vol. XLIX, nr. 2

znacenju: svi Ce biti uvijeke tebi pokorni); zato te htiti, BoZe, pravednici! (u znacenju:
zato Ce htjeti ...); Hote te ovi svi va vike hvaliti; Svi se pokloniti tebi hote dvorni; I hote
imiti. Ima i nijeCnih oblika, npr. Tim nete zlobnici na Zivot ustati.

Naravno, sukladnih oblika ima i u Psalmima, npr. dokol te tvoje srdzbe te
goriti? (u znacenju: dokle te tvoje srdzbe ¢e gorjeti?). U Psalmima se usporedno
pojavljuje i novije hoce i nece, odnosno nenaglaseno ce, npr. Hoce dar veloga
blagoslova dati; Bog u srditosti hoce osvetiti ubozih. Usto se pojavljuje i infinitiv htit,
npr. I kogo primiti u tvoj dvor budes htit.

U svojim ¢akavskim Psalmima Budini¢ rabi staroslavenski imperativ pomiluj
(u znacenju: smiluj se). Optativ se izrazava imperativnim oblikom za 2. lice, npr. u
jednini BoZe, budi ti Zal (u znacenju: BoZe, neka ti bude Zao).

SloZenu glagolsku tvorbu koja se sastoji od drugoga prezenta glagola biti i
infinitiva, a koja je inacCe karakteristicna za hrvatski Stokavski jug, susrecemo i u
ovim ¢akavskim Psalmima, npr. Kim budes hoditi ...; blaZzen on, komu ti na pomo¢
budes bit; I kogo primiti u tvoj dvor budes htit.

U 16. stolje¢u bio je uobicajen stari glagol hoditi te brojne prefiksalne
izvedenice od toga glagola. U Sumi nalazimo prefiksalnu izvedenicu prihoditi (u
znacenju: prilaziti), npr. Trimi puti, ili nacini prihodi se ka griehu.

Glagola odsuditi (u znacenju: osuditi) Budini¢ rabi s prefiksom od-. Takav
nacin tvorbe Cest je u sjeverozapadnoj cakavstini.

Kratke napomene iz sintakse

U skladu s hrvatskom pisanom tradicijom, Budini¢ oblike participa prezenta
u Psalmima Cesto rabi u atributnoj sluzbi, npr. koja jesu mila tebe se bojecim a pravo
nemila tvoju ri¢ kr§ec¢im i srdZzbom provrila svim zala tvore¢im (u znacenju: koja su
mila onima koji se tebe boje, a nemila onima koji tvoju rije¢ krse, i koja izazivaju
srdZbu u svih koji ¢ine zla).

Budini¢ nerijetko rabi prijedloga pri s lokativom, npr. u Sumi: pri svetomu
Ivanu.

Genitiv je u Psalmima Cesto u sluzbi objekta, npr. Dokol ¢es nam svoje pomoci
kratiti? Genitiv osobne zamjenice Budini¢ rabi u funkciji posvojne, npr. u Psalmima:
ja njih svit biZze¢i (u znacCenju: bjezeci od njihova savjeta); kud projde njih noga (u
znacenju: kud prode njihova noga); Z njih lukov (u znacenju: s njihovih lukova); prvi
njih vojvoda; On nje zastupitelj, itd. Takve su sintagme bile uobicajene u ikavsko-
ekavskom ¢akavskom idiomu u 16. stolje¢u. Premda rijetko, u ¢akavskim Psalmima
ima i potvrda s posvojnom zamjenicom, npr. po putih njegovih. U Sumi je takoder

1 Pri priredivanju Budini¢evih Psalama za tisak (1861.), Fran Kurelac je na oblik za 3. os.
jednine nenaglaSenoga prezenta glagola hoteti stavljao naglasak (té) jer je vjerojatno mislio
da je to pokazna zamjenica: Ter té ...; vsa té ostariti; kupno té ...
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genitiv osobne zamjenice u funkciji posvojne, ali u tom djelu Budini¢ rabi
staroslavenske zamjenicke oblike, npr. i angelem jego (u znacenju: i njegovim
andelima), iz zub jego (u znacenju: iz njegovih zubi).

U dubrovackih autora iz 16. stolje¢a zamjenicka je enklitika ispred glagolske.
Za takav se red rijeCi ponekad odlucuje i Budini¢ u svojim Psalmima, npr. ja ti ¢u
skititi (u znacenju: ja ¢u ti okititi).

Udvajanje prijedloga nedvojbeno je bilo uvjetovano potrebama metra i ritma
pjesme. Zato ga nalazimo u ¢akavskim Psalmima (koji su napisani u stihovima), npr.
u smrtne u tmine.

Utjecaj romanske sintakse susreemo u uporabi sveza prijedloga od s
genitivom, npr. u Sumi: od sedam glavnih grijeha (u znacenju: o sedam glavnih
grijeha). U tom je djelu inace izrazit utjecaj latinske sintagme, osobito u redu rijeci,
tj. polozaju glagola koji je Cesto na kraju recenice, npr. ¢to Bog nam objavio jest; ovo
ufanje ima hranjeno, uzdrZano, i izbudeno biti; ne ima stvari na zemlji, koja njemu
draza ni ugodnija jest; jur mnogo drago nam jest; dao mu jest.

Zaklju¢ne napomene

Pri svom prelasku na Stokavstinu Zadranin Budinié, rodom ¢akavac, u svojoj
Sumi samo manjim dijelom slijedi dubrovacke autore. Nedvojbeno ga s njima najvise
povezuje jezi¢na osnovica ¢akavstine i hrvatske arhai¢ne Stokavstine koja je na svim
jezi¢nim razinama u znatnoj mjeri podudarna. Usto rabi i neka rjeSenja tipicna za
Cakavstinu opcenito, kao i neke znacajke tipicne za Zadar i okolicu. Premda su mu
dubrovacki knjiZevnici bili uzor, novostokavskih je elemenata u Budini¢a znatno
manje nego u dubrovackih autora. Ta Cinjenica nije zac¢udna ima li se na umu da se
knjizevni jezik u Dubrovniku postupno, spontano novostokavizirao, zajedno s
govornim idiomom grada, dok je ¢akavac Budini¢ za to morao ulagati svjestan napor.
Usto je previSe bio pod utjecajem vjerske literature koju je ¢itao na staroslavenskom,
latinskom i poljskom, a mozda i bugarskom. Izmisljao je i nova jezitna rjesSenja,
razlicita i od hrvatskih onodobnih govora, i od pisane tradicije, i od drugih jezika, a
usto je rabio vrlo neobicne kombinacije. Zato je logi¢no da su njegovi Psalmi, kao
cakavsko djelo rodenoga ¢akavca, i danas neusporedivo lakSe razumljivi od Sume u
kojoj je velik broj neobic¢nih jezicnih rjesenja razlicitoga tipa, a ta je razlika u
razumljivosti u 16. stoljecu bila jo$ znatno uocljivija.
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