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fericita, curatenia si utilitatea ei. O viatd culturala pulseaza aici [...]. Nu se rezuma doar
la cooperatie, ci se intinde in economia de vite. in Prikazy toate familiile primesc zilnic
pdinea acasa de la brutdria centrala [..]. Asocierea si-a intins domeniul si asupra
frumusetilor naturii... in apropiere de orasul Brno se gisesc platourile calcaroase de la
prapastia Macocha. Un sindicat cu initiativd din Brno supravegheaza si continud
lucrarile de cercetare in pesterile afunde [...]. Un numar mare de excursionisti platesc o
grea taxa de vizitare a grotelor (30 de coroane adultii si 10 coroane scolarii). Taxa
aceasta atat de urcatd trebuie sa dea fondul necesar continuarii explorarilor. Tot o
forma de cooperatie este si renumita fabrica de bere Plsen][...]. Fabrica este posesiune
locuitorilor din Plsen, in forma de actiuni. Dividentul se incaseazd de catre cetatenii
locului, cari nu pot sa instraineze actiunile lor?.

Informandu-ne apoi si despre agricultura intensiva si extensiva practicata
de cehi ziaristul roman admira impletirea fericita si inspiratd a acestei vechi
indeletniciri cu modernul turism balneo-climateric menit a pune in valoare
deopotriva frumusetea si rodnicia pamantului cehoslovac si in acelasi timp sa faca
din Cehoslovacia o a doua Elvetie:

Cehoslovacia este ca o gradina in care se lucreaza ultima palmd de pamant. Chiar de la
frontierd, in Rusia subcarpatica, mi-a batut la ochi buna gospodarire. Trenul aluneca
printe coline, pe coastele carora prospera vita de vie. Pana la Tatraska Lomnita aveai
privelistile regiunii de la Brasov cdtre Teius, ale Tarnavelor noastre. Cu tramvaiul
electric am urcat la Stari Smokovec, de unde cu tramvaiele trase de funii suim cat mai
sus, ludm potecile unei naturi silbatice si ne lasam asurziti de cascadele vdilor. Pe
terase, dezbrdcati tuberculoticii stau In bataia soarelui de mai ca sa se inzdraveneasca.
Actulalele hoteluri abia-i Incap. O noapte o petrecem la hotelul Praga. Dimineata abia ne
putem scula: ,aerul tare Imi pune la Incercare plamanii, ma oboseste” [...]. Ca pitoresc si
distributie Marianske-Lazne este preferabila fata de Karlovy-Vary: liniile sunt mai dulci,
livezile mai intinse [...]. Pe inserate sosim la Karlovy-Vary, oras in toata legea, afundat
intr-o adanciturd a muntilor [..]. Toate acestea sunt locuri de atractie pentru
viligiaturisti de pasiune, pentru cei care isi cautd sandtatea si pentru sportsmani. Statul
cehoslovac inlesneste excursiile pentru orice grup de profesionisti de aiurea, acorda si
favoare personald, reduceri pe caile ferate pentru toti acei cari stau un anume numar de
zile in vreo statiune baleneara sau climaterica. El vrea sa faca din Cehoslovacia ceea ce
am numit o tara de atractie - si a reusit 2.

In capitolul Oamenii ziaristul clujean face un portret etnopsihologic si
cultural general si credem noi destul de edificator al cehoslovacilor: ,La cea dintai
intalnire cehoslovacii nu ti se par oameni de temperament. Nu sunt locvaci. Nici
iubitori de forme exagerate. Ei par guvernati mai mult de temperament decat de
inima. Omul de la sud poate i-ar gasi insuficienti sub atatea raporturi sociale. Dar
aceste firi inchise ascund caldura de simtire, sentiment de detasar durabila si mai

1 Ibidem, p.13.
2 [bidem, pp.15,16,17.
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ales mari calitati de munca perseverenta si calculata. Este un popor facut pentru
realizari practice. Exceleaza in domeniul tehnic. Un popor pentru uzina. Un biruitor
al timpului”?.

Referindu-se si la caracterul psihosomatic analizat din perspectiva
calitatilor fizice a populatiei cehoslovace ziaristul Ion Clopotel remarca cu
admiratie acele atribute etnogenetice particularizante:

Cehoslovacii exceleazd printr-un fizic robust si respectabil, semnul distinct al unui
popor sanatos si bine hranit. Muncitorii uzinelor Witkovice si Skoda sunt vigurosi si
suportd munci abia imaginabile, Intr-un zgomot infernal si la o temperaturd foarte
ridicatd. Taranii la fel de bine inzestrati fiziceste. In fabrica Zora din Olomouc: sili
spatioase, pline de lumina in cari, la toate etajele, sute de lucratoare impatureaza
bomboane de ciocolata. Fetele carnoase le crapa de sandtate. Nimic din mladierile
artificiale ale cochetariei, nici din linile clasice ale distinctiei latine, insa sandtatea figurii
numai putin detine farmecul cuceririi2.

Ziaristul clujean trece in revista pe scurt chiar strategia de modernizare a
tarii printr-o mecanizare accentuatd ce este in concordanta cu atributele si
caracterul industrial al poporului ceh:

Cehoslovacia este o imensd uzind industriala. Este evidentd trecerea de la caracterul de
tara agricold la cel de tarad industriald. Motocultura a intrat intrat In educatia taranului.
Masinile inlocuiesc puterea tragatoarelor si a bratelor. Se pare ca piata interna consuma
foarte mult. Si aceasta numai pentru ca totul se intemeiaza pe cultura intensiva [...]. O
populatie deasa si cu necesitati multe beneficiaza de masinismul acesta dezvoltat [...].
Tara intreagd, este un laborator in care cu ultimele aparate ale stiintei si tehnicei se fac
cercetdri si se tin in valoare bogdtiile subterane ca si cele de la suprafata solului. Orasele
cehe nu-ti lasd impresia ca aici ar fi fost cindva o dominatiune straind. Cari sunt
caracterele germane ale Pragai sau Olomouc-ului? Cehii au Insemnat si sub austrieci o
fortd econmicd redutabila. Constiinta politicd si prosperitatea culturala sunt in
pendenti de putere economici darzi si treazi. in Cehoslovacia se observi de la cea
dintai aruncatura de ochi, ca aici dominad un simt general si puternic de intreprindere
economica [..]. Reconstructia Cehoslovaciei se intinde de la cea mai veche fairama de
artd cehd care este cautata pentru a fi addogitd patrimoniului national, pana la iscodirea
ultimei unelte de perfectionare tehnicas.

Ziaristul clujean isi incheie jurnalul de caldtorie prin Cehoslovacia cu o
impresie foarte buna despre poporul cehoslaovac si actuala republica: ,0 tovarasie
de 16 zile. Am cutreierat in lung si in lat o tara al carei caleidoscop ne-au Incantat si

1 [bidem, p.19.
2 [bidem, p. 21.
3 [bidem, pp. 23, 24, 25.
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ne-au dumirit, ca ea este a unui popor care da oricui o mare lectiune a muncii
serioase”l.

Cel de al treilea jurnal de calatorie in Cehoslovacia 1i apartine prof. Horia
Petru-Petrescu un cunoscut filolog si bun cunoscator al limbii si culturii
cehoslovace. Autorul incepe incursiunea in spiritul etnocultural ceh cu o intrebare:

Ce stiam noi, inainte de razboiul mondial, despre poporul ceh? Si tot noi raspundem:
afara de figura de patriarh, plin de tinerete, a batranului Jarnik, nu ne fusese dat sa
cunoastem aproape niminc din bogatiile sufletesti ale poporului ceh. Doar cd Servus
Brezina, ca refren intr-un cuplet de pe la Ronacher-ul din Viena - refren rostit cu malitie
de un actor cu nasul carn de plastelind, ridicol, si caricaturile revistelor umoristice
vieneze, cari nu remarcau la ceh decat dintii de papuse spargatoare de nuci - cata
vreme faptul ca sub numele de Brezina trdia In mijlocul poporului ceh si traieste si
astazi unul dintre cei mari mari scriitori-poeti ai epocii noastre2.

Autorul face referinta si la imaginea negativa pe care o aveau cehi in
mentalul colectiv vienez folosindu-se de replica unui cunoscut scriitor ceh:

Rolul acesta de Cenusotca, a cehior In Austria, se reoglindeste minunat in literatura
ceha [...]. Iatd cateva dovezi pentru asertiunea de mai sus: in romanul autobiografic Jan
Maria Plojhar al scriitorului Zeyer, mort in 1901, isi bate joc o societate de ofiteri de
Praga iubita a eroului: ,- Nu te supara, rogu-te - spune unul dintre ei, daca ti-am
ofensat Praga ta regald, dupd cum le place sa o numeasca jurnalisti vostri ridicoli!
Plojhar raspunde cu pumnii inclestati [...]. - Praga e - cu toate acestea - regina [..]. O
regina umilitd, e drept, o regind, care deplange - ca Hecuba, pe fii ei decdzuti. Mantaua
ei de purpura este zdrentuitd - cu toate acestea - este o regind, pana cand Viena voastra
cea sulemenitd, impodobitd cu podoabe false, nu este altceva decat o curtezana
intretinuta” [...]. Antiteza Viena - Praga a fost pusd, din 1848, incepand tot mai mult din
partea cehilor dupa 1890 si strigatul lor: Viena este o metresd, o intretinutd a imperiului
habsburgic! rdsundnd tot mai rdspicat3.

Referindu-se la contributiile si viziunea a doua dintre personalitatile
politice si stiintifice ale Cehoslovaciei din acea perioada, Petru Petrescu aduce prin
acest demers un elogiu intelectualilor si patriotilor din randul clasei politice ce a
infaptuit si modernizat noul stat cehoslovac:

Domnii Masaryk si Benes sunt adevaratii barbati de stat ai timpului nostru, barbati care
ar trebui sa fie ascultati si e opinia noastra publica, findca adevarurile rostite de dansii
sunt vitale [...]. Cari au fost principiile lui Masaryk in activitatea sa inainte de razoi? ,Nu
in parlament, nici in fata mesei verzi se va decide chestiunea cehg; ci la noi, in satele, in

1 ]dem, p.28.
2 Horia Petru-Petrescu, Ceva despre Cehoslovacia, dintr-o conferinta tinuta in Sibiu, 1928, p.4.
3 I[dem, pp.4-5.
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orasele, in scolile noastre! Sa lucram, sa lucram serios, fiecare in meseria sa: sa ne dam
silinta sa avem in comunele noastre o administratie model; in scolile noastre profesori
si clase model si n-avem sa ne temem de nicio dusmdnie a guverndmintelor”. Mana
dreapta a lui Masaryk este Eduard Benes si iata unul dintre tablourile ce ni le aratd, ca
sa meditam: ,Europa din ziua de azi se aseamdna cu o ceatda de excursionisti in Alpi.
Fiecare neam este reprezentat in societatea asta: francezul, englezul, cehul, germanul,
italianul, romanul etg, si toti sunt legati laolaltd cu o franghie groas3, de salvare. Drumul
este anevoios, primejdios chiar. In fata tuturor isi casci gura, amenintitor, un abis fira
fund. Un pas gresit al unui singur excursionist alpestru si cel ce va aluneca in abis, va
trage cu sine, fatalmente, si pe ceilalti europeni! Fiti cu ochii in patru! Da lozinca dl.
Benes. E vai si amar de complex, daca isi permite o lozinca criminald sd submineze
terenul, care trebuie sa se consolideze, spre binele comun, sub fiecare dintre popoarele
europene”l.

Descriind strategia culturala cehoslovaca adoptata si aplicata in cel mai
serios mod de catre intrega administratiei a statului, autorul este placut surprins
de implicarea guvernelor in viata culturala si de sprijinul material constant oferit
oamenilor de cultura in schimbul contributiile personale aduse de acestia in
promovarea culturii nationale in Europa si lume. In cea de a doua asertiune
Clopotel subliniaza rolul fundamental jucat de organizatiile de sorginte sportiv-
culturale a sokolilor in coagularea si consolidarea spiritului national unitar:

Cinematograful subventionat de stat, in loc de a raspandi filmuri lascive, criminale,
aratd frumusetile tdrii, aratd propaganda de profilaxie a contra boalelor; brosuri de
propaganda bine scrise [...]. Statul ofera premii pentru dramele slovace bune si editeaza
reviste de seamd, ca biata populatie slovaca tinutd in intuneric de un regim vinovat in
fata Europei intregi, din cauza miopiei sale politice, sa se poatd ridica si pricepe
problemele vremii. in octombrie 1918 cind s-a pribusit monarhia habsburgici, in
timpul revolutiei din Boemia, minunata discipina de care a dat dovada populatia ceha.
Pe langa tot antagonismul parcad dus la paroxism intre popoarele din Boemia, n-a curs
nicio picitura de sange, nci in Praga, nici in provincie. Cui i se poate atribui acesta? in
mare parte sokolismului. Sokol inseamna in limba ceha: soim. Pe soim l-au luat ca
prototip cei care au dorit o regenerare a poporului lor si au pus bazele, de prin 1862, a
unei societiti de gimnasti. Intemeietorii au fost un profesor de filosofie Tyrs, si un
comerciant Fiigner. Salutul lor a fost: Na zdar! Adici noroc! Spor la lucru! [..]. in 1913
erau 1180 de uniuni locale ale sokoli-lor [...]. Acum trece numarul uniunilor de 2000 si
a membrilor de 350. 000, iar cel al tinerilor (cu copii cu tot) de 200.000. Serbarile
acestea sokoli-ste sporesc spiritul de solidaritate, indeamna la o emulatie, nu numai
viata muschilor, ci si pentru a creierului, aduna si inchiaga randurile, baga vlaga in
constiinta nationalaz.

1 Ibidem, pp. 7-8.
2 [bidem, pp.10-11.
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Autorul incheie descrierea scurtul sdau periplul etnocultural si politic
cehoslovac cu cateva citate din discursurile ministrului de externe Benes si cu
ultimele cuvinte spuse pe patul de moarte de catre fostul ministrului de finante
Rasin:

Dati soferului libertatea! Adresata fostului ministru britanc Lloyd George: - Fiindca e
vorba de o confruntare in politica cehoslovacd, sa se observe un fir rosu. Mai putina
critica negativa! da alarma dl. Benes in toate partile si randurile se raliazd, fiindca este
in joc binele tuturora... [ar ministrul de finante, dr. Rasin, suspina pe patul de moarte:
Multumes tuturor colegilor mei din comitetul de cinci. - Sunt oameni, o stiu eu cd ma au
drag! Medicul Jedlicka il intrerupe: ,Cu toate ca iti sunt contrari?”, iar Rasin urmeaza:
Vrem cu totii binele republicei. - Avem incredere unul intr-altul. - Spuneti-le sa ramana
cum sunt [.. ] - S3-si spund numai adevarul [..]. Daca vom tine toti laolaltd - o sa
mentinem republica .

Incheiem scurtul nostru periplu etno-cultural prin universul etnocultural si
politic cehoslovac prin introducerea unor clarificari de ordin metodologic ce fac
referire la notiunea de popor si stat cehoslovac in viziunea intelectualilor din
secolul al XIX-lea: ,Expresia Cehoslovacia, inventata de scriitorul slovac LM.
Hurban, la 1844, era utilizata ca un cuvant fixat la 1896, iar in luptele
nationalitatilor romanii o utilizau chiar din 1892 (La question roumaine en
Transylvanie et en Hongrie: Republique de la jeunesse roumaine universitaire, Viena,
Praga, Budapesta, Cluj, 1892)2.

In opinia lui LSt. Ioachimescu cu privire la religiozitatea poporului
cehoslovac, acest caracter etnocultural este vizibil doar prin intermediul
particularitatilor etnopsihologice atent observate si studiate. Pentru ca in esenta
poporul cehoslovac este foarte discret, chiar timid putem spune cand este vorba de
sentimentele sale religioase: ,Oricat de religios ar fi poporul cehoslovac,
religiozitatea lui 1i ramane numai in suflet. Exteriorul e influentat de austeritatea
care nu deosebeste aproape pe unul de celalalt”s.

1 [bidem, p. 14.

2 . St. loachimescu, A. Kudurnac, 1924, Republica Cehoslovacd, pref. Nicolae lorga, Cultura Nationala,
Bucuresti, col.,, Tari si civilizatii contimporane”, p.17

3 Idem, p.23.
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MODELE ALE VECHIULUI TESTAMENT iN LEGITIMAREA PUTERII RUSE

Iulia NITESCU

Within the Christian empire mentality of the Middle Ages, The Bible was often used as a source of
inspiration for describing political realities. This case study aims to analyze the degree to which the
0ld Testament kingship model influenced the image of the Russian medieval sovereign. By comparing
important written sources of this period, we intend to explain why the models of rulership already
well known to the Russians, the Byzantine emperor, and the Mongol Khan, could no longer function as
a legitimization tool, since the new state was striving to create its own independent image. The
analysis starts with The Primary Chronicle and reaches the centralization of the Russian state in the
time of Ivan the Terrible and it can provide an important insight into the Russian understanding of
sacred kingship and the later prophetical developments of the “Third Rome” ideology.

Keywords: Kievan Rus’, sacred kingship, Ivan the Terrible, chronicle, Old Testament

Introducere

Modelul de conducere politicd pentru evul mediu european are ca punct
central ideea imperiului crestin. Intelegerea lumii intru-un sistem de tipul
»microcosmos” - lumea umana, si ,macrocosmos” - lumea divina, face din sistemul
monarhic oferit de teologia politica a perioadei o oglindire a ierarhiilor ceresti,
astfel Incat un singur conducator poate avea rolul suprem, de loctiitor al lui Hristos.
In gandirea politicd din spatiul ortodox, acest loctiitor nu poate fi decat imparatul
bizantin, cel care intruchipeaza atit mostenirea romand, cat si dreptul divin al
conducerii crestine, unic suveran al lumii crestine, cel care poate numi regi, care
raspund autoritatii lui. Pentru crestinul obisnuit, modelul suprem de
comportament este Intruchipata de Hristos, fiul lui Dumnezeu si ,noul Adam”. in
acest context, ar fi de asteptat ca modelul de conducere politica si de legitimare
ideologica a acestei puteri sa proving, in cea mai mare parte, din cartile Noului
Testament si, pentru teritoriile ortodoxe din afara Imperiului bizantin, din modelul
fmpadratului. Cu toate acestea, referirile la Vechiul Testament sunt adesea intalnite
cu referire la conducatorii kieveni si apoi moscoviti, acestia fiind comparati cu
vechii regi iudei.

Prezentul studiu porneste de la analiza lui David B. Rowland asupra auto-
identificarii cnezatului Moscovei ca ,noul Israel”!; ne propunem sa prezentam felul
in care regalitatea Vechiului Testament devine un model pentru suveranul rus

1 Daniel B. Rowland, Moscow - The Third Rome or the New Israel?, ,Russian Review”, vol. 55, 4/1996.
Rowland isi propune sa analizeze masura In care imaginea cnezatului Moscovei In sursele epocii se
poate raporta la ideea de ,a treia Roma” sau de ,,noul Israel”, pornind de la faptul ca cele doua tipuri
de identificare sunt complementare in imaginarul epocii, dar exotismul pe care ideea de ,a treia
Roma” il are pentru cercetdtori a dus la o diminuare a imaginii de ,noul Israel”, care ar fi pus

imaginarul moscovit in legatura cu cel al Europei Occidentale.
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medieval si modul in care legitimarea doctrinelor si nevoilor politice si militare se
produce prin apel la texte veterotestamentare. Pentru a determina originile acestui
tip de legitimare, am extins studiul si asupra Rusiei Kievene, pentru a putea
identifica si compara modalitatea de utilizate a comparatiilor veterotestamentare,
dar si specificul imaginii suveranului.

Principalele surse folosite sunt texte redactate in perioadele analizate:
Cronica lui Nestor, prefata calendarului pascal din 1492 a mitropolitului Zosima,
Epistola lui Vassian al Rostovului, cronici sau reprezentari artistice ale momentelor
biblice, precum ritualul ,cuptorului incins”. Prin identificarea referintelor biblice
din surse, vom analiza modul in care regalitatea veterotestamentara este perceputa
in textele Rusiei Kievene si in perioada centralizarii in jurul cnezatului moscovit,
pentru a identifica schimbarile de mentalitate produse de-a lungul timpului.
Principala intrebare la care Isi propune sa raspunda acest studiu este de ce modelul
suveranitatii biblice a avut castig de cauza In modalitatea de auto-percepere a
statului rus, in defavoarea tiparelor puterii deja cunoscute din vecinatate, precum
Imperiul bizantin sau cel mongol.

Rusia kieveana

Primul element pe care trebuie sa il avem 1n vedere este faptul ca cel mai
adesea autorii textelor din perioada medievala erau din cadrul Bisericii (calugari,
scribi ai manastirilor) si mai rar oameni de la curtea cneazului, din cancelaria sa.
Astfel, referirile la textul biblic sunt justificate prin utilizarea unui material
binecunoscut tuturor celor care ar fi citit cele scrise, dar si pe care autorul 1l
stapanea foarte bine. Trebuie mentionat si faptul ca referintele biblice nu sunt
unice, in aceeasi masura sunt utilizate si momente cunoscute din istoria universala,
legate sau nu de relatarile biblice: regi ai Babilonului, Alexandru Macedon,
Constantin cel Mare sau imparatul roman Augustus apar in diverse texte alaturi de
Saul, David sau Solomon.

O prima necesitate de utilizare a Vechiului Testament apare chiar din
inceputul textelor. Din nevoia de a Inscrie in istoria universala istoria! ce tocmai
urma sa fie pusa pe hartie, la fel ca numerotarea anilor, textul incepe de la facerea
lumii, cu o scurta relatare a celor intdmplate de la Adam, urmarind povestirile

1 Gandirea medievald nu face o diferentiere neta intre istoria sacralizata si istoria mundana, ci timpul
este vazut ca un moment al eternitatii. (Jacques LeGoff, La civilization de I'Occident médiéval, Paris,
Flammarion, 2008, p. 140).
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biblice si momente ale istoriei universale pana la momentul ce urma sa fie relatat
in textul propriu zis!.

Utilizarea modelelor Vechiului Testament sunt impuse, initial, de realitatile
aduse de crestinare. Cronica lui Nestor? abunda in referiri la textele biblice, atat din
Vechiul Testament, cat si din Noul Testament, folosite ca elemente de comparatie
sau pentru a explica in cheie bisericeasca evenimentele descrise.

Trecind de la intemeierea statului kievean de catre ,paganii” varegi spre
conducatorii care au acceptat crestinismul, Nestor plaseaza conducatorii crestini
intr-un context biblic, spre a le evidentia trasaturile si tipul de comportament
crestin. O prima astfel de comparatie apare in cazul Olgai, la botezului acesteia.
Acest moment este de mare importanta in cadrul cronicii, deoarece Olga devine
primul conducator rus care trece la ortodoxie, iar cronicarul accentueaza calitatile
ei si semnificatia momentului prin compararea Olgdi care merge la patriarhul
Constantinopolului pentru a aprofunda noua credinta cu regina Etiopiei care merge
la Solomon: ,Si s-a Intamplat precum in vremea lui Solomon: regina Etiopiei a venit
la Solomon, nazuind sa asculte intelepciunea lui Solomon si a vazut marea
intelepciune si minuni. La fel si fericita Olga a cautat adevarata intelepciune
dumnezeiasca, dar aceea (regina Etiopiei) - (intelepciunea) omeneasca, iar aceasta
- divina”s.

in cazul lui Vladimir cel Mare, paralelele biblice au o mult mai mare
insemnadtate, datorita rolului deosebit pe care el il are In cronica si pentru
inceputurile crestinismului in Rusia. Pentru a putea evidentia binefacerile
crestindrii pentru statul kievean si a demoniza paganismul, cronicarul face un
portret foarte bine detaliat al lui Vladimir fnainte si dupa crestinare. Vladimir
paganul devine antagonistul lui Vladimir crestinul, plin de pacate si crud, tocmai
pentru a scoate in evidenta schimbarea totala de dupa botez, cand Vladimir devine
un adevarat model crestin. Interesant este faptul cd, pentru Vladimir paganul,
cronicarul 1l gaseste ca termen de comparatie pe Solomon, cei doi Impartasind
acelasi pacat, pasiunea pentru femei: ,El era la fel de iubitor de femei ca si Solomon,
caci se spunea ca Solomon a avut 700 de sotii si 300 de concubine”4. Astfel,
cronicarul anunta chemarea lui Vladimir spre crestinism, dar evita o comparatie cu

1 Un astfel de inceput poate fi gasit in Cronica lui Nestor sau Povestirea printilor de Vladimir.

2 Pentru referirile la Cronica lui Nestor am folosit Nestor, [Toeecmb 8pemerHbix s1em, trad. D.S. Lihaciov,
Sankt-Petersburg, Nauka, 1996.

3 Ilpousomio ato, kak npu CosioMoHe: mpuuuia napuna 3¢uonckas K CoJIOMOHY, CTpeMsiCh
ycablaTh npeMyzapoctb CoJIOMOHaA, UM YBUZeE/A BeJHKYI0 MyAPOCTb U 4yjeca: TaKk JKe W 3Ta
6naxkeHHass OJibra HCKasa HacToslled 60XeCTBEHHOH MyZpOCTH, HO Ta (mapuna spuorckas) -
YyeJsioBe4eCcKoH, a 3ta - boxkbeir” (Nestor, op. cit.,, p. 166. Traducerile in limba romana ne apartin).

4 BBl OH TaKo# ke >xeHos06ew, Kak 1 CoJsioMOH, u60 roBopsT, 4To y CosioMoHa 66110 700 KeH U
300 Hanoxuun” (Ibidem, p. 174).
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un alt conducdtor pdgan, spre exemplu, ci 1l foloseste pe unul dintre cei mai
importanti regi iudei, chiar daca doar pentru a numi pacate ale celor doi.

In cazul lui Vladimir, cronicarul utilizeazi si o comparatie cu imparatul
bizantin Constantin, cu rolul de a-l1 proiecta pe Vladimir printre conducatorii
crestini care au initiat schimbari majore pentru popoarele conduse: ,Acesta
(Vladimir) este noul Constantin al maretei Rome; cum acela s-a botezat pe sine si a
botezat poporul sdu, la fel a facut si acesta”!. Cu toate acestea, paralela nu ar trebui
privita prin prisma dezvoltarilor ideologice ulterioare legate de transferul de
putere dinspre Imperiul Bizantin catre statul rus, ci doar ca o ridicare a lui Vladimir
la nivelul conducatorilor crestini cu misiune apostolica.

Textul cronicii mai prezinta si o viziune crestind asupra conducatorului:
comportamentul si pacatele poporului reflecta direct asupra conducatorului ales de
Dumnezeu. Dacd poporul este drept, la fel va fi si conducatorul, daca poporul
pacatuieste, Dumnezeu va da un conducator nechibzuit, tanar si mai inclinat spre
distractii, decat spre o conducere corecta a tarii:

Dacad cumva vreo tara ii este placutd lui Dumnezeu, atunci Dumnezeu 1i pune tar sau
cneaz fard prihang, iubitor de dreptate si lege, si oferd conducatorului si judecatorului
judecatd de judecat. Fiindca atunci cand cneazul este drept in tard, multe pacate i sunt
iertate acelei tari; daca este crunt si fals, atunci Dumnezeu trimite rele si mai mari acelei
tari, deoarece cneazul este capul tariiz.

Cronicarul isi intareste spusele prin apelul la textul biblic, anume la Cartea
lui Isaia, 3:1-4, unde Dumnezeu 1i arata intr-o viziune lui Isaia care va fi pedeapsa
lui Israel, care se Indepartase de poruncile divine: ,Voi pune baieti capetenii peste
ei si copiii vor domni peste aceia”. Modelul crestin este cel care trebuie sa dea
norma de comportament si utilizarea textelor biblice confera autoritate autorului,
dar si cneazului care le pune in practica.

Istoria Rusiei Kievene prezentatd in cronica este pusd, in primul rand, in
contextul imperiului crestin, astfel ca sunt mentionate si crestinarea slavilor de sud
sau schimbarile de pe tronul Imperiului Bizantin. Semnificatia acestor digresiuni
este data de rolul pe care imparatul crestin (bizantin) il are In mentalitatea
perioadei in care a fost redactat textul. Imparatul bizantin, fie ci este vorba de

1 ,To HOBbIM KoHCTaHTHH BesMKOro PMMa; Kak TOT KpPeCTUJICS caM U JiloJell CBOUX KPeCTHJl, Tak U
3TOT noctynwu Tak xke” (Ibidem, p. 195).

2 Ecnn ke Kakasi-HUOYy[b CTpaHa CTaHeT yrofHoH Bory, To craBuT el Bor nmecaps wiau KHsA38
paBeJHOrO, JIO6SIEro CIpaBeJIMBOCTb U 3aKOH, U AapyeT BJIACTUTEJs U CYyAbI0, CYAALIEro CyA.
M60 eciv KHA3bS CIpaBeJIMBbI B CTPAHE, TO MHOTO COI'peNIeHUH MpOIaeTCs CTpaHe TOH; eC/IH JKe
3JIbI ¥ JDKUBEI, TO ellle GoJibIlee 3JI0 HachbllaeT bor Ha cTpaHy Ty, HOTOMY YTO KHf3b - [JIaBa 3eMJu”
(Ibidem, p. 199).
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Vasile al Il-lea sau de Constantin al VIl-lea, a fost intermediarul crestinarii
conducatorilor kieveni si, ulterior, a Intregii populatii.

Comparatiile cu regalitatea iudaicd nu se intadlnesc doar in Cronica lui
Nestor, ci si in alte texte, precum Discursul despre lege si har al mitropolitului
Ilarion al Kievului, text anterior Cronicii. In elogiul adus cneazului, Vladimir este
comparat cu David, iar fiul si urmasul lui Vladimir cu Solomon, cel care intregeste
ceea ce tatal sau a construit: ,ceea ce tu nu ai terminat a terminat el, precum
Solomon <actiunile> lui David.”! Pe langa comparatiile biblice, Vladimir il mai are
ca model pe Constantin cel Mare, prin calitatea lor comuna de a aduce credinta
crestina popoarelor pe care le conduc.

Chiar daca, cel putin teoretic, imaginea puterii absolute In lumea crestina
este Tmpdratul bizantin, se pare ca suveranitatea acestuia nu era mereu acceptata
de catre conducatorii kieveni. Reprezentari ale cnejilor preluau elemente ale
puterii bizantine - monede dupa model bizantin, portretizari ale cnejilor cu
regaliile bizantine sau omiterea numelui imparatului la pomenirea din timpul
liturghiei2. Nu numai ca modelul imparatului bizantin nu pare a fi un ideal de atins
pentru conducatorii kieveni, dar, daca luam in calcul referirile la momentele in care
cnejii kieveni primeau tribut de la bizantini3, putem afirma ca atitudinea pe care
conducatorii rusi o aveau fata de basileu era una de egalitate sau chiar
superioritate, in unele cazuri. Astfel, imaginea basileului bizantin nu putea deveni
punct de referinta absolut pentru legitimarea puterii politice in spatiul kievean.

Cnezatul Moscovei

Modelul regal al Vechiului Testament apare in legatura cu mai multi
conducatori ai cnezatelor ruse de dupa cucerirea mongold, dar este consolidat in
conceptia politica din cnezatul Moscovei. Fie ca e vorba de texte de lauda la adresa
cnejilor, fie de un indemn la lupta sau justificare a actiunilor intreprinse de acestia,

1 ,HenokoHuyeHHOE TOGOK OH AOKOHYUJ, Kak CoJIOMOH — <mnpeAnpuHsaToe> [laBugoM.” MUTpONMOJUT
Wnapuon, Ciaoeo o 3akoHe u 6saazodamu, http://lib.pushkinskijdom.ru/Default.aspx?tabid=4868,
consultat 7.05.2015.

2 Michael Cherniavsky, Khan or Basileus: An Aspect of Russian Mediaeval Political Theory, ,Journal of
the History of Ideas”, vol. 20,4/1959, p. 461.

3 In Epistola arhiepiscopului Vassian al Rostovului sau in Povestirea cnejilor de Vladimir, spre exemplu.
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sunt adesea folosite comparatiile cu regii iudei si paralelele cu diverse momente
din Vechiul Testament.

Odata cu scaderea puterii mongole in spatiul rus, nevoia de legitimare a
suveranitatii in cnezatele ruse este din ce in ce mai crescuta. Una dintre cele mai la
indemana solutii pare a fi cea a sistemului deja utilizat In exegeza biblica, cel al
alegoriilorl. Modelele de putere politica cunoscute in detaliu in spatiul rus nu mai
puteau oferi o perspectiva care sa poata consolida noile formatiuni statale. Nevoia
de a gasi modele regale ce sa nu fie influentate de realitatile istorice ale
momentului (diminuarea puterii mongole, caderea Constantinopolului) readuce in
discutie intr-o maniera mult mai accentuata modelul regal biblic. Acest fenomen nu
a fost caracteristic doar celor mai puternice cnezate (precum cel al Moscovei), ci a
fost raspandit in intreg spatiul rus. Spre exemplu, in 1453, anul cuceririi
Constantinopolului de catre otomani, cneazul Tverului este numit ,alt Moise” si
»noul lacob” in Elogiu piosului Mare Cneaz Boris Aleksandrovici de cdtre umilul
cdlugdr Foma, iar Tverul este prezentat ca noul centru al lumiiz.

Utilizarea acestui tip de comparatii devine tot mai vizibila pe masura ce
puterea politica a cnezatului Moscovei creste, mai ales legat de imaginea lui Ivan al
[lI-lea sau a lui Ivan cel Groaznic. Fundamentarea puterii cnezatului si a cneazului
merg in paralel: cneazul devine intruchiparea lui David, a lui Solomon sau a altor
conducatori iudei, iar cnezatul este noul Israel. Observam o schimbare a rolului pe
care 1l au aceste comparatii; daca in Cronica lui Nestor prima introducerea
elementelor crestine in modelul narativ, in secolele al XV-lea - al XVI-lea
comparatiile sunt facute deja cu scopul precis de a conferi autoritate cneazului si de
a justifica importanta politica a sa si a cnezatului.

Modelul regal iudaic este bine reprezentat in perioada lui Ivan al IlI-lea.
Deja se realizeaza o desprindere tot mai puternica de vechile modelele monarhice,
ifmpdratul crestin si hanul tatar, iar egalitatea, daca nu chiar superioritatea
cneazului Moscovei fata de cei doi este evidentiatd prin comparatiile biblice. Faptul
ca acestia si-au pierdut din statut sau chiar au disparut nu este altceva decat o
dovada ca Moscova, inca puternicd, este adevaratul stat binecuvantat de

1 Una dintre cele mai utilizate metode de exegeza biblica se bazeaza pe alegorii si prefigurari intre
Vechiul si Noul Testament. Metoda isi are originea in traditia exegetica alexandring, iar legitimarea
crestina era datd de utilizarea sa de catre Apostolul Pavel in Epistola cdtre Galateni, 4:22-23, unde i
interpreteaza pe cei doi fii ai lui Avraam ca o alegorie a celor doua Testamente. Dezvoltarea
interpretdrii alegorice In mediul alexandrin a fost favorizata de influentele eleniste neoplatonice si a
fost folositd ca argument impotriva gnosticilor, care opuneau Demiurgul, Iahve al Vechiului Testament,
adevaratului Dumnezeu al Noului Testament. (John Meyendorff, Teologia bizantind, Bucuresti, Editura
Nemira, 2011, pp. 36-37.)

2 Alar Laats, The Concept of Third Rome and its Political Implications, ENDC Proceedings 12/20009,
http://www.ksk.edu.ee/en/research/endc-proceedings-nr-12/, consultat 28.04.2015, p. 102.

156

https://biblioteca-digitala.ro



Romanoslavica vol. XLII, nr.3

Dumnezeu. Rolul cneazului moscovit este cel de aparadtor al credintei: ,Marele
cneaz Ivan Vasilievici a plecat cu o forta (armatd) asupra Novgorodului cel Mare,
din cauza greselilor acestora si din cauza caderii in catolicism”1.

Fatda de lumea crestind, Ivan al Ill-lea este conducatorul numit de
Dumnezeu, aparator al ,dreptei credinte”, fie ca oponentii sunt catolici, deci eretici,
fie cd e reprezentant al singurului stat ortodox de dinainte de Apocalipsi. In
contextul asteptarilor apocaliptice ale anului 1492 (la implinirea a 7000 de ani de
la Facere, conform calendarului bisericesc), mitropolitul Zosima scrie o prefata la
calendar, spre anuntarea evenimentului asteptat. i aminteste pe Constantin,
primul Impdarat crestin, pe Vladimir cel Mare si apoi ajunge la Ivan al Ill-lea , piosul
si iubitorul de Hristos Mare cneaz Ivan Vasilievici, suveran si autocrator al intregii
Rusii, noul tar Constantin al noului oras al lui Constantin - Moscova”2 In
apropierea iminenta a sfarsitului lumii si pus in aceeasi enumerare cu importanti
conducatori crestini, Constantin si Vladimir, Ivan al Ill-lea este ales de Dumnezeu
sa conduca poporul ortodox la sfarsitul veacurilors3.

Comparatiile biblice sunt din nou utilizate in contextul cuceririi
Novgorodului. Din necesitatea explicarii la nivel ideologic a motivului pentru care
s-a pornit un razboi intre formatiuni statale de aceeasi credintd, cronicarii
moscoviti apeleaza la modelul biblic al Israelului si al dusmanilor sadi. Cei din
Novgorod sunt portretizati ca eretici si sunt asemanati israelitilor In momentul
inchinarii la vitelul de aur4 Cneazul moscovit este noul Moise venit sa-i aduca pe
calea cea dreapta, care prin cucerirea militara ii salveaza de erezie:

Acei vechi israeliti nu au dat ascultare cuvintelor lui Dumnezeu si nu s-au supus
poruncilor Lui, prin urmare au fost lipsiti de Pamantul Fagaduintei si au fost imprastiati
in multe tari. La fel si poporul din Novgorod, infuriati de mandria din ei, au urmat caile
vechii tradari si au fost necredinciosi suveranului lor, Marele cneaz, alegand sa aiba un
conducdtor Latin ca suveran...3

1, toro e sbTa kHs3b Besquku UBaH BacunbeBUYb Bcea Pych xoauTs Ha Besiku HoBropoas, 3a Uxb
HeIpaBApbl, 3a UXb OTCTyIUIeHUe Kb JlaTeiHCTBY” ([ICPJI, vol. 4, Hoszopodckas uemeépmas s1emonucs,
partea intai, Leningrad, 1925, p. 498).

,b1aBoBbpHAaBO M XpHUCTO/NIOOMBAHO BeJHKOro KHA3A MBaHa BacuimeBnya, rocygapsa u
camo/iepbKLa Bces Pycu, HoBoro njapst KonctsinTuHA HoBoMy rpagy Koncrautuny - Mocksb”, 1492
2. Mumponosauma 3ocubl u3groujexie 0 nacxaniH HaA OCbMYH0 MbICAYK A816b, In Pycckas ucmopuyeckas
6ub.siomexa, vol. 6, Sankt-Petersburg, 1880, colana 799.

3 Michael S. Flier, Till the End of Time: The Apocalipse in Russian Historical Experience before 1500 in
Orthodox Russia. Belief and Practice under the Tsars, (eds. Valerie A. Kivelson, Robert H. Greene), The
Pennsylvania State University Press, 2003, p. 155.

4Janet Martin, Medieval Russia, Cambridge, Cambridge University Press, 2007, p. 288.

5 ,0HHu e apeBHUi U3pausnbcTbi ceBo ['ocnojeMb pedenHaBO C/I0BECH He MOC/yIIABLIE MHXKe
CTBOpIIE U TOro paju cBoes o6bToBamHbla 3eMJIM YJHUIIEHBH OblIA, U caMH pas3chsaHHM Oblila 1o
3eMJIAM'b MHOTMMD sIKO>ke cHU HoBropoacrun sroaue, ropaoctio B cebe pascsbpbnusuie ga Thmu
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Emblematica pentru schimbarea de paradigma in ceea ce priveste imaginea
suveranitatii este Epistola de la rdul Ugra, scrisa de arhiepiscopul Vassian al
Rostovului, duhovnicul lui Ivan al IlI-lea. Contextul in care este scris acest text este
al apropierii unei lupte decisive intre rusi si tatarii condusi de hanul Ahmet.
Nesiguranta lui Ivan in ceea ce priveste lupta il determind pe Vassian sa scrie
aceasta epistol3, 1n care ilustreaza imaginea pe care cneazul moscovit ar trebui sa o
aiba, sa-i reaminteasca de responsabilitatea pe care o are fata de lumea crestina si
de a demonstra ,uzurparea” puterii politice de catre hanul mongol, in defavoarea
adevaratului conducator crestint. Pentru a-si Intari conceptia, Vassian utilizeaza un
cadrul analogic al cartii lesirea: rusii 1i intruchipeaza pe israeliti, Ivan este noul
Moise, iar hanul este faraonul: ,,daca noi astfel ne vom cai si Domnul cel milostiv ne
va ierta si nu ne va elibera doar, ci ne va si salva, asa cum odinioara (i-a eliberat si i-
a salvat) pe israeliti de cruntul si trufasul faraon, - pe noi, noul Israel, popor crestin,
de acest nou faraon, paganul Ahmet, fiul lui Ismail...”2.

In ceea ce priveste luptele si riazboaiele duse de rusi, se repetd modelul
identificarii cu luptele israelitilor, dusmanii fiind asimilati dusmanilor lui Israel.
Hanul Ahmet este modalitatea prin care Dumnezeu vrea sa-i pedepseasca pe
moscoviti pentru pacatele lor, dar, pentru cda hanul nu este conducator
binecuvantat de Dumnezeu, este de datoria lui Ivan acum sa apere poporul si
credinta ortodoxa. Utilizarea modelului Vechiului Testament are aici si rolul de a
gasi un tipar care sa poata fi opus puterii hanului, deja model al autoritatii supreme
pe care rusii trebuie sa 1l depaseasca. Nici imparatul bizantin nu mai poate fi
utilizat ca model al regalitatii, deoarece puterea lui scazuse dramatic, iar Vassian
accentueazd momente ale istoriei Rusiei kievene in care conducatori precum Igor,
Sviatoslav si chiar Vladimir luau tribut de la bizantini: ,Urmeaza exemplul
stramosilor tdi de dinaintea celui din urma, Mari cneji, care nu doar ca au aparat
pamantul rus de pagani, ci au si supus alte tari, ma gandesc la Igor si Sviatoslav si
Vladimir, care luau tribut de la tarii greci, si Vladimir Monomahul...”3

OMacUbIMU CTapoI0 CUI U3MbBHOI JIKYIe CBOEMY TrOCY/Japio BeJIMKOMY KHs310, Ja CaMH B3bICKalla
co6b JlaTeinckoro fepxxaTesisi rocyaapeMb. (Hoszopodckas yvemseépmast siemonucs, op. cit., p. 502).

1 Charles ]. Halperin, The Tatar Yoke. The Image of the Mongols in Medieval Russia, corrected edition,
Bloomington, Slavica Publishers, 2009, p. 177.

2 Ec/id MBI TaK IIOKaeMcsl, TO TaK e MOMUJIYeT HaC MUJIOCepHblIi [ocrnoib, U He TOIbKO 0CBOGOAUT
U U36aBUT HAC, KaK HEKOI/Ja U3PaWIbTSH OT JIIOTOro U ropjoro ¢papaona, — Hac, HoBoro Uzpawus,
XPUCTHAHCKHX JIIOJIeH OT 3TOro HOBOro ¢apaoHa, MOraHOro U3MauJoBa chiHa AxmeTa...” (Vassian al
Rostovului, [Tocaanue Ha Yepy, http://www.portal-slovo.ru/history/35624.php consultat 7.05.2015).
3 Ilocneayit npuMepy npex/e ObIBLIMX NPApOAUTEsel TBOUX, BEJTUKUX KHsI3el, KOTOPbIE He TOJIbKO
060poHsAIU PycCcKyr0 3eMJII0 OT TMOraHblX, HO U MHbIE CTPaHbl MOAYUHSAIY; 1 UMelo B BUAy Urops, u
CBAToC/iaBa, U ByagjuMmupa, KOTOpble C rpedyecKuX Laped JAaHb 6panu, a Takke Biagumupa
Monomaxa” (Idem).
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Astfel, principalul cadru posibil de legitimare devine cel biblic. Lui Ivan
trebuie sa i se reaminteasca faptul ca el este ,tarul” ortodox, iar hanul tatar nu a
facut altceva decat sa uzurpe acest titlu care nu i-a apartinut cu adevarat?.

Practica paralelor biblice nu se limita doar la anumiti conducatori, ea era
frecvent utilizata in cronici cu referire la diverse momente istorice: In Cronica lui
Nikon, Dmitri Donskoi este asemanat lui David, iar hanul tatar - plagilor Egiptuluiz.
In Stepennaia kniga, in contextul cuceririi Kazanului, Ivan cel Groaznic este
comparat cu Moise: ,la fel si acest nou Moise in timpul luptei cu paganii tatari...”3

in cazul lui Ivan cel Groaznic, adoptarea titlului de ,tar” in locul celui de
»,Mare Cneaz” duce la o mai mare necesitate de legitimare politico-religioasa. Un
prim pas este facut de mitropolitul Macarie in timpul ceremoniei de incoronare a
tanarului tar, cind la momentul ungerii cu mir sfintit il aseamana pe Ivan lui David
si pe sine lui Saul: asa cum Dumnezeu l-a ales rege pe David prin Saul, Ivan devenea
tar prin intermedierea mitropolitului. Ivan devine unsul Domnului, dupa model
biblict. Totusi, Macarie are in vedere si ideologia bizantind asupra monarhiei,
amintindu-i tarului cu adevaratul stapan al Rusiei este Hristos, de la care Ivan si-a
primit puterea®.

Un important model regal iudaic va fi reprezentat in pictura Palatului de
Aur, Zolotaia Palata, (daramat in secolul al XVIII-lea), unde sunt portretizate
momente ale domniei lui Iosua Navi, cel care i-a urmat lui Moise la conducerea
israelitilor si a reusit sa cucereasca mare parte din Canaan. Scenele din istoria lui
losua erau legate de batdliile si victoriile acestuia si erau urmate de scene din
istoria Rusiei kievene, precum convertirea la crestinism sau primirea regaliilor
bizantine de catre Vladimir Monomahul. Imaginea lui losua devine reprezentativa,
deoarece el Intruchipa atat un ideal militar, cat si vointa divinds. Simbolismul
acestor picturi devenea mai mult o analogie a reusitelor militare ale lui Ivan, decat
o trimitere religioasa la imaginarul biblic. Plasarea tarului in linia regilor biblici nu
urmeaza tiparele clasice ale reprezentdrii disponibilitatii sale fata de invataturile
religioase, ci se axeaza pe asemandrile mundane, in termeni de reusite militare si
politice.

1 Halperin, op. cit., pp. 177-178.

2 Rowland, op. cit., p. 604.

3 ,Tako u ceil HOBbIM Mowuceil Bo BpeMsi OGpaHM Ha noraHbixb TaTapsb..” ([ICPJI, vol. 21, KHuea
CmenenHas yapckozo podocaosusi, Sankt-Petersburg, 1913, pp. 646-645).

4 David B. Millar, The Coronation of Ivan IV of Moscow, ,Jahrblicher fiir Geschichte Osteuropas”, Neue
Folge, Bd. 15,4/1967, p. 562.

5 Olga Novikova, Le couronnement d’Ivan 1V. La conception de I'empire a I'Est de I'’Europe, ,Cahiers du
monde russe”, vol. 46, 1-2/2005, p. 224.

6 Rowland, op. cit., p. 607.
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Utilizarea Vechiului Testament 1n legitimarea puterii tarului nu se limiteaza
la simple comparatii cu regii iudei. Cartea Iui Daniel, alaturi de Apocalipsa Sfantului
loan, devin surs3 de inspiratie pentru a delimita contextul mesianic al Moscovei. In
cazul Apocalipsei, o prima utilizare este realizata in faimoasa scrisoare a lui Filotei
din Pskov catre Vasile al Ill-lea si Ivan al IV-lea. El interpreteaza versetul 12:6 ,Si
femeia a fugit In pustie, Intr-un loc pregatit de Dumnezeu, ca sa fie hranita acolo, o
mie doua sute si saizeci de zile”, ca o metafora a transferului puterii, In primul rand
religioase (femeia interpretata ca fiind Biserica), catre Moscova, locul special
pregatit de Dumnezeu cu acest scop!. Aceasta conceptie este consolidata si prin
apelul la profetia din Cartea lui Daniel, capitolul 2, unde Daniel explica visul avut de
Nabucodonosor, regele Babilonului, cu privire la cele patru regate ale lumii. Primul
regat este cel babilonian, dar cel de-al patrulea va fi un regat vesnic?:

Si o a patra imparatie, tare ca fierul si, dupa cum fierul sfarama si sfarama totul, asa si
ea va sfarama si va rupe totul, ca fierul care face totul bucati. [...] Dar In vremea acestor
imparati, Dumnezeul cerurilor va ridica o Imparatie care nu va fi nimicitd niciodata si
care nu va trece sub stdpanirea unui alt popor; Ea va sfardma si va nimici toate acesle
imparatii si Ea Insasi va dainui in vesnic3.

Cel de-al patrulea regat, cel vesnic, este cel al Moscovei, dupa Roma,
Constantinopol si Babilon, acesta din urma nefiind un regat crestin.

Cartea lui Daniel va oferi si contextul unui ritual adoptat la curtea Moscovei,
cel al ,,cuptorului Incins”, o comemorare a salvarii celor trei iudei aruncati intr-un
cuptor din ordinul regelui babilonian Nabucodonosor, pentru ca refuzasera sa se
inchine zeului pagan. Ritualul avea o origine bizantina si fusese introdus la curtea
Moscovei cel mai probabil din Novgorod, de catre mitropolitul Macarie. Trei tineri
intrau Intr-o incintd de lemn si cantau ode, iar o icoana a ingerului care 1i salvase
era coborata in ,cuptor”. O inovatie moscovita a ritualului prevedea si aparitia
caldeenilor, sfatuitorii cei rai ai regelui Nabucodonosor, dar acesta din urma nu era
reprezentat in mod oficial in cadrul ritualului. Dar, deoarece ritualul avea loc in
prezenta tarului, Giorgio di Mauro avanseaza ipoteza ca Insusi tarul il reprezenta
pe regele babilonian. Principalul argument este legat tot de profetia celor patru
regate, astfel se face o paraleld intre regele primului regat si tarul celui de-al
patrulea. Nabucodonosor este prezentat in momentul realizarii greselii de a venera

1 Nikolay Andreyev, Filofey and His Epistle to Ivan Vasil'yevich, ,The Slavonic and East European
Review”, vol. 38,90/1959, p. 10.

2 Andreas E. Buss, Russian Orthodox Tradition and Modernity, Leiden, Brill, 2003, pp. 113-114.

3 Daniel 2:40, 44.
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zei pagani si de recunoasterii a puterii spirituale a Dumnezeului iudeilor. Astfel, el
devine un proto-imparat crestin, cu care actualul tar crestin putea fi comparat?.

Concluzii

Pe masura ce autoritatea cnezatului Moscovei sporeste, prestigiul si
imaginea cneazului, mai apoi ale tarului, devin sinonime cu autoritatea statului si
curtii sale. Iar, Intr-o prima faza, imaginea si prestigiul cneazului se bazau mai ales
pe victoriile sale militare. Interactiunea dintre monarh si boierime era mai mult
bazatd pe legaturi personale (familie - ereditate si casatorii, loialitate personala
mai importanta decat obligatia legald) decdt reglementata de institutii
reprezentative legale?, astfel ca o legitimare strict ideologica, precum in cazul
monarhiilor occidentale, nu ar fi putut avea forta necesara realitatilor statului rus.
Monarhul rus nu poate pretinde puteri taumaturge, precum cel francez, si nici nu
poate dezvolta ideologii complexe ale corpului politic, pornind de la dreptul roman,
precum in cazul monarhului englez. Monarhul rus devine exponentul unei ideologii
mult mai concrete si mai usor de asimilat rolului pe care il are, aceea a modelului
regalitdtii veterotestamentare. Astfel, momentele concrete din timpul domniei
fiecarui cneaz isi gasesc corespondentul in textele Vechiului Testament, reiau tema
poporului aparat de Dumnezeu In fata paganilor, conducdtorul devine unsul
Domnului. Aceasta simbolistica este reflectatd In actiuni precum pictarea
imaginilor din Palatul de Aur si ilustreaza cel mai bine perspectiva militar3,
concreta pe care Moscova o are asupra modelului pe care il preia, exemplificaind
alaturi de victorii ale stramosilor victoriile lui Israel obtinute prin Iosua Navi, in
detrimentul unor imagini mult mai puternice din punct de vedere religios, precum
cele ale lui David sau Solomon.

Introduse initial ca o caracteristica a stilului narativ al cronicilor elaborate
in spatiu ecleziastic, comparatiile cu momente ale Vechiului Testament devin o
reald sursa de legitimare abia in contextul eliberarii de suveranitatea mongola.
Impératul bizantin nu poate fi luat in calcul ca model real al suveranului din cauza
victoriilor cnejilor kieveni impotriva Bizantului. Hanul tatar este modelul care
trebuie Infrant. Astfel, principala solutie pare a fi dezvoltarea imaginii ,noului
Israel” condus de un nou uns al Domnului, precum regii biblici. Acest arhetip
monarhic ofera atat legitimare pe plan religios, cat si pe plan militar. Concretetea

1 Giorgio G. DiMauro, The Church and the Cult of the Imperial Humility: Icons and Enactment of the
Muscovite Furnance Ritual, ,Harvard Ukrainian Studies”, vol. 28, 1-4/2006, pp. 415-420.

2 Nancy Shields Kollmann, Kinship and Politics: The Making of the Muscovite Political System, 1345-
1547, Stanford California, Stanford University Press, 1987, p. 4.
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imaginilor oferite ajuta identificarea cu cneazul/tarul si, ulterior, devine si punct de
plecare pentru dezvoltdri ideologice mai complexe, precum cele pornite de la
profetiile lui David sau a calugarului Filotei din Pskov.
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SEMNIFICATIA NUMELUI IN CONSTRUIREA IDENTITATII
iN SONG OF SOLOMON DE TONI MORRISON

Andreea SMEDESCU

The identity of a person assumes a complex phenomenon, inculcating variegated aspects
and meanings. The article is centered upon the investing of a person with a denomination. To bestow
a name to a subject is to recognize the subject’s existence, and also its spatial and temporal dynamic.
The name functions as a social pre-identity. The self interacts with the other, who no longer is an
abstract figure, but becomes a recognizable referent. In Toni Morrison’s Song of Solomon, the name
helps to form a character’s identity, investing it symbolically. The main character, Milkman, gets his
true name as a result of a set of events, which outlines the idea that man is the result of social actions,
and of hereditary factors.

The article stresses the careful process employed by the writer in selecting the name of the
characters, in order to cast a light upon their personality, and most of all to create an ideological
subtext. Each character becomes an idea, a concept. Milkman symbolizes the oedipal complex,
ventured in an attempt of escaping the parental figure. Song of Solomon, although considered a novel
obsessed with names (Duvall, 90), symbolizes an obelisk aspiring to reach the symbolic existential
horizon, because in the end a human life is a symbol of spiritual trials, of returning to myth and
origins, but mostly of Icaric flight when human assumes his destiny to conquer his own supremacy.

Keywords: name, identity, representation, archetype, symbol

Identitatea unei persoane presupune un fenomen complex, incorporand
varii fatete si semnificatii. Articolul se axeaza pe procesul investirii unei persoane
cu o denumire. A atribui un nume fnseamna a recunoaste ca subiectul numit exista
si se deplaseaza pe coordonatele spatio-temporale. Numele actioneaza ca un
antemergator social. Omul interactioneaza cu celalalt, care nu mai este o figura
abstractd, devenind un referent recognoscibil. La Toni Morrison, numele ajuta la
construirea identitatii personajului, investindu-l1 simbolic. Personajul principal,
Milkman, 1si primeste adevaratul nume printr-un concurs de imprejurari,
conturand ideea ca omul este rezultatul actiunilor sociale si al factorilor ereditari.

Articolul 1si propune sa sublinieze felul in care scriitorul isi alege judicios
numele personajelor pentru a le contura personalitatea, dar mai ales pentru a crea
un subtext ideologic. Fiecare personaj devine o idee, un concept. Spre exemplu,
daca ne raportam la o figura geometrica, precum triunghiul, observam ca numele
obiectului Tncapsuleaza trasaturile care redau esenta corpului in cauza. Cand este
vorba despre geometria sacra a literaturii, fiecare personaj Inceteaza sa fie o
influenta literara statica. Actul numirii faciliteaza asumarea discursului ideologic
prin care personajul reflecta conceptia umanista a autorului despre lume si viata.
Cu toate acestea, structuralismul respinge determinismul ideologic. David Lodge in
The Art of Fiction, subliniazi caracterul arbitrariu al semnului. Insi in plan literar,
semnul este generatorul de energii simbolice, mitologice, ontologice, si nu in
ultimul rdnd, semnul devine forma prin care Ideea se manifesta ideologic. Acest
fenomen se remarca vizibil in Song of Solomon, unde fiecare personaj are un nume
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cu incarcaturda simbolica.! Milkman semnifica complexul oedipal, In cautarea
eliberarii de sub figura parentala. Guitar, fratele spiritual al lui Milkman si cel care
il va ucide in final, intareste viziunea hobbsiana dupa care homo hominis lupus
(omul este lup pentru om).2 Dar figura feminina care se reliefeaza puternic in Song
of Solomon este Pilate, cea care 1si poarta numele prins intr-un cercel in forma de
cufar, ca si cand numele ar fi un Animus, un spirit cu puteri nebanuite si de
neinteles.

Silviu Angelescu defineste personajul literar in termenii portretului,
urmadrind conturarea unor repere de ordin fizic, psihologic, etic, si axiologic.3
Depasind stadiul de ,portrete literare”, personajele lui Morrison se raporteaza la
un model arhetipal. Prin critica arhetipald, personajele sunt subordonate modelului
primordial, numele devenind anticamera unei Identitati Arhetipale. Northrop Frye
defineste arhetipul drept liant de legatura intre o realitate anterioara si o realitate
prezentd, in vederea iluminarii experientei literare individuale.# Desi Solomon este
»,simbolul heraldic”s, fiecare personaj reconstituie cite o imagine universala.
Milkman este arhetipul Orfanului, vaduvit de actiunea pozitiva a mamei. Fiul lui
Macon Dead,® Milkman este instrdinat de mamd, tatdl dorind sa-l {ind departe de
femeia banuitd de legituri incestuoase cu propriul parinte. Insusi Macon Dead,
incepand cu primul Macon care si-a transmis numele tuturor descendentilor pe
linie masculingd, este arhetipul Parintelui Primordial. Guitar devine arhetipul
Judecatorului, cel care tine In mainile sale balanta adevarului si echilibreaza
bilanful mortii. La randul ei, Hagar, femeia iubita si abandonata de Milkman, este
arhetipul Ratacitoarei; ea fiind cea care se pierde in labirintul orasului, seara de
seard, cautand sa suprime fiinta lui Milkman. Precum am observat, numele face
trimiteri la referinfe arhetipale, dar pentru a analiza in profunzime identitatea unui
personaj, articolul utilizeaza imagologia. Felul in care personajul se vede pe sine
sau cum este perceput de ceilalti este edificator pentru esafodajul ontologic. Joep
Leerssen foloseste termenul de ,imagine” in sensul reprezentarii mentale a
celuilalt, care pare sa fie determinat de anumite atribute specifice.” Desigur,
Leerssen are 1n vedere grupurile sociale care pot fi caracterizate colectiv si cu care
un individ se identifica. Identitatea sociala, imaginea unui personaj in cadrul
societatii fictive este marcata de aceeasi Incarcatura psihologica si socio-culturala

1 David Lodge, The Art of Fiction, Viking Penguin, New York, 1992, p. 36.

2 ldee dezvoltata de Thomas Hobbes. Vezi si Constantin Smedescu, Continentele filosofiei, Editura
Hoffman, Caracal, 2013, p.46-47.

3 Silviu Angelescu, Portretul Iterar, Editura Univers, Bucuresti, 1985, p.21.

4 Northrop Frye, Anatomia criticii, Univers, Bucuresti, 1972, p.122.

5 Frye defineste ,,simbolul heraldic” drept ,imaginea emblematica centrald”, ibid., p. 112.

6 In Ib. englez, dead inseamna ,mort”.

7 Joep Leerssen, Imagology. History and Method, Rodopi, Amsterdam, 2002, p.4.
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ca si in cadrul grupului social din care o persoana reala face parte. Numele devine o
imagine de tip semn a personajului. Lui Milkman 1i este conferit acest apelativ de
catre Freddy, omul de serviciu al cartierului. Pana atunci el era Macon Dead, fiul lui
Macon Dead Senior. Este suficient ca Freddy sa surprinda scena in care Ruth fsi
alapta fiul, desi trecuse de varsta aldptarii, pentru ca Macon Dead Junior sd devina
Milkman: ,, A milkman. That's what you got there, Miss Rufie. A natural milkman if
ever I seen one. Look out, womens. Here he come!”! Desi Milkman nu prezinta nicio
asemanare cu un laptar autentic pe care il putem vedea comercializind produse
lactate, personajul este plasat intr-un context situational care {i confera o legatura
aparte cu laptele matern. Ca o investire ritualica, hetero-imaginea lui Milkman
apare mintal in urma proiectdrii optice a scenei alaptarii. David Lodge defineste
conceptul de surname, i.e. numele propriu, ca fiind arbitrar, Insa acelasi autor ne
atrage atentia c3, atunci cand este vorba de fictiune, "names are never neutral. They
always signify.”2

La Confucius exista un adevarat ritual al renumirii, al stabilirii unei reale
corespondente intre persoand si identitatea sa. Se pune accent pe ,corectarea
numelui”, din considerentul ca numele trebuie sa redea esenta celui denumit. in
romanul Song of Solomon, ritualul renumirii nu reprezinta un eveniment obisnuit.
El survine ca instanta purificatoare in urma unei tragedii. Spre exemplu, Pilate ca si
avatarul sdu biblic, curma indirect o viatd, mama ei jertfindu-se pentru a-i da
nastere. Momentul este marcat prin actul nominal, cand viata opune mortii taina
investirii ontologice. Prin alegerea unui nume, se marcheaza trecerea pragului non-
existentei. Fara nume, nu poate exista nimic, deoarece lipseste realitatea la care
semnul sa faca trimitere. Astfel, Pilate 1si primeste numele la moartea mamei, fiind
numitd dupa cel ce 1-a ucis pe Isus, Insa pe parcursul romanului ea isi corecteaza
numele ca fiind cea care oferda adapost si echilibru. Guitar isi primeste numele
pentru a compensa o lipsd. Neputdnd avea o chitara, a primit In schimb numele
obiectului ravnit. Daca 1l analizdm in termeni freudieni, Guitar este exemplul
»melancoliei rasiale” care, in viziunea lui Freud, ofera un ,un model teoretic de
identitate.”3 Privat de instrumentul muzical dupa care tanjeste, Guitar incearca sa
contracareze efectul ,pierderii” printr-o apropiere simbolicd. Freud defineste
conceptul de loss (pierdere) prin exclusion (excludere)*, ceea ce Inseamna ca Guitar
evita excluderea printr-o autoincludere nominala. Corectarea numelui, in cazul lui,

1 Toni Morrison, Song of Solomon, Random House, Inc., New York, 2004, p. 36. in traducere proprie:
,Un laptar. Iata ce aveti acolo, doamna Rufie. Un laptar innascut, daca vreodatda am vazut unul. Paziti-
va, doamnelor. Uitagi-1 ca vine!”

2 Lodge, p. 37. In traducere proprie, ,nici un nume nu este neutru. Ele intotdeauna au o semnificatie.”

3 Anne Anling Cheng, The Melancholy of Race - Psychoanalysis, Assimilation and Hidden Grief, Oxford
University Press, New York, 2001, p. XI.

4 Idem, p. 9.
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aduce si corectarea pozitiei sociale. Lipsa este suplinitd, iar personajul intra in
posesie, detine; verbul a avea stand la baza aristotelicului zoon politikon. Hagar, cea
numitd dupa slujnica Sarei din Biblie, isi primeste adevaratul nume in ziua
inmormantarii, cand Pilate o boteaza spiritual drept cea mai iubita fiinta de pe
pamant, nu de catre inima lui Milkman, ci de catre inima ei incapatoare. Wahneema
Lubiano pune renumirea lui Hagar in conexiune cu oameniit, fiindca cea alungata in
pustiu se reintoarce in sanul comunitatii prin moarte.

Identitatea se asociaza cu numele, fie ca este vorba de corectarea numelui
pentru a surprinde esenta, fie ca se accentueaza agentia unei persoane in aplicarea
terminologiei nominale. Lubiano ofera exemplul lui Guitar care utilizeaza numele
de Dead cu o intonatie specifica, astfel Incat Dead ajunge sd sune interesant.?
Rostind numele Dead, Guitar nu face altceva decat sa prefigureze destinul sau de
vanator, cand muzica existentei sale va rasuna violent. Alaturandu-se societatii
secrete The Seven Days,3 Guitar va continua jocul vanatorii inceput in copilarie,
numai cd, de data aceasta, prada este Omul Alb. De fiecare data cand un negru este
ucis de catre un alb, iar justitia nu face nimic sa pedepseasca vinovatul, un membru
al societatii The Seven Days ucide In aceeasi manierd o victima aleasa aleatoriu,
pentru a echilibra balanta. Ratiunea acestui act vindicativ porneste de la premisa ca
~every death is the death of five to seven generations.”*

Daca suprimarea unei fiinte umane are repercusiuni atit de mari,
suprimarea esenfei ontologice inseamna pierderea individualitatii. Tocmai de
aceea, corectarea numelui recupereaza statutul arhetipal. Arhetipul Parintelui
porneste de la primul Solomon, cel dupa care este numit romanul. Aplicand
psihanaliza Lacaniand, Marianne Hirsch vede in notiunea de ,parinte” Cuvantul
primordial, patronimul, logosul suprem.5 Incd din epitaf (,The fathers may soar/
And the children may know their names”¢), se contureaza temele centrale?, printre
care si cea a numirii. Ca si Solomon din Biblie, dar prin prisma parentald, primul
Solomon al lui Morrison a avut mai mul{i copii, si cel mai mult a iubit-o pe Ryna, cea
care i-1 va darui pe Jake, fiul pe care a dorit sa-l ia Tnapoi cu el in Africa si pe care, cu

1 Wahneema Lubiano, ,The Postmodernist Rag: Political Identity and the Vernacular in Song of
Solomon” in Smith, Valerie, ed. New Essays on Song of Solomon, Cambridge University Press, United
States of America, 1995, p.103.

2 Jbid., p.108.

3 n Ib. englezi: ,Cele Sapte Zile”.

4 Morrison, p. 259. In traducere proprie: ,fiecare moarte este moartea a cinci pan la sapte generatii”.
5 Marianne Hirsch, ,Knowing Their Names: Toni Morrison’s Song of Solomon” in Smith, Valerie, p.84.

6 Morrison, p. 10. In traducere proprie : ,Parintilor li se ingiduie s se avante in zbor, iar copiilor li se
ingaduie sd-si cunoasca numele”. Am accentuat aspectul modal al lui may, indicind permisiunea,
deoarece Solomon a ,,zburat” numai dupa ce a fost eliberat din sclavie.

7 Hirsch,p. 7.
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toate acestea, il lasd in urmi. in Biblie, Cantirile lui Solomon simbolizeazi idealul
erosian.! La Toni Morrison, cantecul reprezinta recunoasterea mostenirii
arhetipale. Milkman fisi afla originea identitatii pe drumul catre recuperarea
mostenirii parintelui sau. Ajuns in Shalimar?, Milkman aude un grup de copii
cantand despre Jay (Jake), fiul lasat in urma de Solomon. Scena este epifanica,
Milkman intelegand ca de fapt Jake este acelasi sclav eliberat care, ducandu-se sa se
inregistreze la Biroul de Sclavi Eliberati, este inregistrat de un Yankeu beat sub
numele de Macon Dead. intrebat fiind unde s-a niscut, Jake spune Macon,
recunoscand ca tatal sau este dead (mort). Yankeul noteaza toate informatiile, dar
in spatiile gresite. Corectarea numelui in cazul lui Jake are o forta implacabila, pe
care doar sofia sa Sing, o va recunoaste cand va insista ca Jake sa-si pastreze
numele nou deoarece ,,would wipe out the past. Wipe it all out.”3

Alaturi de Arhetipul Parintelui gasim Arhetipul Orfanului. Primul orfan este
Macon Dead, copilul lui Jake, rebotezat Macon Dead. Atat Macon, cat si sora sa
Pilate, isi primesc numele in circumstante neobisnuite. Asupra lui Macon Dead este
distribuitd responsabilitatea patriarhala, in timp ce asupra lui Pilate actioneaza
hazardul. Jake, nestiind sa citeasca, alege intamplator numele din Biblie, iar cand
moasa Circe il atentioneaza ca 1i da copilului numele celui care l-a ucis pe Isus,
primul Macon Dead refuza sa vada in numele Pilate un stigmat, ci oglindirea
metaforei unui ,riverboat pilot.”+ Viziunea primului Macon Dead nu este
impartasita si de fiul sau, Macon Dead II, care si-ar fi dorit sa primeasca ,a name
given to him at birth with love and seriousness. A name that was not a joke, nor a
disguise, nor a brand name.”5 Macon Dead Il ramane orfan dupa ce tatal 1i este ucis,
dar fiul sdu, Macon Dead III sau Milkman, ramane orfan dupa ce parintele sau il
indeparteaza de mamd, de propria familie, aruncandu-l intr-un labirint al
intrebarilor si raspunsurilor.

Pilate contureaza Arhetipul Creatorului. Ea 1si ia In stapanire destinul inca
din momentul in care isi prinde numele la ureche, intr-un cercel, si, intr-adevar, va
reusi sa corecteze semnificatia numelui de ,ucigator de Christos”, conturandu-si o
noud identitate. Lubiano subliniaza felul in care Pilate reuseste sa se dezica de
biblicul Pilat,¢ afirmandu-se ca o noua Alma Mater protectoare. Daca la inceputul
romanului, Pilate Incearca sa-si protejeze identitatea si semnificatia mistica a
propriului nume, pe masura ce evolueaza firul epic, personajul isi redescopera

1 Arnold Fruthtenbaum, 4 Study of the Song of Solomon, Ariel Ministries, eBook, 2010, p. 2.

2 0 alta versiune a numelui Solomon.

3 Morrison, p. 100. In traducere proprie: ,va sterge trecutul. {l va sterge definitiv.”

4 Jbid., p. 42-43. In traducere proprie: ,pilot de rau”.

S Ibid., p. 41. In traducere proprie: ,, Un nume primit la nastere cu dragoste si seriozitate. Un nume
care sd nu fie o glum3, nici o deghizare, si nici o etichetd.”

6 Lubiano, p. 108.
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feminitatea. Pilate inseamna mai mult decat un nume. Personajul este, mai intadi de
toate, fiica, sora, mama si bunica. in calitate de fiic3, Pilate pazeste cu sfintenie
amintirea tatilui, comunicand spiritual cu sufletul lui Macon Dead I. in calitate de
sord, il Tmpiedica pe Macon Dead II sa comita o crima de sange si sa-si ucida
propriul prunc nendscut. Dar cel mai mult, actiunea sa protectoare se indreapta
asupra fiicei si nepoatei, pe care incearca sa le salveze de influenta negativa a
principiului masculin. Cu toate acestea, nepoata sfarseste tragic. Hagar nu-si
implineste niciodata destinul de femeie. De la inceput, Toni Morrison arunca
asupra lui Hagar lumina enigmei feminine, Insa tainele sufletului personajului
raman ascunse intr-un etern mit al copilariei. Asemenea lui Pilate, Hagar sufera o
metamorfoza constantd, Insa identitatea sa emotionala stagneaza. Iubirea pe care o
simte pentru Milkman are violenta unui capriciu al copildriei, iar statutul de
femeie-copil este definitiv canonizat de Pilate. ,Copilul iubit” se va stinge din viata,
iar Pilate ramane mai departe pe pamant sa implineasca ultima misiune, si anume,
conducerea sufletului ultimului Macon Dead catre taramul spiritual al stramosilor.
Daca la Inceput si Hagar se incadreaza in Arhetipul Orfanului, cititorul neafland
niciodatd cine 1i este tatal biologic, pe parcurs evolueaza Inspre statutul
Ratdcitoarei. Precum Hagar din Biblie, nepoata lui Pilate este alungata in pustiul
pierderii ratiunii de catre Milkman, nerevenind decat prin moarte la statutul de
,copil iubit”. In Guitar, Arhetipul Vanatorului si Judecitorului se impletesc ca doua
punti de legiturd in construirea identititii. Insd corectarea numelui in cazul
acestuia reveld o esenta antitetica. Desi Guitar 1l vaneaza si judeca pe asupritorul
rasei negre, viata lui nu inseamni uri, ci dragoste: ,My whole life is love.”! in
definitiv, Guitar 1si iubeste si apara originile, numele neavand semnificatie pentru
el. Se poate numi Guitar sau The Sunday Man (Omul Duminic3, cel care actioneaza
cand o victimi este ucisi intr-o zi de duminic), nu are importanti. in definitiv,
Jniggers get their names the way they get everything else - the best way they can.”?

Asupra semnificatiei numelor reflecta si Milkman, cidnd ajunge in
Shalimar3. Astfel, oamenii 1si primesc numele in functie de obiectul dupa care au
tanjit atat de mult (cum e cazul lui Guitar), in functie de caracterul lor (cum este
cazul lui Hagar), in functie de evenimente (cum este cazul lui Jake), in functie de
greselile siavarsite de generatiile anterioare (cum este cazul lui Pilate). Insa
adevarul central este ca numele ,bore witness.”* Identitatea unui personaj, fie
arhetipal3, fie sociala sau literara marturiseste ca imaginea unui om este conturata

1 Morrison, p. 267. In traducere proprie: ,Intreaga mea viati inseamni dragoste.”

2 [bid., p. 155. In traducere proprie: ,Negrii isi primesc numele aga cum primesc orice altceva - asa
cum pot mai bine.”

3 Ibid., p. 533.

4 Jbid., p. 533. In traducere proprie: ,numele poarti marturie.”
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prin doua prisme, felul In care el se percepe pe sine si felul in care il percepe
alteritatea.!

Imagologia permite o adevarata introspectie In procesul perceperii sinelui,
marcand momentul constiintei individuale, dar si momentul constiintei colective.
In romanul Song of Solomon, personajele se disting prin modul in care se ivesc din
zonele marginalului si 1si iau in stapanire propriul destin. Perceptia despre sine a
lui Macon Dead II este cea a unui om de culoare care a supravietuit in universul
haotic al omului alb. In ciuda faptului ci este fiul unui fost sclav eliberat, reuseste
sa stranga o avere considerabild din Inchirierea caselor. Pentru Macon Dead II,
banul functioneaza ca un bilet de libera trecere inspre arealul cetatenilor
respectabili. La polul opus se afla perceptia celorlalti despre Macon, acesta fiind
considerat de comunitatea in care trdieste drept o fiinta avara, uneori violenta si
fara scrupule. Cu toate acestea fiul sau, Milkman, nu-i seamana. intr-adevir, tinarul
are inclinatii frivole si este dornic de bunastare material3, dar nu face din ban zeul
suprem. Milkman tanjeste sa evolueze, sd ajunga la cunoasterea de sine si sa-si
gaseascd adevdratul drum in viatd. Un adevarat supravietuitor, Milkman Inca din
pantecul mamei, rezista in fata fncercarilor tatalui de a o face pe Ruth sa piarda
sarcina. Nu se lasa ucis nici de Hagar, nici de comunitatea de negri din Shalimar,
care il dispretuieste pentru bundstarea materiala afisata. Singurul in bratele caruia
i se abandoneaza este Guitar, insa saltul lui Milkman in prapastie, in bratele fratelui
spiritual, reediteaza zborul icaric.

You want my life?” Milkman was not shouting now. ,You need it? Here.” Without wiping
away the tears, taking a deep breath, or even bending his knees - he leaped. As fleet and
bright as a lodestar, he wheeled toward Guitar and it did not matter which one of them
would give up his ghost in the killing arms of his brother. For now he knew what
Shalimar knew: If you surrendered to the air, you could ride it.2

Pana In momentul final al existentei sale, perceptia de sine a lui Milkman
este confuza, opaca. Identitatea tanarului se intrevede doar in penumbra cautarii
sinelui. Ins3 numai zborul, saltul in pripastie, eliberarea de materie {i aduce lui
Milkman adevarata auto-imagine, si anume imaginea unei fiinte libere, cu o vointa
suficient de puternicd, incat sa-si accepte si sa-si primeasca destinul. Saltul

1 Leerssen analizeazd categoriile de imagini care-l vizeaza pe celalalt (hetero-imaginea) si imaginile
care vizeazad sinele (,,auto-imaginea). Imagology: 27.

2 Morrison, p. 544. In traducere proprie: ,imi vrei viata?” Milkman nu mai striga acum. ,Ai nevoie de
ea? Poftim.” Fara sd-si stearga lacrimile, fard sa ia o gura puternica de aer sau macar sa-si indoaie
genunchii - a sdrit. La fel de statuar si de stralucitor precum o Stea a Nordului, si-a rasucit trupul
inspre Guitar, Incetdnd sda mai conteze care dintre ei isi va preda sufletul in bratele ucigatoare ale
fratelui sau. Pentru ca acum el a inteles ceea ce a cunoscut si Shalimar: Daca te predai aerului, il poti
stapani.”

170

https://biblioteca-digitala.ro



Romanoslavica vol. XLII, nr.3

presupune adevarata investire ontologica. Harold Bloom considera ca in acest
moment lui Milkman i se corecteaza falsul nume de ,Dead”, fiindu-i conferit numele
real, ancestral, de Solomon.!

Felul in care ceilalti 1l percep pe Milkman evolueaza o data cu perceptia de
sine a personajului. Ruth, mama sa, il vede ca pe un subterfugiu afectiv, pe cand
Macon incearca sa-si modeleze fiul dupa propriul tipar. Surorile il dispretuiesc,
vazand in propriul frate doar filfizonul care incearca sa-si impuna regulile proprii.
Doar Hagar 1l percepe ca pe intregul univers, vazind in Milkman totalitatea
aspiratiilor ei feminine. Guitar se raporteaza la el ca la un frate, si tot ca un frate va
retrdi destinul lui Cain. De catre Freddy, este vazut drept o fiinta sortita lascivitatii,
iar, de comunitatea din Shalimar, drept o insulta adusa adevaratului negru, cel care
este legat de pamant si nu de bunurile materiale. Singura care vede in Milkman
forta lui Solomon si potentialul zborului este Pilate, cea care 1i transmite mai
departe cantecul originilor.

In opinia lui Trudier Harris, Milkman a aparut in urma intentiei lui Toni
Morrison de a crea o figura eroica nu prin calitati exceptionale de caracter sau fizic,
ci prin actiuni duale, uneori conflictuale, dar care sa contureze o personalitate plina
de ascunzisuri si profunzimi2 Tot astfel Hagar dezvolta trasaturi eroice,
evidentiindu-se drept o figura tragica, un fel de Didonad parasitd de un Enea
necredincios. Imaginea de sine a fetei se singularizeaza, aceasta recunoscand ca nu
este precum celelalte femei, presimtind in ea rasunetul unor ecouri nebanuite. Mai
mare ca varsta decat Milkman, Hagar se plaseaza la Inceput pe un plan superior,
coborand insa tot mai mult, pe masura ce experienta de viata a lui Milkman se
imbogateste. Nefiind iubita niciodata autentic, Hagar este pentru Milkman doar o
forta declansatoare de energie erotica, iar cand vitalismul legaturii dintre ei
secatuieste, Hagar devine pentru Milkman doar o frunza uscata dintr-un ram ale
carui celule, candva, erau pline cu vinul pasiunii. Climaxul caderii lui Hagar survine
in momentul in care hetero-imaginea sa capata o valen{d negativa. Fata devine
Arhetipul Nebunului, a Ratacitorului, alunecand pe panta abrupta a decaderii
spirituale. Pentru Hagar nu mai existd salvare, Morrison dorind sa sublinieze ca
cedarea ratiunii in fata iubirii adanceste fiinfa umana in animalitate. Doar zeii au
dreptul la o dragoste totald, iar dorinta omului de a se implini intr-o iubire pura nu
conduce decat la pedepsirea actului de hybris erotic.

Guitar este un personaj complex si, totusi, la inceput, mult mai lucid decat
Milkman. Perceptia de sine este clar punctata. Guitar se vede pe sine ca un membru
al colectivului de culoare, identitatea sa necdpatand substanta decat in relatie cu

1 Harold Bloom, ed., Toni Morrison’s Song of Solomon, Bloom’s Literary Criticism, Infobase Publishing,
2009, p. 4
2 Trudier Harris, ,Milkman Dead: An Anti-Classical Hero” in Bloom, p. 8
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ceilalti. Ca si instrumentul muzical caruia 1i poartd numele, Guitar este atent la
fluxul istoric, cantecul sau neputdnd fi activat decat de dinamica evenimentelor
declansate de alteritate. Simbolic vorbind, personajul se comporta ca o arma
ontologicd, pe care rasa alba o incarca si o declanseaza inspre societate. Cu toate
acestea hetero-imaginea se reflectd puternic doar in perceptia ontologica a lui
Milkman. Pentru acesta, Guitar se desprinde din anonimat, nefiind doar un frate, ci
si un alter-ego. De fiecare datda cand Milkman este tulburat de cdutarea unui
raspuns cu privire la originile sale, Guitar apare ca un deus-ex-machina, oferindu-i
tovarasia necesara linistii sufletului.

Personajul pivot al romanului ramane, in schimb, Pilate. Marianne Hirsch
subliniaza perceptia primului Macon Dead asupra copilei sale. Numele ales din
Biblie evocd nu numai un pilot de rau care-si conduce barca in siguranta la mal, dar
si un arbore falnic care-si coboara crengile protector. Desi Circe, moasa cu nume de
vrdjitoare mitologica, 1l avertizeaza ca isi numeste fata cu numele celui care l-a ucis
pe lisus, Macon Dead nu vede in propria fiica un ucigas, ci un dar protector primit
in schimbul vietii sotiei sale.!

Pilate creste in ecoul stramosilor, purtandu-si superstitiile si eresurile ca pe
0 mostenire legitima. Perceptia de sine se reflecta in iubirea de ceilalti, in puterea
sa vindecatoare si aducatoare de echilibru. Reuseste sa-1 salveze pe Milkman pe
cand acesta era in pantec, dar esueazad in ceea ce o priveste pe Hagar. Odata cu
moartea nepoatei iubite, rolul lui Pilate se estompeaza, revenind insa la final, cand,
ucisa de Guitar, 1i lasa mai departe mostenire lui Milkman cantecul eliberarii prin
zbor. Desi Pilate este perceputd negativ de catre ceilalti, propriul frate
considerand-o salbaticA si murdard, dar mai ales tradadtoare, datorita
neintelegerilor din trecut, Pilate dezminte toate aceste consideratii. Primitivismul
cu care trdieste, fara sa se bucure de beneficiile civilizatiei, fara sa aiba gaz sau
electricitate, i confera femeii un statut aparte. Ea este nobilul sdlbatic, extensia
moasei Circe, cea care traieste In conformitate cu legile naturii. Singurul care i
surprinde esenta este Milkman, pentru el Pilate reprezentand misterul existential
care apare precum nufarul din noroiul prejudecatilor, fara sa se murdareasca,
pastrandu-si imaculata puritatea originilor.

Analizand personajele literare, Ton Hoenselaars se reintoarce la antici
subliniind schematizarea aristotelica?. Astfel Aristotel lucreaza cu vectori de varst3,
gen, si nu In ultimul rand, vectori sociali. Personajele lui Morrison par sa fie in afara
timpului. Incd de la nastere, Milkman are un suflet ancestral, supravietuind in
detrimentul propriului parinte. Pana si genul lui se ascunde sub o masca, Milkman
fiind deasupra categoriilor masculinului sau femininului. El primeste statut

1 Hirsch, p. 85.
2 Imagology: 28.
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metaforic, fiind Insusi cantecul lui Solomon care asteapt3, latent, initierea zborului.
Din punct de vedere social, Milkman este un Insingurat, un incarcerat in propria
fiinta, deosebindu-se de Pilate pe care o vedem evoluand numai in conexiune cu
ceilalti. Umanitatea inseamna pentru Pilate iubire, acest lucru fiind puternic
evidentiat in clipa mortii, cind femeia 1i marturiseste lui Milkman regretul de a nu
fi trait mai mult, nu pentru a se bucura de viatd, ci pentru a intalni cat mai mulfi
oameni pe care sa-i iubeasca. Astfel Pilate si Guitar formeaza o pereche a
contrariilor. Daca Guitar, simbol al principiului masculin negativ, isi fundamenteaza
existenta pe iubire, dar isi manifestd iubirea de oameni, devenind un autentic Inger
al Mortii; Pilate trdieste pentru a iubi si pentru a prelungi viata celuilalt. Pilate se
sustrage si ea varstei, fiind Inca din pruncie o copila cu o vointa de om matur. Dar
Pilate, ca si Hagar, isi gaseste locul in categoria femininului. Evolutia identitatii lui
Guitar se deosebeste de a lui Milkman. Vectorul varstei fragede il plaseaza pe
Milkman pe axa celor care lupta pentru viata, spre deosebire de Guitar care, prin
vanatoare, suprima viata. Dar la fel ca si Milkman, Guitar se sustrage socialului. Un
paradox, daca ne gandim ca Guitar opereaza cu socialul, Insa Guitar vede oamenii
ca pe niste cifre, simboluri de culoare. Umanitatea este redusa la alb si la negru, dar
cu polaritate inversata. Albul reprezinta tot ceea ce Inseamna rau si care se opune
existentei, pe cand negrul redd ideea de bine, de viata care trebuie pastrata.
Aceasta dihotomie alb-negru evidentiaza felul in care polaritatea fiecarui element
poate fi inversata, astfel incat notiunea de rasa devine "a public fiction (...) a kind of
social currency.”! Perceptia comercializeaza imprimarea imaginii, insa turnarea
tiparului ideatic urmareste un canon fictiv, sau, mai bine zis, subiectiv. Polaritatea
se inverseaza in functie de subiectivismul personajului care se raporteaza empiric
la o realitate. In cazul lui Guitar, experienta cu Omul Alb a fost dureroas, iar gradul
de subiectivitate este ridicat. Empiricul reda negativismul agentiei Albe 1n existenta
lui Guitar, prin urmare, tanarul construieste distorsionat imaginea Omului Alb.
Culpabilitatea lui Guitar se reduce la generalizare, fiindca personajul esueaza in a
face diferenta Intre oameni; acestia inceteaza de a mai fi fiinte, devenind "semne”
sau referenti de culoare.

Identitatea, In acceptiunea lui Leerssen, presupune caracteristica
Jidentificabilului”, fiind legata de ideea de permanenta in timp, o persoana fiind
identica cu sine, de la o secventi de timp la alta.2 Insd pentru personajele lui Toni
Morrison se aplicd mai mult teoria diluviului lui Heraclit. In Cdntecul Iui Solomon,
personajele evolueaza constant, identitatea lor fiind identificabild nu ca

1 Matthew Frye Jacobson, Whiteness of a Different Color - European Immigrants and the Alchemy of
Race, Harvard University Press, Cambridge Massachusetts, London England, 2003, p. 11. In traducere
proprie, ,rasa este o fictiune publica (...) un fel de moneda sociala.”

2 [bid., p. 335.
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permanentd, ci ca imagine permanentad temporar, in functie de evolutia ritualica.
Prin fiecare investire arhetipald, personajul devine altul, purtindu-si masca
identitatii pana la momentul Inlocuirii mastii cu o alta noua. Singurele personaje a
caror identitate nu evolueaza, fiind In permanenta aceeasi, sunt Macon Dead, tatal,
si Ruth Dead, mama. Figurile Arhetipale ale Parintelui si ale Mamei nu se schimba,
cum nici radacina nu-si muta lujerul din care floarea a crescut viguros. Da, floarea
se poate clatina in vant, numele ei poate sa fie reconstituit ritualic, dar identitatea
Arhetipului primordial nu cunoaste dinamica exodului identitar.

Song of Solomon, desi considerat un roman obsedat de nume,! reprezinta
un obelisc tinzand spre atingerea orizontului existential simbolic, fiindca la urma
urmelor viata unui om este un simbol de incercari spirituale, de reintoarcere la mit
si origini, dar mai ales este simbolul zborului icaric, cAind omul 1si asuma destinul
pentru a-si cuceri suprematia.
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NEBUNIA iN LITERATURA ROMANA DIDACTICA
DIN SECOLELE AL XVI-LEA - AL XVII-LEA:
DE LA CONTEMPTUS MUNDI LA UMANISMUL OPTIMIST

Gabriel-Andrei STAN

La folie est une idée qui a une occurrence historique. Elle témoigne de différentes reconfigurations
selon la vision du monde dominante dans une époque historique. Elle fait sentir sa présence dans la
littérature parénétique des les XVIe et XVIIe siecles. Sous l'autorité de la pensée religieuse, la folie a
une pluralité de significations, largement négatives: elle est a la fois péché et punition divine. Sous
I'influence de la vision optimiste de 'humanisme, 1'idée de la folie élargit son champ de référence et
va devenir un probléme de la morale du savoir. La folie reste dans la culture roumaine jusqu'a la
seconde moitié du XIXe siecle sous l'autorité de 1'Eglise. La lenteur du processus de sécularisation
dans la culture roumaine est I'une des principales causes du retard dans le transfert de gestion de la
folie de I'Eglise vers I'Etat. La sécularisation tardive de la folie a retardé l'apparition du discours
scientifique psychiatrique.

Mots-clés : folie, péché, punition divine, savoir, sécularisation

Incercarea de a defini nebunia se loveste adesea de obstacole care vizeazi,
in general, o pluralitate de semnificatii camuflate sub aceasta eticheta cat se poate
de generala. Privita din punct de vedere cultural, nebunia este un ,umbreld” care
adaposteste laolalta un repertoriu Intreg de conceptii cu privire la diferite aspecte
ale comportamentului uman deviant. Avand in vedere ambiguitatea acestei notiuni,
consideram fructuoasa abordarea care priveste nebunia drept o idee. Istoria ideilor
a sustinut deja teza dialogului dintre diverse manifestari ale unei idei in diferite
perioade istorice, aducand lumina asupra modului in care schimbarile se produc.
Asadar, vom adopta si noi aceasta abordare istorico-critica pe care o vom aplica
notiunii de nebunie. Mai exact, vom pleca de la premisa cd nebunia are, ca orice
idee, o ocurenta istorica si este supusa, implicit, unui proces de reconfigurare care
variaza de la o epoca la alta in conformitate cu discursul filosofic si cu viziunea
despre lume dominanta intr-o anume perioada. Prin integrarea ei intr-un sistem de
gandire devine astfel posibila identificarea semnificatiilor ascunse dincolo de
paravanul unei etichete mult prea vaste. Privind nebunia drept anormalitate, 1i
putem restabili o semnificatie integrand-o in raportul antitetic pe care aceasta il
dezvolta cu discursul normativ al unei anumite epoci. Obiectul prezentului studiu il
reprezinta nebunia in literatura romana didactica veche din secolele al XVI-lea - al
XVll-lea. Structural, lucrarea cuprinde doud parti: prima parte este dedicata
notiunii de nebunie In doud opere populare cu caracter didactic care au circulat in
cultura romand inca de la sfarsitul secolului al XVI-lea, Fiziologul si Floarea
darurilor; a doua parte analizeaza semnificatiile nebuniei in literatura didactica
cultd, Invdtdturile Iui Neagoe Basarab cdtre fiul siu Theodosie si Divanul sau
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Gdlceava inteleptului cu lumea sau Giudetul trupului cu sufletul de Dimitrie
Cantemir.

Fiziologul este ,,0 curioasa carte de stiinte naturale, In care animale, pasari,
reptile si pesti sunt descrise cu obiceiurile lor, dupa traditii populare, pentru a fi
apoi interpretate ca simboluri ale unor idei morale si religioase"l. Din punct de
vedere structural, cartea urmareste o Impartire simetrica, fiecare capitol fiind
compus din doua parti: o parte ce descrie vietuitoarele si comportamentele lor
reale sau fabuloase si o parte ce interpreteaza simbolic comportamentele acestora
in conformitate cu morala crestina. In ceea ce priveste originile operei, cercetitorii
sunt de parere cd ea a fost scrisa la Alexandria, in Egipt, intre secolele al Il-lea si al
[lI-lea d.Hr2. Aparut intr-un spatiu de confluenta a culturilor greaca, iudaicj,
orientald si crestind, Fiziologul a patruns repede in Bizant, iar de aici va ajunge in
secolele al IV-lea - al V-lea In Occident, sub denumirea Bestiarii3. Tot din Bizant
opera patrunde si in spatiul slav sud-dunarean, tradus cu certitudine in limbile
bulgara si sarba. In cultura romani Fiziologul isi face aparitia prin traducerile din
limbile slave de sud si din neogreaca, existand la Biblioteca Academiei Romane 12
manuscrise ale traducerilor din slava. Mai exista, de asemenea, alte 3 variante
romanesti ale Fiziologului din neogreaca, alcatuit de Damaschin Studitul. Dintre
acestea numai doua exemplare s-au pastrat la Biblioteca Academiei Romane. Cea
mai veche variantda romaneasca o reprezinta ms. rom. BAR 1436, o traducere din
slava. Dupa parerea lui Nicolae Cartojan, manuscrisul a fost copiat in anul 1693 de
catre Costea Dascalul la Biserica Sf. Nicolae din Scheii Brasovului. Aceasta varianta
este redata si in editia citata de noi.

Nebunia apare destul de timid in Fiziologul, fiind asemuita
comportamentului zimbrului. Gratie dimensiunilor reduse ale capitolului, il vom
reda aici in intregime:

Cuvant de zimbru. Zimbrul <lacuieste>In pustie si nu bea // apa 60 de dzile si mearge sa
bea apa si-i cauta si plange mult, ca stie cd deaca va bea apa sa va imbata ca si de vin. §i,
deaca bea ap3, el sa imbata si iase la padure si sa ucide de tot copacii pana intra in
frundza si sa invaluiaste cu frundza si adoarme greu; si-1 afld vanatorii si-1 ucig, bat.

Ase si tu, ome, beai si mananci si te veselesti pana ce te imbeti cu betiia si cu nebuniia si
te afld moartea invaluit intru acelea si te vor ucide dracii, vanatorii.

1 Nicolae Cartojan, Cdrtile populare in literatura romdneascd, Bucuresti, vol. [, 1929, p. 188.

2 Luisa Valmarin apud V. Guruianu, Studiu filologic in Cele mai vechi cdrti populare in literatura
romadnd, vol. I1: Fiziologul. Archirie si Anadan, Minerva, Bucuresti, 1997, p. 13.

3 Nicolae Cartojan, Istoria literaturii romdne vechi, prefatd de Dan Zamfirescu, postfata si bibliografii
finale de Dan Simonescu, Minerva, Bucuresti, 1980, p. 124.
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Alegoria este cat se poate de explicitd. Zimbrul simbolizeaza omul care
cedeaza poftelor trupului si se amageste in desfatari, aflandu-si in cele din urma
sfarsitul. Judecata de la final corespunde moralei crestine, unde nebunia devine un
pdcat, ea fiind sinonima cu poftele carnale. Pentru a intelege mai bine modul in care
nebunia capata stigmatul pacatului, va trebui sa ne oprim asupra conceptei
dominante despre om si locul acestuia in lume in Evul Mediu crestin.

In Evul Mediu crestin, fie el apusean sau risaritean, conceptia filosofici
despre om este una profund religioasa. Omul, creatie a lui Dumnezeu, si-a schimbat
statutul ontologic dupa savarsirea pacatului originar, alungarea din Rai fiind o
consecinta directd a neascultarii poruncii divine. Asadar, lui i devine proprie lumea
terestra in care trebuie sa-si rascumpere pacatele pentru a putea fi acceptat din
nou In Tmparatia cerului. Principala problema in gandirea religioasa despre om o
reprezintad interpretarea ambivalentad a lumii din Biblie. O prima conceptie despre
lume se formeaza prin Incarcarea termenului cu o conotatie profund negativa.
Conturata pe fundalul unui dualism existential, lumea este introdusa intr-o relatie
de opozitie cu un plan ontologic superior, reprezentat prin imparatia lui
Dumnezeu. Asadar, pdmantul devine Imparatia lui Satan, locul unde domneste Raul
si din care omul trebuie sa se elibereze pentru a ajunge inapoi la Dumnezeu. O
influenta deosebita in formarea acestei viziuni a exercitat-o preluarea in spirit
crestin a platonismului in scolastica Evului Mediu!. O a doua interpretare a lumii
terestre nu se mai produce printr-o opozitie directa cu lumea din ceruri, pamantul
fiind locul in care omul este trimis pentru a-si rascumpara pacatele. Asadar, ,lumea
nu face obiectul condamnarii, ci al rascumpararii”2. Prevalarea primei acceptiuni a
termenului a condus in perioada Evului Mediu la o filosofie a dispretului fata de
lume (contemptus mundi), promovata cu tarie In morala crestina secole de-a
randul.

Modelul ascetic al comportamentului uman devine normd pentru orice
crestin, el fiind promovat mai intdi In scrierile teologice ale Sfintilor Parinti din
Orient, raspandindu-se rapid in perioada Evului Mediu in Bizant si in Europa
occidentala. Pornind de la motivul desertaciunii lumii din Eccleziast, teologii
crestini realizeaza o adevaratda ofensiva impotriva lumii, dispretuind-o pentru
caracterul ei efemer, sufletul fiind Inchis intr-o ,temnita a carnii”, sursa necontenita
de pacate ce-1 duc pe om la pierzanie. Asadar, asa cum afirma istoricul francez Jean
Delumeau, ,mentalitatea obsidionala a fost insotita de o culpabilizare masiva, de o
promovare fara precedent a interiorizarii si a constiintei morale"3. Deosebit de

1 Cf. Jean Delumeau, Pdcatul si frica. Culpabilizarea in Occident (Secolele XIII-XVIII), trad. de Ingrid
Ilinca si Cora Chiriac, vol. I, Polirom, Iasi, 1997, p. 13.

2 [bidem, p. 16.

3 [bidem, p. 7.
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importante sunt consecintele pe care le-a avut in mentalitatea crestind, in special in
cea ortodoxa, culpabilizarea instituita de o ,filosofie” a pdcatului: pe de o parte
asistam la favorizarea introspectiei ca reactie a omului in fata pacatelor pe care
lumea le aduce cu sine, dar si ca modalitate de protectie si pastrare a puritatii, iar
pe de alta parte, in mod paradoxal, printr-o sensibilitate exacerbatd a constiintei
morale, se produce o liberalizare a omului, mai importanta decat latura sociala a
existentei sale fiind propria individualitate, propriul examen interor si actiunile
intreprinse de fiecare in vederea salvarii. In acest sens, fird a face o analizi
substantiald, credem ca doctrina isihastd este un exemplu graitor pentru
crestinismul rasaritean.

Floarea darurilor sau Fiore di virtil, in original, este un tratat de moral3,
compus la fnceputul secolului al XIV-lea la Bologna de catre un anume frate
Tommasso. Identitatea autorului este neclara, fiind subiect de disputa pentru
cercetitori. In literatura romana opera a avut o traditie deosebit de bogati: ea
numara 36 de manuscrise romanesti si cinci editii. Studiile afirma ca cea mai veche
traducere romaneascd o reprezintd manuscrisul 4620 din BAR, avand un text
bilingv slavo-roman, ,scris dupa toate probabilitdtile la manastirea Putna in
intervalul 1592 - 1604”1, Ulterioare acestuia sunt versiunile romanesti intalnite in
Codex Neagoeanus din anul 1620 si in manuscrisul 1436 din BAR executat de
Costea Dacalul in anul 1693 la Scheii Brasovului2. Legatura dintre editia Florii
darurilor din anul 1693 si Fiziolog este evidentd, copistul considerand ca ele
formeazda o singura operda, fapt pentru care in manuscris Fiziologul este o
continuare a Florii darurilor.

Compozitional, opera are o structura simetrica: este alcatuita din 35 de
capitole care desemneaza perechi de virtuti si vicii, ultimul capitol fiind destinat
virtutii moderatiei, care nu are un viciu corespondent. Fiecare capitol are, la randul
sdu, o organizare simetrica la fel de riguroasa: definitia virtutii/viciului, alegoria
respectivei virtuti/viciu printr-un animal sau pasare preluate din Bestiarii/Fiziolog,
maxime si cugetari, iar la final o mica istorioara ce serveste in calitate de exemplu
edificator. Aparuta in perioada Renasterii, Floarea darurilor este o opera alegorica
religioasa cu un caracter profund moralizator. Spre deosebire de Fiziolog, opera
este impregnata de spiritul umanismului renascentist: In acest sens stau marturie
atdt rigurozitatea geometricdi a formei, numeroasele sentinte din clasicii
Antichitatii greci si latine, preluate in spirit crestin, dar si o conceptie mult mai

1 Alexandra Moraru, Studiu filologic la Floarea darurilor in Cele mai vechi cdrti populare in literatura
romdand, vol. I, Ed. Minerva, Bucuresti, 1996, p. 17.

2 Pandele Olteanu, Opera Fiore di virtu in lumina studiilor din trecut si pdnd in prezent in Pandele
Olteanu, Floarea darurilor sau Fiore di virtu, studiu, editie critici pe versiuni dupa manuscrise,
traducere si glosar in context comparat, Ed. Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1992, p. 25.
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liberala despre om, eliberat de greutatea covarsitoare a pacatului din perioada
Evului Mediu.

Nebunia este definita in carte prin insasi apartenenta ei la seria viciilor
omenesti, ceea ce demonstreaza o continuitate a acceptiuni medievale a termenului
inteles drept pdcat. insa, autorul realizeaza in Floarea darurilor o clasificare mult
mai complexd a notiunii generale de nebunie, identificAnd mai multe manifestari
ale aceluiasi fenomen, citandu-l direct pe Platon:

Nebuniia ce easte, cum spune Platon: Easte in multe chipure nebuniia. Si easte nebuniia
de o are omul pururi si easte nebuniia de prinde omul la luni nooa. Si aceasta
nebu//niia a luni<i> easte ca si nebuniia ce e de fire. Si easte nebuniia ce are omul
minte puting, ce vine de la inema ceaea reaoa. Si alta e cumu e celora ce la lipseaste
minte de tot. Si easte nebuniia de mearge in multe chipure. $i aceasta nebuniia vine in
patru lucrure oarecum: Intiiu, easte ci nu cauti nice u<n> lucru/ si socoteaste cu
mintea. A doua, easte candu nu socoteaste omul ceaea de apoi, ce-i va veni. A treia, easte
cand e omul pripealnic // si face lucrul si nu adasta sa socoteasca cumu-l va face. A
patra, easte cand nu va sa faca bine priiatnicului lui de ce el ceare: si s-ara inceape sa
faca bine, el nu savarsaste pana apoi. Si easte nebuniia de un lucru buna, de ce inceape
si nu sfarsastel.

Observam ca autorul Florii darurilor imparte nebunia in mai multe
categorii: In functie de perioada in care ea se manifesta, existd o nebunie
»,permanenta” si o nebunie intermitentd, precum cea pe care o au lunaticii. Mai
exista tipul de nebunie ,ce vine de la inema ceaea reaoa”. Cu alte cuvinte, autorul
face referire la melancolie, care apare atunci cand sentimentele negative pornite
din ,inima” guverneaza fiinta umang, preludnd controlul asupra ,mintii”. Mai
departe distingem nebunia care provine din lipsa Intelepciunii (in text, a ,mintii”).
Si aceasta este compusa din patru ipostaze: prima o Intalnim atunci cind omul nu
,socoteaste cu mintea”, adica atunci cand se lasd condus de impulsuri si pasiuni. In
manuscrisul italian din Siena (cca 1350) apare si continuarea ce lipseste in
versiunea romaneasca: ,[..] ma farli puro si come li vene dal core” (,[..] ci sa le
savarseasca numai cum le vine la inima”2). A doua ipostaza a nebuniei consta intr-o
lipsd de prevedere a consecintelor unor actiuni, ce se leagd de cea de-a treia,
inteleasa drept imprudentd. Ar trebui sa ne oprim putin asupra acestei definitii,
intrucat, asa cum vom vedea mai tarziu, ea reprezinta chintesenta ideii de nebunie
pentru autorul italian. Virtutea corespunzatoare viciului nebuniei este prevederea.
[ata ce definitie i se ofera acesteia:

1 Cele mai vechi cdrti populare..., ed. cit, pp. 146-147. Aici si mai departe vom reda textul celui mai
vechi manuscris romanesc (4620 BAR), redat in editia citata.
2 Qlteanu, op. cit,, p. 73.
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Prevederea este cand va omul sd faca vrun lucru si va intdiu sa prevaza cum ii va fi
lucrul pana apoi, si de va sa grdiascd, sa vaza unde-i razimd cuvantul si de bine e, au de
rau e: si atunce sa inceapad sa facd si sa graiasca. // Cum si Tulie dzise, cd sant trei
lucrure: intiu, easte si tie omul minte. A doua, este minte omului, cum si aleagi
lucrurile ce va sd faca: ce faci sa fie de bine si binele sa aleaga den rau. $i a treia, easte
prevederea, ca sa cunosti de-ntaiu lucru ce veri sa faci. Aceste trei darure vin intr-alte
doua: svatul si nevointal.

Asadar, prevederea este virtutea opusi nebuniei. In fapt, ea reprezinti
intelepciunea, inteleasa drept capacitate de a distinge Intre bine si rau. Prin
analogie, nebunia inseamna in Floarea darurilor incapacitatea omului de a alege
intre bine si rau din cauza faptului ca se lasa guvernat de sentimente (,de inima”).
In ceea ce priveste a patra ipostazi a nebuniei, varianta romaneasci modifici textul
original italian. In textul romanesc ni se spune ci ea apare atunci cand omul nu isi
ajutd prietenul la nevoie, spre deosebire de originalul italian in care nebunia este
echivalata esecului rezultat din neglijenta si lene. Traducatorul roman a ales sa
introduca o componenta morala deosebit de importanta, intrucat pana la acest
punct nebunia este definitd numai In raport cu propria individualitate a omului.
Insa traducerea adaugi o componentd morali ce vizeza omul in raport cu celilalt,
neacordarea ajutorului fiind sanctionata si catalogata drept viciu.

Nebunia este asemanatd simbolic boului sdlbatic. Izbitoare similitudini
gasim intre alegoria din Fiziolog si cea din Floarea darurilor:

Si poate sa se Inchipuiasca nebuniia ceaea reaoa boului salbatec. Si are un obiceaiu de
nu sufere sa vadza rosiu Tnaintea lui. Si cand vor vanatorii sa-1 prinz3, ei se imbraca cu
haine rosii si mergu acolo unde este boul. Si el, deca-i veade rusindu, alearga cu mare
manie, sa-i uciga si sa-i calce. $i de ne//buniia lui, nemica nu dobandeaste. Si alearga
spre ei ti vandtorul se pune dupa un copaciu: si boului <i> pare ca va lovi pre om si
loveaste copaciul. Si atata loveaste tare, cat nu mai poate sa iasa de acolea. Atunci vin
alalti de-l ucig?.

Daca in Fiziolog zimbrul isi afla pieirea din cauza pacatului desfranarii, aici
boul salbatic este ucis pentru ca el actioneaza asa cum ii dicteaza impulsurile. Cu
alte cuvinte, In ambele opere nebunia este inteleasa ca problema morala. Daca
Fiziologul trateaza nebunia in exclusivitate din perspectiva religioasa, in Floarea
darurilor autorul nu mai vorbeste in termeni strict religiosi, ci ne aflam mai
degraba in domeniul unei morale ,in curs de laicizare”. Cu toate acestea, trebuie sa
tinem cont ca 1n spatiul romanesc opera a fost receptata in spirit crestin3.

1 Cele mai vechi cdrti populare..., ed. cit., pp. 143-144.

2 Cele mai vechi cdrti populare..., ed. cit., p. 147.

3 Biserica este principalul factor care a Inlesnit larga raspandire a operei in spatiul romanesc de-a
lungul timpului. Spre exemplu, Antim Ivireanu tipareste in 1700 opera la Snagov, acestei editii
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A treia parte a capitolului, ce confine sentinfe reprezentative asupra
viciului tratat, demonstreaza faptul ca nebunia continua sa fie perceputd in Floarea
darurilor din perspectiva religioasa, chiar daca un spirit liberal evident o distinge
de modul de intelegere specific Evului Mediu. Toate sentinfele referitoare la
nebunie {i apartin lui Solomon, autorul anonim alegind sa faca trimitere la
autoritatea Bibliei:

Solomon dzise: ,Nu grai niceodatad cu nebunul, ca nu-i plac lui cuvintele tale; nice grai tu
de ce-i plac lui”. inci: ,Cine griiaste cu ne/bunul mai bine si doarmi”. Si iaris:
,Nebunul cind imbla pre cale, cati oameni veade, toti i pere cd-s nebuni ca el”. Si iaras:
,Nebunul, in rasuri sare glasul luj, si Inteleptul rade cu smerenii”. laras: ,Mai bine e sa te
intdmpini cu leulu si cu ursul cand la ia cineva puii, decat cu un nebun manios”?.

Este usor de observat ca raportarea afectiva la nebunie este una negativa.
Cu un puternic caracter moralizator, opera promoveaza o atitudine , defensiva” fata
de persoana nebunului. Acesta face parte din seria personajelor marginale ale
societatii, condamnate la excluziune. Motivele segregarii nebunului vizeaza fie un
comportament deviant, care contravine modelului ascetic promovat de Biseric3, fie
un potential pericol pentru viata celor din jur. Cu toate acestea, observatiile noastre
nu ar trebui sa se limiteze numai la prezentarea acestor aspecte negative care
vorbesc despre un raport manifestat intre societate si persoana nebunului. Acesta
beneficiazd de un statut social mult mai complex, nuantat de pozitia ontologica pe
care acceptiunea religioasa i-o confera.

Daca privim documentele juridice din secolul al XVII-lea din spatiul
romanesc o sa constatdm un lucru deosebit de important referitor la nebunie si
nebun. in anul 1646 se tipireste in Moldova, sub domnia lui Vasile Lupu, culegerea
de legi intitulata Carte romdneascd de invdtdturd de la pravilele impdrdtesti si de la
alte giudeate cu dzisa si cu toatd cheltuiala lui Vasile Voievodul si Domnul Tdrfi
Moldovei, di in multe scripturi tdlmdcitd, di in limba ileneascd pre limba romdneascd.
La sase ani diferentd, apare in Tara Romaneasca, sub domnia lui Matei Basarab,
cartea de legi cu titlul Indreptarea legii cu Dumnezeu care are toatd judecata
arhiereascd si impdrdteascd de toate vinile preotesti si mirenesti. Ambele lucrari au
la baza vechiul drept bizantin si contin dispozitii de drept laic, penal si agrar.
Articolele de drept laic din culegerea de legi din Muntenia sunt preluate din

urmandu-i in secolul al XIX-lea alte patru. De asemenea, interesant de remarcat faptul cda in 1930
apare la mandstirea Cernica o varianta modificata a operei, cu titlul Floarea darurilor cu mici
modificdri folositoare vietii crestine. Exagerand importanta acesteia, diaconul Firmilian afirma ca
,Floarea darurilor a fost sapte secole painea poporului si una din cartile cele mai raspandite” (Apud
Pandele Olteanu, Opera Fiore di virttu in lumina studiilor din trecut si pdnd in prezent, in Olteanu, ed.
cit.,, p. 26).

1 Cele mai vechi cdrti populare..., ed. cit., p. 147.
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legislatia moldoveneascd, aranjate insd in altd ordine. In ambele coduri de legi,
nebunia este definita drept ,pricind pentru carea sa Indeamnd giudetul a mai
micsura certarea celui vinovat [..]; d vreame ce invata si pravila: omul ce va fi
dennafara de minte, macar ce gresala are face, nu sa va certa”l. Asadar, indiferent
de gravitatea delictului pe care nebunul il savarseste, acesta se bucura de principiul
iresponsabilitatii penale, fiind scutit de orice pedeapsa: ,,Cand va fi nestine nebun si
dennafara de minte si de-s va ucide tata-sau, sau pre fiiu-sau, acestuia sa nu i sa dea
nice un feal de certare, pentru cace agiunge-i lui certare ca iaste nebun si fara de
mente”2. Ne Intrebam atunci, fireste, cum se explica aceasta atitudine pasiva a
Statului fata de nebun. Explicatia vine tot din textul legii, acolo unde se spune
Jpentru cace agiunge-i lui certare ca iaste nebun si faira de mente”. Aflata sub
autoritatea Bisericii, nebunia este in acelasi timp pdcat, dar si pedeapsd divind, iar
Statul nu se poate implica In nici un fel in aceasta problemd, intrucat nebunul da
socoteald direct lui Dumnezeu pentru faptele sale. Asa se explica, intre altele, faptul
ca locul de ,tratament” al nebunilor era manastirea, iar remediul consta din post,
rugdciune si, in general, un regim de ,reabilitare” morala. Cu toate acestea, ei duc o
existenta libera. Odatd ce nebunia va fi secularizata, Statul asumandu-si
raspunderea pentru ,smintiti”, se va produce ceea ce Michel Foucault va numi
,Marea Inchidere”3.

Intorcandu-ne la Floarea darurilor, intelegem cu atit mai bine atitudinea
defensiva fata de nebunie, din moment ce aceasta se bucura de iresponsabilitate
penala. Ultima parte a capitolului contine acel exemplum sau istorioara explicativa.
Ni se povesteste cum Aristotel pornise cilare cu Alexandru-impirat prin
Macedonia, iar la un moment dat intalnesc in mijlocul drumului un nebun care
statea pe o piatrd. Un soldat a vrut sa se duca sa-1 dea jos pe nebun si sa elibereze
drumul, cand Aristotel 1i spune: ,Nu piscaret piatra, ce sa stea desupra pietrei!”. lar
la final autorul atrage atentia ca ,nu-i zisera om aceluia, ca era nebun”4. Aceasta
afirmatie ar trebui inteleasa tot din perspectiva locului pe care nebunul 1l ocupa in
lume. El duce o existenta la granita societatii, intrucat este plasat in afara autoritatii
laice, a Statului, problema sa fiind una de natura divina si, prin urmare, da
socoteala doar lui Dumnezeu.

Continudand traditia medievald crestina, Floarea darurilor infagiseaza
nebunia tot In termeni morali, insd Intr-o maniera mult mai liberald, dovada a

1 Carte romineascd de invdtdturd, ed. critica condusa de acad. Andrei Radulescu, Ed. Academiei RPR,
Bucuresti, 1961, p. 166, si Indreptarea legii, ed. critici condusi de acad. Andrei Ridulescu, Ed.
Academiei RPR, Bucuresti, 1961, p. 337.

2 Carte de invdtdturd.., p. 94; Indreptarea legii..., p. 240.

3 Michel Foucault, Istoria nebuniei in epoca clasicd, traducere Mircea Vasilescu, Humanitas, Bucuresti,
1996.

4 Cele mai vechi cdrti populare..., ed. cit.,, p. 147.
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influentei ideilor umanismului renascentist. Inldturand culpabilizarea coplesitoare
instaurata de modelul unei morale crestine ascetice, Floarea darurilor nuanteaza
problema nebuniei ca pacat, deoarece acesta nu mai este o urmare a poftelor
trupului, ci imposibilitatea de a alege intre bine si rau. Ambiguitatea semantica a
notiunii de nebunie creste, ea fiind receptatd in acelasi timp ca pdcat, dar si
pedeapsad divind.

O alta opera importantd a genului parenetic din literatura romana o
reprezinti Invdtdturile lui Neagoe Basarab cdtre fiul sdu Theodosie. Scrisi in
slavona, limba culta a secolului al XVI-lea, opera a devenit cunoscutd prin
traducerea romaneasca ce dateaza din secolul al XVII-lea si prin traducerea greaca
prescurtatd, facutad intre sfarsitul secolului al XVI-lea si inceputul secolului al XVII-
lea. Caracterul didactic este evident si transpare inci din titlu, Invdtdturile fiind un
indrumar de morala cresting, de politica interna si diplomatica. Departe de a fi o
tema centrald in economia lucrarii, nebunia fisi face simtita prezenta pe fundalul
gandirii filosofice dominante in epoca.

In incercarea de a-si educa fiul in conformitate cu modelul ascetic de
comportament specific perioadei medievale, Neagoe Basarab realizeaza un portret
moral ideal al omului. Asadar, ,bunatatile” (intelegem virtutile) pe care omul
trebuie sa le posede sunt credinta, judecata cea dreaptd, milostenia si curatenia
inimii si a sufletului. Lipsa uneia dintre aceste virtuti conduce in mod necesar la
pierzanie, fapt pentru care fiecare om este dator sa se pazeasca neincetat din calea
picatului. In opozitie cu acest model de conduiti se afld desfranatii, cei corupti de
poftele lumesti. Acesta este primul moment in care apare mentionata nebunia, fiind
explicata prin trimiterea directa la invatatura din Biblie a Sfantului Pavel:

Oamenii acestea n-au ispitit sa aiba pre Dumnezeu in cugetele lor, pentru aceia si
Dumnezeu i-au dat in mintea si in firea cea nebun3, ca sa faca cele ce nu sa cad si cele ce
santu pline de toatd nedreptatea: curvii, ficlesuguri, rautati, pizme, ucideri, pohte,
inseldciuni, lucruri rele, neascultari de parinti, neintelegatori, tiitori de pizma si
nepaznici de juramant si nemilostivi, care nu pricep dreptatea lui Dumnezeu si carii de
acestea vor face lucruri ca acestea, vrednici santu de moarte si vinovati judecatii lui
Dumnezeu cei Infricosate”!.

Din fragmentul citat observdm ca nebunia este definita pe fundalul unei
conceptii a dispretului fatda de lumea terestra, fiind ,nepriceperea dreptatii lui
Dumnezeu”. Mastile sub care se ascunde nebunia reprezinta ipostaze concrete ale
padcatelor nascute din abaterea de la modelul moral de comportament. Cu toate

1 [nvdtdturile lui Neagoe Basarab cdtre fiul siu Theodosie, text ales si stabilit de Florica Moisil si Dan
Zamfirescu, traducerea originalului slavon de Gheorghe Mihdil3, repere istorico-literare de Andrei
Rusu, Minerva, Bucuresti, 1984, p. 136.
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acestea, nebunia este ,nepricepere”, ceea ce trimite, din punct de vedere filosofic, la
problema cunoasterii. Departe de a vorbi despre cunoastere in termenii
rationalismului occidental din secolul al XVII-lea, textul Invdtdturilor atrage atentia
asupra unei cunoasteri de ordin moral. Fara sa discute problema cunoasterii lui
Dumnezeu, citatul din Biblie atribuit Sfantului Pavel defineste nebunia drept
necunoastere a dreptdtii lui Dumnezeu, adica a vointei Sale, concretizata in modelul
de comportament ascetic promovat de morala crestind. Asistam aici la un salt
calitativ deosebit de important in conturarea ideii de nebunie: daca in perioada
Evului Mediu ea era strict o problema morald (recunoscutd concupiscen{d sau
pacat al desfranarii), la sfarsitul secolului al XVI-lea nebunia comportd doua
elemente de natura diferita: pe de o parte i se atribuie acesteia o trasatura de
natura epistemologica (fiind ,nepricepere”), iar pe de altda parte isi pastreaza un
puternic atribut moral (ea ramane o problema a Binelui si Raului, a unui tip de
comportament vizat drept moral sau imoral). Asadar, nebunia devine o idee de
granitd intre cunoastere si morala. Acest lucru ni se explicd mai departe in citatul
Sfantului Petru:

[..] intelepciunea si cugetul trupescu iaste moartea, iar cugetul sufletescu iaste viata si
pacea; pentru ca cugetul ce trupescu iaste vrajba spre Dumnezeu. Dreptu aceia,
nimenea sd nu sa amageasca, ci de va gandi cineva Intru voi, ca iaste Inteleptuy, el sa fie
intru toate nebun, ca apoi sa fie infeleptu; ca Intelepciunea lumii acestiia iaste nebunie
la Dumnezeu”l.

Opozitia intelepciune-nebunie este un motiv recurent in literatura veche. Ea
se naste Tn contextul curentului de gandire neoplatonist, care promoveazda o
viziune duala a existentei formata din doua planuri ontologice diferite: pe de o
parte lumea terestra infeleasa drept loc al mirajelor si al iluziilor (motivul
desertdciunii degertdciunilor din Ecleziast fiind un exemplu graditor), iar pe de alta
parte un plan transcendental al Adevarului absolut si al esentei. Pe cale de
consecintd, intelepciunea lumii (acel ,cuget trupesc”) nu poate fi altceva decat sursa
de eroare (,nebunie la Dumnezeu”). Pentru a dobandi adevarata intelepciune nu
este suficienta simpla ratiune, ci este nevoie de harul (in termenii ortodoxiei) sau
de gratia (in catolicism) divina. Harul divin poate fi primit prin simpla practicare a
virtutilor morale, adica prin acceptarea unui model ascetic. Doar astfel omul poate
accede la o cunoastere de ordin moral. In acest context, ideea de nebunie capiti o
reconfigurare semanticj, fiind de data aceasta atat o problema morald, cat si una a
cunoasterii.

1 fnvdtdturile lui Neagoe Basarab, ed. cit., p.136.
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La sfarsitul secolului al XVII-lea, mai exact in anul 1698, apare la lasi
Divanul sau Galceava inteleptului cu lumea sau Giudetul trupului cu sufletul de
Dimitrie Cantemir, prima opera cu caracter filosofic din literatura roméana. Avand o
structura tripartita evidenta, Divanul reprezinta o cugetare filosoficd asupra
conditiei umane, concretizati in dialogul simbolic dintre Intelept si Lume. Daca
prima parte a scrierii redda dialogul propriu-zis dintre cele doua personaje
simbolice, partea a doua functioneaza ca o anexa a primeia, in care argumentele
Inteleptului sunt intirite prin citate biblice, maxime si cugetiri ale filosofilor antici
greci, latini si orientali, precum si trimiteri la scrierile unor ganditori occidentali
contemporani. A treia parte insa, poate cea mai controversata, reprezinta pilonul
didactic al intregii opere: ea consta din saptezeci si sapte de ponturi ,pentru a
preafericitii intre lume si intre intelept, sau intre trup si suflet paci”!. ,Ponturile”
vadesc un spirit umanist manifest, o mare influenta asupra lui Cantemir avand
opera unitarianului polonez Andreas Wissowatius Stimuli virtutum. Tratata in deja
cunoscuta opozitie cu intelepciunea, conceptia nebuniei in Divanul continua linia de
granita dintre cunoastere si morald, insa cu semnificative modificari calitative care
necesitd o analizd aprofundatd. Cu toate acestea, se impune, credem noi,
intelegerea contextului istoric 1n care se dezvolta umanismul romanesc in secolul al
XVII-lea pentru a putea ajunge la o imagine adecvata a ideilor din epoca.

Secolul al XVII-lea este o perioadad de intensa activitate culturala in Tarile
Romane. In 1645 se intemeiazi, sub domnia lui Vasile Lupu, Academia de la lasi, iar
in 1675 Academia de la Bucuresti. Aceste doua institutii de invatamant superior au
ca model Academia din Constantinopol care, din a doua jumatate a secolului al XVI-
lea, cunoaste un reviriment cultural important?.

Dupa cum afirma istoricii, ideile umaniste au patruns in spatiul romanesc
prin doua filoane diferite. Pe de o parte, ele si-au croit drum prin intermediul
doctrinei catolice iezuite care promoveaza un umanism moderat In spiritul
Contrareformei si care se dezvolta In Polonia, Lituania si la Kiev. Primii profesori ai
scolii de la Trei lerarhi din Iasi au fost tineri instruiti la Kiev in jurul mitropolitului
Petru Movila. Un al doilea filon, poate mult mai important, este concretizat prin

1 Dimitrie Cantemir, Divanul sau Galceava inteleptului cu lumea sau Giudetul sufletului cu trupul, text
stabilit, traducerea versiunii grecesti, comentarii si glosar de Virgil Candea, postfata si bibliografie de
Alexandru Dugu, Minerva, Bucuresti, 1990, p. 126.

2 Dupa cucerirea Constantinopolului de catre otomani, Invatatii greci aleg calea exilului pe malul
Mediteranei, in special in Italia renascentistd. Acesta este un moment in care cultura rasariteana si cea
apuseana intrd din nou intr-un dialog benefic, influentdndu-se reciproc. Scoliti la universitatile
italiene, in special la Padova si Bologna, ,luminatii” greci se intorc la Constantinopol unde vor reforma
invatamantul prin introducerea ideilor umanismului occidental in diferite cursuri ale Academiei
constantinopolitane (Cf. Dan Badarau, Feudalismul si ortodoxia in Filozofia lui Dimitrie Cantemir, Ed.
Academiei RPR, Bucuresti, 1964, pp. 10-15.)
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influenta culturii grecesti In Tarile Romane, manifestatd puternic pana dupa
plecarea fanariotilor!. Invitatii greci, promotori ai ortodoxismului, transmit ideile
umaniste preluate din Occident intr-o forma religioasa, preluata si de cultura
romana in dezvoltare2.

Faptul ca in cultura romana ideile umaniste au fost receptate in
conformitate cu spiritul religios dominant al epocii transpare si In Divanul lui
Cantemir. Disputa filosofici dintre Intelept si Lume urmeazi traditionala opozitie
binara intre cele doua planuri existenfiale: lumea este un spatiu al zadarniciei,
omul fiind nevoit sa evite ispitele ei pentru a-si putea asigura salvarea in imparatia
cerurilor. Asadar, dialogul dintre cele doua personaje este compus din Incercarile
Lumii de-al convinge pe Intelept si o indrigeasci si sd i se supuni si argumentele
rationale pe care cel din urma le aduce, pas cu pas, in vederea demontarii tezelor
celuilalt interlocutor. Pe acest fundal nebunia isi face aparitia In opozitie cu
intelepciunea. Dimitrie Cantemir reia si el celebrul citat biblic in care
Jinfelepciunea lumii nebunie iaste”. Nebunia definita drept intelepciune iluzorie
introduce din nou termenul intr-un discurs filosofic al cunoasterii, ea fiind de fapt o
cunoastere falsi. Explicatia pe care Inteleptul o di vizeazi, de data aceasta, o
componenta de ordin moral:

lard cea dinlontrul capului lumina iaste socotiala mintii mele, cu carea de lumini
datdtoriul Dumnadzau m-au luminat ca a socoti sa poci. De vreme ce faptele cuvintului
sdu sint agea de frumoase, asea de ghizdave, asea de luminoase, cu cit el mai frumos,
mai ghizdav, mai luminos va fi? ! Au nu vor avea osebire cit intunericul cu lumina? Caci
asea si loan propoveduiaste ca: ,Dumnadzau lumina, iard lumea-i intuneric” [lo.3, 19].
Deci fiind tu Intuneric, cum nu te voiu urf, si fiind el lumind, cum nu-1 voiu indragi? Ca
ce feliu si fara de minte a fi acela carele mai virtos intunerecul decit lumina ar iubi?
Adevarat, acela decit tine ari fi mai nebun!3

In discursul Inteleptului intdlnim din nou mentionatd nebunia, insi de data
aceasta explicati mult mai clar. Inzestrat cu ratiune (,cea dinlontrul capului
lumina”), omul are libertatea de a dispune de aceasta facultate dupa bunul plac.
Folosirea ratiunii fara ca aceasta sa conduca omul spre alegerea binelui, adica spre

1 Idem, pp. 36-37.

2 Problema intarzierii temporale a umanismului in spatiul romanesc este conditionatd, pe de o parte,
de o serie de factori politico-economici, iar pe de alta parte, de o constiinta culturala si religioasa care
a modelat noile idei dupa propriile necesitdfi. Asadar, ar fi o greseala sa consideram aceastad intarziere
strict din punct de vedere valoric, ignordnd aspecte ce tin mai degrabda de o anumitd structurd a
culturii noastre, in care modelul cultural bizantin a exercitat o puternica influen{a mult timp dupa
caderea Constantinopolului (Cf. Virgil Candea, Ratiunea dominantd, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1979, p.
12).

3 Cantemir, op. cit., p. 24.
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lauda si iubirea lui Dumnezeu inseamna tradarea propriei naturi umane. Pe cale de
consecinta, nebunia devine la Cantemir, In contextul umanismului romanesc, o
falsa cunoastere ce duce la pierzanie. Caracterul fals rezida in lipsa directiei morale
care trebuie sa ghideze ratiunea pentru ca aceasta sa poata ajunge la cunoasterea
desavarsita. Observam, asadar, cd nebunia este si In scrierea cantemiriana o
problema cu o dubla origine: ea isi are rddacinile atat in domeniul cunoasterii, cat
si in cel al moralei. Insid noutatea gandirii filosofice a lui Dimitrie Cantemir trebuie
gasitd in viziunea liberald, si implicit optimistd, a omului. Desi Divanul continug, la
inceput, linia traditionald a dispretului fatd de lume, Inteleptul si Lumea ajung, in
final, la pace. Armonizarea omului cu lumea in care traieste se datoreaza eliberarii
acestuia de sub culpabilizarea instaurata de conceptia ascetica a pdcatului prin
regastigarea demnitdtii naturii umane. Ratiunea marcheaza un salt ontologic urias
al omului, din ,condamnat”, el devenind stapan al lumii. Ins3 cunoasterea lucrurilor
exterioare nu este suficientd; intrucat omul nu poate afla firea lui Dumnezeu ,cea
ascunsa” iIn mod nemijlocit, cunoasterea desavarsita presupune in mod necesar o
cunoastere de tip moral, adica intelegerea vointei divine.

De Insamnat iaste dara Intru a lui Dumnadzau cunostintd, nu pre atita a firii sale, a fiintii
ceii ascunse, pre cit mai virtos a voii sale ceii de la dinsul descoperitd, cu cunostinta a
cuprinde. Adecd, ca sa stie omul ce pofteste Dumnaddzdu de la dinsul si cum in
dumnadzaestile porunci — mai cu de-adins prin Isus Hristos, fiiul lui Dumnadzau, unul
nascut — date sa imbiel.

Privita din punct de vedere cultural, nebunia este o idee ce are o ocurenta
istoricd. Ea sufera diferite reconfigurari in functie de viziunea despre lume
dominanti intr-o anumiti epoci istorici. In literatura romani veche ea isi face
simtita prezenta cu prisosintd in secolele al XVI-lea - al XVII-lea. Aflatd sub
autoritatea gandirii religioase, nebunia beneficiaza de o pluralitate de semnificatii,
in mare parte negative: ea este atdt pdcat (Intrucat rezulta din abaterea de la
morala crestind), dar si pedeapsd divind. Sub influenta viziunii optimiste a
umanismului, ideea nebuniei isi largeste domeniul de referinta, ea fiind o problema
a cunoasterii. Umanismul roméanesc este impregnat de spiritul religios, ceea ce face
ca nebunia sa fie receptata drept abatere de la cunoasterea morald. Mentiunile
culturale ale nebuniei In spatiul romanesc de dinainte de secolul al XIX-lea sunt,
dupad cum se poate vedea, extrem de putine. In cultura romani, nebunia rimane
pana in a doua jumatate a secolului al XIX-lea sub autoritatea Bisericii. Ritmul lent
al procesului secularizarii in cultura romana este una dintre principalele cauze ale

1 Ibidem, pp. 130-131.
187

https://biblioteca-digitala.ro



Romanoslavica vol. XLII, nr.3

intarzierii transferului de autoritate asupra nebuniei dinspre Biserica spre Stat.
Secularizarea tardiva a nebuniei a influentat si Intarzierea aparitiei discursului
stiintific psihiatric.
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HMenuc Eponosa, Jo6pydsca. Fpanuyu u udenmuunocmu (Jelis Erolova, DobrudZa. Granici i
identicnosti. /| Dobrogea. Frontiere si identititi. / La Dobroudja. Frontiéres et identités.),
Academica Balkanica 6, Paradigma, Sofija, 2010, 319 p.

Le livre de Jelis Erolova est un survol sur trois minorités nationales qui habitent la région de
Dobroudja en Roumanie (Dobroudja septentrionale) et en Bulgarie (Dobroudja méridionale). Son
travail est consacré a I’étude des identités des Tatares, des Roms et des orthodoxes vieux-croyants de
nationalité russe. Ces communautés sont réunies par leur peuplement diasporique dans les deux
pays, et en explorant le terrain, 'auteure décrit en détail les particularités que l'on retrouve parmi
elles.

Pour commencer, Erolova donne une introduction a la problématique et explique I'arriere
plan de son projet fondé sur une base ethnographique, historique et théorique (p. 9). Elle localise le
terrain analysé, décrit ses caractéristiques et montre des chiffres statistiques qui réferent a la
migration pendant les 25 derniéres années (p. 10-13). Quant a la désignation des minorités données,
elle choisit d’'utiliser les indications communes parmi les différents groupes (surtout ,Tatars de
Crimée"“ ou ,Tziganes” et au lieu de , Tatars” et ,Roms”; p. 14). Ici, il y a un probléme terminologique,
car il est souvent difficile de trouver un seul nom propice a une communauté transnationale, comme
par exemple les Rusyns, nommés aussi Ruthénes, Rusniaks, Lemkos etc. en Slovaquie ou en Pologne et
dans d’autres pays d’Europe. Cela nous montre que la diffusion d’ethnonymies diverses est largement
répandue parmi les peuples périphériques. La chercheuse présente également un plan de travail dans
lequel on trouve ses concepts principaux pour élaborer sa recherche. Surtout 'idée d’expliquer les
mécanismes différents dans le contexte d’ethnification (p. 23-25) est trés importante pour
s’approcher de la problématique minoritaire.

Le premier chapitre a pour objet d’étudier le cas des Tatares. Apres un bref survol
historique, Erolova approfondit I'installation de cette ethnie turque en Bulgarie et Roumanie apres
leurs indépendances politiques jusqu’a nos jours (p. 37-48). Surtout en Roumanie, les dernieres
années, on préfére 'éthnonyme ,turco-tatare (,turco-tatari“), en soulignant leur appartenance a la
communauté turco-musulmane. En général, on observait que la Crimée figurait comme patrie héritée,
mais c’était la Turquie qui occupait la place d’une patrie spirituelle (p. 50). Selon 'auteure, la raison
pour ce phénomene serait le fait que la Turquie soit ouverte pour les musulmans dans la région (p.
53), ce qui n’est pas la seule explication. En fait, les Turcs voient les Tatares comme part intégrale du
Pantouranisme, I'idéologie politique d’'une grande réunion de tous les peuples turques, laquelle était
dominée par les Ottomans et aujourd’hui par les Turcs. C'est aussi pourquoi le gouvernement a
Ankara rembourse des aides financieres aux Tatares et leurs institutions, et en méme temps, la
frontiere d’identité entre les deux peuples n’est pas trés stable (p. 55-63). Apreés, les activités
politiques, linguistiques, religieuses, culturelles et traditionnelles différent dans les deux parties de la
Dobroudja et sont présentées en détail. Ainsi, la cérémonie du mariage connait des éléments
particuliers, et aussi la présence de couples mixtes n’est pas également connue (tres rare dans la
région roumaine, par contre largement acceptée dans la partie bulgare; p. 78). De l'autre coté, le
changement politique bouleversa aussi la communication entre les voisins en Europe du sud-est, et
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c’'est grace a ce développement qu'on organise des fétes transrégionales, surtout la féte d’été qui
s’appelle ,Tepres” (tat. Tepreg, roum./tr. Tepres, bulg. Tenpem). Cet événement fonctionne comme
marqueur d’identité collective (p. 85). La langue tatare est encore parlée (bien que plus en Roumanie
qu’en Bulgarie) et est le symbole de diversité spécifique qui permet de transmettre une riche histoire
orale avec une quantité de 1égendes. Tous ces indicateurs servent la base pour une sorte d’identité
régionale (p. 99-101).

Le deuxieme chapitre s’occupe de la minorité des Roms, en commengant avec leur histoire
dans I'Empire ottoman des aujourd’hui. Il s’agit du peuple le plus nombreux analysé dans la
recherche, avec une grande hétérogénéité en termes socioculturels et religieux. Leur présence peut
étre attestée dans beaucoup de régions de la Roumanie ainsi que de la Bulgarie, et aussi dans la
Dobroudja. En contraste avec les Tatares, ils ne se caractérisent pas par une seule croyance
dominante, mais ils pratiquent I'islam ou la chrétienté. En méme temps, il existe une variation
remarquable concernant I'étymologie utilisée pour définir leur ethnicité (p. 118-122). Ensuite, Jelis
Erolova montre les particularités des trois groupes dans lesquels les Roms sont divisés dans la
Dobroudja avec les autodésignations ,Tziganes turcs”, ,Kaldara$i ou Kaldarari“ et ,Rudari“. Ces
premiers sont, pour la plupart, de religion musulmane et partagent partiellement une identité turque.
Quant aux Kaldarasi/Kaldarari et Rudari, leur croyance dominante et 'orthodoxie, entre les derniers
aussi le protestantisme (p. 126-144). Ce fait prouve également que les langues parlées parmi les Roms
sont tres diverses. Sauf les langues nationales et administratives leur langage est souvent connecté
avec leur identité, et c’est aussi pourquoi pas tous parlent un dialecte local du romani et préferent, par
exemple, le turque ou le tatare (p. 146). L'auteure documente le travail traditionnel et I'espace
d'habitation contemporain. Surtout ce dernier est assez spécifique dans la partie roumaine ou I'on
trouve des ,palais tziganes“, construits et habités par l'autorité et la classe supérieure des
Kaldarasi/Kaldarari. Cette forme de luxe est moins répandue en Bulgarie et forme un mélange
d‘architectures (p. 160-161). En plus, le lecteur comprend des vétements caractéristiques, des
coutumes festives et des cérémonies matrimoniales, organisées de maniére différente selon le sous-
groupe. Pendant la décennie passée, on a commencé a établir des fétes suprarégionales comme le 8
avril, désigné comme le ,jour international des Roms* (p. 178).

Troisiemement, les russes orthodoxes vieux-croyants forment I'objet d’étude. A la fin du
XVIIe siécle, il ya des réformes ecclésiales avec lesquelles un groupe de croyants n’est pas d’accord et
émigre vers 'ouest et le sud-ouest de I'Empire russe. Cette opposition aux changements structurels
explique pourquoi ils sont nommés les vieux-croyants (aussi staroveres, lipovani ou vieux-ritualistes)
et marque le début du schisme de I'église orthodoxe en Russie, appelé le ,Raskol“. Au XVIIIe siécle, les
vieux-croyants commencent a émigrer vers la Dobroudja et fondent les premiers villages (p. 192-
194). Aujourd’hui, il s’agit majoritairement d’'une population rurale qui a gardé ses coutumes
traditionnelles, elle est active en termes politiques et sociaux, mais c’est la religion orthodoxe qui peut
étre classifiée comme son plus important marqueur d’identité (p. 204). Cela explique pourquoi une
grande partie de ce troisiéme chapitre est dédiée a la présentation de la vie spirituelle avec ses
symboles et pratiques assez spécifiques et conservatrices. Surtout la séparation entre les ,popovci®
(,presbytériens”) et les ,bezpopovci“ (,non presbytériens”) est une opposition remarquable dans le
groupe méme (p. 212-214). En plus, 'auteure montre qu’au plan linguistique, les orthodoxes vieux-
croyants sont actifs et ont gardé un dialecte russe en Bulgarie, ce qui les sépare des jeunes en
Roumanie qui parlent rarement la langue de leurs ancétres. Dans les deux pays, les vétements festifs
sont de grande importance pour certains rituels religieux comme le baptéme, le mariage ou
I'enterrement (p. 221-246).

Pour terminer, Erolova résume les facteurs qui construisent les identités différentes et
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compare la situation des trois minorités. Ici, I'auteure explique I'importante du pays d’origine pour les
Tatares (p. 257) et pour les Russes vieux-croyants (p. 258), mais il n’y a pas d’'indication claire pour le
cas des Roms. A la fin, il y a une annexe avec des illustrations de quelques symboles et publications (p.
311-319).

Tout a fait, cette étude est un survol sérieux de trois minorités assez différentes en termes
culturels et religieux, mais réunis par leur peuplement diasporique. Le livre est donc important pour
tous ceux qui s’intéressent aux problémes ethno-nationaux, religieux et identitaires a la périphérie de
I'Europe du sud-est. Malgré cela, il serait intéressant d’émettre '’hypothése que les trois ethnies sont
des minorités dans un sens double, d’abord dans un contexte numérique, et deuxiemement
géographique par rapport a la location isolée de la Dobroudja. Cette idée permettrait de se focaliser
sur d’autres discussions : quelle est la perspective de la population majoritaire sur les Tatares, les
Roms et les Russes vieux-croyants ? S’agit-il d’'une constellation unique ? Ou est-ce le role des Roms,
vivant en grand nombre partout en Roumanie et dans toute la Bulgarie, qui doit étre étudié de
maniere indépendante ? Finalement, ce sont avant tout les Tatares et les Russes qui, dans la
Dobroudja, forment des couches de population particuliéres et qui sont beaucoup plus limitées en
nombre total dans les deux états nationaux. En plus, les Tatares représentent une des communautés
musulmanes les plus vastes en Roumanie, a I'opposé de la Bulgarie, ou ils sont loin de cette position. A
mon avis, il serait captivant d’approfondir cette problématique compliquée en détail au vu d'une
histoire croisée. Néanmoins, le travail de Jelis Erolova est solidement élaboré et tres sensé pour
mettre au premier plan la richesse culturelle dans la Dobroudja comme périphérie de la Roumanie et
de la Bulgarie et de cette facon, son étude nous aide a comprendre la mosaique ethnique propre a une
région transeuropéenne.

Martin Henzelmann

Dan Zamfirescu, Marile minee de lecturd de la Tdrnovo ale Patriarhului Eftimie. Editie
facsimilatd de pe manuscrisele de la Dragomirna si Putna, vol. 1, Ed. Roza Vanturilor, Bucuresti,
2015, 858 p.

Lumea creatoare de frumos, ce vizeaza Inaltimile spiritului, presupune implinirea unei
experiente de cunoastere transcendentald, Indreptatd spre dezvaluirea in profunzime a unei vieti
comunitare luminoase si solidare. Manifestarile comunitatii de credinta si cultura ortodoxa sud-slava
si romana ne pot trimite la o viatd medievald in care spiritualitatea noastra veche interfereaza, de
pild3, cu cea a bulgarilor, imbogatindu-se creator, pe fundalul aceleiasi traditii de sorginte bizantina.

Textele copiate sau scrise pe teritoriul Tarilor Romane in epoca medievald sunt variate,
multe dintre acestea cu caracter religios, evanghelii si texte liturgice, scrieri patristice si opere
ascetice, vieti de sfinti, patericuri. O apropiere contemporand a lumii timpului nostru de cea veche,
care pentru noi poate infatisa o realitate foarte indepartata si greu de deslusit sau, pe de alta parte,
plind de mangaiere, de o energie si putintd de expresie ce poartd roua scanteietoare a urcusului spre
culmile spiritului nostru, o regdsim si In primul volum din Marile minee de lecturd de la Tdrnovo ale
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Patriarhului Eftimie, o editie facsimilata de pe manuscrisele de la Dragomirna si Putna, realizata de
eruditul om de stiinta si cercetator al culturii vechi de la noi, Dan Zamfirescu, carte aparuta la Editura
Roza Vanturilor, Bucuresti, 2015, 858 p.

Aceasta lucrare originala monumentald, realizata cu multa grija si o atentie deosebita fata de
publicul cititor caruia i se adreseaza, este pusa in primul rand sub semnul intalnirii, in contextul mai
larg al mostenirii bizantine, a culturii romane si a culturii bulgare vechi, precum si a Intaietatii
acesteia din urma ,in alcatuirea celui dintai Ceti-minei al slavilor”, dupa cum spune autorul, o scriere
arhetipald pentru toate celelalte opere de acest fel si care s-a pastrat in forma completa numai in
cultura romana, timp de sase secole, la nord de Dunare, unde a fost adusa pe vremea lui Alexandru cel
Bun si Gavriil Uric. Astfel, aceste mineie fac parte astdzi dintr-un proiect editorial de mare anvergura
si care presupune editarea lor in facsimil in opt volume, ce insumeaza aproape 6000 de pagini.

Cel mai important monument al culturii medievale bulgare din perioada ei de varf din
secolul al XIV-lea, reprezentat de realizarile Scolii carturaresti de la Tarnovo, in care opera
Patriarhului Eftimie si a colaboratorilor sdi ocupa un loc central, se dovedeste a fi o realizare absolut
unica. Modul in care acest edificiu spiritual a fost gandit, dimensiunile lui, armonia de concepere si
mesajul sunt elemente care vin sa Intareasca o data In plus aceasta afirmatie. Este vorba aici despre o
antologie a culturii bizantine, care cuprinde 372 de texte traduse din diferiti autori bizantini, la care s-
au adadugat toate cele opt scrieri hagiografice ale patriarhului Eftimie, la un loc cu alte cateva ale lui
Grigorie Tamblac si Climent al Ohridei, antologate de Gavriil Uric, intemeietorul scolii moldovenesti
de miniatura de la inceputul secolului al XV-lea, caligraf si reprezentant de seama al artei vechi
romanesti.

Prin definitie, mineiul reprezinta o carte bisericeasca ortodoxa care este Impartita in 12
parti pentru cele 12 luni ale anului si In care sunt indicate, pe luni si pe zile, slujbele religioase si
priznuirea vietilor sfintilor insiruiti in ordinea zilelor lunii, precum si a evenimentelor sirbitorite. in
cazul acestei opere infaptuite pentru prima oara in spatiul slav de patriarhul Eftimie si Scoala de la
Tarnovo, care precede cu mai bine de doua secole cunoscuta opera omonima a Mitropolitului Macarie
al Moscovei din secolul al XVI-lea, avem o separare intre textele inchinate sarbatorilor cu date fixe de
pe tot cuprinsul anului bisericesc, incepand de la 1 septembrie si pana la sfarsitul lunii august, care
intra In alcatuirea a cinci volume masive de copii pdstrate acum la mdndstirea Dragomirna, si cele
pentru sarbatorile cu date schimbatoare in functie de cea a Pastelui, din ciclul Triodului si al
Pentricostarului. Acestea din urmad se gasesc astdzi in Codicele Hilferding 34 de la Biblioteca Nationala
Rusa ,Saltikov-Scedrin” din Sankt-Petersburg si la Biblioteca de Stat a Rusiei din Moscova.

Unicitatea structurald si a mesajului monumentului cultural tirnovean reprodus in facsimil,
in raport cu intregul tezaur spiritual al Bizantului, a avut ca tel, dupa cum subliniazd Dan Zamfirescu,
sedificarea unei citadele crestine in fata eminentei prabusiri politice a crestinatatii balcanice sub
asaltul otoman”, din a doua jumatate a secolului al XIV-lea. Primul volum apdrut in 2015 al proiectatei
editari cuprinde textele de la 1 septembrie, cu Cuvdntul de la inceputul anului bisericesc si Viata Sf.
Simeon Stdlpnicul, praznuit in aceastd zi, pand la 15 noiembrie, cand se relateaza Minunea Sfintilor
mucenici si mdrturisitori Gurie, Samona si Aviv, in care avem intercalat si textul despre lon Milostivul
din 12 noiembrie. Asa cum se precizeaza In Nota asupra editiei din volumul intdi, principiul de baza
folosit pentru realizarea acestei lucrari a fost acela de maxima accesibilitate la lectura a textelor puse
in circulatie, cu preocuparea ca reproducerea facsimilatd sa permitd luarea la cunostinta si
transcrierea corectd a textelor de catre viitorii cercetatori si editori.

Volumul I al monumentalei Intreprinderi editoriale cuprinde trei copii ale catorva dintre cele
mai importante si cunoscute lucrari hagiografice ale Patriarhului Eftimie al Tarnovei (1375-1993),
inchinate vietii Sfintei Parascheva (p.385), Sfantului Ioan de la Rila (p. 424) si Sfantului Ilarion,
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episcopul Meglenei (p. 561). Avem astfel o exemplificare strdlucitd a scrierilor ultimului corifeu
isihast din cultura veche bulgara, Patriarhul Eftimie, care asa cum se consemneaza in istoria culturii si
civilizatiei bulgare, incepand din 1371, cu sprijinul tarului Ivan Sisman, transforma Manastirea Sfanta
Treime de la Tarnovo intr-un important centru cultural si literar. Sub indrumarea sa, se realizeaza un
cuprinzdtor program cultural de sustinere a ideologiei politico-religioase din vremea celui de-al
doilea tarat bulgar si are loc reforma limbii si ortografiei scrierilor mediobulgare, a traducerilor sau a
operelor originale. Acestea sunt in mare parte revizuite cu scopul inlaturarii diversitatii si a greselilor
de scriere din acea vreme, astfel incat astdzi putem vorbi despre existenta unei redactii mediobulgare
tarnovene.

Patriarhul Eftimie imbogateste mai ales genul hagiografic din literatura slavo-bizantina si
este astfel autorul exemplar a patru vieti de sfinti, cea a Sfintei Parascheva de la Tarnovo, a Sfantului
loan de la Rila, a Sfintei Filofteia si a Sfantului Ilarion al Moglenei. in acelasi timp, tot el este autorul a
patru panegirice inchinate Sfantului Ioan de Polivoto, a Sfintilor impirati Constantin si Elena, a
Sfantului Mihail Razboinicul si a Sf. Nedelja. Cele mai multe dintre acestea scrieri, dupa cum se poate
vedea, au fost dedicate sfintilor ale caror moaste se aflau In acea vreme in capitala taratului bulgar, la
Tarnovo, iar prin aceasta Eftimie ndzuia sa demonstreze splendoarea acestui oras si sa ceara protectia
acestor sfinti pentru persoana sa si pentru statul si poporul bulgar.

Prin continutul si valoarea culturald, istorica si literard, primul volum din Marile minee de
lecturd de la Tarnovo ale Patriarhului Eftimie are o insemndtate de prim ordin si se dovedeste a fi
extrem de interesant, dincolo de valoarea stilistica in sine a textelor, si in ceea ce priveste relatiile
culturale romano-bulgare, pentru cunoasterea din alte perspective a unor momente importante din
istoria celor doua tari. Este o carte exemplara pentru toti cercetdtorii care vor incerca sa-i descifreze
si sa-i patrunda intelesurile, volumul I dintr-o opera la care distinsul istoric si filolog Dan Zamfirescu a
trudit cu generozitate si statornicie In ultimii 35 de ani, din 1980 Incepand, cu convingerea unei
datorii crestine fatd de semenii sdi si fatd de sine si care, aldturi de lucrarile inchinate operei si
persoanei lui Neagoe Basarab, precum si lui Varlaam, Mitropolitul de Tara Moldovei, 1i defineste
vocatia si spiritul polivalent, vasta sa preocupare in abordarea unor aspecte majore ale istoriografiei
si culturii noastre nationale si universale.

Dusita Ristin

Florentina Marin, Iluzie si manipulare in proza Ilui Viktor Pelevin (Bucuresti, Editura
Universitatii din Bucuresti, 2015, 178p., ISBN 978-606-16-0623-8)

Viktor Pelevin (n. 22 noiembrie, Moscova) este cea mai enigmatica figura a literaturii ruse
contemporane. Nu apare in public, nu acorda interviuri, pe internet nu sunt accesibile fotografii
recente, nu are blog, nu are pagina de facebook (existd, in schimb, un club infiintat in 2011 de fani, cu
o pagina de facebook). Toate aceste elemente agorafobe au generat suspiciuni in legatura cu insasi
existenta reald a autorului, aparand ipoteza ca sub numele de Pelevin s-ar disimula un colectiv de
autori. Mai mult, in septembrie, pe pagina clubului a aparut o stire ca Pelevin a decedat In Germania in
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timpul unei sedinte de spiritism. Vestea a fost infirmata de editura Eksmo din Moscova, unde Pelevin
si-a publicat ultimul roman, Lampa lui Matusalem sau crdncena bdtdlie a securistilor cu masonii
(2016).

Cert este ca Pelevin a castigat premii, a fost tradus in numeroase limbi (englezd, franceza,
germana, norvegiana, olandezd, japonezd, coreeand, chineza, romana) si publica o carte pe an. Textele
sale cele mai cunoscute urmeaza cateva directii foarte atractive pentru cititori: ezoterism, budism, SF,
tehnologia de ultima generatie si efectele asupra psihicului.

in acest context, demersul Florentinei Marin de a analiza doui teme fundamentale ale operei
lui Viktor Pelevin - lumea ca iluzie si manipularea constiintei umane, este oportun pentru publicul
roman. Volumul a aparut intr-o colectie speciald a Editurii Universitatii din Bucuresti, numita ,Teze de
doctorat - Filologie”. Prin continut si prin metodele de cercetare folosite, studiul suscita un interes
special si clarifica aspecte esentiale ale viziunii artistice peleviniene. Autoarea respecta obiectivul
initial, de a nu realiza un studiu exhaustiv sub forma unei monografii, ci se concentreaza pe analiza
celor doud teme mentionate, pe care le considera fundamentale, fapt dovedit si de recurenta acestora
in opera lui Pelevin.

Lucrarea are o constructie clarg, care demonstreaza gandirea stiintifica a autoarei si genereaza
concluzii relevante. Astfel, exista un capitol introductiv, teoretic, si doud capitole de analiza care
abordeaza cele doud teme considerate fundamentale de catre autoare In creatia lui Pelevin. Demersul
critic este dominant deductiv. Primul capitol reprezintd o analizd a postmodernismului mai ales In
varianta rusa a fenomenului, In scopul incadrarii lui Pelevin in cea de-a treia etapa a acestei directii
literare. Dupa cum afirma autoarea, ,, Acest capitol este necesar nu doar pentru o intelegere mai buna
a prozei peleviniene, ci si a postmodernismului rus pe care il analizam In opozitie cu cel occidental,
pentru a-i scoate in eviden{d unicitatea”. Am remarcat aici selectarea si utilizarea corespunzatoare a
conceptelor specifice domeniului de specialitate si bibliografia critici echilibrat exploatati. In al
doilea capitol, ,Lumea ca iluzie”, se prezintd, pe de o parte, problematica universului pelevinian
(deconstructia imaginilor realitdtii, eliberarea constiintei umane de reprezentdrile false, libertatea,
inconstientul colectiv, ciberspatiul, hiperrealitatea, opozifia spatiu real-spatiu virtual, efectul
ideologiei comuniste asupra constiinfei tinerilor, totul pe fundalul conceptiei budiste asupra
existentei) si, pe de alta parte, procesul prin care personajele reusesc sa se elibereze de limitarile
propriei subiectivitati sau ale societatii. Al treilea capitol, ,Mijloace de manipulare a constiintei”,
discuta principiile teoretice ale manipuldrii si tehnicilor de persuasiune si intreprinde o analiza
concreta pe baza citorva romane. Miza este demonstrarea unei idei obsesive la Pelevin: caracterul
iluzoriu al lumii si vulnerabilitatea psihicului uman in fata virtualului.

in lucrare domini modalitatea personali de reflectie critici asupra aspectelor investigate. Am
remarcat, de exemplu, cd Florentina Marin analizeaza celebrul roman Mitraliera de lut si combate
opiniile conform carora scriitorul rus ar apartine realismului magic (un argument des invocat aici ar fi
prezenta reminiscentelor mitologice). Autoarea se pozitioneaza ferm si arata ca, prin folosirea unor
concepte budiste, precum motivul vidului, aspectul iluzoriu al realitatii si tema reincarnarii, Pelevin
deconstruieste de fapt realitatea post-sovietica.

Am apreciat in mod deosebit ca afirmatiile sunt demonstrate constant cu esantioane de
analiza pe text. Astfel, sunt aduse In discutie si examinate mai mult sau mai putin aprofundat, in
functie de necesitate, texte precum Mitraliera de lut, Sdgeata galbend, Printul de la Gosplan, Omon Ra,
Generation P, Chipiuri pe turnuri. in toate aceste situatii, credem ci ar fi fost bineveniti o cercetare
mai pronuntat naratologica.

Studiul respecta cerintele limbajului academic, dar fara exagerari. Astfel, lucrarea poate deveni
accesibila publicului larg, ceea ce reprezinta un avantaj, in conditiile unui autor misterios cum este
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Viktor Pelevin.

Autoarea ajunge la concluzia la care aderam, ca ,Pelevin a dovedit, prin intermediul acestor
scrieri, calitati psihologice si sociologice deosebite. El nu a zugravit doar amestecul dialecticii
sovietice In imaginea realitdtii, ci a parodiat si existenta hibrida a noului stat rus, totodata deplangand
pozitia vulnerabild a fiintei umane vizavi de aceste sisteme de ingradire a libertatii fizice, intelectuale
si, In cele din urma, sufletesti”.

Camelia Dinu
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Profesorul Corneliu Barborica la 85 de ani

Profesorul universitar dr. Corneliu Barboricd, absolvent al Universitdtii ,Jan Amos
Komensky” din Bratislava, profesor la Universitatea din Bucuresti, cercetator, istoric si critic literar,
teoretician literar, autor al mai multor monografii si culegeri de studii, de manuale universitare si
preuniversitare, slovacist si slavist de marca, laureat al mai multor premii si distinctii, dar si poet,
prozator, traducator si talmacitor maiestru, redactor, si coordonator de publicatii, editor, publicist,
omul de cultura care si-a dedicat talentul, puterile, timpul promovarii valorilor culturale slave,
edificarii puntilor culturale dintre diferite culturi, dar mereu cu privire speciald asupra lumii slave, se
afld la ceas aniversar.

Corneliu Barboricd, conform aprecierii specialistilor, cel mai de seama slovacist din afara
Slovaciei, s-a nascut la Turnu Severin, pe 5 aprilie 1931, a urmat Liceul ,Traian” din orasul natal
(1941-1949), dupa care s-a inscris la Universitatea din Bucuresti, Facultatea de Filologie, unde a
frecventat cursurile anului I (1949-1950), avandu-i printre profesori pe Tudor Vianu si Jan Byck. Din
luna noiembrie a anului 1950 pana in 1955 isi continua studiile de limba si literatura slovaca la
Universitatea ,Jan Amos Komensky” din Bratislava. Audiaza cursurile unor personalitdti de seama,
cum a fost lingvistul Jan Stanislav, profesorul de literatura Milan Pisut si academicianul Andrei Mraz.
Printre colegii sdi de generatie se numara Vladimir Petrik, Julius Noge, Michal Gafrik, Kornel Féldvari,
deveniti cercetitori literari, personalititi ale vietii culturale din Slovacia. In anul trei pleaci pentru un
semestru sd audieze cursurile Universitdtii Caroline din Praga. Dupd terminarea studiilor, in luna
februarie, revine in tara si cum in acea perioada a anului nu se faceau repartizari, i se aproba cererea
de a fi trimis din nou pentru un semestru la Praga.

Revenind definitiv In tara, este numit la facultate pe post de asistent, in 1956, pe urma
avansat lector, iar din 1971 promovat conferentiar, in urma sustinerii tezei de doctorat despre opera
scriitorului ceh Karel Capek, sub conducerea profesorului Alexandru Dima, tezd publicati ulterior in
volumul monografic Karel Capek. intre anii 1971-1975 ocupi functia de decan al Facultitii de Limbi si
Literaturi Slave. Profesor universitar din 1990, retras ulterior de la munca directd de la catedra
(1997), fiind suferind, 1si continud activitatea in calitate de profesor consultant, conduce lucrari de
doctorat, dedicandu-se 1n acelasi timp muncii de cercetare, traducerii, publicisticii. Din anul 2012 i se
atribuie titlul de profesor emerit al Universitatii din Bucuresti.

A predat cu precddere disciplinele literare, specializidndu-se pe literatura moderna si
contemporanad, dar s-a afirmat cu succes si in domeniul literaturii comparate. Din motive lesne de
inteles, avand in vedere numarul restrans de specialisti din cadrul colectivului de slovaca, a tinut si
cursuri practice, a fost conducator de lucrari de diploma, a contribuit la buna desfasurare a cursurilor
de perfectionare pentru profesorii de limba si literaturda slovacd, fiind in repetate randuri si
conducator de lucrari metodico-stiintifice in vederea obtinerii gradului didactic I. Ani la rand a
condus teze de doctorat in domeniul literaturilor slave.

De asemenea, in interesul invatamantului, a elaborat sau a colaborat la intocmirea de
cursuri, manuale si antologii pentru invatdmantul superior (de pildd, antologia de poezie slava pentru
uzul studentilor de la cursurile de master, Nu e zdnd mai frumoasd, 2007, alcdtuita in colaborare cu
Octavia Nedelcu), dictionare, ghiduri de conversatie, dar, totodata este autor de manuale si antologii
pentru ciclurile preuniversitare destinate scolilor cu limba de predare slovaca, colaborator extern al
E.D.P.

n paralel cu activitatea didacticd se dedicd cercetirii stiintifice, vocatia sa, viziunea de
ansamblu asupra fenomenului literar concretizandu-se in lucrari monografice (Karel Capek, Univers,
Bucuresti, 1971, 243 p.; Istoria literaturii slovace, Univers, Bucuresti, 1976, 253 p.; ed. a II-a, revizuita
si adaugitd, Universal Dalsi, Bucuresti, 1999, 253 p.), in numeroase studii, articole, recenzii
referitoare indeosebi la literaturile slovaca si ceha, dar si la alte literaturi slave, fie la domeniul
literaturii comparate. In acest sens, demne de mentionat sunt volumele Studii de literaturd comparata.
Univers, Bucuresti, 1987, 309 p.; Pohlady, rozhlady a solilokvid [Puncte de vedere, orizonturi si
solilocvii - articole si eseuri, selectie], Nadlak 1996, 160p. ; Utopie si antiutopie, E.U.B. Bucuresti, 1998,
168.p., editia a 1I-a 2014; studii in volume colective (de ex. Dagmar Maria Anoca, Corneliu Barboricj,
Mihaela Moraru, Octavia Nedelcu, Romanul comic in literaturile slave. Studii, Coord. Octavia Nedelcu,
studiu introductiv Anca Irina Ionescu, Editura Universitatii din Bucuresti, 2015 s.a.).
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Viziunea sa complexd asupra culturii in genere s-a manifestat in volumele Studii literare
slave, Editura Universitatii din Bucuresti, 2009, 278 p., Meridiane literare. File din istoria literaturii
europene, EUB, 2015, 312 p.

Dintre lucrarile cu caracter stiintific ale profesorului Corneliu Barboricd se remarca, de
asemenea, volumele Akoby iny kontinent [Un altfel de continent], Bratislava, Dilema, 2000, 110 p.
(o selectie din studiile comparatiste aparutd in Slovacia, gratie traducerii romanistei Hildegard
Buncédkova, fost demnitar 1nalt al legatiei slovace din Bucuresti), Pohl'ady zvonku [Privire din exterior
- studii, selectie], Nadlac, Editura Ivan Krasko, 2001, 198 p.

A colaborat cu reviste si publicatii de specialitate prestigioase, din tard si strdindtate
(,Analele Universitatii Bucuresti”, ,Manuscriptum”, ,Romanoslavica”, ,Secolul XX”; ,Slovenska
literatura”, ,Slovenské pohl'ady” s.a.).

Meritul profesorului Corneliu Barborica constd in demersul de integrare a literaturilor slave
in context european si universal pe paginile lucrarilor sale stiintifice In care comentariului elevat se
remarca prin putere de sintezd, mai rar Intalnitd, si prin cAmpul larg de conexiuni si cunostinte care
denota viziunea complexa a profesorului asupra fenomenelor culturale si literare, toate aceste calitati
fiind potentate de adecvarea verbului si curgerea alertd a textului, imbinand acribia stiintifica cu
dulceata stilului eseistic.

Curand si-a pus priceperea in slujba promovarii valorilor culturale ale lumii slave prin
intermediul traducerii de texte literare, fie stiintifice, din diferite limbi slave, cu precadere, cum era de
asteptat, din literatura slovaca in limba romana (o ampla selectie de poezie Liricd slovacd, Minerva,
1997, ed.a 1I-a adaugitd, 2002; Ivan Krasko, Noxe et solitudo, Editura Ivan Krasko s.a.1), dar si din
literatura ceha (B. Hrabal, Jan Mukarovsky). A publicat numeroase volume de traduceri, versiunile
sale fiind, de asemenea, incluse in antologii si culegeri reprezentative, aparute in edituri prestigioase.

Dispunand de calitdti organizatorice, a fost coordonator de volume, redactor. Vreme de
peste un deceniu a contribuit substantial la redactarea antologiei literare a slovacilor din Romania
Varidcie, precum si a mai multor volume publicate de scriitorii de expresie slovaca din tara noastr3,
colaborand cu Editura Kriterion.

Vorbind despre omul de culturd Corneliu Barborica nu se poate face abstractie de statutul
sau de creator, poet si prozator, prezent deopotriva in doua culturi, slovaca si romana, dat fiind ca
debutul sau literar s-a produs in limba slovaca, sub pseudonimul Andrej Severini. Scriitorul Corneliu
Barborica alias Andrej Severini, a publicat mai multe romane, povestiri, poeme, volume de proza
scurtd, aparute in ara si in Slovacia.

Talentul, disponibilitatile sale de creator, capacitatea de a surprinde diferite aspecte ale
vietii, I-au ajutat sa abordeze publicistica, oferind cititorului texte de un umor subtil si savuros.2

Personalitate de marca a culturii roméane si slovace, avand la activ o prodigioasa activitate,
profesorul, traducatorul, omul de cultura Corneliu Barborica este laureat al mai multor premii si
distinctii, decernate in tara si in Slovacia, precum si din partea Poloniei (Premiul ,P.0.Hviezdoslav” -
1977, Slovacia; Premiul National - 1990, Slovacia; Omagiul ministrului culturii al Republicii Slovace -
1996, 2003; Medalia de aur a Maticei slovenska - 2006, 2011; Dubla Cruce Alba - 2007, Slovacia).

Azi, la ceas aniversar, In numele tuturora care ne-am bucurat de privilegiul de a ne afla In
prezenta Domniei Sale fie in calitate de studenti, subalterni, colegi, fie ca participanti la un dialog de

1 V. lista Preklady zo slovenskej literatury do rumunciny, in vol. Peter Kopecky, Z mozaiky slovensko-
rumunskych vztahov v 20.st, Nitra, Univerzita KonStantina Filozofa v Nitre, Filozoficka fakulta vo
vydavatel'stve IRIS, 2012, pp. 185-225.

2 Conf. Bibliografia lucrdrilor profesorului dr. Corneliu Barboricd, Nadlac, Editura Ivan Krasko, 2006;
Bibliografia lucrdrilor profesorului dr. Corneliu Barboricd, in Rsl, XLI, 2006, pp.268-276.
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cultura inspirator, sau pur si simplu ca cititori, in numele acelora care am beneficiat de generozitatea
sa, fie-ne permis sa-i uram domnului profesor, cu respect si dragoste, un calduros LA MULTI ANI! AD
MULTOS ANNOS! Zivio!

Dagmar Maria Anoca

PROF. UNIV. DR. DORIN GAMULESCU LA 80 DE ANI

Orice datd aniversara prilejuieste intotdeauna o privire retrospectivd, un moment de bilant
asupra drumului parcurs de catre sarbatorit, iar varsta de 80 de ani, impliniti la 4 aprilie 2016 de
profesorul Dorin Gamulescu, constituie si un prilej fericit de a ne onora dascalii si colegii.

Recunoscut specialist pe plan national si international in domeniul filologiei sarbo-croate,
personalitate puternica, marcatd de o inteligenta vie, profesorul Dorin Gamulescu a stiut sa uneasca,
gratie autoritatii sale stiintifice si morale a sefului de catedra care a fost (1996-2004) eforturile
colegilor in jurul unor elevate idealuri profesionale.

Fiu de dascdl, profesorul Dorin Gamulescu s-a nascut la 4 IV 1936 in localitatea Siacu, jud.
Gorj. A absolvit liceul teoretic ,Traian” in Drobeta Turnu-Severin (1946-1953) si si-a facut studiile
superioare la Facultatea de Filologie a Universitatii din Bucuresti, sectia de sarbocroata-romana
(1953-1957) cu rezultate remarcabile materializate In obtinerea unei burse republicane in anul al
treilea si recomandarea de a activa in invatamantul superior. Beneficiaza de o specializare la Belgrad
si Novi Sad intre 1957-1958, petrecand o luna si la Tr$i¢, locul de bastina al marelui reformator sarb
Vuk St. Karadzi¢. Din iunie 1958 este numit preparator si promovat in acelasi an in octombrie
asistent. Intre 1963-1964 beneficiazi de un nou stagiu de specializare in Iugoslavia (Belgrad-
Sarajevo-Skopje-Zagreb-Ljubljana) si are prilejul sa ia contact direct cu climatul lingvistic iugoslav in
urma cdruia Incepe seria studiilor privind contactele lingvistice si interculturalitatea romano-sarbag,
romano-sud-slava, studii publicate in reviste de specialitate (,Balkanski ezikoznanie”, ,Balgarski
ezik” - Bulgaria, ,Zbornik za filologiju i lingvistiku”, ,KnjiZzevni jezik”, ,Knjizevni zivot”, ,KnjiZevna
istorija”, ,Naucni sastanak slavista u Vukove dane”, ,Zaduzbina” - Serbia, ,Romanoslavica”, ,Analele
Universitdtii Bucuresti”, ,Studii si cercetdri lingvistice”, ,Révue des études sud-est européenes” -
Romania s.a.). In 1964 incepe lunga serie a participarilor la simpozioanele stiintifice in ,Zilele lui Vuk
Karadzi¢”, mai intai cu comunicari, ulterior fiindu-i incredintata presedintia unor sectii. La ultima
participare (2006) a fost unul din cei trei referenti in sedinta plenara cu comunicarea Preocupdrile
lexicologice ale lui Jovan Sterija Popovi¢ in contextul interculturalitdtii sdrbo-romdne (cu prilejul a 200
de ani de la nastere).

Din 1969-1972 activeaza la Universitatea din Sofia ca lector de limba romana, publicand si
un Manual de limba romdnd pentru uzul studentilor bulgari. Stagiul petrecut in Bulgaria este folosit si
pentru aprofundarea cunostintelor de slavistica, prin rotunjirea cunostintelor in domeniul limbilor
slave de sud, participarea la manifestari stiintifice si aparitia de studii si articole in publicatiile de
prestigiu. Unele dintre ele au ramas lucrari de referintd, ca de exemplu articolul O rumyno-bolgarskoj
antroponimiceskoj interferencii, in ,Actes du XI-éme Congres international de science onomastiques”,
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Sofia, 1974, p. 331-335.

Sustine teza de doctorat cu titlul Contributii la studiul elementelor de origine sdrbocroatd ale
vocabularului dacoromdn in 1970 la Bucuresti sub conducerea acad. Alexandru Graur. Comisia de
specialisti a fost alcatuita din I. C. Chitimia - presedinte, Al. Rosetti, G. Mihaila si G. Bolocan - referenti.

in 1968 obtine gradul didactic de lector, in 1973 devine conferentiar, iar din 1986 profesor
universitar.

Cursurile sale de profil sunt un model de cercetare sistematicd in domeniu, fiind foarte
apreciate de studenti. De-a lungul a celor peste 45 de ani petrecuti In institutia de invatamant
superior filologic in care s-a format, a asigurat cel mai inalt nivel cursurilor de limba sarbocroata
oferite promotiilor succesive de studenti. A elaborat si a publicat cursuri universitare si dictionare
care sunt si astazi principalele instrumente de lucru pentru studenti, profesori, precum si pentru toti
cei care doresc sa aprofundeze aceasta limba: Limba sdrbocroatd. Partea a 1I-a. Morfologia numelui/
Srpskohrvatski jezik. Drugi deo. Morfologija imena, 1975; Dictionar sdrbocroat-romdn/ Srpskohrvatsko-
rumunski re¢nik (in colaborare), 1970; Dorin Gamulescu, Ghid de conversatie sirbocroat-romdn,
Bucuresti, Editura Stiintifica, 1967.

A organizat si coordonat primul masterat (studii aprofundate) din cadrul catedrei in 1993-
1994 cu specializarea Filologie slavd, fiind titularul unor discipline noi, cursuri de sinteza: Relatii
lingvistice romano-slave si Istoria slavisticii.

Conducator de doctorat din 1990 in domeniul slavisticii, a indrumat numeroase cercetari de
valoare, permitdnd multor colegi universitari mai tineri de la catedra si din intreaga tara sa se
perfectioneze sub forma doctoratului, ajutandu-i sa ajunga la acest nivel pe care il reclama activitatea
in invatamantul superior. Pana in prezent sub competenta sa conducere si-au sustinut cu succes teza
si au obtinut titlul de doctor in filologie peste 20 de doctoranzi, iar numerosi altii beneficiaza, in
continuare de generosul sau sprijin. Mentiondm doar cateva dintre titlurile tezelor elaborate de
membrii catedrei noastre si nu numai: RuZica Susnjara, Nehajev i njegov doprinos hrvatskoj moderni,
1998; Mihai Radan, Graiul carasovean actual, 1999; Octavia Nedelcu, Traditie si inovatie in opera lui
Milos Crnjanski, 1999; Mihai Nistor, Terminologia morfologicd si sintacticd in limba rusd si romdnd,
1999; Simion Iurac, Conotatii expresive in romanele Ilui Boris Pilniak, 1999; Dana Cojocaru,
Frazeologisme cu component cultural-istoric in limba rusd si romdnd, 1999; Silvia Mihailescu, Aspectul
verbal in limba bulgard si modalitdti de redare in limba romdnd, 2004; loana-Mariela Barbulescu,
Frazeologia romdnd si sdrbd avand la baza termeni anatomici, 2004; Ruxandra Lambru, Numele de
persoand la romdni in secolele al XIV-lea si al XV-lea, 2006; Cristina Godun, Teatrul lui Tadeusz
Rjzewicz, 2006; Catdlina Puiu, Aspecte narative si stilistice in proza bulgara si romdnd a anilor'80
(secolul XX), 2006; Luiza-Maria Olteanu, Terminologia NATO in limbile rusd, romdnd si englezd, 2007,
Anca Bercaru, Antroponimele feminine la sdarbi si romdni, 2007; Marilena Tiprigan, Verbul slovac si
verbul romdnesc din perspectiva categoriilor gramaticale (Studiu confruntativ), 2007; Clara Capating,
Aspectul verbal in croatd si modalitdti de redare in limba romdnd, 2008; Vasile Diaconescu,
Terminologia militard in limbile sdrbd si romdnd, 2008; Silvia Magdalena Florescu-Ciobotaru,
Terminologia actuald in domeniul afacerilor in limbile rusd si romdnd, 2008, Dusita Ristin, Valente
expresive in manuscrisele slavo-romane din Banat, 2008, Sorina Arion, Teatrul lui Dusan Kovacevié¢ in
contextul dramaturgiei sdrbesti si sud-est europene, 2011.

Din bogata sa contributie in domeniul toponimiei, dialectologiei si a relatiilor culturale,
selectdim urmatoarele volume: Elemente de origine sdrbocroatd ale vocabularului dacoromdn/
Elementi srpskohrvatskog porekla u dakorumunskom recniku, avand la baza teza de doctorat sustinuta
in 1970 la Bucuresti sub conducerea acad. A Graur si publicatd de Academia Romang, 1974 la Editura
Libertatea din Pancevo (recenzii asupra lucrarii efectuate de: A. Graur, D. Macrea, H. Mihaiescu,
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Florica Niculescu Dimitrescu, M. Mladenov - Bulgaria, M. Savi¢ - Serbia s.a.); Influente romdnesti in
limbile slave de sud/ Rumunski uticaji u juznoslovenskim jezicima, Bucuresti, 1983.

in plan stiinific a prezentat comuniciri la diverse sesiuni, colocvii, simpozioane si congrese
nationale si internationale de slavistica la Belgrad, Cracovia, Ljubljana, la unele manifestdri din
straindtate consacrate unor personalitafi de seama din istoria slavisticii (B. Kopitar, Fr. Miklosich,
Emil Petrovici s.a), comunicdrile sale atragand permanent atentia si aprecierile specialistilor. A
publicat peste 70 de articole, studii, recenzii in reviste stiintifice din tara si strainatate.

Datele biobibliografice ale prof. dr. Dorin Gamulescu au fost consemnate in lucrarile:
Buo6bubauozpagcku peuruk (Dictionarul biobibliografic), Belgrad, 2005, p.67, Dictionarul lingvistilor
romdni, 1977, lordan Datcu, Dictionarul folcloristilor, Folclorul muzical, coregrafic si literar romdnesc,
vol. I, Bucuresti, Edirura Litera, 1983, Who is Who in Romdnia, 2002.

A tradus numeroase si importante opere din literatura sarba si croatd (Branislav Nusi¢, Ivo
Andri¢, Oskar Davico, Milovan Djilas, Mladen Oljaca, Jara Ribnikar, Jovan Duci¢ s.a.), fiind ales membru
al Uniunii Scriitorilor din Romania.

Prof. dr. Dorin Gamulescu a fost presedintele Asociatiei Slavistilor din Romania (1998-2006)
dovedind o grija deosebita pentru bunul mers al activitatii Asociatiei, pentru atragerea de noi membri
din randul tinerilor si promovarea acestora in plan stiintific. A fost redactor responsabil al revistei
,Romanoslavica”, in aceasta calitate citind toate articolele, ficand observatii si sugestii menite a
fmbunatati atat continutul acestora, cat si redactarea in limbi straine In vederea publicarii volumelor
XXXVII, XXXVIII si XXXIX. De asemenea, a initiat si organizat impreuna cu alti colegi numeroase
simpozioane stiintifice in cadrul catedrei, al sectiilor, al facultatii, al Asociatiei slavistilor, unele dintre
ele cu o remarcabild participare internationala.

Din 1998 pana in 2008 functioneaza ca membru al Comitetului International al Slavistilor,
fiind primul reprezentant al Asociatiei Slavistilor care ocupi aceasti functie. in calitate de membru al
prezidiului a organizat la congresul de la Ljubljana Impreuna cu prof. Meklovski o masa rotunda
vizand problematica invatamantului slavistic universitar, ,Slavistica universitara-prezent si viitor”, cu
participare internationalda (Ungaria, Slovenia, Polonia, Austria) sub egida Asociatiei slavistilor din
Romania si a celor doua catedre de limbi si literaturi slave si de Limba si literatura rusa, problema
care constituie In continuare o preocupare a comitetului international.

Printre multe alte simpozioane organizate, mentiondm aici simpozionul international 50 de
ani de existentd a sectiilor de limbi slave moderne (bulgard, cehd, croatd, polond, rusd, sdrbd, slovacd,
ucraineand) la Universitatea din Bucuresti, Bucuresti, 12-17 octombrie 1999 si ale cdrui acte au fost
publicate in numarul XXXVI al revistei ,Romanoslavica”, Bucuresti, 2000.

Ca sef de catedra, prof. dr. Dorin Gamulescu a contribuit la bunul mers al activitatii catedrei
si la mentinerea prestigiului invatamantului slavistic, dovedind putere de muncg, spirit de organizare,
colegialitate, spirit vizionar, promovarea colegilor si intinerirea catedrei prin crearea de noi cadre,
calitati care i-au adus pretuirea unanima a membrilor Catedrei, a Consiliului profesoral - al carui
membru a fost muli ani.

Pentru exemplul personal pe care l-a dat, total daruit menirii sale, ca si pentru meritele sale
personale a fost ales In functii de conducere: decan (1977-1978), prodecan (1978-1979), sef de
catedri (1996-2004). incadrarea ulterioari ca profesor consultant a incununat prestigioasa sa cariera
didactico-stiintificd, daruind studentilor si colegilor sdi o lectie vie despre satisfactiile unei meserii
servite cu demnitate si devotament.

Chiar si dupa iesirea la pensie, prof. dr. Dorin Gamulescu a tinut legatura cu catedra, cu fostii
colegi si studenti, participand ca invitat la sesiunile stiintifice, ca membru In comisiile de sustinere de
doctorat si nu In ultimul rand dedicindu-se preocupadrii sale de o viatd, si anume, cea de traducator.
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Recent a aparut la editura Uniunii Sarbilor din Romania singurul roman al lui Ivo Andri¢ care nu
fusese tradus, Domnisoara.

La implinirea celor 80 de ani de viata, inconjurat de stimd, aprecierea si recunostinta celor
pe care i-a ajutat si i-au cunoscut calitdtile profesionale si umane, colegii Departamentului de Filologie
Rusa si Slava 1i ureaza multa sanatate, putere de munca si o urare calduroasa: ,LA MULTI ANI,
DOMNULE PROFESOR”!

Octavia Nedelcu

ZLATKA IUFFU - PROFESORUL SI OMUL DE STIINTA

intr-un interviu tarziu, intitulat Pasiunile unei vieti: cercetarea i catedra, de prin anii 90,
doamna Zlatka Iuffu marturisea la capatul unei stralucite cariere de profesorat si cercetare: ,M-a atras
foarte mult cercetarea stiintifica In domeniul specialitatii mele. Mi-a placut munca de cercetare,
fiindca imi dezvaluia lucruri deosebite. Despre relatiile romano-bulgare nu au existat foarte multe
lucriri. in acest domeniu am descoperit un filon necercetat, foarte vechi si foarte interesant”!. Era un
crez marturisit si caruia i-a fost devotata, loiala Intreaga viata. ,Specialitatea mea” erau de fapt trei
teme mari - dezvoltate atat ca profesor la facultatea de limbi slave, sectia limba si literatura bulgarg,
cat si ca cercetdtor - si anume Istoria literaturii bulgare, curs predat multor generatii de studenti,
Activitatea scriitoriceasca, jurnalisticd, stiintifica (in spatiul lingvisticii si istoriei mai ales) a emigratiei
intelectuale bulgare In Romania in secolul al XIX-lea si Recuperarea folclorului si traditiilor bulgarilor
emigrati si asezati in comunitati intregi in spatiul romanesc de la sfarsitul secolului al XVIII-lea si pana
tarziy, in a doua jumatate a secolului al XIX-lea.

in aceste domenii a ficut de prin anii 1956 si pani tarziu in anii 80 echipi puternici cu
profesorul Constantin Velichi, ale cdrui studii, foarte cunoscute si in Bulgaria si Romania, privind
emigratia politica bulgara in spatiul romanesc, au completat un gol urias in istoria relatiilor romano-
bulgare in secolele al XVIII-lea - al XIX-lea. in orice caz, la catedra de limba si literaturid bulgara
cursurile de istoria literaturii bulgare ale d-nei Iuffu si cursul de Istoria Bulgariei (politic3, culturala)
si a emigratiei bulgare in Romania al profesorului C. Velichi au daruit generatiilor de studenti o
imagine completd, riguroasa, bogatd asupra istoriei poporului de la Sud de Dunare, de la Kiril si
Metodie, la crestinare, la transferul alfabetului chirilic in spatiul romanesc si a unei uriase culturi
medievale crestine trecute aici si de aici mai departe in spatiul rusesc, de la statele bulgare ale lui
Boris, dar si ale lui Petru si Asan, cu care istoria romanilor este legatd. Generatii de studenti au fost
formate la aceasta catedra in spiritul unei serioase culturi in domeniul slavisticii si istoriei Sud-Estului
european, a destinelor popoarelor de la sud de Dundre vreme de cinci veacuri. Si asupra culturii lor.
La fel asupra mutatiilor culturale realizate prin populatia imigrata. Asupra acestor dimensiuni ale
istoriei politice, culturale si confesionale s-au aplecat activitatea, cercetdrile si cursurile atat ale
profesorului Constantin Velichi, cat si ale d-nei Zlatka [uffu.

! Dumitra Negrusa, Amintiri din scoala bulgard, Comunitatea bulgar3d, Bucuresti, 2000, pp.52-57.
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Activitatea didacticd a doamnei Iuffu a inceput la scoala bulgara din Bucuresti in 1948 si
pana in 1956, activitate pe care a insotit-o cu intocmirea si publicarea catorva manuale de limba si
literatura bulgara pentru clasele primare, dar si pentru clasele de gimnaziu, manuale care apoi au
folosit si la instruirea primelor generatii de studenti de la sectiile slave, gramatici si manuale de curs
practic pentru traducere din si in limbile romana si bulgaral.

Trecerea la catedra de bulgaristica de la Facultatea de Limbi Slave de la Universitatea din
Bucuresti a insemnat mutarea pe un nivel superior al predarii limbii, dar mai ales a literaturii bulgare.
Cursul de istoria literaturii bulgare din Evul Mediu si pana la Intemeierea statului bulgar modern
(1878), dar mai ales de la Paisie Hilandarski la Hristo Botev, trecand prin etapele Sofronie Vraceanski,
Petar Beron, Gh.S. Rakovski si Liuben Karavelov, Hristo Botev si Ivan Vazov a fost pentru studenti
descoperirea unei lumi spirituale de o remarcabild bogatie ideaticd, culturalg, literard moderna, dar
si politica, care a deschis pentru multi drumuri spre cercetarea literaturii slave vechi
(crapo6barapcka), dar si a literaturii renascentiste bulgare. Multi studenti ai doamnei Iuffu si a
domnului Velichi au evoluat reusit pe acest drum deschis de ei.

Pentru profesorul Zlatka Iuffu, trecerea la nivelul universitar de predare a literaturii bulgare
a orientat-o spre un spatiu, pe cat de interesant, pe atat de complex, acela al cercetarii stiintifice. Si a
deschis mai multe perspective sau dimensiuni in acest spatiu al cunoasterii literaturii bulgare, a
culturii populare bulgare, a relatiilor cu culturile popoarelor din jur, In cazul nostru cu cultura si
societatea romaneasca.

O prima dimensiune a fost aceea a literaturii vechi bulgare, mai ales religioase, si in special
aceea transferatd de primii emigranti carturari bulgari (secolele al XV-lea - al XVI-lea) in spatiul
romanesc. Pe traditia deschisd mai ales de Emil Turdeanu, traditie de cercetare a manuscriselor slave
din spatiul romanesc si a influentei bulgare asupra scrisului medieval romanesc?, doamna Zlatka
[uffu, In colaborare cu cunoscutul medievist-slavist Ion [uffu3, a initiat cercetari privind manuscrisele
slave din bibliotecile manastiresti romanesti: Manuscrisele slave din Biblioteca si Muzeul mdndstirii
Dragomirna#, in care inregistreaza toate manuscrisele slave, dar pe care le si ordoneaza intr-un ghid
tipologic conform cu continutul si semnificatia lor in literatura religioasa: Minee, Tetraevanghele,
Psaltiri, Trioade, Apostole, Ceasloave, Pentricostare, Octoihuri, Evangheliere, Catavasiere, Tipicul Sf.
Sava, Acatiste si Paraclise, Paraclisar, Antologhioane, Sbornice etc., realizand si pentru cercetarile
viitoare un ghid stiintific de orientare in lumea manuscriselor si cartilor religioase din Evul Mediu. As
adduga faptul c3, in cursul predat studentilor, aceste informatii si ghiduri de cercetare le-au coordonat
intelegerea etapelor de evolutie a literaturii slavo-bulgare in dezvoltarea ei pana la modernitate.

Un alt studiu pe temd, scris Impreuna cu lon Iuffu, este Colectia Studion> si apoi 3a
decemomomHama Kosekyusi CmyoduoH/ U3 apxusa Ha pymwsHcKus uscaedosa4 HoH F0gpgy /1.

! Citdm doar cateva: Bukvar, 1949,, in cinci editii, reeditat in 1970, 1995, 1999; Bdlgarski ezik, pentru
clasele V-VII, din 1965, reeditat 1974,1992, 1999 (unele editii impreuna cu dl Luka Velciov); Manual
de limbd bulgard, curs practic pentru anii I-1I de la Facultate de Limbi Slave (unele editii impreuna cu
Laura Fotiade), cu editii multiple intre 1974-1992 s.a.

% V. Emil Turdeanu, Oameni si cdrti de altddatd, editie de Stefan Gorovei si Maria Magdalena Székely,
Bucuresti, Ed. Enciclopedicd, 1997. Cu teme ca Manuscrise slave din vremea lui Stefan cel Mare;
Miniatura bulgard si inceputurile miniaturii romdnesti; Manuscrise slavo-romdne si romdnesti din
fondul Bibliotecii nationale si al Academiei Sdrbe din Belgrad s.a.

* V. Ion Tuffu in MescdyHapoodHa 6sa2apucmuka npez XX -mu eek, Sofia, BAN, 2008, pp. 659-660.

4 »,Romanoslavica”, XIII, 1966, pp. 189-202; v.si Dragomirna. Istorie, tezaur, ctitori, Ed. Manastirii
Dragomirna, 2014, pp.129-147.

5 ,Biserica Ortodoxda Romana”, no.7-8, 1969, pp. 817-835.
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Cu aceste cercetari doamna Zlatka Iuffu se incadreaza valoros in traditia slavisticii
romanesti de la Bogdan Petriceico Hasdeu, P.P. Panaitescu, Emil Turdeanu, Ion Bogdan?, Ion Radu
Mircea3 s.a, aducand In circulatie istoriografica sute de informatii inedite asupra circulatiei
manuscriselor slave in Evul Mediu.

0 opera foarte valoroasa a realizat doamna Iuffu in cercetarea folclorului si traditiilor
bulgarilor imigrati in Tara Romaneasca in secolul al XIX-lea si asezati In comunitati compacte in sudul
tarii.

Cercetarea in spatiul comunitatilor bulgare se inscrie si ea In doua traditii, deschise, pe de
o parte, de profesorii Dimitrie D. Agura si Liubomir Miletici, care, la indemnul profesorului Ivan D.
Sismanov, au facut la 1893 o cdldtorie de studiu in Romania, inregistrand bulgarii asezati aici si
traditiile, obiceiurile, folclorul trecut de la sud la nord de Dundre; studiul aparut dupa aceasta
calatorie a fost publicat in Bulgaria*. Tema a continuat in Bulgaria prin profesorii Miletici si Stoian
Romanski si mai tarziu prin Nikolai Jecev, Veselin Traikov, Ilija Konev s.a.

A doua perspectiva este deschisd de studiul comparat al folclorului in spatiul sud-est
european, In Romania de Bogdan Petriceico HasdeuS si apoi, In Bulgaria, de Ivan. D. Sismanov®
Sismanov va cauta pentru studiile sale colaborarea colegilor din Romania, mai ales a lui Hasdeu.
Temele deschise nu prea au fost urmate in spatiul roménesc sau au fost foarte putin prezente in
preocupdrile cercetatorilor. Dupa al doilea razboi mondial la Bucuresti, temele sunt reluate prin
studiile domnului profesor C. Velichi si ale doamnei Zlatka [uffu.

Doamna Zlatka Iuffu a pus In plan din nou cercetarea folclorului in comunitatile bulgare din
Romania. Siva merge pe tipul de cercetare inaugurat de Hasdeu si Sismanov. Va face lungi calatorii
de studii In satele bulgare din sudul Romaniei si Incepe sa publice studii pe tema, debutand in 1973
cu un urias volum, Cdntecul popular bulgdresc din comunele Chiajna si Valea Dragului (jud. llfov),
publicat in Bulgaria intai - Bssi2apcku HapodHu necHu om ceaama KsxcHa u Baas [lpazyayu -, apoi,
prin grija Irinei lonescu, publicat si In Romania’. As remarca In acest volum, ca si 1n urmatoarele
studii, o riguroasa organizare pe tipologii ferme ale cantecului popular: colinde, cantece legate de
sarbatorile de primdvard, balade si legende, legende mitice, balade familiale, balade cu tematica
sociala si profesional etc.

A continuat cu studii publicate la Bucuresti si Sofia: l[Iposemnu 6sa2apcku o6uuau e ceaama
Banas [lpazyayu u Ksscna o6aacm Hagos, PymesHus® si studiul, publicat in romana si bulgara: I[Ipunoc
K®M U3c1edeaHemo HA MOMuUBA cecmpd ompasumeskd 8 HXCHOCAABAHCKaMa HApodHa noesus® sau
Bouruwkume necHu 8s8 dposkn10pa Ha 6anamckume 6wsa2apu (ceao [Jydewu eeku u cesno Bunea, okpose

1,Studia Balcanica”, no.2, 1970, pp. 299-343.

2V. Scrieri alese, Bucuresti, 1968.

3 V. Ion Radu Mircea, Répertoire des manuscrits slaves en Roumanie. Auteurs byzantins et slaves, Ed.
Pavlina Boiceva, Sofia, 2005.

4 BeJIeXXKH OT €JHO HAy4YHO I'bTyBaHe. /laKOPOMBHUTE U TAXHA CJAAaBSIHCKA MUCMeHOCT , C60pHUK 3a
HapodHu ymomeopeHus u kHuxcHuHa, 1893, Tom IX, pp. 161-390.

5 V. Lupta dintre fratii Dan si Mircea cel Mare in poezia poporand serbd si bulgard, in ,Columna lui
Traian”, 1877, pp. 249-260, 261-266; Balada Cucul si turturica , in Cuvinte den Bdtrani, tom.II.

6 I.D. Sismanov, ITecenmma Ha MBapmeus 6pam, in H36paHu ceuyuHenus, vol. 11, Sofia, 1966.

7 Ed. BAN, Sofia, 1991; Ed. Universitatii Bucuresti, 2016.

8 UsBectus Ha ETHorpadcuus UHcTuTyT 1 Myseu Ha BAH”, kH. XV, 1974, pp. 217-238.

9 ,Bbbrapcku ®osnknop”, 1978, nr.. 4, pp.34-44.
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Tumuw)!. Tot in cadrul acestor cercetiri se inscrie si studiul In legdturd cu sistemul fonetic al graiului
bulgdresc din comuna Chiajna?.

Activitatea culturala - literara, publicisticd, stiintificdi -, dar si politicd a emigratiei
intelectuale bulgare in Romania In secolul al XIX-lea, cat si relatiile acestei miscari intelectuale cu
societatea romaneasca este o altd dimensiune pe care se concentreaza cercetdrile Zlatkai Iuffu:
Oglindirea realitdtilor romdnesti in opera lui Liuben Karavelov3, Hean Ba3os 8 pymwsHckust nevam* sau
Fie binecuvdntat pdmantul sfant al Romdnieis.

In colaborare cu colegii de la Catedra de bulgari a Facultitii de slavistici doamna Iuffu
publica si (cu D. Zavera) PasnpocmpaHeHuemo Ha Hogsama 6w/i2apcka aumepamypa 8 PymuviHus do
1944 2.6 si (cu Laura Fotiade), Antologie de texte din literatura bulgard’.

S-a manifestat si in spatiul traducerilor din literatura romana in limba bulgard - Ion
Creanga, lon Luca Caragiale, Mihail Drumes - sau a tradus in romana povestiri populare bulgare.

Facand o trecere in revista a bogatei activitatii stiintifice si didactice a doamnei Zlatka l[uffu,
nu ne ramane decat sa remarcam cat de adevarate au fost cuvintele ,Pasiunea unei vieti: cercetarea
si catedra”.

A Tmbogatit istorigrafia relatiilor culturale romano-bulgare cu studii foarte pretioase,
trasand teme si pentru cercetdrile viitoare pe care le-a transmis studentilor sai, pe care i-a crescut in
spiritul devotamentului pentru stiintd si pentru munca de cercetare in spiritul loialitatii fata de
adevarul stiintific.

Elena Siupiur

1 ,Analele Universitdtii Bucuresti. Lucrarile simpozionului roméano-bulgar”, An.XXVIII, No.2, 1979, pp.
150-158.

2 Romanoslavica”, tom. VII, 1963, pp. 147-158.

3 ,Analele Univevrsitatii Bucuresti. Filologie”, no 23, 1961, pp. 507-516.

4 E3uk u muteparypa”, nr. 4, 1971, pp. 58-62.

5 ,Revista de istorie si teorie literara”, nr. 3, 1977, pp. 333-338.

6 ,Romanoslavica”, IX, 1963, p. 147-182.

7 Ed. Didactica, Bucuresti, 1962.
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