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Referindu-se la secolul al XVIII-lea, ]. Michelet îl considera, în opoziţie 
cu perioada domniei lui Ludovic al XIV-lea, ca fiind adevăratul „mare secol" 
al istoriei Franţei. Aprecierea sa era justificată de încununarea acestuia prin 
marea Revoluţie franceză; el avea însă în vedere şi realizările anterioare anu
lui 1789, care, de altfel, l-au pregătit. Martor al numeroaselor vicisitudini 
politice ale Franţei, secolul al XVIII-lea este, în acelaşi timp, epoca unor 
remarcabile progrese economice. Acest din urmă element, mai ales, a con
tribuit la o înflorire fără precedent a vieţii spirituale. Denumirea de „secol 
al luminilor", care se dă în general perioadei 1715-1789, este datorată în 
mare parte tocmai considerabilei dezvoltări a culturii franceze, care devine 
acum o cultură în primul rînd burgheză. În cele mai diverse domenii ale 
acesteia se obţin remarcabile rezultate 1, exemplul cel mai concludent oferin
du-I ideologia. Acest din urmă element îndeosebi a asigurat acum primatul 
spiritual al Franţei, în Europa. Gînditori de mare prestigiu au clarificat, 
formulat şi difuzat deosebit de valoroase idei pentru acea vreme şi care s-au 
bucurat, atunci ca şi mai tîrziu, de o largă audienţă în Franţa şi dincolo de 
hotarele acesteia. În mod deosebit însă trebuie subliniată contributia lor 
la pregătirea spirituală a Revoluţiei franceze. ' 

Mai ales acest din urmă element explică imensa literatură care a fost 
consacrată ideologiei secolului al XVIII-lea. Este adevărat, o literatură de 
inegală valoare şi adesea contradictorie. Dacă pentru unii autori - abatele 
Barruel, Joseph de Maistre 2, mai tîrziu Taine 3 - ideile ar fi constituit ele-

1 R. Mousnier, Progres scientifique et technique au XVIII-e siecle, Paris, P.U.F. 
1958, p. 451; R. M ou s ni e r et E. La b ro u s se, Le XVII I-e siecle. Revolution intellec
luelle, technique el politique (1715-1789), Paris, P.U.F„ 1955 (Histoire generale des civili
salions, t. V), Livres I-II. 

2 J. Godechot, Les Revolulions (1770-1799), Paris, P.U.F. 1965, p. 238. 
3 A. Ma t h i e z, Taine hislorien, în „Revue d'histoire modeme et contemporaine, 

t. III, 1906-1907, p. 259 şi urm. 
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mrntul fsrntial în declamarea rtvoluţiei, rrntru alţii, dimpotrivă, ele nu 
apar d(cit c~ un rezultat,' ap~o~pe me.canic, al sit~~ţiei social-e~onomice ri 
politice a sccietăţii. Evidrnt, mc1 una ~m a~E~te poz1ţ11 nu po~teJ~.ac~eptata. 
Ideile sînt, într-adevăr, o reflectare a s1tuaţ1e1 generale a soc1etaţ11, ŞI exem
plul secolului al XVIII-lea francez este cît se poate de probant. Pe de altă 
parte, odată formulate, ideile exercită, prin difuzarea lor, o funcţie activă 
- fapt evident atît în largile dezbateri ale ffcolului, cît şi în vremea revo
lutiei - , fără însă ca aceasta să fie determinantă. Pentru a înţelege cît se 
po~te de exact rolul ideologiei în pregătirea evenimentelor revoluţionare 
declansate în 1789 nu ne putem limita, aşadar, la o simplă considerare a 
ideilor' currnte acum, ci este necesar, mai ales, să le explicăm geneza şi să 
urmărim răspîndirrn lor. 

Elementul esenţial pe care trebuie să-l avem în vedere în explicarea 
genezei ideologiei franceze a „luminilor" este situaţia pe care o are acum 
burghezia. Dezvoltarea acesteia a început cu multă vreme înainte; secolul 
al XVIII-iea este însă acela în care această dezvoltare cunoaşte un ritm 
deosebit de accelerat, mai ales în anii 1730-1770 4, fapt care determină o 
esenţială modificare a poziţiei ei în societatea franceză. Burghezia acumu
lează considerabile bunuri, fapt care permite o evidentă ameliorare a con
diţiilor ei de viaţă, ca şi posibilităţi sporite pentru o pregătire intelectuală 
superioară. Pe plan politic însă, situaţia se păstrează neschimbată, împreună 
cu întreaga stare a treia, ea neputînd participa la conducerea statului, 
fapt care contribuie nu numai la ştirbirea prestigiului ei, cît mai ales la împie
dicarea liberei sale dezvoltări economice, prin modul în care este organizat 
vechiul regim. Situaţie contradictorie deci, care nu putea fi soluţionată decît 
prin înlăturarea acestuia. Înţeleasă uneori, adesea intuită numai, această 
necesitate a determinat o înverşunată luptă în tot cursul secolului al XVIII-iea. 
Cum lupta nu se putea desfăşura pe plan politic, ea s-a purtat, dar cu atît 
mai puternic, pe plan ideologic. Ce-i drtpt, ideologia promovată de burghezie 
nu este, după cum vom vedea, întru totul unitară, întrucît nici burghezia nu 
este unitară. Ea se opune însă net, în ansamblul său, ideologiei tradiţionale, 
absolutist-catolice, ideolcgie care, avînd un caracter oficial, constituia funda
mentarea ideologică a vechiului regim. Reamintirea ideilor principale ale 
acesteia este necEsară pentru înţelfgerea nacţiei împotriva ei a gîndirii 
burgheze. 

Premisa de la care pornesc ideologii absolutişti este religia. Omul a fost 
creat de Dumnezeu pentru a asculta de Dumnezeu. Vointa divină îi este 
transmisă prin intermediari, în faţa cărora nu are dreptul' să se opună. În 
fruntea acestora se plasează papa, direct inspirat de Dumnezeu, şef absolut 
al episcopilor, care trammite voinţa sa preoţilor. Credincioşii nu pot decît să 
primească de la preoţi ngulile stricte si imperative ale vietii lor. Papa, epis
copii şi preoţii pot fi nu numai şefi spirituali, ci şi şefi politici. în practică însă, 
Dumnezeu a preferat să împartă puterile. Şefii politici sînt monarhii, ~,unşii 

' R. Mandro u, La France au XVII-e et XVIII-e siecles, Paris, P.U. F„ 1967, p. 124 
şi urm. 
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lui Dumnezeu", care le acordă o putere absolută, de care nu sînt răspunză
tori d:c~t în faţa sa. ~o_n,arhi~ s!nt stăpî_ni ai corpului şi averii supuşilor, pu
tînd sa-1 ~epose~eze, ~a:1 ~nch1da sau ,;a-1 condamne la moarte. Supuşii nu au 
dreptul sa le rez1~te .ş1 sa~1 acuze, du pa cum nu au dreptul să-l acuze pe Dum
nezeu, care le tnm1te cmma, cutremurele, foametea 5• Supuşii nu au decît 
dreptul de a asculta. Singurul gînd al omului trebuie să fie obtinerea vietii 
veşnice, ţel pe care-l va atinge cu atît mai uşor cu cît va fi mai umil, mai supu's, 
mai resemnat 6• Fundamentele ordinii sociale şi ale ordinii morale sînt deci 
autoritatea, ierarhia, disciplina, supunerea. Bazată pe ele, societatea va fi 
astfel apărată împotriva oricărei dezordini 7• 

Asemenea teze se plasează însă la antipodul intereselor bmgheziei.' 
Prin excelenţă, burghezul este un om de acţiune. „A nu fi ocupat şi a nu exista 
este acelaşi lucru pentru om", sintetiza Voltaire această tendinţă s. Perma
nenta tutelă divină, mai ales exercitată prin intermediul clericilor, îl jenează. 
Resemnarea este contradictorie spiritului întreprinzător al burgheziei, după 
cum umilinţa nu poate fi caracteristică unei clase a cărei prosperitate spo
reşte mereu. Mai ales însă prerogativele nelimitate ale monarhiei absolute 
nu-i pot asigura certitudinea liberei dezvoltări a afacerilor sale şi, implicit, 
a utilizării profitului. Reacţia împotriva doctrinei absolutist-catolice, reacţie 
îndreptată în fapt asupra organizării politice-religioase a statului, era deci 
firească la reprezentanţii burgheziei. Primul atac al acestora este îndreptat 
logic împotriva concepţiei despre caracterul divin al modului de organizare 
a societăţii absolutiste. Un astfel de atac nu este întru totul nou; încercări 
asemănătoare se făcuseră şi pînă acum prin ereziile din evul mediu, prin 
Reformă sau prin ideologia burgheziei engleze din veacul anterior. Toate 
acestea însă combăteau teologia cu ajutorul teologiei. Stadiul mai avansat 
al Franţei secolului al XVIII~lea a determinat ca burghezia franceză să o com
bată utilizînd argumente exclusiv laice. Cum teologia era o concepţie globală 
asupra lumii, a fost necesar să i se opună o concepţie la fel de globală. Este 
motivul pentru care principala armă de luptă a burgheziei franceze a fost 
acum filozofia; termenul de „filozof" a devenit, de altfel, sinonim cu gînditor 
militant burghez. Reflectînd interesele burgheziei, preocupată în primul rînd 
de afacerile ei lumeşti, filozofia secolului al XVIII-lea elimină, total sau 
în mare parte explicaţiile teologice în evoluţia naturii şi a societăţii, reţinînd 
doar explicaţiile naturale şi umrne. Singurul criteriu acceptat este raţiunea 
umană, în ale cărei posibilităţi glnditorii burghezi ai secolului au o nelimitată 
încredere. Raţionalismul lor a avut drept consecinţă o nouă atitudine faţă 
de organizarea societătii. D3.că aceasta nu este un rezultat al voinţei divine, 
ci al împrejurărilor nat~rale şi umJ.ne, atunci ea poate fi _modificată în sensul 
indicat de luminile raţiunii, conform cu legile progresulm. Este astfel vorba 

6 D. Mor net, Les origines intellectuelles de la Revolution fran~aise (1715-1787), Pa.ris, 
1933, p. 9. 

• Ibidem, p. 11. 
7 Ibidem, p. IO. 
B J. To u c ha. r d ş. a.„ Histoire des idees politiques, t. II, Pa.ris, 1959, p. 8. 
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de o concepţie dinamică, reflectînd pe plan spiritual dinamismul bur
gheziei. 

Subliniind faptul că raţionalismul francez al secolului al XVIII-lea este 
în mod esenţial un rezultat al poziţiei şi aspiraţiilor social-politice ale bur
gheziei din acea vreme, nu putem omite că dezvoltarea sa fusese deja pregă
tită pe plan spiritual. Evident, în forma sa clasică, iluminismul 9, acest cu
rent care se bazează pe raţiune şi pe „luminile" ei, generatoare de progres, 
este un produs al Franţei secolului al XVIII-iea; nu trebuie să uităm însă 
că unele dintre elementele sale apăruseră mai devreme, chiar din prima jumă
tate a secolului al XVII-lea. Două mai ales sînt aici elementele pe care tre
buie să le avem în vedere: evolutia anterioară a culturii fra~eze si influentele 
externe mai ales britanice. ' ' ' 

După cum este cunoscut, clasicismul secolului al XVII-lea poartă evi
dent amprenta absolutismului. Întîlnim în lucrările clasicilor o viziune a lumii 
prin prisma regală şi catolică, o reprezentare a unui univers schematic şi imua
bil, o căutare a omului psiholcgic, a „emului în sine", o apologie a instituţi
ilor create de monarhie, alături de ltgături cu biserica, respect pentru dogme, 
tradiţii etc., toate exprimate într-un limbaj nobil, adesea preţios. Pe de altă 
parte însă, clasicismul este influenţat de ridicarea burgheziei. Tocmai acest 
fapt i-a imprimat anumite trăsături, care au putut fi apoi preluate şi dez
voltate: rationalismul clasic, asa cum a fost el formulat de Descartes, dar 
cu anumite' corectări 10, realism~! psiholcgic, umanismul. Se poate considera 
deci că „secolul luminilor" nega şi continua în acelaşi timp secolul al XVII-lea. 
Rrnuntîrd la ceea ce era formal, codificat în clasicism, secolul al XVIII-lea 
preia c~rn ce acesta avea mai valoros, dezvoltîndu-i spiritul critic şi umanis
mul 11 . Trecerea de la clasicism la iluminism nu este astfel atît de bruscă, 
cum se susţine uneori. De altfel, ea a fost pregătită de o întreagă perioadă 
de tranziţie la sfîrşitul secolului al XVII-lea şi începutul secolului următor. 
Spiritul acestei perioade este cel mai bine întruchipat de P. Bayle, consi
derat pe bună dreptate de un scriitor francez - apreciere reluată apoi de Marx 
şi Engels - ca „ultimul metafizician în sensul secolului al XVII-lea şi primul 

filozof în sensul secolului al XVIII-Zea" 12• Principala sa lucrare, Dicţionar 
istoric şi critic, deşi apărută în 1697, poate fi considerată ca aparţinînd mai 
degrabă „secolului luminilor". Bazată pe raţionalism, pe spiritul critic, lu
crarea este o adevărată enciclopedie a noilor idei o biblie a ateismului si 
încredulităţii" 13 . Ea a cunoscut o puternică influ~nţă„şi o largă răspîndir~; 

9 Corectitudinea utilizării acestui termen a fost mult discutată în ultima vreme. Făcînd 
observaţia că forma „luminism" nu este în spiritul limbii române, remarcăm, în acelaşi timp, 
că pentru termenul de „iluminism" pledează şi tradiţia, lunga perioadă în care a fost utilizat. 

10 R. M ou s ni e r e t E. La b ro u s se, op. cit„ p. 8--9. 
11 V. Lip a t t i, Cours d' histoire de la litterature fran~aise au dix-huitieme siecle, Bucureşti, 

1967, p. 9-10. 
12 K. Marx şi F. E n g e I s, Sfînta familie sau critica criticii critice, în Opere, voi. 2, 

ed. a II-a Bucureşti, Edit. politică, 1962, p. 142. 
13 V. Li p a t t i, op. cit„ p. 40. 
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din 500 de biblioteci inventariate de D. Mornet, în 288 ea exista 14. Ideile 
~ale au fost preluate de unii dintre cei mai mari gînditori ai veacului. 

Tradiţiei raţionaliste interne i se adăugau şi influenţe externe, în mod 
deosebit engleze. De altfel constatăm în Franţa primei jumătăti a secolului 
al XVIII-iea o adevărată anglomanie. Fapt firesc, dacă avem 'în vedere că 
dezvoltarea economică şi politică superioară a Angliei constituia pentru bur
ghezia franceză un model ce trebuia atins. Influenţa ideologiei britanice asupra 
celei franceze era astfel logică. Constatînd acest fapt, este necesar să facem 
însă o precizare. Scrierile filozofice, religioase şi politice ale gînditorilor englezi 
la modă în Franţa fus:seră scrise după revoluţia burgheză şi, în mare parte, 
după „glorioasa revoluţie" 15. Ele îşi propuneau să justifice teoretic noua stare 
de lucruri, să consacre compromisul realizat între burghezie şi aristocraţie1s. 
De aici, numeroase concesii făcute idealismului şi religiei, ca şi concepţiei 
monarhice. Filozofia burgheză din Franţa a avut, dimpotrivă, un caracter 
mai puţin concesiv, întrucît burghezia de aici se afla înaintea revoluţiei care 
trebuia s-o aducă la putere; ascuţita luptă împotriv~ feudalismului dădea 
deci accente mai viguroase, mai îndrăzneţe ideilor sale. In plus, spre deosebire 
de burghezia engleză, care luptase alături de noua nobilime şi ajunsese în 1688 
la un compromis cu aristocraţia, burghezia franceză, reprezentantă a stării 
a treia, trebuia să înfrunte nobilimea în totalitatea sa, orice posibilitate 
de înţelegere fiind, datorită structurii social-politice a Franţei, exclusă. Influ
enţa ideologiei engleze este totuşi incontestabilă pînă la mijlocul secolului; 
după 1750 ea încetează practic, nivelul filozofiei franceze, ajunsă la concluzii 
materialist-atee şi revendicări social-politice radicale, depăşindu-l cu mult 
pe acela existent dincolo de Canalul Mînecii. Dintre elementele spirituale 
engleze care au influenţat şi accelerat evoluţia iluminismului francez, trei 
mai ales merită să ne retină atentia: filozofia lui Locke, newtonianismul si 
concepţiile deiste. ' ' ' 

Locke a oferit filozofiei franceze mai ales importante argumente privind 
posibilitatea de cunoaştere a lumii, prin celebra sa teorie a cunoaşterii, în care 
senzaţiile constituie baza, iar „ideile înnăscute" - teză favorită a metafizi
cienilor idealişti - sînt eliminate 17. Dar şi ideile sale politice au jucat 
un rol important în cristalizarea ideologiei franceze. Este cunoscut faptul 
că în principala sa lucrare, Studiu asupra guvernămîntului civil (1690) tradusă 
în limba franceză în 1700, Locke susţine idei, ca: limitarea puterii regale, 
contractul social, dreptul de revoltă al supuşilor atunci cînd suveranul abu
zează de puterea sa, superioritatea monarhiei constituţionale, separarea pu
terilor, toleranţa religioasă, idei curente apoi la filozofii francezi. 

14 D. Mor n e t, op. cit., p. 21. 
15 Asupra clarificărilor aduse de acest eveniment în gîndirea poliiică franceză vezi 

] . M. G ou I e m o t, Le mol Revolution et la formation du concept de Revolution politique 
(fin XVJI-e siecle). în „Annales historiques de la Revolution fran<;aise", t. 19, octombrie-
decembrie, 1967, p. 417--444. · 

16 Istoria filozofiei, I, Bucureşti, Edit. ştiinţifică, 1958, p. 371 şi urm. 
17 Vezi K. Marx şi F. E n g e I s, op. cit„ p. 145. 
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Acestia au profitat, de asemenea, de descoperirile şi concepţiile lui Newton. 
Amplu difuzate în rîndurile burgheziei franceze culte - să ne amintim de 
interesul pe care li-1 acordă Voltaire - , ele au fost considerate ca o adevărată 
revolutie în ştiinţe şi filozofie. Într-adevăr, newtonianismul dădea o concepţie 
nouă asupra Universului, bazată pe legile gravitaţiei. Concepţie mecanicistă, 
evident, dar care îşi propunea să explice Universul pornind de la criterii şti
intifice, excluzînd deci interpretarea teologică. Ea venea astfel să întărească, 
prin autoritatea savantului en~le_z, o tendinţ~_care se man~~estas~ încă î~ Franţa 
secolului al XVII-lea. Preocupanle pentru ştnnţele naturn, contmuate m seco
lul următor de Buffon, d' Alembert şi alţii, conduseseră deja la ideea că natura 
este o carte scrisă într-un limbaj matematic, că întregul Univers este condus 
de legi generale, naturale, care nu cunosc excepţii şi care sînÎ constante, imua
bile şi trebuie să fie confirmate prin experienţă. Orice element de mister era 
astfel înlăturat, ceea ce ştirbea grav autoritatea religiei. 

În acelaşi sens acţiona şi influenţa deismului englez, reprezentat, în afara 
lui Newton, mai ales de John Toland, Mathew Tinda! şi Anthony Collins. 
„Mijloc comod de a se debarasa de religie", după expresia lui Marx, deismul 
admitea existenţa unei cauze primare a lumii, unui principiu spiritual care, 
odată lumea creată, nu mai intervenea în evolutia ei. Universul era actionat 
de propriile sale legi, fără intervenţia divinităţi( care căpăta astfel mai mult 
valoarea unei ipoteze raţionale, la care, în lipsa alteia mai bune, nu se putea 
renunţa. Respingînd misterele, dogi:r.Ie, superstiţiile, deiştii englezi se situau 
cu toată concesia făcută idealismului, pe poziţii net antiteologice. Influenţa 
lor în Franţa a întărit filonul deist al liber-cugetătorilor din secolul al XVII-lea, 
aşa-numiţii „libertini", şi a contribuit la precizarea ideilor filozofilor francezi, 
Montesquieu şi Voltaire în primul rînd, furnizîndu-le argumente pentru o 
religie „naturală" is. 

Influenţa engleză asupra clarificării şi catalizării ideologiei franceze a 
„luminilor" este astfel notabilă. Ea nu trebuie însă concepută doar ca o sim
plă filiaţie spirituală. Faptul că Anglia este ţara cea mai dezvoltată acum 
sub raport politico-economic, că regimul constituţional-parlamentar, cu 
toate deficienţele pe care le ·constatăm, este constituit, a determinat ca filo
zofii francezi să caute aici modele concrete de inspiraţie pentru viitoarea orga
nizare a statului. Această tendinţă nu trebuie exagerată, cum s-a făcut 
uneori; s-a dovedit în unele cazuri, şi mai ales, la Montesquieu, că modele de 
organizare considerate de inspiraţie britanică îşi au mai degrabă izvorul în 
trecutul francez 19. Pe de altă parte, este necesar să notăm că se manifestă, 
în general, o tendinţă de idealizare a regimului politic englez. Prin aceasta 
puteau fi reliefate şi mai pregnant racilele vechiului regim francez, tinta 
esentială a atacurilor filozofilor. ' 

'Lupta împotriva vechiului regim este cu atît mai acută cu cît decăderea 
sa este evidentă acum. Faptul apăruse clar încă în ultima perioadă a domniei 
lui Ludovic al XIV-lea, cînd dificultătile monarhiei franceze declansaseră 

' ' 

18 V. Lip a t t i, op. cit., p. 85. 
19 J. To u char d ş. a„ op. cit„ p. 398. 
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puternice critici. Unele dintre ele veneau chiar din partea unor nobili care tin
deau să-şi recapete poziţiile pierdute prin ridicarea absolutismului pe ultima 
sa treaptă. Tendinţă net opusă intereselor burgheziei, critica absolutismului 
realizată de Vauban, Boisguillebert, ducele de Saint-Simon şi, mai ales, 
abatele Fenelon 20 a putut fi însă utilizată de pe alte poziţii, la fel ca cea 
a lui P. Bayle. Ea a fost accentuată şi datorită dificultăţilor statului francez 
în secolul al XVIII-lea: criza financiară şi morală din perioada Regenţei, insuc
cesele pe plan extern, greutăţile existente în interior, mai ales în domeniul 
finanţelor, la care se adaugă impopularitatea crescîndă a lui Ludovic al XV-lea 
sau incapacitatea lui Ludovic al XVI-lea. În asemenea împrejurări, necesi
tatea unei transformări radicale apare cu atît mai evidentFi. pentru burghe
zie. Pentru demonstrarea ei, iluminiştii au procedat mai întîi la demascarea 
tuturor racilelor vechiului regim. Nici unul din aspectele anacronice ale 
acestuia nu a scăpat criticii lor. „Nici o autoritate exterioară, de orice fel 
ar fi fost - observa Engels - , nu era recunoscută de ei. Religia, concepţia 
despre natură, societate, ordinea de stat, toate au fost supuse celei mai necru
ţătoare critici; toate trebuiau să-şi justifice existenţa în faţa scaunului de jude
cată al raţiunii sau să renunţe la existenţă" 21• 

Ratiunea era deci aceea care demonstra necesitatea unei transformări 
a societ'ăţii. Pentru realizarea ei nu sînt preconizate metode revoluţionare; 
mai mult, păstrarea unor instituţii ale vechiului regim este considerată firească. 
Semnificativ este faptul că, cu excepţii provenind din curente de stînga 
(dintre reprezentanţii cărora Mably acceptă totuşi o monarhie în care regele 
domneşte, dar nu guvernează), dezideratul unei republici nu apare înainte 
de 1789; pînă atunci şi, de altfel, rhiar în primii ani ai revoluţiei, înşişi viitori 
iacobini sau chiar Babeuf nu se pronunţă pentru înlăturarea regalităţii. Trans
formarea nu apare însă prin aceasta mai puţin evidentă, şi preocuparea pentru 
realizarea ei este o constantă a ideologiei burgheziei franceze din secolul al 
XVIII-lea. 

Preconizînd o nouă organizare a societăţii, iluminiştii au pus la baza ei 
- fapt care constituie cel mai preţios aport al lor - principii noi, net opuse 
acelora pe care se baza statul feudal. În concepţia lor, societatea organizată 
raţional trebuie să pornească de la respectarea drepturilor naturale ale omu
lui, drepturi întărite prin contractul social şi care sînt libertatea, egalitatea, 
toleranţa, universalitatea, proprietatea. Aceste drepturi reflectă interesele pe 
care le avea atunci burghezia şi trebuie înţelese în sensul acordat de aceasta. 
Faptul devine mai clar dacă raportăm aceste noţiuni la ocupaţia de bază a 
burgheziei, activitatea economică 22• 

20 R. M ou s ni e r, Les idees politiques de Fenelon, în „XVIl-e siecle", nr. 12-13-14, 
1952, p. 190-206. 

21 F . E n g e 1 s, Dezvoltarea socialismului de la utopie la ştiinţă, în IC. M a r x , F. E n g e 1 s, 
Opere alese în două volume, voi. II, ed. a III-a, Bucureşti Edit. politică, 1967, p. 102. 

22 L. G o 1 d rn an n, La pensee des „Lumieres", în „Annales. Econornies. Societes. Civi
lisations", 22 e annee, no. 4, Juillet-Aout 1967, p. 753. Să notăm însă că, pentru L. Goldrnann, 
activitatea economică se reduce esenţial la activitatea de schimb. Ipotezele sale, din care am 
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O trăsătură esentială a economiei burgheze în secolul al XVIII-lea este 
producţia-marfă, principala sursă care. permite acum?l.area şi spo~ir_;a bogă
tiilor. Acest fapt are importante consecmţe pe plan spmtual. Datorita dezvol
tării schimbului, individul, care nu constituia în cadrul economiei feudale 
decît un element parţial al unui proces global de producere şi circulaţie a bunu
rilor, apare acum, în faţa conştiinţei sale, ca şi a contemporanilor săi, ca un 
element autonom, ca singura sursă a hotărîrilor şi actelor sale. Este, fireşte, 
numai o aparenţă, dar burghezul din secolul al XVIII-lea poate considera că 
activitatea economică este un rezultat mecanic şi neconcertat al acţiunii 
juxtapuse a unei infinităţi de indivizi autonomi care se comportă în funcţie de 
interesele lor. 

Aceeaşi preponderenţă a economiei de schimb, generatoare a individualis
mului burghez, explică, şi în legătură cu acesta, apariţia principalelor concepte 
ale filozofiei „luminilor". Să urmărim mecanismul apariţiei celor mai importante 
dintre ele, cu precizarea că în realitate el este mult mai complex şi că nu 
putem exclude apariţia lor şi pe alte căi. 

Orice act de vînzare-cumpărare presupune acţiunea conjugată a cel puţin 
doi parteneri aflaţi unul faţă de altul într-o relaţie putînd fi definită teoretic 
ca acordul a două voinţe autonome, acord care creează un angajament reciproc 
ce nu poate fi modificat decît fie printr-un nou acord sau prin dovada că 
voinţa unuia dintre parteneri nu era liberă sau autonomă în momentul actului, 
fie datorită unei imposturi, fie a unei constrîngeri. Această relaţie inerentă 
oricărui act de schimb este ceea ce se numeste un contract. Nu este deci sur
prinzător faptul că gînditorii care reprezintă tocmai economia de schimb şi-au 
imaginat societatea ca produsul unui contract încheiat între un mare număr 
de indivizi autonomi. Contractul social este categoria fundamentală prin care 
iluminiştii explicau apariţia fie a societăţii umane, fie cel puţin a statului 23 _ 

Mecanismul apariţiei celorlalte categorii filozofice ale iluminismului este 
asemănător. Schimbul are drept condiţie necesară egalitatea partenerilor. 
Oricare ar fi în celelalte domenii diferenţele dintre parteneri, în realizarea 
schimbului ei sînt egali, fiecare fiind în acelaşi timp cumpărător şi vînzător 
de marfă (chiar dacă una din mărfuri capătă forma abstractă a banilor). Schim
bul comportă deci un element esenţialmente democratic 24 . Să notăm însă că 
este vorba de o democraţie formală, care nu priveşte cu nimic conţinutul real 
al vieţii sociale. Noţiunea de <'galitate va comporta, de altfel, la gînditorii seco
lului al XVIII-lea, cu anumite excepţii, un sens foarte îngust. 

În acelaşi mod se explică şi geneza ideilor de universalitate şi toleranţă. 
În condiţiile dezvoltării economiei de schimb, partenerul este căutat pe piaţă 
fără a se ţine seama de calităţile sale personale sau credinţele religioase, care, 
din punctul de vedere al schimbului, sînt lipsite de importanţă. Explicaţia 
es1.e asemănătoare în cazul categoriilor de libertate şi proprietate. 

utilizat unele aici, rămîn totuşi interesante. Este necesară însă considerarea lor într-un cadrl» 
mai larg şi cu unele corective. 

23 L. G o I d m an n, op. cit„ p. 756. 
24 Ibidem, p. 757. 
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Schimbul nu este posibil decît între partenerii liberi. Orice atingere a liber
tăţii lor de decizie sau de acţiune îi suprimă im(diat posibilitatea. Un iobag 
nu poate vinde nimic fără aprobarea seniorului său. Or, practic, este de necon
ceput ca un negustor să fie obligat, ori de cîte ori vrea să încheie un act de 
vînzare-cumpărare, să se informeze despre trecutul, statutul social şi drepturile 
partenerului său. Libertatea juridică este deci o condiţie esenţială a dezvol
tării normale a economiei de schimb 25 . Afirmaţia se aplică şi în cazul parti
cular al vînzării forţei de muncă. Numai un individ liber din punct de vedere 
juridic poate fi angajat ca salariat al unei întreprinderi. 

În sfîrşit, schimbul nu poate avea loc decît dacă partenerii dispun asu
pra bunurilor pe care vor să le schimbe de un drept de proprietate ab
solut, în sensul roman al cuvîntului (jus utendi et abutendi) 26• Fără garantarea 
unei proprietăţi absolute, nelimitate, întreaga dezvoltare economică a bur
gheziei este, de altfel, de neconceput. 

Mecanismul expus mai sus nu poate fi, repetăm, decît schematic. Nume
roşi alţi factori, obiectivi sau subiectivi, puteau contribui la formarea amin
titelor idei. în revendicarea fgalităţii trebuie să rezervăm o însemnată parte 
situaţiei jenante de inferioritate socială a burgheziei în condiţiile unei supe
riorităţi materiale; toleranţa poate fi considerată şi ca o reacţie umanistă 
împotriva fanatismului. Baza o constituie însă în ultimă instanţă dezvoltarea 
într-o societate care urma să fie organizată tocmai pe baza principiilor expuse 
mai sus. 

În legătură cu aceasta trebuie să facem însă o precizare. Am vorbit pînă 
acum despre burghezie ca despre o categorie generală, fără a o considera în 
elementele ei componente. Burghezia nu este însă un tot omogen. Distingem 
în rîndurile ei mai multe categorii, care pot fi definite fie în raport cu ocupa
ţiile, fie cu averea lor. Interesele burgheziei comerciale nu puteau coincide 
perfect cu cele ale burgheziei industriale. Chiar în rîndul acestora există anu
mite categorii, restrînse este adevărat, deţinătoare ale unor monopoluri şi, 
prin aceasta, păstrînd legătura cu vechiul regim. Situaţia este întrucîtva asemă
nătoare pentru burghezia financiară, furnizoare de împrumuturi curţii regale. 
Pe de altă parte, constatăm o puternică stratificare, fapt care contribuie esen
ţial la diversificarea intereselor în cadrul tendinţelor generale ale burgheziei. 
Opoziţia de ansamblu faţă de vechiul regim este asociată cu interese parti
culare, fapt evident dacă facem o comparaţie între aspiraţiile burgheziei mici, 
mijlocii şi mari. În sfîrşit, grupurile extreme au puncte de contact fie cu anu
mite pături ale nobilimii - nobilimea de robă mai ales-, fie cu pături po
pulare. Situaţie complexă deci, care pe plan spiritual va fi reflectată în exis
tenţa a diferite curente de gîndire, ca şi în numeroase nuanţe în sinul fiecărui 
curent. 

Această diversitate este, de astfel, foarte sugestiv simbolizată de 
însăşi opera celor trei mari gînditori ai secolului, Montesquieu, Voltaire 
şi Rousseau. Fiecare dintre ei reprezintă o altă categorie socială. Mai 

26 L. G o I d m a n n, op. cit., p. 758. 
26 Ibidem. 
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mult, Montesquieu nu aparţine măcar burgheziei. Pri?-. o;.iginea şi prin 
ocupatiile sale, el este un autentic reprezentant al nob1hwn de robă care 
se pla~ează pe poziţiile liberalismului aristocratic. După cum s-a remar
cat recent, chiar tendinţa sa de limitare a puterii regale îşi are izvorul 
nu atît în admiraţia pentru regimul parlamentar britanic, cit în rem1ms
centele situatiei nobilimii din evul mediu francez 27 • Dar, plecind de pe 
ase~enea po~iţii, autorul Seri sorilor persane şi al Spiritului legilor ajunge, 
prin ascuţita cr~t~c~ a societăţii conte1?1por~~~, C<I; .şi prin p:eocuparea 
de a găsi modahtaţ1le de garantare a hbertaţu politice impotnva despo
tismului şi de salvgardare a libertăţii civile, la idei care răspundeau aspi
ratiilor burgheziei care le-a adoptat şi, uneori, le-a ad~tat necesităţilor 
saie. Mai ales prin teoretizarea ideii separării puterilor el este unul din 
primii care au ruinat teoria absolutistă a statului. Raţionamentul care-l 
conduce pe Montesquieu la acest principiu este cit se poate de simplu. 
Dacă puterea legislativă ar fi reunită puterii executive, atunci ar exista 
pericolul ca monarhul sau senatul „să facă legi tiranice, pentru a le 
executa în mod tiranic"; ele trebuie deci să constituie două puteri bine 
dinstincte. Pe de altă parte, şi puterea juridică trebuie să fie separată, 
întrucit, dacă ar fi reunită puterii legislative, autoritatea asupra .vieţii şi 
libertăţii cetăţenilor ar fi arbitrară, judecătorii fiind în acelaşi timp le
gislatori, iar dacă ar fi reunită puterii executive, Judecătorul ar putea 
avea forţa unui opresor. Separarea puterilor este astfel condiţia esenţială 
a oricărei constituţii care vrea să asigure libertatea politică; principiul va 
fi reluat în prima parte a Revoluţiei Franceze, fiind apoi adoptat în organi
zarea a numeroase state burgheze. Este principalul motiv pentru care opera 
castelanului din La Erede, baronul de Montesquieu, este încadrată ideologiei 
burgheze, fiind uneori chiar direct asimilată acesteia 28• 

Contemporanul lui Montesquieu şi, de altfel, cea mai mare personalitate 
culturală a secolului, Voltaire, este, în schimb, prin originea, prin activitatea şi 
prin concepţiile sale, un autentic produs al burgheziei franceze, şi opera nici 
unui gînditor al veacului nu a reflectat atît de fidel şi de consecvent intere
sele acesteia. Este adevărat că nu întîlnim la el un sistem de idei la fel de 
riguros ca la autorul Spiritului legilor sau mai tîrziu la Rousseau; nici una 
însă din numeroasele probleme ale timpului nu a rămas în afara preocupă
rilor sale. Întîlnim în opera sa, pornindu-se de la o critică a vechiului regim, 
întreprinsă cînd cu remarcabila sa ironie, cînd cu violenţă, un adevărat in
ventar al reformelor în spirit burghez care trebuiau înfăptuite. Voltaire se 
pronunţă pentru interzicerea arestărilor arbitrare, pentru suprimarea tor
turii şi a pedepsei cu moartea, unificarea legislaţiei şi suprimarea vămilor 
interne, g::i.rantarea libertăţii de gîndire şi de exprimare etc. Aproape întreaga 
sa operă are, de altfel, un caracter militant, indiferent că este vorba de scri
eri filozofice sau poeme, de pamflete sau drame, de epigrame sau lucrări de 

27 J. T o u c h a r d ş. a .• op cit„ p. 398. 
28 V. Lip a t t i, Montesquieu, gînditor iluminist, E.S.P.L. A. (1955), p. 78. 
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istorie. Mai mult, spre deosebire de alţi gînditori, prietenul lui Frederic al 
Ii-lea şi apărătorul memoriei lui Calas nu s-a limitat la construirea unor siste
me pur teoretice, abstracte, ci a încercat, este drept cu rezultate variabile, 
să participe, în limitele posibilului, la viaţa politică a secolului. El deschidea 
astfel seria unui nou tip de filozof, filozoful-luptător. Întreaga sa activitate, 
ce îmbrăţişează cea mai mare parte a „secolului luminilor", este o elocventă 
dovadă în acest sens. „Patriarhul din Ferney" constituie un adevărat simbol 
al ascensiunii spirituale a burgheziei franceze din secolul al XVIII-iea. Să 
remarcăm însă că Voltaire nu este un exponent al întregii burghezii, ci doar 
al păturilor ei înstărite. Faptul explică anumite contradicţii ale operei sale. 
Adversar consecvent al bisericii, filozoful se pronunţă pentru „zdrobirea in
famiei"; în acelaşi timp, el consideră că religia este necesară pentru păstrarea 
ordinii sociale 29• La fel, el condamnă colonialismul în general, dar se pronunţă 
pentru o mai activă politică colonială din partea Franţei 3o. 

La rîndul său, mica burghezie şi-a creat o ideologie proprie, cel mai stră
lucit reprezentant al său fiind Jean-Jacques Rousseau. Opera acestuia este 
o reflectare fidelă a intereselor şi tendinţelor categoriei al cărei exponent este. 
Prin poziţia sa, mica burghezie are de suferit mai mult dfcît burghezia înstă
rită de pe urma vechiului regim. De aceea, ea este şi mai mult receptivă la ide
ile dEmocratice. În acelaşi timp, însă, luptînd împreună cu marea burghEzie 
împotriva vechiului regim, ea nu are nici un motiv să admită dezvoltarea capi
talismului, care o condamnă la ruină şi expropriere. Prcgramul economic al 
micii burghezii nu poate fi astfel valabiL Ea caută să menţină mica sa pro
prietate, condamnată de istorie. Aspiraţiile ei capătă forma unor visuri 
utopice, tinzînd spre instituirea unui regim de egalitate socială, în care toţi 
cetăţenii ar fi mici proprietari. Cum această năzuinţă este contrară dezvoltării 
economice inevitabile, mica burghezie nu poate decît să deplîngă progrHul, 
în care vede în realitate, un regres, propriul ei regres. Ea priveşte cu neîncredere 
dezvoltarea ştiinţei, instrument al progresului, şi nu poate acorda o încredere 
fără rezerve raţiunii, armă ci. ştiinţei şi a progresului. Situaţie contradictorie 
deci, care se va reflecta şi în contradicţiile operei lui Rousseau 31 . Prezentînd 
o mai mare unitate decît s-a considerat 32, aceasta este în acelaşi timp deo~e
bit de contradictorie. Autorul ei a emis unele din cele mai înaintate idei 
ale veacului 33 ; ajunge să amintim violenta condamnare a proprietăţii private 
din Discursul asupra apariţiei inegalităţii dintre oameni sau conceperea con
tractului social, spre deosebire de predecesorii săi, nu ca o înţelegere între 

se J. Touchard ş.a., op. cit., p. 410. 
80 V. Cristian, Voltaire şi problema colonială, în „Analele ştiinţifice ale Universităţii 

„Al. I. Cuza" din Iaşi" s. III, a. Istorie, X, 1964, p. 129--140. 
81 J. L. Le cerc Ie, Jean-Jacques Rousseau, în J. ]. Rousseau, Discurs asupra apa

riţiei inegalităţii dintre oameni, Bucureşti, 1958, p. 9-10. 
82 H. G rang e, L' Essai sur I' origine des langues dans ses rapports avec le Discurs sur 

/'origine de l'inegalite, in „Annales historiques de la Revolution fran~aise", no. 189, Juillet-Sep
tembre 1967, p. 291-307. 

88G. Co g no t, Jean-Jacques Rousseau el la liberlt!, in „La Pensee", nr. JOS, octombrie 
1962, p. 27-55. 
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suveran si supuşi, ci ca o alianţă între indivizi autonomi şi egali, cu toate con
secintele'care decurg de aici 34. În acelaşi timp însă, el este acela care a teore
tizat 'rolul nefast al civilizaţiei şi care, prin afirmaţia că „totul este bun cînd 
iese din mîinile autorului lucrurilor, totul degenerează în mîinile omului" 35, 

ca si prin altele asemănătoare, a putut oferi argumente ideologilor reacţionari 
de inai tîrziu. Nu este însă mai puţin adevărat că revoluţionarii de la sfîrşitul 
veacului au preluat de la cel care a fost unul din principalii lor maeştri spi
rituali mai ales elementele progresiste, acelea care justificau revoluţia, chiar 
dacă, mai tîrziu, prin iacobini, vor apela şi la unele soluţii utopice, cum 
au fost anumite orientări în politica economică sau instituirea cultului Fiinţei 
supreme. -

Dintre ideile lui Rousseau merită să ne oprim, datorită importanţei ei în 
clasificarea ideologiei burgheze, asupra concepţiei sale despre guvernămînt. 
Guvernămîntul este puterea executivă, distinctă de puterea legiuitoare, dar nu 
este pe acelaşi plan. Puterea legiuitoare aparţine suveranului, adunării poporului. 
Guvernămîntul aparţine principelui, termen colectiv prin care Rousseau desem
nează ansamblul instituţiilor intermediare între suveran şi supuşi. Conducă
torii, al căror ansamblu alcătuieşte principele, nu sînt decît slujitorii suvera
nului. în nici un caz principele nu poate să se substituie suveranului, dar 
trebuie să se bucure de onoruri deosebite. 

În funcţie de felul în care suveranul încredinţează guvernămîntul - între
gului popor sau majorităţii sale, unui mic număr sau unui magistrat unic -
avem o democratie, o aristocratie sau o monarhie. Există, de asemenea, forme 
intermediare si forme mixte. 'Guvernămîntul ideal este democratia, dar ea 
nu este pe măsura oamenilor şi, de altfel, nici nu a existat vreodată în formă 
pură. Nu există formă de guvernămînt care să se potrivească fiecărei ţări; 
democraţia convine statelor mici şi sărace, monarhia, naţiunilor bogate .. Regi
murile sînt în funcţie de rodnicia pămîntului, de climat, de nevoile locuitori
lor, de densitatea populaţiei. Cea mai bună formă este aceea sub care popula
ţia sporeşte. Orice guvernămînt tinde în mod inevitabil să degenereze, adică 
să uzurpe puterea suveranului şi să rupă pactul social, ducînd în cele din urmă 
la despotism. Împotriva acestei tendinţe nu se poate lupta decît fixînd adu
nări frecvente şi periodice ale populaţiei. Rousseau consideră că regimul repre
zentativ nu asigură libertatea. Dar poporul nu-şi poate exercita suverani
tatea prin el însuşi decît într-o cetate mică. 

Simbolizînd principalele direcţii ale ideologiei burgheze din secolul al 
XVIII-lea, Voltaire, Montesquieu şi Rousseau nu le epuizează totuşi. Ceea ce 
trebuie să fie reliefat este că, dacă toţi trei se opresc pe poziţiile deismului, para
lel îşi face apariţia şi un puternic curent materialist-ateu. Un curent, este ade
vărat, cu importante limite, decurgînd, mai ales, din nivelul general al dezvol
tării ştiinţei. Materialismul secolului al XVIII-lea, observa Engels, a fost cu 
precădere mecanicist, deoarece, dintre toate ştiinţele naturii, numai mecanica, 

34 J. L. Le cerc Ie, Introduce1·e la ]. ]. Rousseau, Contractul social, Bucureşti, 1957, 
p. 13 şi urm. 

llli J. J. Rousseau, Emile ou de l'education, Paris, Flammarion, f. a., p. 9. 
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·si anume numai cea a corpurilor rigide - cereşti şi .terestre - într-un cuvînt 
mecanica gravităţii, atinsese atunci un oarecare grad de perfectiune.36 Să reti
nem de asemenea, faptul că, datorită aceleiasi insufic"iente de~voltări a stii~
ţei, ca şi, în general, a societăţii, materialismul° francez din secolul al XVIiI-lea 
se oprea la explicarea naturii şi nu era decît incidental aplicat evoluţiei socie
tăţii. Să observăm totuşi că acest curent a avut o deosebită importanţă pen
tru dezvoltarea ulterioară a filozofiei37 • Afirmatia că materialismul a devenit 
acum stindardul filozofic al burgheziei franceze38 comportă însă discuţii. Chiar 
dacă răspîndirea sa a fost deosebit de largă atît înainte, cit şi după 17893 9, să 
-0bservăm totuşi că el nu ocupă principala pondere. Există în principalele docu
mente ale revoluţiei un constant apel la divinitatea catolică. Materialismul 
a avut totuşi importanta sa contribuţie în subminarea fundamentelor teoretice 
ale regimului absolutist-catolic. 

Cel mai marcant exponent al curentului materialist-ateu este D. Diaerot, 
unul din cei mai fecunzi gînditori în acest atît de fecund secol al XVIII-lea. 
Numele său este însă în primul rînd legat de acea formidabilă întreprindere care 
a fost Enciclopedia, sau dicţionarul raţional al ştiinţelor, al artelor şi al meserii
lor. După cum s-a arătat recent, numărul articolelor de aici care-i aparţin 
este mai mic decît se credea; rolul său însă nu rămîne, prin aceasta, mai puţin 
esenţial în iniţierea şi realizarea acestei „manufacturi enciclopedice"40• Prin 
proporţiile şi conţinutul său, Enciclopedia este cel mai amplu document de 
ansamblu asupra ideilor burgheziei franceze din „secolul luminilor", asupra în
drăznelilor şi limitelor sale. Editarea celor aproape 30 de volume in-folio a fost 
posibilă datorită subscrierilor din partea a peste 4 OOO de persoane, capitalul 
întrebuinţat depăşindu-l pe acela al Companiei lndiilor41 ; ea a putut apărea 
astfel, în domeniul editurii, ca un fel de întreprindere capitalistă42• Pentru re
dactarea unei asemenea opere enorme s-a apelat la numeroşi colaboratori, circa 
150, dintre minţile cele mai luminate ale epocii. Contribuţii mai mult sau mai 
puţin importante aparţin lui Voltaire, Montesquieu, Rousseau, Marmontel, 
Quesnay, Turgot, abaţii Morellet şi Yvon ş.a. Grupînd reprezentanţi de dife
rite orientări, Enciclopedia nu putea deci să aibă un caracter perfect unitar. 
Linia sa generală a fost însă imprimată de un nucleu de filozofi materialişti, 
dintre care, în afara lui Diderot, trebuie amintiţi d'Alembert, d'Holbach şi 

36 F. E n g e I s, Ludwig Feuerbach şi sfîrşitul filozofiei clasice germane, în K. Marx şi 
F. E n g e I s, Opere alese în două volume, voi. II, ed. a III-a, p. 346. 

37 R. Garau d y, Les sources franţaises du socialisme scientifique, Paris, 1948, p. 17 
şi urm. 

38 Istoria filozofiei, voi. I, p. 440. 
38 F. A. K a f k e r, Les Encyclopedistes et la Terreur, în „Revue d'histoire moderne 

et contemporaine", Juillet-Sept. 1967, p. 284--295 . 
.to J. Proust, Diderot et l'Encyclopedie, Paris, "A. Colin, 1962, p. 621, idem, L' En

cyclopedie dans la pensee et dans la vie de Diderot, în „Europe", 41-e annee, nr. 405-406, 
Janv. - Fevr. 1963, p. 110-117. 

t1 J. V ar I o o t, Sur Diderot et l'Encyclopedie, în „La Pensee", nr. 111 Sept. -Oct. 1963, 
p. 88. 

42 M. Duc he t, Diderot et l'Encyclopedie, în „Annales. Economies. Societe. Civilisations", 
nr. 5, Sep. -Oct. 1964, p. 955. 
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Helvetius. Din acest motiv, termenul de „enciclopedist" este, pentru această 
perioadă, sinonim cu acela de materialist. 

Enciclopedia este o sinteză la care ajunsese omenirea în secolul al XVIII
lea. înainte de toate, ea este un imn închinat progresului tehnic. Meseriile, 
tehnica au un rol important în lucrare, plasată astfel sub semnul utilităţii. 
Dar Enciclopedia conţine, de asemenea, numeroase atacuri împotriva fanatis
mului, a autorităţii, credinţelor spirituale, tradiţiei, respinse în numele pro
gresului, care va trebui să se realizeze atît în domeniul cercetării ştiinţifice, 
cît si în domeniul economico-social. Astfel concepută, ea a putut constitui în
tr-a'devăr o „maşină de război" împotriva vechiului regim, de o deosebită efi
cienţă, ca mesagera unei transformări a lumii al cărei motot,_ esenţial trebuia 
să fie ştiinţa, opusă misticismului teologic43• 

În tabloul ideologiei franceze din secolul al XVIII-iea trebuie rezervat, 
de asemenea, un loc şi concepţiilor fiziocraţilor. Doctrina acestora este un 
amestec de liberalism economic şi de „despotism luminat". De altfel, dintre 
toţi doctrinarii secolului, fiziocraţii sînt singurii care se pronunţă pentru un 
„despotism legal". Baza întregului sistem fiziocrat este doctrina ordinii natu
rale. Conform acesteia, există legi naturale, absolute, imuabile şi universale, 
operă a Fiinţei supreme. Omul le poate descoperi prin intermediul raţiunii 
sale şi trebuie să le respecte pentru că ele sînt cele mai bune care se pot concepe. 
Cea mai importantă dintre ele se referă la dreptul de proprietate, considerată 
în mod exclusiv. Fundamentarea dreptului de proprietate privată atingea astfel 
limitele sale extreme . Singura formă autentică a proprietăţii este însă, în 
concepţia fiziocraţilor, cea funciară. Contrar mercantiliştilor şi enciclopedişti
lor, fiziocraţii consideră că agricultura este singura creatoare a bogăţiilor44 • 
Industria şi comerţul nu fac decît să prelucreze şi să pună în circulaţie bunurile 
produse de agricultură, cei care le practică fiind gata să profite de dificultăţile 
ţării pentru a se îmbogăţi. Statul trebuie deci să fie guvernat de proprietarii 
funciari. Totul trebuie să fie subordonat proprietăţii agricole40. Agricultura 
trăieşte însă, în concepţia lor, din libertate. Orice reglementare a vieţii econo
mice trebuie deci exclusă. Lozinca lor este „laissez faire, laissez passer". 

Doctrina fiziocraţilor prezintă numeroase puncte de contact cu ideile de 
bază ale secolului. Principalul element divergent şi vulnerabil în ochii contem
poranilor - să ne amintim de Omul cu patruzeci de taleri al lui Voltaire -
este preeminenţa acordată agriculturii. Nu trebuie să uităm însă că Franţa 
de la mijlocul secolului al XVIII-lea este totuşi, în cea mai mare parte, o 
ţară agricolă, iar importantele progrese ale agriculturii din această perioadă 
şi relativa prosperitate pe care au determinat-o puteau lesne sugera, mai ales 
ce~or care se ocupă direct cu exploatarea proprietăţilor funciare, o asemenea 
orientare. 

Toţi gînditorii la care ne-am referit pînă acum aparţin sau reflectă inte
resele burgheziei. Deşi concepţiile lor prezintă numeroase deosebiri şi nuanţe, 

u R. Mandro u, La FYance aux XVIJ-e et XVII I-e siecles, Paris, P.U.F., 1967, p. 
188-189 („Nouvelle Clio", nr. 33). 

" Ibidem, p. 111. 
u R. M ou s ni e r et E. La b ro u s se, op. cit„ p. 63--64 .. 
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există elemente comune care îi unesc, unul dintre cele mai importante fiind 
arg~men~are~ _d~eptului ?e J>~?pri_etate; î~suşi Rousseau, care porneşte de la 
o v10lenta cntica a propnetaţu pnvate, shrşeşte prin a o accepta, chiar dacă 
cu anumite restricţii. Alături de această orientare întîlnim însă în ideologia fran
ceză ~in~ s_~coI:il al ~YIII~l~a şi m~nifestarea unei tendinţe spre înlăturarea 
propnetaţu pnvate ş1, 1mphc1t, spre mstaurarea unei societăti comuniste. Acea
stă tendinţă reflectă interesele păturilor celor mai sărace 'ale populatiei. Ea 
are astfel o bază deosebită faţă de aceea a filozofiei burgheze. Există însă 
între cele două orientări o strînsă legătură, provenind din raţionalismul lor. 
La fel ca în cazul societăţii burgheze, necesitatea societăţii comuniste este de
dusă din legile raţiunii, şi nu dintr-o analiză economico-istorică a societătii46. 
Aceasta a determinat ca formulele comuniste preconizate în secolul al XVIIi-lea 
să îmbrace un caracter utopic, fapt pe care îl impunea, de altfel, stadiul de dez
voltare a societăţii franceze din acea vreme , insuficient pentru a permite o.înţe-
legere clară a finalităţii evoluţiei societăţii. · 

Teoriile comuniste cele mai importante au fost emise în a doua jumătate 
a secolului prin Morelly şi Mably. Ele îşi găseau însă o tradiţie încă la Morus 
şi Campanella. Chiar în Franţa, comunismul utopic avusese un precursor în 
persoana lui Vairasse, care în a sa Istorie a Sevarambilor descria o societate 
organizată asemănător cu modelele oferite de precursorii săi, introducînd 
însă pentru prima dată cerinţa zilei de lucru de opt ore47 • Procedeul romane
lor utopice a continuat şi în secolul următor. Dar acum încep să apară primele 
teorii ale socialismului, adică reflecţii teoretice privind posibilitatea şi necesi
tatea instaurării unei societăţi comunist-egalitariste. Prima argumentare de 
acest fel aparţine lui J. Meslier48. Testamentul acestuia este o virulentă cri
tică împotriva societăţii contemporane, inclusiv a religiei, şi în acelaşi timp o 
chemare la luptă pentru crearea unei noi societăţi, fapt care îl ridică deasupra 
altor gînditori utopici ai secolului. Dar idealul comunist pe care-l preconizează 
preotul din Etrepigny este destul de îngust, el rămînînd prizonierul orizontu
lui său eminamente rustic; parohia rurală şi comunitatea orăşenească consti
tuie în teoria sa grupele de producţie şi de consum, organizate după principii 
naiv-egalitariste. Rămas multă vreme nepublicat, Testamentul a cunoscut 
totuşi o relativ largă circulaţie în copii manuscrise. Caracterul primitiv-egali
tarist este astfel specific şi principiilor preconizate pentru organizarea unei 
noi societăţi în lucrările lui Morelly şi Mably. Comunismul lor rămîne un comu
nism de repartiţie. Viaţa oamenilor este reglementată cu stricteţe, iar egalita
tea cea mai perfectă trebuie să domnească pînă în cele mai mici detalii - hrană, 
îmbrăcăminte etc. Legislaţiei i se acordă un loc deosebit de important, fapt 
care nu surprinde dacă avem în vedere o tendinţă analogă la majoritatea gîn
ditorilor secolului. Importanţa acestor teorii a fost însă sporită de faptul că 
ele au exercitat o deosebită influenţă asupra aripii radicale a revoluţiona-

" S. B. Kan, Istoria ideilor socialiste, Bucureşti, 1964, p. 30. 
47 Ibidem, p. 29. 
0 M. Dom ma· n get, Le cure Meslier, atht!e, communiste el rt!volutionnaire sous Louis 

XIV, Paris, 1965, p. 556. 
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rilor francezi, si în special, asupra lui Babeuf, fără, este adevărat, a fi singurele 
premise teoret'ice ale conducătorului „conjuraţiei egalilor" 49• 

După cum se poate rema~ca, chiar din aceast~ si:mară schiţă de ma~ sus, 
ideologia franceză a se.~o~ulm. al X:'IIl~lea pr~zmEa. o mar~ ~omplex1t~te. 
Coexistă acum concepţn idealiste alatun de onentan matenahste, tendmţe 
conservatoare în organizarea politică alături de tendinţe cu caracter comunist 
utopic. Acceptînd, în general, monarhia ca formă de organizare a statului, dife
riti gînditori o concep în diferite modalităţi: „despotism legal", „despotism lumi
nat"' monarhie constituţională, monarhie patriarhală. întîlnim astfel în „seco
lul luminilor" o mare diversitate de opinii, ceea ce a determinat ca el să fie consi
derat ca „un haos de idei clare". Diversitatea nu exclude insă o anumită uni
tate a filozofiei „luminilor", unitatea conferită de lupta comună a stării a 
treia împotriva vechiului regim. 

Această unitate se manifestă J.tît pe plan politic, cit şi pe plan ştiinţific. 
Există, de altfel, între cele două domenii o deosebit de strînsă legătură. Dez
voltarea ştiintelor naturii este esenţială pentru subminarea concepţiei teologice 
şi, prin aceasta, a autorităţii religiei şi bisericii; pe de altă parte, ea întăreşte 
credinţa în progres care se manifestă acum 60. De altfel, aproape fără excepţie, 
gînditorii secolului al XVIII-lea au preocupări enciclopedice, interesîndu-se de 
domenii extrem de variate, ceea ce le-a oferit, evident, şi posibilitatea unei 
largi perspective asupra lumii şi societăţii. Sub raportul vastităţii preocupări
lor, ei cont.inuă tradiţia umaniştilor şi a savanţilor din secolul al XVII-lea; 
se deosebesc însă de aceştia prin faptul că îşi subsumează toate preocupările 
unui scop practic - transformarea burgheză a societăţii. Utilitarismul este 
o trăsătură caracteristică a filozofiei secolului al XVIII-lea. Saint-Lambert 
o sintetiza atunci cînd definea raţiunea drept „cunoaşterea adevărurilor utile 
fericirii noastre"51. Să notăm însă că interpretarea în general materialistă a 
naturii nu este extinsă asupra societăţii; înţelegerea evoluţiei acesteia nu depă
şeşte în ansamblu limitele idealismului. Dar iluminiştii francezi, stimulaţi 
de realizările ştiinţelor naturii, au căutat, fapt care merită să fie reţinut, să 
descopere şi aici legi de dezvoltare, pornind de la premise laice. 

Deosebirea pe care o reprezintă „secolul luminilor" faţă de perioada ante
rioară este frapant atestată şi de vocabularul întrebuinţat acum, semn al 
unei profunde evoluţii a ideilor52• Cîteva cuvinte domină limbajul întrebuinţat 
de filozofi: natură, raţiune, progres, fericire, virtute. Ele nu sînt noi, dar capătă 
un sens nou, chiar dacă nu identic la toţi autorii. Saint-Just va putea fi ast-

49 C. Ma z a uri c, Le rousseauisme de Babeuf, în „Anales historiques de la Revolution 
fran<;aise", nr. 170, 1962, p. 440--468; idem, Babeuf şi conspiraţia pentru egalitate, Bucureşti, 
1964, p. 70 şi urm .. V. M. Da Ii n, Soţialnîe ideii Babeufa nakanune revoliuţii, în „Novaia i 
noveişaia istorija", nr. 1, 1961, p. 57-71; V. Cristian, Aspecte puţin studiate ale ideologiei 
babuviste: politica externă şi organizarea militară a „Republicii Egalilor", în „Analele ştiinţifice 
ale Universităţii „AL I. Cuza" din Iaşi, s. III, a. Istorie, XI, 1965, p. 95, 103. 

50 J. Des ha y e s, Le premier Congres International sur le Siecle des Lumieres, în „Anna· 
Ies E. S. C.", nr. 5, Sept.-Oct. 1964, p. 945. 

51 J. To u char d ş.a., op. cit., p. 402. 
52 Ibidem, p. 408. 
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fel îndreptăţit, de exemplu, să exclame spre sfîrşitul secolului: „Fericirea este 
o idee nouă în Eu:o~a"53 . Şi vocabularul subliniază laicizarea gîndirii; chiar 
virtutea, conceputa fie după modelul auster spartan sau roman, fie ca o cali
tate a omului sociabil şi util concetăţenilor, se detaşează de sentimentul reli
gios, la fel ca şi morala în ansamblul ei. Sub toate aspectele deci, ideologia 
„luminilor" este() ideologie nouă, superioară aceleia utilizate de revolutiile bur-
gheze precedente şi net deosebită d~ cea a vechiului regim. ' 

Aceasta din urmă continuă, fireşte, să existe şi în secolul al XVIII-lea.Dar 
vitalitatea ideologiei burgheze, consecinţă a vitalităţii burgheziei în ascen
siune, a determinat ca ea să domine categoric acum viaţa spirituală a Franţei. 
Constatarea trebuie, evident, privită prin prisma evoluţiei istorice. Afirmarea 
ideologiei burgheze - ca şi, de altfel, a burgheziei - nu putea fi aceeaşi în 
1715 ca în 1789. Impunerea ei s-a realizat treptat, printr-un continuu proces de 
accelerare, chiar dacă evoluţia nu a fost în permanenţă rectilinie. Pornind 
de la acest criteriu, putem distinge trei perioade în dezvoltarea ideologiei bur
gheziei franceze64 , cu precizarea că stabilirea unei limite precise între ele, ca 
în orice fenomen spiritual, rămîne totuşi relativă. 

Prima perioadă începe în 1715, mergînd pînă spre mijlocul secolului.Este 
epoca cînd se precizează cîteva din marile teze ale „luminilor". Se impune 
deismul, morala se separă de religie, iar în politică se precizează idealul regi
mului constituţional. 

Urmează o a doua perioadă, care se termină în jurul anului 1770. Este acum 
epoca cînd apar marile lucrări ale secolului: Spiritul legilor a lui Montes
quieu, principalele lucrări istorice ale lui Voltaire, ca şi Dicţionarul filozofic al 
acestuia, operele capitale ale lui Rousseau, Enciclopedia şi majoritatea lucrărilor 
enciclopediştilor, scrierile fiziocraţilor, ca şi cele lui Morelly şi Mably . Victo
ria gîndirii burgheze este deplină. 

În sfîrşit, o a treia perioadă, durînd pînă în 1789. Nu mai apar acum opere 
comparabile cu cele din perioada anterioară. Constatăm, în schimb, o largă 
răspîndire a marilor idei ale secolului. 

Or, tocmai acest din urmă element, difuzarea ideilor, prezintă o deosebită 
importanţă pentru înţelegerea stării de spirit care domneşte în Franţa seco
lului al XVIII-lea, şi mai ales în preajma revoluţiei. Atenţia care li se acordă 
în ultima vreme de către istoricii francezi, atenţie explicabilă dacă avem în 
vedere orientarea imprimată de „Şcoala Analelor", este astfel perfect îndrep
tăţită. Evident, sarcina nu apare de fel uşoară. Urmele pe care le lasă această 
difuzare sînt dintre cele mai nesigure 55. Necesitatea studierii ei nu este, prin 
aceasta, mai puţin evidentă. Unele rezultate au fost deja obţinute aici, cu dece
nii în urmă, de D. Mornet66. Mai ales însă în ultima vreme, studierea difuzării 
ideil6r a început să obţină rezultate notabile, în urma reorganizării cercetării 

63 Sa i n t - J u st, Discours et rapports, Paris, 1957, p. 150. 
6t D. Mor net. op. cit., p. 2. 
56 F. Fure t. Renouveau de .l'~tude des Lumieres, în „Annales E. S. C.", nr. 5, Sept.

Oct. 1964, p. 885--886. 
se D. M o r net, op. cit. 
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si a utilizării unor noi metode 57 • Începuturile sînt promiţătoare, chiar dacă în 
.'.i.numite domenii concluzia certă va rămîne înlocuită cu simpla ipoteză. Afir
matia este valabilă nu atît în privinţa metodelor prin care s-a realizat răspîn
direa ideilor, cit mai ales prin rezultatele difuzării. Înainte însă de a analiza 
aceste elemente, trebuie să schiţăm în prealabil condiţiile generale în care s-a 
produs această difuzare. Faptul este cu atît mai necesar cu cit răspîndirea idei
lor iluministe nu s-a realizat în mod nestingherit, aşa cum par să sugereze anu
mite lucrări, ci într-o continuă luptă cu puternici adversari. Cei mai reputaţi 
dintre aceştia erau autoritatea laico-spirituală şi tradiţia. 

Tintă principală a atacurilor filozofilor, abrnlufo:mul dispunea de arme 
reduta bile împotriva tuturor acelora care, nu numai în ser~. ci şi în conver
satii, se manifestau ostil împotriva sa. Publicaţiile sînt supuse unei stricte 
cenzuri. Compunerea, editarea, vinderea sau chiar posedarea unei cărţi neau
torizate de cenzură erau asupra pedepsite. Regimul publicaţiilor se agravează 
treptat. Un edict din 1757, reînnoind prevederile anterioare, stipulează pedeapsa 
cu mcartea împotriva autorilor rnu Editorilor unei cărţi neautorizate. Un alt 
edict, din 1764, interzicrn afariţia cricărei lucrări privind administrarea finan
ţelor, iar în 1767, o hotărîre a Parlamrntului din Paris aplica aceeaşi interdicţie 
arnpra chestiunilor religicase. Alte rnărnri au înăsprit condiţiile de vînzare şi 
de imfort a cărţilor. NumercaEe lucrări sînt affe în public. În acelaşi timp un 
mare număr de imprimerii sînt suprimatt58. Pe de altă parte, autoritatea dis
pune de o poliţie numeroasă, ca şi de spioni răspîndiţi pe străzi, la baluri, în 
cafenele, cărora li se adaugă denunţătorii plătiţi cu largheţe. 

Legislaţiei şi acţiunii excutive i se adaugă o contraofensivă pe plan spi
ritual. Parlamentele, Sorbona, clerul combat violent atacurile împotriva tro
r:ului şi altarului. Între 1715 şi 1789 au fost publicate aproximativ 900 de lucrări 
prntru apărarea creştinismului69 . Numeroase alte lucrări apără principiile 
politice ale absolufo:mului, de multe ori ele constituind un răspuns direct la o 
anumită operă a „filozofilor". 

În sfîrşit, pentru a se impune, filozofia iluministă trebuie să înfrîngă tra
diţia 60, element care, după cum se ştie, se manifestă mai puternic pe plan spi
ritual. Anumite categorii au renunţat greu, adesea doar parţial, la o mentali
tate tradiţională, fapt care se poate n:marca atît în domeniul politic, cit şi în 
cel religios. Credinţa, de exEmplu, că regele· doreşte binele poporului, dar că 
miniştrii îl împiedică să-l facă, o întîlnim încă în 178961. Apoi, în acest secol 
„ateu", religiozitatea s-a păstrat totuşi puternică, mai ales în păturile de jos 
ale i:;opulaţiei. Se poate considera că tradiţia a jucat un rol cel puţin la fel 
de important ca autoritatea în frînarea difuzării ideilor iluministe. 

57 F. Fure t, op. cit., p. 885. 
58 D. Mor n e t, op. cit., p. 129. 
5& Ibidem, p. 206. 
60 R. Mandrou, op. cit., cap. II (L' Ancien Regime socio-culturel), passim. 
61 A. B u r g u i e r e , Societe et culture a Reims a la fin .du X V I 11-e sii!cle: La diffusion 

des „lumieres" analysee a travers les Cahiers de doleances, în „Annales E. S. C.", nr; 2, Mars-Avril, 
1967, p. 330. 
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În pofida piedicilor, difuzarea s-a realizat totuşi la o scară masivă. Dife
ri.te rriijloa~e au contribuit aici. !1nul din cele mai eficace a fost larga răspîn
dire a manlor opere ale secolulm 62• Faptul a fost facilitat şi de o anumită tole
ranţă din partea unora dintre marile personalităţi ale secolului - marchizul 
d' Argenson, Malesherbes (responsabil mai mulţi ani al cenzurii) şi chiar 
Madame de Pompadour. Apoi multe lucrări au fost editate în Olanda, unde 
regimul publicaţiilor era mai suplu. Aducerea şi difuzarea lor în Franţa au fost 
înlesnite de o anumită complicitate din partea poliţiei. Marea solicitare pentru 
lucrările „filozofilor" este atestată de faptul că ele au cunoscut numeroase 
ediţii şi că erau ades cumpărate la un preţ deosebit de ridicat sa. Aceste obser
vaţii se referă în primul rînd la marii gînditori ai secolului ; ele sînt însă vala
bile şi pentru scriitorii de mîna a doua sau a treia, aproape uitaţi astăzi, dar 
care atunci s-au bucurat, cel puţin în anumite cazuri, de o destul de largă au
dienţ~ şi au contribuit esenţial la răspîndirea noilor idei. 

In contextul general al secolului, toate aceste elemente au contribuit la 
impunerea orientării iluministe în producţia tipografică. Revelatoare este 
aici evoluţia raporturilor dintre publicaţiile din diferite domenii. În 1723, 
procentajul cel mai ridicat aparţine încă religjei, pentru ca apoi primul loc 
să fie deţinut de beletristică şi, în sfîrşit, de ştiinţe şi arte; în 1784- 1785 lucră
rile teologice ocupă ultimul loc, după istorie şi drept 64• Răspîndirea noilor lu
crări facilitată şi de modernizarea procedeelor de difuzare a cărţii, de îm
bunătăţirea comunicaţiilor65 , este atestată de relativ masiva lor prezenţă în 
bibliotecile publice şi private; chiar în cele ale mănăstirilor întîlnim opere ale 
„filozofilor". 

Ideile acestora au fost vehiculate, de asemenea, prin intermediul presei. 
Şi în acest caz se observă aceeaşi progresivă autoritate a „filozofilor". Numă
rul articolelor privind chestiuni social-politice şi ştiinţifice sporeşte, după cum 
sporeşte şi numărul gazetelor, atît în Paris, cit şi în provincie. Rolul gazetelor 
nu trebuie, fireşte, exagerat, avînd în vedere strictul regim de cenzură care le 
este impus, ca şi faptul că răspîndirea lor se limitează la categorii relativ 
restrînse. Cea mai cunoscută publicaţie periodică de acum, „Le Mercure", 
nu depăşea, în 1748, 2 OOO de abonaţi sau cumpărători, cifră redusă, chiar dacă 
adăugăm posibilităţile de lectură pe care le oferă barurile, cafenelele sau îm
prumutul. Conţinutul presei dovedeşte însă că noua orientare devine treptat 
dominantă în viaţa spirituală a Franţei şi că problemele pe care le ridicase nu 
mai puteau fi evitate66• . 

Paralel cu răspîndirea prin intermediul tiparului a noilor idei, un mare rol 
l-a jucat şi răspîndirea lor orală. Un loc important revine aici învăţămîntului, 

62 A. Du pro n t ş. a., Livre et societe dans la France du XVII I-e siecle, Paris, 1965, 
240 p. ; L. Tren ard, La diffusion d'un livre: le Contrai social, în „Romanistisches Jahr
buch", 1962, p. 87-118. 

83 D. M o r n e t, op. cil„ p. 132 şi urm. 
ut R. Ma n d ro u, op. cit„ p. 183. · 
66 G. Du b y, R. Mandro u, Hisloire de la civilisation fran~aise. XVII-e~XVIII-e 

siecles, t. II, Paris, 1958, p. 129-130. 
'° D. Mor net, op. cit„ p. 160. 
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îndeosebi învătămîntului secundar, universitătile rămînînd refractare nou
lui spirits7. Pat~onate de biserică, şcolile nu put~au, fireşte, oferi posibilitatea 
unei educaţii în spiritul ideilor „filozofilor". Aceasta se manifestă totuşi, mai 
ales după expulzarea iezuiţilor în 1762. Or, aceştia aveau 130 de colegii. Se 
punea acum problema reorganizării lor, ceea ce viza de fapt reorganizarea 
întregului învăţămînt. Pînă după 1750, colegiile nu aveau altă ambiţie decît 
să-i obişnuiască pe elevi să aleagă, să ordoneze şi să exprime cu claritate, ele
ganţă şi elocvenţă idei generale aplicabile la toate timpurile şi la toate ţările. 
Invăţămîntul , în care limba de bază este latina, nu are astfel drept scop pre
gătirea elevilor pentru viaţa reală. Tocmai un asemenea scop preconizează 
însă cei care urmăresc restructurarea şcolii. Ei se ridică împotriva tiraniei latinei 
şi a retoricii şi cer studierea ştiinţelor, a limbii franceze, a istoriei. Transforma
rea în acest sens nu s-a făcut decît lent şi uneori parţial ; ea este totuşi evidentă. 
Limba franceză ia locul latinei, iar retorica franceză înlocuieşte retorica la
tină; faptul se va reflecta în arta oratorică a revoluţionarilor. Programele de 
studii se extind; preocupările unora dintre ele se aseamănă cu programul Enci
clopediei, Spiritul manualelor se modernizează. Fără a constitui manifestări 
directe ale noii ideologii, toate aceste elemente contribuie la pregătirea tere
nului pentru pătrunderea ei. În majoritatea cazurilor, profesorii rămîn refrac
tari iluminismului sau, cel puţin, datorită poziţiei lor, manifestă destulă pru
denţă. Elevii însă se simt atraşi de noutatea ideilor, consultarea lucrărilor 
interzise fiind curentă. Faptul merită reţinut cu atît mai mult cu cît după 
1760 îşi fac studiile majoritatea viitorilor conducători revoluţionari68 . 

Noile idei se răspîndesc şi prin alte mijloace. Numărul academiilor spo
reşte, ele formîndu-se în aproape toate oraşele mai importante. În prima jumă
tate a secolului, academiile nu sînt în general decît adunări de umanişti eru
diţi şi de spirite înclinate spre retorică şi spre pcezie. În cea de-a doua însă, ele 
devin societăţi ştiinţifice şi literare 69• Misiunea lor nu se limitează la prezen
tarea unor lucrări în adunări şi la discuţiile purtate aici. Ele stimulează dezvol
tarea spirituală prin numeroase concursuri literare şi ştiinţifice, pe teme banale 
sau conformiste uneori, alteori însă deosebit de îndrăznete. Primele două lucrări 
importante ale lui Rousseau, pentru a alege exemplul 'cel mai cunoscut, sînt 
rezultatul tocmai al unor asemenea concursuri, instituite de Academia din 
Dijon. 

Noile idei sînt vehiculate apoi prin intermediul altor societăţi, societăţi 
de lectură sau loji francmasonice. Rolul acestora din urmă a fost însă adesea 
exagerat ; fără a le nega orice contribuţie în difuzarea ideilor iluministe, nu 
trebuie să uităm că majoritatea membrilor lor erau nobili. De altfel, în vre
mea revoluţiei, mare parte a francmasonilor se va plasa în tabăra ostilă aces
teia. 

O formă specifică de difuzare a ideilor o constituie saloanele. Nobili sau 

87 G. D u b y, R. Man d ro u, op. cit., p. 130. 
88 D. Mor n e t, op. cit., p. 325. 
89 Vezi, de exemplu, D. Roche, La diffusion des Lumisres. Un exemple: l'Academie 

de Chalâlons-sur-Marne, în „Annales E. S. C. ", nr. 5, Sept-Oct. 1964, p. 887-922. 
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burghezi bogaţi primesc periodic în apartamentele lor un mare număr de invi
taţi, în care filozofii deţin adesea locul de frunte, iar problemele filozofice, 
nucleul discuţiilor. În sfîrşit, nu trebuie omis rolul barurilor şi al cafenelelor 
literare. Dis~uţiil~ ~il?zofice s.înt. adesea foarte vii aici, chiar dacă pentru a 
înşela atenţia pohţ1e1 sau sp1omlor se recurge uneori la un limbai codificat în 
care sufletul este numit „Margot", libertatea „Jeanneton", iar Dumnezeu 
„M. de l'Etre". 

Acţiunea conjugată a tuturor acestor mijloace, cărora li se adaugă altele, 
mai dificil sesizabile însă, a asigurat o largă difuzare ideologiei „luminilor". 
Afirmaţia nu trebuie înţeleasă, evident, în sensul că întreaga populaţie franceză 
sau măcar majoritatea ei a devenit adepta noilor idei. Difuzarea lor a avut im
portante limite70• Mai întîi, ea a fost mai puternică în Paris decît în provincie. 
Apoi în provincie ea a fost mai intens receptată în marile oraşe71. Pe de altă 
parte, nu toate categoriile sociale şi-au însuşit ideile „filozofilor". Chiar între 
adepţii noii ideologii se constată deosebiri în gradul în care sînt receptate şi în 
maniera de interpretare a lor. 

Fiind înainte de toate un produs spiritual al burgheziei, ideologia „lumi
nilor" a fost difuzată în primul rînd în cadrul acesteia. Stabilirea exactă a aces
tei difuziuni este greu de realizat atît datorită insuficienţei izvoarelor cît şi a cer
cetărilor. Ceea ce apare însă cert este faptul că diversitatea acestei categorii 
a .determinat şi o intensitate diferită în pătrunderea noilor idei72• Ea apare 
mult mai evident la burghezia mare şi mijlocie decît la mica burghezie; pe de 
altă parte, tradiţionalismul acesteia din urmă a făcut ca să păstreze, după 
cum am văzut, o atitudine sceptică faţă de progres, ca şi relativ puternice sen
timente religioase. 

Idei iluministe se întîlnesc apoi şi în rîndul nobilimii. De altfel, unii dintre 
marii gînditori ai secolului apariţin tocmai acestei categorii. Faptul este vala
bil mai ales în privinţa nobilimii de robă; provenită din rîndurile burgheziei, 
ea putea fi mai uşor atrasă de ideile acesteia. Dar, în ansamblu, influenţa 
iluminismului asupra nobilimii rămîne o influenţă de suprafaţă, preocupările 
acesteia pentru noua orientare spirituală constituind mai degrabă o modă decît 
un fenomen de profunzime. Faptul nu poate surprinde. Este adevărat, nobi
limea din secolul al XVIII-lea nu mai este identică cu aceea din evul mediu73• 

Puterea ei a scăzut ca urmare a impunerii absolutismului şi paralel s-a produs o 
schimbare a conditiilor ei de viată. Locul castelului medieval izolat a fost luat 
de palatul modern; construit în C:raş, mult mai propice pentru dezvoltarea unor 
preocupări spirituale. În acelaşi sens a putut contribui şi reuniunea a numeroşi 
nobili la Versailles. Ei au putut astfel mai lesne veni în contact cu noua cultură. 
Dar nobilimea rămîne în continuare o categorie privilegiată a vechiului regim. 
Ea păstrează conştiinţa superiorităţii ei asupra celorlalte categorii sociale, 

70 A. Du pro n t, Livre el culture dans la societe franfaise du XVII I-e siecle (Reflexions 
sur une enqulle}, in „Annales E. S. C"„ nr. 5, Sept.-Oct. 1965, p. 881. 

71 D. Mor n e t, op. cit„ passim. 
72 R. Mandro u, op. cil„ p. 162 şi urm. 
78 Ibidem, p, 146 şi urm. 
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superioritate pe care o dă naşterea. Cochetăria cu ideile ilu~iniste nu poate cons
titui deci o dovadă certă a influenţei acestora asupra stăm a doua; testul deci
siv îl va oferi revoluţia, cînd, cu foarte puţine şi inconsecvente excepţii, nobili
mea se clasează în tabăra ostilă aceleia care lupta pentru transpunerea în 
fapt a marilor idei ale secolului . Situaţia este asemănătoare pentru înaltul 
cler, cu atît mai mult cu cît acesta provenea, aproape exclusiv , din rîndul 
nobilimii. 

în ceea ce priveşte difuzarea noilor idei în păturile de jos, orăşeneşti sau 
ţărăneşti, situaţia este deosebit de complexă. Datorită nivelului cultural scă
zut al acestora, de la început intervine, mai mult decît în cazul altor categorii, 
dificultatea insuficienţei izvoarelor, pentru a se putea deg.,aja concluzii certe, 
în locul cărora trebuie să ne limităm adesea la simple ipoteze, dificil sau, uneori, 
imposibil de verificat. Se poate stabili totuşi aici o demarcaţie între oraş şi 
sat. Prin aglomerarea urbană, intensitatea vieţii şi specificul ocupaţiei lor74, pă
turile de jos orăşeneşti pot veni mai lesne în contact cu noile idei, cel puţin la 
nivelul vocabularului 75 . Faptul are importanţa sa; să nu uităm că oraşul, 
Parisul în primul rînd, a fost acel!! care a constituit centrul de greutate al 
revoluţiei. S-a vorbit chiar despre Revoluţia franceză ca despre o „revoluţie 
municipală"78 • 

Pătrunderea noilor idei în mediul rural este însă mult mai dificilă. Satul 
continuă să trăiască într-o lume închisă, în care singurele tipărituri sînt con
stituite aproape exclusiv de o literatură de colportaj, ale cărei teme principale 
rămîn şi acum cele religioase - vieţile sfinţilor mai ales - şi romanţat-isto
riCe. În lipsa generală aproape a şcolilor, singurele manifestări ale vieţii spi
rituale sînt ceremoniile religioase şi, dintr-un anumit punct de vedere, zilele 
de tîrg 77• Spre sfîrşitul perioadei se constată totuşi, timid însă, semnele unei 
evoluţii, în care principalul rol revine preoţilor, veniţi în contact cu noile 
idei, acelui „proletariat ecleziastic" 78 care, trăind în mijlocul ţăranilor, se 
identifică cu viaţa şi interesele acestora. 

Se poate observa din cele spuse pînă aici , observaţie întărită de analiza 
conţinutului Caietelor de doleanţe79, că difuzarea ideilor iluministe a avut 
o intensitate diferită în diferitele categorii ale populaţiei, chiar în acelea care 
au luat parte activă la revoluţie. Faptul este semnificativ; întrucît el demons
trează, încă o dată, că nu ideile sînt acelea care au declanşat revoluţia. În 
acelaşi timp, trebuie să remarcăm că ele au cunoscut cea mai largă răspîn
dire tocmai în acea categorie socială care avea să conducă revoluţia, burghezia. 

74 J. C. Per ro t, Rappo-rts sociaux et villes au XVII I-e siecle, în „Annales E. S.C.", 
nr. 2, Mars-Avril, 1968, p. 241-267. 

75 R. Mandrou, op. cit., p. 140; A. Burguiere, op. cit .. p. 331. 
78 D. Ligo u, A propos de la Revolution municipale, în „Revue d"histoire economique 

et sociale", nr. 2, 1960, p. 146-177. 
77 R. Mandro u, op. cit., p. 140; idem, De la cu/ture populaire en France aux XVII-e 

el XVIII-e siecles. La Bibliotheque bleue de Troyes, Paris, 1964, 223 p. 
78 A. Sobo u I, La Revolution franţaise, Paris, 1948, p. 14. 
78 A. B u r g u i e re, op. cit., p. 303-339. 
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Ideile ·i.luministe a.u coi:tribui~ esenjia~ la clarificarea concepţiilor acesteia şi 
la precizarea ţelurilor e1. Analiza prmc1palelor documente ale revolutiei dove
deşte acest lucru. Se impune însă aici o observatie: revolutionarii nu vor 
accepta în blo~ · c~nce~ţ~il:·.iluminist.e, fiecare grupa~e apelînd ia acel gîn<litor 
sau curent a carm poz1ţ1e n este mai apropiată. Se admite în general că Mon
tesquieu a influenţat pe foliantini, Voltaire pe girondini, iar Rousseau pe iaco
bini. Tot Rousseau împreună cu Morelly şi Mably constituie izvorul spiritual 
al ideilor comunisniului utopic din vremea revoluţiei şi în primul rînd al babu
vismului. Aceste aprecieri nu trebuie însă acceptate în mod strict. Există în 
perioada revoluţiei numeroase interferenţe de idei. Dată în perioada domina
ţiei ·foiiantinilor, Decl0:raţia drepturilor omului şi ale cetăţeanul1~i începe cu 
o formulă rousseauistă. Apoi, atunci cînd ideile „maestrului spiritual" al unui 
grup nu mai coincid perfect cu scopurile imediate ale acestuia, se renunţă, într-o 
manieră mai mult sau mai puţin evidentă, la ele. S-a dovedit recent că Saint
Just, de exemplu, nu este un discipol atît de fidel al lui Rousseau, cum se con
sidera pînă acum80 • Situaţie complexă deci, rezultînd din complexitatea rapor
turilor social-politice din interiorul blocului revoluţionar, dar şi din complexi
tatea legilor vieţii spirituale. Chiar dacă însă o strictă filiaţie este adesea greu 
de stabilit, un fapt rămîne cert: pe plan ideologic, Revoluţia franceză este con
tinuatoarea ideologiei din secolul al XVIII-lea, care a pregătit-o sub acest 
raport. Este aici unul din marile merite ale „filozofilor " din veacul luminilor. 

Nu putem însă limita importanţa acestora doar la acest aspect. Pentru a o 
înţelege exact, trebuie să avem în vedere şi influenţele exercitate în exteri
orul Franţei. După cum am văzut, filozofii au avut numeroase relaţii cu suvera
nii, cu „despoţii luminaţi", încercînd să-şi pună în aplicare ideile cu ajutorul 
acestora. Dar mai importante decît acest schimb de reverenţe, decît acest 
„menuet" între filozofii francezi şi suveranii europeni sînt influenţele exerci
tate asupra reprezentanţilor burgheziei din alte ţări. Această influenţă este 
evidentă mai ales în Germania, dar ea este la fel de certă în Italia, Grecia, 
ţările române, Polonia, Rusia etc. Influenţa a depăşit limitele Europei. Ideile 
formulate în Franţa se vor reflecta în timpul Războiului pentru independenţă din 
America de Nord, a cărui victorie le n conferi, de altfel, un mai mare prestigiu. 
În acelaşi timp, ideile iluministe depăşesc şi graniţele veacului de care este legată 
naşterea lor. Vehicula te de importanţa Revoluţiei franceze şi de armatele acesteia, 
ele vor exercita o puternică influentă în prima jumătate a secolului al XIX-iea, 
în preajma revolutiilor de la 1848, ~i chiar şi după aceea. Însăşi geneza marxis
mului ar fi incomplet explicată da~ă am omite ideologia secolului ~l ~VIII-le.a 
francez. Trebuie să avem aici în vedere, mai ales, rolul pe care 1de1le „enc1-
clopediştilor" le-au avut în dezvoltarea filozofiei materialiste; nu pute~m or,nite 
însă nici faptul că, prin atenţia acordată problemelor ~conom1ce. ş1 soCiale, 
prin acerba critică a societăţii contemporane lor, ideologu secolulm al XVIII 

ee M. A b e ns ou r, La philosophie politique de Saint-just. Problematiques el cadre: 
sociaux, în „Annales historiques de la Revolution frani;:aise", nr. 183, 1966; nr. 185, 1966. Vezi 
în aceeaşi revistă, nr. 191, 1968, M. Trop e r, Saint-Just el le probleme du pouvoir ex~cutif 
dans le discours du 24 Avril 1793, p. 5-13. 
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lea au contribuit la pregătirea terenului pentru dezvoltarea economiei politice 
burgheze, ca şi a socialismului utopic. Or , tocmai aceste elemente constituie 
principalele izvoare teoretice ale marxismului. 

Ideologia burgheziei franceze din secolul al XVIII-lea reprezintă astfel 
unul din cele mai remarcabile momente în istoria ideilor, ca şi în istorie în gene
ral. Forţa ei a constat în puterea pe care i-a conferit-o ascensiunea unei clase 
devenite din ce în ce mai conştientă de puterea ei. Atunci cînd Ludovic al XIV
lea făcea cunoscuta afirmaţie „Statul sînt eu", ea nu putea să surprindă pe 
oamenii secolului său. După veacul „luminilor", acest lucru nu mai era posi
bil. Cînd în 1789, an devenit apoi sinonim cu revoluţia, abatele Sieyes se întreba 
în titlul cunoscutei sale lucrări Ce este starea a treia, răspunsul dat peste decenii 
şi „Regelui Soare", era tranşant : starea a treia este totul. -
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