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Relying on a case study, the representation of the Ten Commandments in 
Transylvanian Lutheran churches during the early modern period, this study aims 
to exp/ore the function of religious images within a specific confessional cu/ture. 
Starting from the premise that Wittenberg reformers have redefined the function of 
images by privileging their educational role, the essay wishes to highlight their 
potential as identity markers and significant props in the clergy 's disciplining 
strategies. As the clergy devised a reforming programme for the young Evangelica/ 
Church of Transylvania, it attempted to root out the beliefs of the traditional 
Catholic Church together with al/ undesirable practices. Focused as it was, on 
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În 1 547 ordonanţa ecleziastică redactată cu ajutorul lui Johannes Honterus 
pentru tânăra Biserică Luterană din Transilvania solicita îndepărtarea paşnică a 
imaginilor din spaţiul ecleziastic1 • Câţiva ani mai târziu, în 1 557, sinodul Bisericii 
Luterane reitera această solicitare făcând însă o distincţie între diverse tipuri de 
imagini: cele care erau fabulosae, adică produsul pur al imaginaţiei şi fuseseră ferm 
integrate cultului, în ciuda interdicţiilor explicite prezente atât în Vechiul cât şi în 
Noul Testament, urmau să fie îndepărtate, pe când istoriile adevărate şi sacre, care 
serveau instruirii urmau să fie reţinute2• Formularea sugerează că se făcea o distincţie 
nu doar în ceea ce priveşte tipul imaginilor prezente în spaţiul ecleziastic, ci şi din 
perspectiva funcţiei acestora. Imaginile cu funcţie explicit devoţională urmau să 
dispară, în timp ce cele cu funcţie educativă urmau să decoreze în continuare bise
rica. Aceste documente, prescriptive în esenţa lor, nu erau în mod special preocupate 
de formularea unei teologii a imaginii ci de reglementarea practicilor asociate 
reprezentărilor prezente în bisericile luterane ale Transilvaniei. Fapt oarecum firesc, 
din moment ce o teologie a imaginii, specific luterană fusese deja formulată3• 

În biserica din Wittenberg, producerea unor imagini era considerată legitimă 
datorită interpretării specific luterane a prohibiţiei din Decalog, deoarece, în opinia 
lui Martin Luther, aceasta se referea strict la venerarea acestora4. Această teologie a 
imaginii a influenţat mult aspectul bisericilor luterane contribuind la construirea 
unui spaţiu ecleziastic extrem de pennisiv faţă de imagine. În ceea ce priveşte funcţia 
imaginilor, alături de valoarea spirituală şi estetică a acestora, Martin Luther a 
constatat şi apreciat de timpuriu potenţialul lor didactic5• Modul în care a definit 

1 „Caetera quae obiter incident, et praesentibus scripsit non sunt comprehensa, doctorum atque 
piorum Visitatorum fidei ac diligentiae committantur exequenda: qui oportune curabunt, ut praemissa 
prius apud populum sufficienti instructione, omnia scandala (ut sacella deserta et inutilia, Arae 
quoque cathedralium ecclesiarum superuacuae, cum simulachris et picturis fabulosis, Ciboria cum 
suis monstrantijs, caeterisque similibus) pacifice aboleantur.", 'Reformatio Ecclesiarum Saxonicarum 
in Transylvania' în Georg Daniel Teutsch (ed.), Urkundenbuch der Evangelischer Landeskirche A. B. 
in Siebenbiirgen, I (Hermannstadt, 1 862), p. 3 1 .  Pentru o istorie a Reformei în Transilvania, vezi 
Edit Szegedi, Reforma în Transilvania. Constrnirea identităţilor confesionale în Ioan-Aurel Pop, 
Thomas Niigler, Andrăs Magyari (eds.), Istoria Transilvaniei, voi II (de la 1 541  până la 1 7 1 1 )  (Cluj
Napoca: Institutul Cultural Român, Centrul de Studii Transilvane, 2005), p. 237-248. 
2 „Cum in templis passim et ubique fabulosae imagines et similes picturae habeantur, quae ad cultum 
sunt prostitutae contra manifestum verbum dei, in veteri et novo testamento praescriptum, omnino ut 
tollantur necessum est. Historiae vero sacrae et similes, quae docent et comrnonefaciunt de re gravi et 
seria, retineantur", 'Articuli in synodo pastorum Saxonicoium Cibinii anno 1 557 die 13 Januarii 
conclusi' în Georg Daniel Teutsch (ed.), Urkundenbuch der Evangelischer Landeskirche A. B. in 
Siebenbiirgen, II (Hermannstadt, 1 883), p. 6. 
3 Martin Luther a menţionat problema imaginii în mai multe dintre lucrările sale, în special pamfletul 
Împotriva Profeţilor Divini, Posti/ele de Advent din 1 522, Predica asupra Decalogului şi lucrarea 
adresată Nobilimii Creştine de Naţiune Germană. Acestea au fost publicate în Luthers Werke. 
Kritische Gesamtausgabe (Weimar: Hermann Bohlau, 1 883 ff.) şi Luther 's Works. American Edition, 
55 volume, St Louis, Concordia Publishing House, 1958-1967. 
4 Luther 's Works, 40: 86. 
5 De pildă comentariul lui Luther la psalmul 1 1 1  recomandă Cina Domnului ca fiind cea mai potrivită 
pentru decoraţia altarului. Luther 's Works, 1 3 :  375. 
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rolul acestora în noua cultură confesională a reflectat această poziţie: incluse între 
adiaphora, imaginile din spaţiul ecleziastic puteau fi păstrate sau eliminate, atâta 
timp cât nu erau obiectul idolatriei6• 

Dacă luăm în calcul modul în care această teologie a imaginii a fost imple
mentată în teritorii ale misiunii evanghelice, constatăm că, în cazul Transilvaniei, 
progresele în procesul de instituţionalizare a bisericii au tăcut ca problema imaginii 
religioase să fie tot mai ferm ancorată printre adiaphora şi, în general, tot mai puţin 
prezentă în reglementările produse de clerul luteran7• 

Drept consecinţă a acestei atitudini, imaginile produse în Evul Mediu au 
rămas ferm amplasate în bisericile evanghelice, în timp ce, în a doua jumătate a 
secolului al XVI-lea şi pe parcursul secolelor al XVII-iea şi al XVIII-lea au fost 
elaborate noi programe picturale pentru decorarea mobilierului din spaţiul 
ecleziastic luteran8• Astfel, serviciul divin luteran se desfăşura într-un mediu saturat 
de vizual, deoarece imaginea era prezentă pe o bună parte a mobilierului eclezi
astic, cum ar fi retablurile, amvoanele şi galeriile. Deseori tradiţionale din punct de 
vedere formal - de exemplu retablul perpetuează pentru o perioadă destul de lungă 
formatul poliptic, specific pentru contextul medieval - aceste artefacte suferă 
modificări în ceea ce priveşte conţinutul programului pictural, capabil să exprime 
eşafodajul doctrinar al noii confesiuni şi să modeleze o practică devoţională corectă9• 

6 Pentru o analiză a atitudinii lui Martin Luther faţă de imagine şi evoluţia ei în timp, în special ca 
reacţie la evenimentele iconoclaste, vezi Hans von Campenhausen, Die Bildeifrage in der 
Reformation', în ,,Zeitschrift fiir Kirchegeschichte" 68, 1957, p. 96- 128; Carl C. Christensen, Luther 's 
Thelogy and the Uses of Religious Art în „The Lutheran Quaterly", 22, 1970, p. 147-165; Carl C. 
Christensen, Art and the Reformation in Germany,Athens, Ohio University Press, 1979, p. 42-65. Carl 
C. Christensen, Reformation and Art' în Steven Ozrnent (ed.), Reformation Europe. A Guide to 
Research, St Louis, Center for Reforrnation Research, 1982, p. 249-270. Margarete Stirrn, Die 
Bildeifrage in der Reformation, (Giitersloh, Verlaghaus Gerd Mohn, 1 977, p. 17- 129. John 
Dillenberger, Jmages and Re/ies: Theological Perceptions and Visual lmages in Sixteenth-Century 
Europe, Oxford, Oxford University Press, 1 999. 
1 Pentru conceptul de adiaphora, vezi Edit Szegedi, Politica religioasă a Principatului Transilvaniei 
între toleran/ă şi intoleran/ă 1545-1646, în Identităţi pr�moderne în Transilvania, Cluj-Napoca, 
Editura Fundaţiei pentru Studii Europene, 2002), p. 3 1 -62, mai ales p. 36. Edit Szegedi, Was 
bedeudete Adiaphoron/Adiaphora im siebenbiirgischen Protestantismus des 16. und 1 7. 
Jahrhunderts? în Evelin Wetter (ed.), Formierung deskonfessionellen Raumes in Ostmitte/europa, 
(Stuttgart, Franz Steiner Verlag, 2008, p. 57-74. . 

8 Carl C. Christensen, Iconoclasm and the Preservation of Ecclesiastical Art in Reforma/ion 
Niiremberg, în ,,Archiv fiir Reforrnationsgeschichte/ Archive for Reforrnation History", 6 1 ,  1970, 
p. 205-22 1 şi J. M. Fritz (ed.), Die bewahrende Kraft des Luthertums: Mittelalterliche Kunstwerke in 
evangelischen Kirchen, Regensburg, 1997; Oskar Thulin, Cranach Altăre der Reforma/ion, Berlin, 
Evangelische Verlagsanstalt, 1955; Joseph Leo Koerner, The Reformation of the Jmage, London, 
Reaktion Books, 2004; Wolfgang Briickner, Lutherische Bekentnisgemălde des 16. Bis 18. 
Jahrhunderts. Die illustrierte Confessio Augustana, Regensburg, Schnell und Steiner, 2007; Bonnie 
Noble, Lucas Cranach the Elder. Art and Devotion in the German Reforma/ion, Lanharn, University 
Press of America, 2009. 
9 Maria Crăciun, Marian Imagery and Its Function in the Lutheran Churches of Early Modem 
Transy/vania, în Andrew Spicer (ed.), Lutheran Churches in Early Modern Europe, Farnharn, 
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Constatarea aduce la suprafaţă o serie de întrebări referitoare la utilizarea 
efectivă a imaginilor în spaţiul ecleziastic şi, implicit, la funcţia acestora. Prin 
contrast cu Evul Mediu, unde imaginea fusese ferm integrată în pietatea catoli
cismului tradiţional prin definirea unei funcţii multiple, didactice, mnemonice, 
devoţionale şi decorative, în cultura confesională luterană, funcţia educativă a 
imaginilor pare să fi fost hegemonică, eliminând dimensiunea devoţională, 
mnemonică şi chiar estetică10• Faptul este sugerat inclusiv de deciziile sinoadelor 
Bisericii Luterane din Transilvania, discutate la începutul acestui studiu. Consta
tarea conturează un subiect de cercetare incitant, dedicat funcţiei imaginilor în 
practica religioasă a Bisericii Luterane transilvănene. În acest context, ponderea 
funcţiei didactice a imaginii în raport cu alte roluri atribuite acesteia, cum ar fi cel 
de indicator identitar, este puternic reliefată ca o posibilă pistă a acestei investigaţii. 

Dorind să elucideze o atare problemă, studiul de faţă îşi propune să 
exploreze nu atât programul pictural al artefactelor produse în perioada modernă 
timpurie pentru bisericile luterane ale Transilvaniei, cât funcţia acestuia. Atenţia se 
va concentra însă nu doar asupra funcţiei didactice, ci, în special, asupra integrării 
imaginii într-un exerciţiu pastoral, cu intenţia de a modela comportamentul 
comunităţii luterane. Formularea acestui deziderat este influenţată de dorinţa de a 
estima dacă exacerbarea funcţiei didactice a eliminat efectiv orice alt mod de a 
interacţiona cu imaginea. Pornind de la premisa că funcţia imaginilor era reflectată 
de compoziţiile incluse în programele picturale, studiul se va concentra, nu doar 
asupra articulării unui program, ci şi asupra detaliilor acestuia. Prin urmare, analiza 
detaliată a convenţiilor de reprezentare preferate în programele picturale, concepute 
în epoca Reformei, prin prisma unui studiu de caz, reprezentarea Decalogului, va 
încerca să exploreze modul în care acestea conturează rolul imaginii în dialogul cu 
comunitatea prezentă în biserică. 

O privire atentă asupra programelor picturale concepute în a doua jumătate a 
secolului al XVI-lea şi pe parcursul secolelor al XVII-lea şi al XVIII-lea subliniază 
apariţia frecventă a Decalogului, o temă inedită în pictura de panou din 
Transilvania" . Această imagine apare în diverse moduri şi în diverse contexte în 
spaţiul ecleziastic luteran: sub forma unor inscripţii pe intradosul voleţilor mobili ai 

Ashgate, 2012, p. 1 33- 164; Maria Crăciun, Art, Religious Diversity and Confessional Jdentity in 
Early Modem Transylvania, în C. Scott Dixon, Dagmar Freist, Mark Greengrass (eds.), Living with 
Religious Diversity in Early Modern Europe, Farnham, Ashgate, 2009, p. 8 1 - 1 08; Maria Crăciun, 
Reforming Church Space. Altarpieces and Their Functions in Early Modern Transylvania, în „Church 
History and Religious Culture'', no. 1 (2007), p. 1 -28. 
10 Eugene Honee, „Image and imagination in the medieval culture of prayer: a historical perspective" 
în Henk van Os (ed.), The Art of Devotion in the Late Middle Ages in Europe 1300-1500, London, 
Merrell Holberton, 1994), p. 1 57- 1 74. Carl C. Christensen, The Reformation and the Decline of 
German Art, în „Central European History", 6/3, 1 973, p. 207-232. 
1 1  Vezi repertoriile incluse în Emese Sarkadi Nagy, Local Workshops-Foreign Connections. Late 
Medieval Altarpieces /rom Transylvania, Ostfildem, Jan Thorbecke Verlag, 2012; Ciprian Firea, Arta 
Polipticelor Medievale din Transilvania (1450-1550), Teză de doctorat, Universitatea Babeş-Bolyai, 
2010. 
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unor poliptice, sub forma Tablelor Legii, oferite lui Moise, pe Muntele Sinai, în 
câteva scene narative şi, mai ales, ca obiect, figurat pe diverse artefacte, cum ar fi 
retablurile, amvoanele şi galeriile. 

Apariţia Decalogului în programul pictural al unui retablu este timpurie dacă 
luăm în calcul rezultatele restaurării polipticului din Sibiu. În 1 545, panoul central 
al acestui poliptic a fost parţial acoperit cu vopsea albastră pe care au fost introduse 
două citate din Biblie. În 1 70 1 ,  acestea au fost acoperite cu o nouă pictură de către 
Jeremias Stranovius. Restaurarea întreprinsă în anii 1 980 în atelierul Giselei 
Richter a scos la suprafaţă stratul de pictură medievală şi intervenţia din 1 545, care 
poate fi văzută şi azi (Fig. 1 ). Conform informaţiilor din rapoartele de restaurare, 
intradosul voleţilor mobili a fost şi el acoperit de inscripţii. Prin urmare, intervenţia 
din 1 545 era menită să transforme polipticul într-un retablu-text12 . Textele 
introduse aveau misiunea de a transmite congregaţiei fundamentele credinţei, dar şi 
reperele unui cod comportamental. Astfel, Decalogul a fost introdus pe intradosul 
unuia dintre voleţi 13 • 

O situaţie similară apare în cazul polipticului de la Dobârca ( 1 629), unde 
intradosul unuia dintre voleţi îl reprezintă pe Moise primind Tablele Legii. Textul 
Decalogului este scris pe suprafaţa acestor table (Fig. 2). 

Decalogul este prezent, sub forma Tablelor Legii şi în decoraţia suprastruc
turii polipticului din Jidvei, refasonat în 1 7 1 5  de Michael Hartmann Birtalbensis 
(Fig. 3). Tablele Legii, juxtapuse cu Evanghelia, flanchează o compoziţie care 
reprezenta Coborârea Sfântului Duh. Moise, ca reprezentare tridimensională, 
ţinând Tablele Legii este prezent şi în predela de tip sarcofag a polipticului din 
Hălchiu (Fig. 4). Aici, Sacrificiul lui Abraham, amplasat în poziţie centrală este 
flancat de statuile lui Moise şi Aaron, în imediata proximitate a lui Abraham şi de 
cele ale lui Petru şi Pavel, la exterior. 

Tablele Legii apar de asemenea pe amvonul de la Şura Mare, dedesubtul 
Crucificării, (Fig. 5) şi pe cel de la Braşov, unde acestea sunt prezentate congre
gaţiei de către Moise (Fig. 6). Amvonul a fost construit în epoca în care era paroh 
Marcus Fronius şi comandat pe cheltuiala măcelarului Laurentius Bomches14. 

12 Retablul-text este discutat de Koemer, Reformation of the Jmage, p. 290, 29 1, 297-300, care 
numeşte aceste artefacte retabluri-catehism. Frecvente în Danemarca, Norvegia şi Suedia, aceste 
retabluri conţin Crezul, cele Zece Porunci şi sacramentele. Un exemplu celebru este retablul din 
Dinkelsbiihl (1 537). Sergiusz Michalski, Inscriptions in Protestant Paintings and in Protestant 
Churches, în Arja-Leena Paavola (ed.), Ars Ecclesiastica. The Church as a Context for Visual Arts, 
Helsinki, University Press, 1 996, p. 34-47, mai ales p. 42. 
13 Din păcate aceste texte nu mai pot fi văzute, deoarece decizia autorită�lor în anii 1980 a fost ca 
aceste panouri să nu fie decapate. Astfel, voleţii prezintă şi azi pictura lui Stranovius şi o parte din 
text decapată prin sondaj. Ferenc Mihăly, Contribuţii la cercetarea polipticelor medievale 
transilvănene. Observaţii privind tehnicile de execuţie şi intervenţiile de restaurare, în „Ars 
Transsilvaniae", XXIV/2014, p. 75-94, aici p. 89, fig. 23 a publicat o reconstituire tentativă a 
structurii acestui retablu-text. 
14 Nicolae Sabău, Iconografia picturii reprezentând cele zece virtuţi din Biserica Neagră, Braşov, în 
,,Ars Transsilvaniae", VIl/ 1997, p. 1 2 1 - 1 37, mai ales p. 122. 
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În fine, o reprezentare tridimensională a lui Moise ţinând Tablele Legii apare şi în 
cazul retablului din Busd (fig. 8). 

Prin urmare, amplasarea acestei compoziţii în spaţiul ecleziastic, pe 
suprastructura retablului (Jidvei) sau pe intradosul voleţilor mobili ai unui poliptic 
(Dobârca şi Sibiu), pe predela acestuia (Hălchiu) şi pe amvon (Şura Mare şi 
Braşov) făcea ca Decalogul să se afle tot timpul sub ochii credincioşilor, 
amintindu-le codul moral pe care trebuiau să-l respecte. Mai mult, Decalogul era 
astfel asociat cu artefactele (altarul şi amvonul) care constituiau recuzita principală 
pentru parohul care îşi exercita activitatea predilectă, administrarea sacramentului 
şi predica. 

O privire mai atentă dedicată acestor compoziţii ne atrage atenţia asupra 
aranjamentului preferat pentru prezentarea Decalogului. Exemplul de la Sibiu, care 
este cel mai timpuriu trasează deja convenţia de reprezentare preferată, deoarece 
primele trei porunci au fost amplasate în jumătatea superioară a voletului, iar restul 
în jumătatea inferioară (Fig. 7). Acest mod de organizare spaţială a Decalogului 
este reluat în cazul polipticului de la Dobârca unde, în fapt doar primele trei 
porunci sunt înscrise pe suprafaţa panoului. În fine, în cazul Tablelor Legii de la 
Jidvei, Şura Mare şi Braşov acest detaliu este reluat. Singura excepţie o constituie 
Tablele Legii ţinute de Moise în predela de la Hălchiu, unde Decalogul apare 
într-un grupaj simetric, cu primele cinci porunci pe una dintre jumătăţi şi cu 
celelalte cinci pe cea de-a doua. Faptul ne conduce înspre concluzia că aranja
mentul care separa primele trei porunci de ultimele şapte era cel preferat de 
Biserica Luterană din Transilvania. 

Cum acest aranjament nu pare să se conformeze unor criterii practice sau 
estetice, explicaţia pentru această opţiune trebuie căutată în altă parte. Lectura 
textului de pe Tablele Legii de la Dobârca poate oferi o primă sugestie în acest 
sens. Primele trei porunci inscripţionate aici sunt : „non habebis deos alienos coram 
me", „non assumens nomen deitu in vanum" şi „memento ut dies sabbat'', ceea ce 
ne arată că s-a optat pentru aranjamentul tradiţional, adoptat iniţial de Sf Augustin 
şi utilizat consecvent de Biserica Catolică în perioada medievală. Acest aranjament 
făcea ca primele două porunci, moştenite din tradiţia iudaică, să fie reduse la una 
singură, prin unirea primei porunci cu a doua. Această opţiune a adus porunca 
referitoare la respectarea sabatului în poziţia trei. Acest aranjament medieval a fost 
menţinut de Martin Luther şi de Philip Melanchton, dar abandonat de Jean Calvin, 
care a preferat să separe, din nou, primele două porunci15 . 

Astfel, reformatorii de la Wittenberg au eliminat porunca· referitoare la 
producţia de imagine („să nu-ţi faci chip cioplit !"). Această decizie explică, aşa 
cum am menţionat deja, permisivitatea acestei Biserici faţă de imagine, încurajând 
conturarea unei teologii a vizualului. Pe de altă parte, această opţiune delimitează 

15 Iljia Veldrnan, The Old Testament as a Moral Code. Old Testament Stories as Exempta of the Ten 
Commandments, în Simiolus. Netherlands Quaterly for the History of Art, 23/4, 1 995, p. 2 15-239, mai 
ales p. 2 1 6, 2 1 7. 
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de la început Biserica Luterană de toate curentele reformatoare elveţiene, care, în 
spiritul celei de a doua porunci, au condamnat atât producţia, cât şi venerarea 
imaginilor16• 

Din perspectiva acestei analize este însă de remarcat delimitarea spaţială a 
primelor trei porunci şi prezentarea lor separată pe una dintre Tablele Legii. Cele 
trei porunci incluse în programul pictural al polipticului de la Dobârca anunţă cele 
trei probleme care au structurat strategiile pastorale ale clerului luteran: idolatria, 
blasfemia şi respectarea sabatului. Prima urma să elimine cultul sfinţilor şi implicit 
venerarea imaginilor acestora, alături de pietatea tradiţională etichetată drept 
superstiţie, a doua urma să eradicheze orice deviere de la ortodoxia şi ortopraxia 
luterană, în timp ce a treia urma să asigure participarea consecventă la serviciul 
divin. Într-un sens, aceste trei puncte ale Decalogului reglementează relaţia dintre 
Dumnezeu şi omenire, ceea ce ar putea constitui o explicaţie pentru delimitarea lor 
spaţială.17 Astfel, organizarea spaţială care separa primele trei porunci de celelalte 
şapte se datorează dorinţei de a delimita poruncile care defineau relaţia cu 
Dumnezeu de cele care reglementau relaţiile în interiorul comunităţii creştine. Prin 
urmare, aranjamentul celor Zece Porunci putea să fie o modalitate vizuală de a 
familiariza credinciosul, pe de o parte cu fundamentele credinţei şi ale practicii 
devoţionale, iar pe de alta cu un cod comportamental care trebuia urmat conform 
literei şi în spiritului Legii. Suntem astfel înclinaţi să presupunem că Tablele Legii, 
astfel prezentate, erau un artefact esenţial în recuzita pastorală a clerului luteran, 
marcând cele două componente ale activităţii lor în parohie, programul reformator 
şi strategiile disciplinare. 

Pentru a confirma însă această ipoteză este necesar să estimăm dacă 
Decalogul era asumat ca atare de către clerul luteran al Transilvaniei şi dacă acesta 
construise un discurs care să includă un cod moral ancorat în preceptele vetero
testamentare. 

Într-o discuţie mai largă dedicată confesiunii, clerul luteran al Transilvaniei a 
încercat o definire a păcatului care se conforma prezumţiei că acesta este inerent 
naturii umane, drept consecinţă a păcatului originar1 8 • Din perspectiva acestei 
cercetări este însă important să estimăm dacă definiţiile date păcatului reflectau o 
asumare conştientă a Decalogului. O analiză a surselor sugerează că Decalogul 
ocupa un loc important în programul instructiv al clerului luteran. Acesta era 

16 Pentru o discuţie a teologiei imaginii în Reforma elveţiană, vezi Sergiusz Michalski, The 
Refonnation and the Visual Arts. The Protestant Image Question in Western and Eastern Europe, 
London, New York, Routledge, 1993, p. 43-74. 
17 John Witte, Law and Protestantism: The Legal Teachings of the Lutheran Reformation, Cambridge, 
Cambridge University Press, 2002, p. 126, 127. 
18 Heinz Schilling, History of Crime or History of Sin? Some Rejlections on the Social History of 
Ear/y Modern Church Discipline, în E.I. Kouri, Tom Scott (eds.), Politics and Society in Refonnation 
Europe, London, MacMillan Press, 1987, p. 289-3 1 O. „Formula pii consensus inter pastores 
ecclesiarum Saxonicarum inita în publica synodo Mediensi anno 1572" în Teutsch (ed.), 
Urkundenbuch, II, p. 1 6 1 .  
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discutat în fiecare dimineaţă ca parte a serviciului divin, instruire care se intensifica 
în postul Paştelui 19• Prin urmare, credincioşii erau probabil încurajaţi să ia în 
considerare cele Zece Porunci în momentul în care îşi examinau conştiinţa şi 
încercau să identifice păcatele pe care urmau să le mărturisească preotului20• 

Dincolo de aceste decizii de natură strategică, o privire atentă asupra 
decretelor sinoadelor Bisericii Luterane permite o explorare a modului în care a 
fost articulat discursul clerului referitor la păcat. Majoritatea acestor texte au discu
tat păcatul ca o serie de transgresii. Cele mai grave erau cele împotriva divinităţii :  
lipsa de respect faţă de sacrament şi îndepărtarea de la ortodoxia luterană, luarea în 
derâdere a cuvântului lui Dumnezeu, aversiunea faţă de evanghelie şi permisi
vitatea faţă de falsele învăţături ale rivalilor confesionali, absenţa de la biserică, 
participarea la pelerinaje şi idolatria publică. Dacă interesul manifestat faţă de 
propunerile teologice alternative era considerat idolatrie, lipsa de respect faţă de 
sacrament şi ignorarea evangheliei erau echivalate cu blasfemia, în timp ce absenţa 
de la biserică era o evidentă încălcare a necesităţii de a respecta sabatul. Prin 
urmare, această listă reflecta primele trei porunci, în accepţiunea lor luterană şi era 
capabilă să transmită înspre congregaţii fundamentele ortodoxiei şi ortopraxiei 
specifice acestei confesiuni. 

Spiritul primei porunci este sesizabil şi în dorinţa clerului de a monitoriza 
relaţiile inter-confesionale în interiorul căsătoriilor mixte, care puteau avea drept 
rezultat convertirea unui luteran la una dintre confesiunile rivale. În consecinţă, 
Biserica Luterană descuraja credincioşii de a se căsători cu Antitrinitari sau cu cei 
care „dispreţuiau sacramentul" (calvinii sau sacramentarii, cum erau numiţi în 
epocă), deoarece aceştia din urmă puteau să-şi atragă partenerul înspre erorile 
doctrinare ale acelui grup2 1 • Vedem cum, în acest caz, clerul luteran reacţiona în 
spiritul primei porunci, dar ţinând seama de realităţile unei societăţi multi
confesionale, prin încercarea de a descuraja căsătoriile mixte din punct de vedere 
confesional. 

Cum erau reflectate însă în discursul clerical celelalte şapte porunci ale 
Decalogului, „cinsteşte pe tatăl tău şi pe mama ta'', „să nu ucizi", „să nu comiţi 
adulter", „să nu furi", „să nu mărturiseşti strâmb'', „să nu râvneşti la casa vecinului 
tău'', şi „să nu râvneşti la nevasta vecinului tău"? 

19 „Ceteris vero diebus per septimanam ante auroram praemissa cantiuncula fit contio farniliaris pro 
institutione iuventutis, quae clauditur cantione alicuius psalmi vei decern praeceptorum." în Johannes 
Honterus, Reformatio Ecc/esiae Coronensis ac Totius Barcensis Provinciae, Coronae MDXLIII în 
Oskar Netoliczka (ed.), Johannes Honterus 's ausgewăhlte Schrifien. ln Au/trage des Ausschusses zur 
Errichtungdes Honterusdenkmals in Kronstadt Hermannstadt, 1 896, p. 1 1 -28, mai ales p. 17, 1 8. 
Articol XIV din 1 56 1  în Teutsch (ed.), Urkundenbuch, II, p. 56. 
20 Honterus, Reformatio, p. 17, 1 8. 
2 1 Articol 7 ( 1 556), în Edit Szegedi, Konfessionsbildung und Konfessionalisierung im stădtischen 
Kontext. Eine Fallstudie am Beispiel von Kronstadt in Siebenbiirgen (ca. 1550-1680), în Berichte und 
Beitrăge des Geisteswissenschaftlichen Zentrums Geschichte und Kultur Ostmitteleuropas an der 
Universităt Leipzig. Heft 2 Konfessionelle Formierungsprozessen im Friihneuzeitlichen 
Ostmitteleuropa. Vortrăge und Studien, ed. JOrg Deventer (Leipzig 2006), p. 126-253, aici p. 254. 
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Analiza decretelor sinoadelor Bisericii Luterane şi a protocoalelor vizitaţiilor 
sugerează că lista transgresiilor definite de clerul luteran cuprindea concupiscenţa, 
adulterul şi prostituţia22. Acestea trimit la porunca a şasea, care face referire la 
adulter, dar care era interpretată, în mod tradiţional în sens mult mai larg23 •  
Conformându-se acestei tendinţe, clerul luteran din Transilvania folosea şi el 
conceptul de adulter pentru a articula un discurs mai complex referitor la căsătorie. 
Subiectele acestui discurs erau în primul rând concubinajul şi căsătoriile clan
destine, criticate datorită naşterii unor copiii nelegitimi, stigmatizaţi de autoritatea 
ecleziastică24• 

Termenul adulter apărea însă în discursul clerical şi în contextul unor discre
panţe în vârsta partenerilor care contractau o căsătorie, mai ales când era implicată 
o femeie mai în vârstă şi un tânăr25• Motivaţia oferită este în mod particular 
interesantă, deoarece Biserica dorea să evite adulterul şi scandalul care puteau 
surveni în astfel de situaţii26. Protocolul vizitaţiilor invocă un motiv în plus pentru a 
descuraja aceste uniuni, pe care le considera infertile27 • 

Un alt context în care adulterul era menţionat este divorţul, deoarece acesta 
era admis numai în cazul adulterului şi abandonului. Clerul admonesta în general 
cuplurile care doreau să se despartă din cauza certurilor, a sărăciei sau a bolii. În 

cazul unui adulter, partenerul inocent se putea recăsători, dar nu în aceeaşi regiune, 
pentru a evita conflictele în comunitate. Aceste reglementări par să sublinieze 
preocuparea clerului luteran de a menţine cu orice preţ armonia conjugală, deoarece 
protocoalele vizitaţiilor sugerează dorinţa clerului de a descoperi cuplurile care nu 
trăiau în armonie sau care, în fapt, se separaseră28. 

Prin urmare, miza discursului clerical referitor la căsătorie pare să vizeze 
armonia conjugală, atinsă în momentul în care cupluri de vârstă potrivită se 
căsătoreau în prezenţa preotului şi produceau copiii legitimi. Modul în care este 
definită armonia conjugală este interesant în sine, deoarece, în spiritul epistolelor 
Sfăntului Pavel către corintieni, aceasta era echivalată cu castitatea. Castitatea, la 
rândul ei nu mai era definită drept abstinenţă, ci drept fidelitate29• Toate aceste 
exemple sugerează că porunca a şasea (referitoare la adulter) beneficia de o atenţie 
specială în discursul articulat de clerul luteran al Transilvaniei. 

22 Szegedi, Konfessionsbildung, p. 257, 258, 267. 
23 Veldman, The Old Testament, p. 217, sugerează că adulter se referea la orice deviere de la castitate, 
în gând, cuvânt sau faptă, atât în interiorul căsătoriei cât şi în afara ei. Orice dorinţă fizică în afara 
căsătoriei era condamnată. 
24 Teutsch (ed.), Urkundenbuch, l, p. 55, 6 1 .  Teutsch (ed.), Urkundenbuch, II, p. 1 05, 1 06, 1 63, 2 12; 
Szegedi, Konfessionsbildung, p. 258, 259, 267, 268. 
25 Teutsch (ed.), Urkundenbuch, II, p. 76, 1 06. 
26 Ibidem, p. 106. 
27 Ibidem, p. 76, 106. Szegedi, Konfessionsbildung, p. 257. 
28 Szegedi, Konfessionsbildung, p. 257. 
29 Teutsch (ed.), Urkundenbuch, II, p. 1 63 .  
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Pe de altă parte, clerul luteran definea păcatul drept o serie de încălcări ale 
normei acceptate social. Păcatul era echivalat cu animozitatea, invidia, ma şi lenea. 
În plus, clerul luteran admonesta populaţia în toate cazurile de exces, lăcomia, 
beţia, jocurile de noroc şi serbările opulente. În fine, erau condamnate păcatele 
asociate cuvântului: calomnia, blasfemia, înjurăturile, insultele, certurile, bârfa şi 
indiscreţia. Clerul era vigilent şi în ceea ce priveşte rezistenţa unor credinţe şi 
practici tradiţionale: vrăjitoria, tămăduirile, binecuvântările, profeţiile şi divinaţia30• 
Dacă invidia, ura, lăcomia, beţia şi lenea reflectau mai degrabă lista celor şapte 
păcate capitale, păcatele asociate cuvântului erau o consecinţă a celei de a doua 
porunci, pe când practicile devoţionale tradiţionale contraveneau interdicţiilor 
asociate cu idolatria (prima poruncă)3 1 • 

În fine, clerul susţinea autoritatea, condamnând insubordonarea de orice tip: 
cea a servitorilor care fugeau de la stăpân sau a artizanilor care refuzau să lucreze, 
cea a copiilor care îşi sfidau părinţii, îi abuzau verbal sau chiar fizic, ceea ce 
reflecta şi eşecul părinţilor, care nu reuşiseră „să-i crească cu frica lui Dumnezeu", 
cea a indivizilor care provocau dezordinea publică - numiţi în general storer - şi 
cea a persoanelor care contestau autorităţile oraşului. Preocuparea pentru insubor
donare face referire la porunca a patra, „cinsteşte pe tatăl tău şi pe mama ta", în 
general interpretată ca îndemn înspre supunerea faţă de autorităţi32. 

Prin urmare, textele redactate de clerul luteran al Transilvaniei sugerează 
asumarea conştientă a Decalogului. Deşi am putea spune că unele precepte ( I ,  2, 3, 
4 şi 6) sunt privilegiate, spiritul acestuia este prezent în multe dintre definiţiile date 
păcatului şi în modul în care era calificată gravitatea acestuia. 

Dar cum ajunge clerul luteran să transforme Decalogul în coloana vertebrală 
a discursului său disciplinator? 

În articularea discursului său, clerul luteran era foarte probabil inspirat de 
Catehismele lui Martin Luther, în special de Catehismul Mare, destinat instruirii 
parohilor. Pentru a ne convinge este suficient să reflectăm asupra definiţiei date 
adulterului . Atât în Catehismul Mare, cât şi în Catehismul Mic, interdicţia 
împotriva adulterului era interpretată ca un stimul pentru armonia conjugală. 

Catehismul nu este folosit însă doar pentru instruirea clerului şi menit să 
faciliteze articularea discmsului acestuia. El era folosit şi pentru diseminarea 
acestui discurs înspre congregaţii. Interpretând cele Zece Porunci, Crezul, Tatăl 
Nostru, sacramentul Botezului şi Euharistia, catehismele erau instrumentele ideale 
pentru transmiterea fundamentelor credinţei adevărate şi a bunelor practici 

30 Teutsch (ed.), Urkundenbuch, II, p. 21 2. Szegedi, Konfessionsbildung, p. 259, 267. 
3 1 Pentru o definiţie şi clasificare a păcatului în evul mediu, vezi Jean Delumeau, Păcatul şi frica. 
Culpabilitatea în Occident (secolele XIII-XVIII), Iaşi, Polirom, 1 997, p. 223-289; John Bossy, 
Christianity in the West 1400-1 700, Oxford, Oxford University Press, 1 985, p. 35-56. Pentru discuţii 
referitoare la păcat şi confesiune, vezi Thomas Tentler, Sin and Confession an the Eve of the 
Reformation, Princeton, Princeton University Press, 1977; J.G. Duggan, Fear and Confession on the 
Eve of the Reformation, în „Archiv filr Reformationsgeschichte", 75/1982, p. 1 53-175 .  
32 Teutsch (ed.), Urkundenbuch, II, p. 2 1 2; Szegedi, Konfessionsbildung, p. 269-27 1 .  
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elaborate de Biserica Luterană33• În fapt, unul dintre decretele sinoadelor Bisericii 
Luterane din Transilvania face aluzie la Micul Catehism al lui Luther, care ar fi 
trebuit să fie folosit în şcoli34• În fine, catehismul publicat de Johannes Honterus în 
1 548 se înscrie unor tendinţe mai generale ale Europei centrale de a completa 
informaţia din original cu instrucţiuni sugerate de contextul local. Astfel, Honterus 
adaugă un capitol care subliniază importanţa catehezei în context domestic. 
Preluând această sugestie, clerul luteran încuraja părinţii să-şi crească copiii şi să-şi 
educe servitorii în disciplină, să-i ducă la biserică pentru serviciul divin şi predică 
şi să-i înveţe catehismul şi cuvântul lui Dumnezeu. Drept mecanism de control, clerul 
stabilise şi modalităţi de a evalua cunoştiinţele dobândite. De exemplu, cunoaşterea 
catehismului era o condiţie necesară pentru încheierea unei căsătorii35. 

În consecinţă, Decalogul făcea parte din programul instructiv implementat 
de preotul fiecărei comunităţi. Aflat în centrul modului în care clerul luteran con
ceptualiza păcatul, Decalogul era prezent, atât în instrumentul pedagogic principal 
utilizat de cler, catehismul, cât şi în programul vizual al bisericilor luterane, 
program conceput, de asemenea, sub directa supervizare a clerului. Prin urmare, 
Decalogul deţine rolul principal în strategiile de comunicare implementate de clerul 
luteran. 

Scopul integrării Decalogului în aceste mecanisme ale comunicării era 
stimularea congregaţiei înspre un examen al conştiinţei şi o definire cât mai clară a 
păcatelor pe care urmau să le mărturisească clerului. Procesul este unul firesc, 
deoarece Biserica Luterană era una dintre instituţiile implicate în disciplinarea 
religioasă şi socială a comunităţii săseşti. 

Eficacitatea mesajului transmis de clerul luteran, atât prin catehism cât şi 
prin intermediul vizualului se poate estima printr-o comparaţie cu documentele 
prescriptive emise de alte instituţii angajate în disciplinarea comunităţii, cum ar fi 
breslele. O examinare atentă a regulamentelor emise de aceste instituţii sugerează 
că acestea se ocupau de o varietate largă de transgresii care pot fi aranjate în 
ordinea gravităţii faptei. 

Pe primele locuri se află adulterul, bigamia şi dezonorarea casei meşterului. 
În acest ultim caz, formularea, oarecum aluzivă şi ambiguă pare să sugereze 
activităţi sexuale ilicite36• Multe statute fac alll.zie la aceeaşi problemă, în momentul 

33 Krista Zach, Protestant vernacular catechisms and religious reform in sixteenth-century east
central Europe, în Maria Crăciun, Ovidiu Ghitta, Graeme Murdock (eds.), Confessional /dentity in 
East-Central Europe, Aldershot, Ashgate, 2002, p. 53, 54. 
34 Se recomanda ca toate bisericile luterane să deţină Biblii în limba germană şi latină, postite şi 
Catehismul lui Martin Luther. Teutsch (ed.), Urkundenbuch, I, p. 3 1 .  
35 Articol II (1 577), în Teutsch (ed.), Urkundenbuch, II, p. 209. 
36 Gernot Nussbăcher, Elisabeta Marin (eds.), Quellen zur Geschichte der Stadt Kronstadt, IX, 
Zunfturkunden 1420-1 580, Kronstadt, Aldus Verlag, 1999, p. 222, 223, 336, 342-345, 359; Monica 
Vlaicu, Documente privind istoria oraşului Sibiu, volumul 2: Comerţ şi meşteşuguri în Sibiu şi în cele 
Şapte Scaune 1224-1579, Sibiu/Heidelberg, Editura Hora, Societatea de Studii Transilvane 
Heidelberg, 2003, p. 387-392, 403, 404, 442-453. 
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în care interzic calfelor şi ucenicilor să petreacă noaptea în afara casei meşterului37• 
În fine, vizitarea prostituatelor era descurajată şi . aceste femei publice erau 
menţionate explicit ca fiind o companie nepotrivită38. Prin urmare, regulamentele 
breslelor par şi ele menite să protejeze instituţia căsătoriei, acordând un loc 
important interpretării celei de a şasea porunci. 

În al doilea rând, poziţia importantă pe care o deţine furtul în sistemul de 
transgresii stabilit de artizani reflectă în mod foarte direct porunca a şaptea. 
Reglementările formulate sugerează că atât furtul cât şi înşelăciunea, considerate 
fapte deosebit de grave erau pedepsite prin expulzarea din asociaţie39• 

Pe de altă parte, mai multe statute se referă la scăderi în domeniul manierelor 
civilizate, decenţă şi moderaţie, subliniind antiteza dintre comportament nepotrivit 
cu „vita pudice et honeste". Aceste deviaţii de la normă includeau jocurile de 
noroc, beţia (care era asociată cu risipa şi lipsa de responsabilitate în ceea ce 
priveşte protejarea intereselor familiei), lăcomia, dar şi impoliteţea, trândăvia şi 
scandalul40. La sfârşitul listei erau menţionate transgresările prin cuvânt: calomnia, 
indiscreţia, limbajul abuziv, blasfemia şi înjurăturile4 1 .  Dacă primul set de 
transgresării ne amintesc de cele şapte păcate capitale, al doilea se referă mult mai 
direct la porunca a doua, injuncţia împotriva blasfemiei. 

În fine, lumea breslelor era una profund ierarhică, unde toţi artizanii erau 
supuşi magistraturii oraşului, toţi membrii asociaţiei trebuiau să asculte de mai 
marii breslei, în timp ce toate calfele şi ucenicii erau subordonaţi meşteşugarului 
care deţinea atelierul. În consecinţă, supunerea era o calitate mult apreciată de 
întreg grupul artizanilor. Ne-am aştepta, de aceea, ca insubordonarea să ocupe un 
loc de frunte în lista transgresărilor menţionate în statute. Într-adevăr, statutele 
breslelor nu ne dezamăgesc, deoarece nesupunerea era considerată o ofensă gravă 
sau măcar o circumstanţă agravantă în evaluarea unei transgresări. De exemplu, în 
1 570, statutele zidarilor sugerează ca meşterul care lipsea de la întrunirile breslei, 
„din încăpăţânare şi trufie", urma să fie exclus din asociaţie „până când va ajunge 
prin rugăminţi şi cu amendă la învoială cu breasla"42• 

În acest sens, o lectură atentă a statutelor diverselor bresle subliniază faptul 
că transgresrăile meşterilor erau, cel mai frecvent, asociate cu un mal praxis în 
exercitarea meseriei lor, în timp ce cele ale calfelor şi ucenicilor se încadrau în 
categoria mai largă a „proastei creşteri". Prin urmare, meşterii erau pedepsiţi pentru 
încălcarea celei de a şaptea porunci, deoarece, pentru artizani, orice lipsă de 
onestitate în meserie era considerată furt, în timp ce ucenicii şi calfele erau 

37 Vlaicu (ed.), Documente, p. 388, 404. 
38 Gemat Nussbăcher, Elisabeta Marin (eds.), Quellen, p. 59; Vlaicu (ed.), Documente, p. 370. 
39 Gemat Nussbăcher, Elisabeta Marin (eds.), Que/len, IX, p. 1 1 0, 1 1 1 , 261 .  
40 Vlaicu (ed.), Documente, p. 370, 37 1 ,  373-375, 393, 394, 405; Gemat Nussbăcher, Elisabeta Marin 
(eds.), Que/len, IX, p. 224, 228, 242, 243, 267, 268, 327, 346, 347. 
41 Gemat Nussbăcher, Elisabeta Marin (eds.), Que/len, IX, p. 95, 86, 99, 1 78, 1 82, 1 90, 2 1 0, 242, 252, 
261 ,  267, 279, 294; Vlaicu (ed.), p. 346, 356, 359, 363, 392, 412, 442, 444. 
42 Gemat Nussbăcher, Elisabeta Marin (eds.), Quellen, IX, p. 303. 
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disciplinaţi pentru transgresarea celei de a patra porunci. Faptul reflectă structura 
ierarhică şi patriarhală a unei societăţi care valoriza ordinea, disciplina şi supu
nerea. Astfel, analizând aceste mărturii prin prisma relaţiilor sociale, devenim 
conştienţi că, în lumea artizanilor, meşterii erau pedepsiţi pentru pierderea onoarei 
şi reputaţia terfelită, în timp ce calfele erau admonestate pentru lipsa disciplinei. 
Această observaţie consolidează impresia creată de acest tip de surse: pentru 
artizani păcatul era interşanjabil cu crima şi conceptualizat ca o relaţie între 
autoritate şi subordonare, asociere care echivala transgresările cu diverse tipuri de 
indisciplină. 

Prin urmare, dacă reflectăm asupra modului în care era integrat Decalogul în 
codul etic articulat de bresle, constatăm o reiterare insistentă a poruncilor 2, 4, 6 şi 
7, ceea ce subliniază preocuparea pentru blasfemie, insubordonare, furt şi adulter, 
interpretate în sens larg. 

Eficacitatea mesajului transmis de cler nu poate fi măsurată decât comparând 
cele două seturi de norme, cele elaborate de cler, care - aşa cum am văzut -
integraseră atât litera cât şi spiritul Decalogului pentru a disciplina comunitatea 
creştină, cu cele concepute de artizani pentru a disciplina propriul grup. 

Chiar şi la o privire superficială, cele două seturi de norme nu sunt întru totul 
similare43 •  În cazul clerului luteran din Transilvania, axiologia păcatului privile
giază deviaţia de la ortodoxia luterană şi lipsa de respect faţă de sacrament, 
subsumabile poruncilor 1 şi 2. Faptul sugerează că, în opinia clerului transilvănean, 
indiferenţa faţă de specificul confesional al bisericii era abaterea cea mai gravă. 
Cum succesul disciplinării religioase şi sociale depindea de frecventarea regulată a 
bisericii, insistenţa cu care este reiterată porunca a treia nu este surprinzătoare. 

În fine, din perspectiva clerului, relaţiile în interiorul comunităţii creştine 
erau jalonate de supunerea faţă de părinţi şi autorităţi şi de transformarea căsătoriei 
în instituţia fundamentală, al cărei model patriarhal era oferit spre emulare socie
tăţii. Căsătoriţi ei înşişi şi gata să ofere un exemplu, preoţii luterani încurajau 
cuplurile căsătorite să trăiască în armonie, castitatea fiind redefinită drept fidelitate. 
Prin urmare, clerul luteran condamna toate acele transgresări care periclitau insti
tuţia: adulterul, bigamia, desfrânarea, prostituţia, ilegitimitatea, concupiscenţa şi 
violul44. Faptul dovedeşte interiorizarea celei de a patra şi celei de a şasea porunci. 

Pe de altă parte, problemele reliefate cu predilecţie de cler în discursul 
referitor la căsătorie sugerează că acesta a adaptat preceptele Decalogului unor 
condiţii locale. Astfel, căsătoria unor indivizi de vârste foarte diferite, în special 
dacă femeia era partenerul senior, era considerată nefirească, contravenind atât 
legilor naturii cât şi cutumei sociale. Discursul clerului în această problemă era 
determinat de realităţile sociale ale oraşului transilvănean. Văduvele din mediul 
artizanal erau în general forţate de restricţiile breslelor, care le îngrădeau dreptul de 

43 Clerul insista asupra poruncilor 1 ,  2, 3, 4 şi 6, în timp ce breslele erau mai interesate de poruncile 
2, 4, 6 şi 7. 
44 Teutsch (ed.), Urkundenbuch, l, p. 26-28. Teutsch (ed.), Urkundenbuch, II, p. 1 62, 1 63, 204-214. 
Szegedi, Konfessionsbildung, p. 257-259, 267-268. 
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a lucra în atelierul soţului defunct pentru a întreţine familia, să se căsătorească cu 
meşteri mai tineri, dispuşi să preia atelierul45 . Din punctul de vedere al văduvei, o 
astfel de căsătorie evita pierderea statutului social conferit de poziţia ei în 
gestionarea căminului-atelier şi sărăcia care deriva din imposibilitatea de a munci46• 
Din perspectiva tânărului meşter, acesta era un drum al succesului profesional şi o 
ascensiune socială asigurată47• 

Existenţa acestei strategii în politicile matrimoniale ale mediului artizanal 
explică parţial şi reticenţa clerului faţă de străini. Oferind unui tânăr meşter sau 
chiar unei calfe posibilitatea de a se instala într-un atelier, căsătoria cu o văduvă 
moştenitoare a unui patrimoniu era, în mod special, atrăgătoare pentru cei care 
veneau din afara oraşului şi care puteau deveni, pe această cale, cetăţeni. Biserica 
se temea însă că ei ar putea ascunde vicii şi transgresării trecute48. 

Deşi preocupate în egală măsură de reglementarea căsătoriei, autorităţile 
breslelor aveau oarecum alte priorităţi. De pildă, în cazul transgresărilor de natură 
sexuală, meşterii artizani erau mult mai preocupaţi să pedepsească abandonarea 
soţiei şi a copiilor decât concupiscenţa în sine. Pe de altă parte, ei condamnau 
relaţiile premaritale care ruinau reputaţia atelierului49. Dar şi această problemă avea 
în fapt conotaţii sociale serioase, din moment ce copiii ilegitimi riscau să devină o 
povară pentru siste�ul caritabil al oraşului. În conformitate cu statutele breslelor, 
copiii născuţi în afara unei căsătorii nu erau primiţi ca ucenici şi, astfel, era mult 
mai dificil pentru ei să-şi câştige existenţa50• 

O impresie similară este creată de tratamentul adulterului. Acesta era destul 
de puţin menţionat în regulamentele breslelor5 1 • În schimb, meşterii din diverse 
bresle erau conştienţi de tensiunile pe care bigamia - mult mai frecvent amintită -
le putea declanşa în cadrul comunităţii. De aceea, statutele breslelor îi obligau pe 
toţi artizanii căsătoriţi să-şi aducă soţiile în oraşul unde găsiseră de lucru52• Astfel, 
putem conchide că preocupările disciplinare ale breslelor se concentrau asupra 
păcatelor publice, adică cele cu consecinţe sociale, disruptive pentru bunăstarea 

45 Gemot Nussbăcher, Elisabeta Marin (eds.), Quel/en, IX, p. 25, 27, 98, 1 00, 149, 1 78, 189, 25 1 ,  
26 1 ,  277, 279, 288, 334, 376, 385; Vlaicu, Documente, p .  145, 173, 188, 197, 244, 441 .  
46 Pentru o definiţie a căminului atelier şi a poziţiei femeii din mediul artizanal, vezi L)ndal Roper, 
The Holy Household. Women and Morals in Reformation Augsburg, Oxford, Clarendon Press, 1 99 1 ,  
f ·  29, 30. 
7 Vlaicu (ed.), Documente, p. 188, 2 18, 237, 336, 356, 405. Gemot Nussbăcher, Elisabeta Marin 

(eds.), Quellen, IX, p. 149. 
48 Teutsch (ed.), Urkundenbuch, I, p. 6 1 ;  Teutsch (ed.), Urkundenbuch, II, p. 208; Szegedi, 
Konfessionsbildung, p. 257, 264. 
49 Gemot Nussbăcher, Elisabeta Marin (eds.), Quellen, IX, p. 93, 175, 182, 186, 1 92, 238, 249, .?.57, 
276, 287. Vlaicu (ed.), Documente, p. 23 1 ,  234, 265. 
50 Majoritatea statutelor de breaslă conţin fraza „soli egelig gebom" sau „ehrlich geboren un from 
se)11", „Redlich geboren". Gemot Nussbăcher, Elisabeta Marin (eds.), Quellen, IX; p. 93, 1 75, 182, 
186, 1 92, 249, 257, 258, 276, 287; Vlaicu (ed.), Documente, p. 23 1 ,  239, 265. 
5 1  El apare menţionat explicit doar în statutele bărbierilor (1 550) în Gemot Nussbăcher, Elisabeta 
Marin (eds.), Quellen, IX, p. 203. 
52 Vlaicu (ed.), Documente, p. 2 1 6, 235. 
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căminului-atelier, toate acele transgresii care afectau reputaţia, înţelegând prin 
aceasta atât onoarea colectivă a breslei, cât şi cea individuală a membrilor acesteia. 

Prin urmare, dacă comparăm opiniile clerului cu cele ale laicilor, observăm 
că artizanii au elaborat o ierarhie diferită a păcatului. Interesul lor pentru 
transgresările religioase era limitat, în timp ce transgresările care perturbau cel mai 
tare ordinea socială, cum ar fi furtul şi lipsa de onestitate, se aflau în capul listei. 
Acestea erau urmate de transgresările de natură sexuală, cu toate că breslele păreau 
mai interesate de consecinţele lor sociale decât de natura păcătoasă a faptei în sine. 
Cu toate că breslele sprijineau căsătoria, acestea nu erau interesate de regle
mentarea acesteia în aceeaşi măsură sau în acelaşi mod, cu Biserica Luterană. Din 
nou, prin contrast cu priorităţile clerului, scăderile în comportament şi unele dintre 
păcatele legate de cuvânt ocupau un loc mult mai important în regulile elaborate de 
artizani. Spre deosebire de cler, care era interesat de eradicarea blasfemiei - un 
păcat care afecta relaţia cu Dumnezeu -, breslele condamnau mai ferm calomnia -
transgresare care afecta relaţiile din interiorul comunităţii. În final, toate aceste 
transgresării erau percepute drept forme ale insubordonării, din moment ce relaţiile 
dintre meşteri şi ucenici, calfe şi servitori constituiau preocuparea lor principală. 
Prin urmare, chiar dacă atât discursul clerical cât şi reglementările emise de bresle 
erau impregnate de preceptele Decalogului, interpretarea dată acestora era uneori 
foarte diferită, acomodând interesele specifice ale celor două grupuri. 

Raportul dintre cler şi artizani, la nivelul unor mecanisme de comunicare 
este foarte bine ilustrat de una dintre reglementările preluate direct din Decalog: 
,,Adu-ţi aminte de ziua odihnei ca să o sfinţeşti !".  Începând cu prevederile din 
Reformatio Ecclesiarum Saxonicarum, clerul luteran solicita insistent participarea 
regulată la serviciul divin53, Pentru a asigura respectarea acestei cerinţe, clerul 
interzicea orice activitate lucrativă - mai ales de natură comercială - în timpul 
serviciului divin şi iniţiase un război cu locurile de socializare, taverne şi hanuri, 
cerând ca acestea să fie deschise numai după predica din timpul serviciului de 
seară54• Magistratura oraşelor era însă instituţia capabilă să implementeze concret 
acest program. Dorind să controleze instituţiile care favorizau un comportament 
necorespunzător, consiliul urban restricţiona orele de deschidere a locurilor de 
socializare55• Breslele par să fi subscris acestor reglementări, deoarece în 1 569 li se 

53 Teutsch (ed.), Urkundenbuch, I, p. 29; Teutsch (ed.), Urkundenbuch, II, p. 2 1 0, 2 1 1 ;  Szegedi, 
Konfessionsbildung, p. 258, 267, 268. 
54 Teutsch (ed.), Urkundenbuch, II, p. 9, 2 1 1 ,  2 13 ;  Szegedi, Konfessionsbildung, p. 258, 267-269; 
Teutsch (ed.), Urkundenbuch, I, p. 28-29. Aceste reglementări au fost discutate în Maria Crăciun, 
Communities of Devotion: the Saxons in Early Modern Transylvania, în „Studia Universitatis Babeş
Bolyai. Historia", 58, Special Issue, 201 ,  p. 1 56- 195, mai ales p. 1 72, 1 73 .  
55 Măria Pakucs, Gute Ordnung und Disciplin: Patterns of Social Discipline in Sibiu (Hermannstadt) 
in the Sixteenth Century, în „New Europe College Yearbook 2003-2004", Bucureşti, 2005, p. 1 75-
206, aici p. 1 89. Reglementarea este prezentă şi în statutul Braşovului. „Nimeni să nu vândă vin după 
timpul de închidere şi nici să nu dea nimănui vin, după ora închiderii sub pedeapsa a 2 florini", 
6 martie 1577 statutul oraşului Braşov în Gemot Nussbiicher, Elisabeta Marin (eds.), Quellen, IX, 
p. 35 1 .  
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interzicea calfelor pielarilor să bea vin în timpul săptămânii56• În plus, conducerea 
breslelor, în ciuda unui interes limitat faţă de programul de disciplinare religioasă 
iniţiat de clerul luteran, încuraja participarea la serviciul divin şi o atitudine pioasă 
în timpul acestuia. De exemplu, statutele redactate de breasla ţesătorilor din 
Cisnădie pentru calfele lor ( 1 56 1 )  menţionează că, în timpul serviciului divin, 
aceştia trebuiau să se ridice în picioare de câte ori era menţionat numele lui Iisus57• 
Pe de altă parte, breasla pielarilor le cerea calfelor să cânte în biserică după predica 
principală, sugerând că elita asociaţiei încuraja cântul congregaţional58• Exemplul 
subliniază modul în care sugestiile clerului puteau fi preluate, dar şi interpretate de 
autoritatea seculară din oraş, iar apoi de meşterii artizani. 

În concluzie, programul de disciplinare religioasă şi socială propus de clerul 
luteran al Transilvaniei era articulat cu ajutorul catehismelor lui Martin Luther şi 
adaptat necesităţilor congregaţiilor locale. În centrul acestuia pare să se fi aflat 
Decalogul, asumat ca un cod etic şi ca un set de norme menite să disciplineze 
credincioşii Bisericii Luterane. Acest cod etic era diseminat cu ajutorul catehis
mului, dar şi prin intermediul imaginii, mai exact prin compoziţia care reprezenta 
cele Zece Ponmci. 

Aşa cum am văzut, primele trei porunci reprezintă o injuncţie împotriva 
idolatriei, o condamnare a blasfemiei şi îndemnul ca ziua domnului să fie obser
vată, mai mult ca sigur prin participarea la serviciul divin. Aceste trei porunci 
coincid cu priorităţile clerului luteran în perioada reformării bisericii, eradicarea 
idolatriei, eliminarea credinţelor eronate, mai ales în ceea ce priveşte sacramentul -
echivalabile cu blasfemia - şi asigurarea participării la serviciul divin. Prin unnare, 
modul în care această imagine era construită subliniază priorităţile clerului luteran 
în procesul reformator, sugerând importanţa ataşată rolului ei educativ. Această 
impresie este consolidată de amplasarea compoziţiei în locuri unde putea fi văzută 
de congregaţie în orice moment al serviciului divin. Faptul aduce în prim plan 
funcţia didactică a acestor imagini, menite să transmită congregaţiei acest cod etic, 
setul de norme care urmau să le jaloneze comportamentul cotidian. 

Dar funcţia educativă, deşi aparent hegemonică nu a eliminat complet alte 
roluri tradiţionale jucate de imagine în spaţiul ecleziastic. În primul rând, imaginea 
celor Zece Porunci avea şi o funcţie mnemonică deoarece, redusă la simpla 
reprezentare a Tablelor Legii, ea era capabilă să rememoreze o secvenţă narativă, 
mai exact episodul în care Moise primeşte Legea pe Muntele Sinai. Ea le amintea 
astfel credincioşilor un episod al istoriei biblice dar şi un text (Legea), normele pe 
care Moise şi poporul lui Israel se angajaseră să le respecte. 

Ne întrebăm însă dacă sublinierea insistentă a unui canon luteran în prezen
tarea Decalogului nu are semnificaţii suplimentare. Amplasat în spaţiul public, în 
bisericile luterane, acest aranjament specific putea să joace rolul unui indicator 

56 Vlaicu (ed.), Documente, p. 405. 
57 Ibidem, p. 394. Calfele trebuiau să asculte cu atenţie predica şi să participe la cateheză. 
58 Ibidem, p. 375. 
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identitar. Omiterea oricărei referiri la imagine, în contextul unui discurs având ca 
temă idolatria este o trăsătură specifică a sistemului confesional luteran, cu impact 
semnificativ în organizarea spaţiului de cult al acestei Biserici. Textul, cum se 
poate constata la Sibiu şi la Dobârca, sau simpla grupare a primelor trei porunci pe 
o tablă distinctă este un memento constant al sensului dat de luterani Decalogului, 
transformându-l într-un indicator identitar. 

Însuşi faptul că, în ciuda reprezentării relativ frecvente, Decalogul era o 
prezenţă mai degrabă discretă în bisericile luterane ale Transilvaniei, pledează în 
acelaşi sens, consolidînd rolul de indicator identitar al artefactului. Acesta nu era 
amplasat pe impozante panouri decorative, aşa cum se întâmpla în bisericile 
Reformate din diverse colţuri ale Europei59• În aceste biserici, într-un vacuum 
vizual creat de iconoclasm, codul moral propus prin Decalog atrăgea cu toată forţa 
posibilă atenţia congregaţiei. Prin contrast, în bisericile luterane ale Transilvaniei, 
Decalogul era un mic detaliu integrat într-o bogăţie decorativă, dar care introducea 
totuşi, oricât de discret, o serie de afirmaţii identitare în spaţiul ecleziastic. 

În fine, prin conţinutul său, această imagine era capabilă să modeleze 
pietatea specifică a grupului, având prin urmare o funcţie intrinsec devoţională, 
chiar dacă ea nu mai era obiectul concret al pietăţii individuale sau colective. 

Este prin urmare important să estimăm dacă reprezentarea Decalogului ar 
putea fi considerată o imagine devoţională, un Andachtsbild, sau imagine de cult, 
în definiţia lui Erwin Panofsky6°. În Evul Mediu, un Andachtsbild era o imagine 
extrasă din contextul narativ şi pusă în relaţie cu liturghia. Definitoriu era însă 
faptul că imaginea devoţională era obiectul venerării, intrând în dialog cu credin
ciosul.61 Care este însă situaţia în epoca modernă timpurie şi în context luteran? 
Aşa cum am văzut, în afara panoului de la Dobârca, unde Moise este reprezentat 
primind Tablele Legii, Decalogul este reprezentat ca obiect, de multe ori fără să 
mai fie asociat cu Moise. Prin urmare, avem de-a face cu o imagine extrasă din 
contextul ei narativ originar, o istorie al cărui personaj principal era Moise. Ea era, 
în acelaşi timp, o imagine ancorată în serviciul divin, unde cateheza - în care 
Decalogul era un punct central - era integrată cotidian. În fine, această imagine 
intra în dialog cu credincioşii, îndemnaţi să-şi examineze conştiinţa şi să-şi 
definească păcatele în raport cu acest cod etic. Suntem astfel înclinaţi să conchidem 
că, în Transilvania modernităţii timpurii, imaginea Decalogului reprezenta o inter
pretare luterană a unui Andachtsbild. Ca atare, complexitatea funcţională a acestei 
imagini, care evoluează între educativ, identitar, mnemonic şi devoţional nu este 
surprinzătoare. 

59 Veldman, The Old Testament, p. 230. 
60 Erwin Panofsky, „Imago Pietatis ": Ein Beitrag zur Typengeschichte des „ Schmerzensmannes " und 
der „ Maria Mediatrix'', în Festschrift far Max Friedlănder zum 60 Geburstag, Leipzig, E. A. 
Seemann, 1927, p. 261 -306. 
61 Sixten Ringbom, Devotional Images and Imaginative Devotions. Notes on the place of art in late 
medieval private piety în „Gazette des Beaux Arts'', 73, 1 969, p. 1 59-170. 
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Studiul de caz examinat aici sugerează că imagini care nu erau strict narative 
au fost, nu doar menţinute în bisericile luterane, ci şi comandate special pentru 
acestea. În plus, practica constituie o mărturie că sugestia cuprinsă în decretele 
sinoadelor Bisericii Luterane, de a reţine doar imaginile narative, cu funcţie strict 
educativă, nu a fost întru totul asumată. Reprezentarea Decalogului, încadrabilă 
tipologic unui Andachtsbild şi prezentată în spaţiul de cult era capabilă să 
instruiască congregaţia, să o familiarizeze atât cu doctrina specific luterană, cât şi 
cu codul etic menit să-i modeleze comportamentul. Pe de altă parte, ea servea ca 
indicator identitar, deoarece canonul uzitat în prezentarea Decalogului, care 
elimina practic a doua poruncă, constituia o afirmaţie doctrinară specifică acestei 
confesiuni. În fine, reprezentarea Decalogului era integrată unui exerciţiu pastoral, 
deoarece transmitea normele morale menite să modeleze comportamentul cotidian 
al comunităţii .  În ciuda accentelor diferite prezente în interpretarea celor Zece 
Porunci de către cler şi laicat, mesajul confesional rămâne coerent, demonstrând că 
Decalogul avea potenţialul de a acţiona, atât prin catehism cât şi prin imagine, nu 
doar coercitiv, ci şi persuasiv în formarea identităţii luterane. Complexitatea 
funcţională a acestei reprezentări încetează să surprindă, în momentul în care 
reflectăm la specificul ei de imagine-text. Îmbinând preocuparea pentru cuvânt, 
specifică Reformei cu o puternică tradiţie a vizualului în comunicarea religioasă, 
reprezentarea Decalogului este imaginea perfectă pentru strategiile pastorale ale 
Bisericii Luterane. 
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Figura 1 .  Panoul central al polipticului din Sibiu. 

Figura 2. Voletul polipticului de la Dobârca 

Figura 3. Suprastructura polipticului de la Jidvei 
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Figura 4. Predela polipticului de la Hălchiu 

Figura 5. Amvonul de la Şura Mare 

Figura 6. Amvonul de la Braşov 
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Figura 7. Reconstituirea polipticului de la Sibiu în configuraţia din 1 545 
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