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Relying on a case study, the representation of the Ten Commandments in
Transylvanian Lutheran churches during the early modern period, this study aims
to explore the function of religious images within a specific confessional culture.
Starting from the premise that Wittenberg reformers have redefined the function of
images by privileging their educational role, the essay wishes to highlight their
potential as identity markers and significant props in the clergy’s disciplining
strategies. As the clergy devised a reforming programme for the young Evangelical
Church of Transylvania, it attempted to root out the beliefs of the traditional
Catholic Church together with all undesirable practices. Focused as it was, on
orthodoxy and orthopraxy, the clergy defined sin as a series of transgressions
which offended both the Church and the community. Consequently, this study aims
to assess the roots of these definitions by looking at the Ten Commandments, while
also exploring the dissemination of these views within a broader social segment
with the help of both images and catechisms. Finally, the essay wishes to evaluate
the impact of clerical discourse on sin among Transylvanian artisans, who were
actively engaged in disciplining their peers.
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in 1547 ordonanta ecleziasticd redactati cu ajutorul lui Johannes Honterus
pentru tanidra Biserici Luterand din Transilvania solicita indepirtarea pasnici a
imaginilor din spatiul ecleziastic'. Cativa ani mai tarziu, in 1557, sinodul Bisericii
Luterane reitera aceasta solicitare ficand insa o distinctie intre diverse tipuri de
imagini: cele care erau fabulosae, adica produsul pur al imaginatiei si fusesera ferm
integrate cultului, in ciuda interdictiilor explicite prezente atat in Vechiul cat si in
Noul Testament, urmau si fie indepdrtate, pe cand istoriile adevarate §i sacre, care
serveau instruirii urmau si fie retinute’. Formularea sugereazi ci se ficea o distinctie
nu doar in ceea ce priveste tipul imaginilor prezente in spatiul ecleziastic, ci i din
perspectiva functiei acestora. Imaginile cu functie explicit devotionald urmau si
dispara, in timp ce cele cu functie educativd urmau sa decoreze in continuare bise-
rica. Aceste documente, prescriptive 1n esenta lor, nu erau in mod special preocupate
de formularea unei teologii a imaginii ci de reglementarea practicilor asociate
reprezentarilor prezente in bisericile luterane ale Transilvaniei. Fapt oarecum firesc,
din moment ce o teologie a imaginii, specific luterana fusese deja formulata’.

in biserica din Wittenberg, producerea unor imagini era considerati legitima
datorita interpretarii specific luterane a prohibitiei din Decalog, deoarece, in opinia
lui Martin Luther, aceasta se referea strict la venerarea acestora*. Aceasti teologie a
imaginii a influentat mult aspectul bisericilor luterane contribuind la construirea
unui spatiu ecleziastic extrem de permisiv fati de imagine. In ceea ce priveste functia
imaginilor, aldturi de valoarea spirituald i estetici a acestora, Martin Luther a
constatat §i apreciat de timpuriu potentialul lor didactic’. Modul in care a definit

! ,Caetera quae obiter incident, et praesentibus scripsit non sunt comprehensa, doctorum atque
piorum Visitatorum fidei ac diligentiae committantur exequenda: qui oportune curabunt, ut praemissa
prius apud populum sufficienti instructione, omnia scandala (ut sacella deserta et inutilia, Arae
quoque cathedralium ecclesiarum superuacuae, cum simulachris et picturis fabulosis, Ciboria cum
suis monstrantijs, caeterisque similibus) pacifice aboleantur.”, ‘Reformatio Ecclesiarum Saxonicarum
in Transylvania’ in Georg Daniel Teutsch (ed.), Urkundenbuch der Evangelischer Landeskirche A. B.
in Siebenbiirgen, 1 (Hermannstadt, 1862), p. 31. Pentru o istorie a Reformei in Transilvania, vezi
Edit Szegedi, Reforma in Transilvania. Construirea identitafilor confesionale in Ioan-Aurel Pop,
Thomas Nigler, Andras Magyari (eds.), Istoria Transilvaniei, vol II (de la 1541 pana la 1711) (Cluj-
Napoca: Institutul Cultural Roman, Centrul de Studii Transilvane, 2005), p. 237-248.

2 Cumin templis passim et ubique fabulosae imagines et similes picturae habeantur, quae ad cultum
sunt prostitutae contra manifestumn verbum dei, in veteri et novo testamento praescriptum, omnino ut
tollantur necessum est. Historiae vero sacrae et similes, quae docent et commonefaciunt de re gravi et
seria, retineantur”, ‘Articuli in synodo pastorum Saxonicorum Cibinii anno 1557 die 13 Januarii
conclusi’ in Georg Daniel Teutsch (ed.), Urkundenbuch der Evangelischer Landeskirche A. B. in
Siebenbiirgen, 11 (Hermannstadt, 1883), p. 6.

? Martin Luther a mentionat problema imaginii in mai multe dintre lucrarile sale, in special pamfletul
Impotriva Profefilor Divini, Postilele de Advent din 1522, Predica asupra Decalogului i lucrarea
adresata Nobilimii Cregtine de Nafiune Germand. Acestea au fost publicate in Luthers Werke.
Kritische Gesamtausgabe (Weimar: Hermann Bohlau, 1883 ff)) si Luther’s Works. American Edition,
55 volume, St Louis, Concordia Publishing House, 1958-1967.

4 Luther’s Works, 40: 86.

5 De pilda comentariul lui Luther la psalmul 111 recomandi Cina Domnului ca fiind cea mai potriviti
pentru decoratia altarului. Luther's Works, 13: 375.
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rolul acestora in noua culturd confesionald a reflectat aceastd pozitie: incluse intre
adiaphora, imaginile din spatiul ecleziastic puteau fi pastrate sau eliminate, atita
timp cAt nu erau obiectul idolatriei®.

Daci ludm in calcul modul in care aceasta teologie a imaginii a fost imple-
mentata 1n teritorii ale misiunii evanghelice, constatim ca, in cazul Transilvaniei,
progresele in procesul de institutionalizare a bisericii au facut ca problema imaginii
religioase sa fie tot mai ferm ancorata printre adiaphora si, in general, tot mai putin
prezenti in reglementrile produse de clerul luteran’.

Drept consecintd a acestei atitudini, imaginile produse in Evul Mediu au
ramas ferm amplasate in bisericile evanghelice, in timp ce, in a doua jumadtate a
secolului al XVI-lea §i pe parcursul secolelor al XVII-lea i al XVIII-lea au fost
elaborate noi programe picturale pentru decorarea mobilierului din spatiul
ecleziastic luteran®. Astfel, serviciul divin luteran se desfasura intr-un mediu saturat
de vizual, deoarece imaginea era prezentd pe o bunid parte a mobilierului eclezi-
astic, cum ar fi retablurile, amvoanele §i galeriile. Deseori traditionale din punct de
vedere formal — de exemplu retablul perpetueaza pentru o perioada destul de lunga
formatul poliptic, specific pentru contextul medieval — aceste artefacte sufera
modificéri in ceea ce priveste continutul programului pictural, capabil s exprime
esafodajul doctrinar al noii confesiuni si si modeleze o practici devotionali corecti’.

6 Pentru o analiza a atitudinii lui Martin Luther fati de imagine si evolutia ei in timp, in special ca
reactie la evenimentele iconoclaste, vezi Hans von Campenhausen, Die Bilderfrage in der
Reformation’, in , Zeitschrift fiir Kirchegeschichte” 68,1957, p. 96-128; Carl C. Christensen, Luther's
Thelogy and the Uses of Religious Art in ,,The Lutheran Quaterly”, 22, 1970, p. 147-165; Carl C.
Christensen, Art and the Reformation in Germany,Athens, Ohio University Press, 1979, p. 42-65. Carl
C. Christensen, Reformation and Art’ in Steven Ozment (ed.), Reformation Europe. A Guide to
Research, St Louis, Center for Reformation Research, 1982, p. 249-270. Margarete Stirm, Die
Bilderfrage in der Reformation, (Giitersloh, Verlaghaus Gerd Mohn, 1977, p. 17-129. John
Dillenberger, Images and Relics: Theological Perceptions and Visual Images in Sixteenth-Century
Europe, Oxford, Oxford University Press, 1999.

7 Pentru conceptul de adiaphora, vezi Edit Szegedi, Politica religioasa a Principatului Transilvaniei
intre toleranta si intoleranta 1545-1646, in Identitafi premoderne in Transilvania, Cluj-Napoca,
Editura Fundatiei pentru Studii Europene, 2002), p. 31-62, mai ales p. 36. Edit Szegedi, Was
bedeudete Adiaphoron/Adiaphora im siebenbiirgischen Protestantismus des 16. und 17.
Jahrhunderts? in Evelin Wetter (ed.), Formierung deskonfessionellen Raumes in Ostmitteleuropa,
(Stuttgart Franz Steiner Verlag, 2008, p. 57-74.

8 Carl C. Christensen, Iconoclasm and the Preservation of Ecclesiastical Art in Reformatton
Miiremberg, in ,Archiv fir Reformationsgeschichte/Archive for Reformation History”, 61, 1970,
p- 205-221 si J. M. Fritz (ed.), Die bewahrende Kraft des Luthertums: Mittelalterliche Kunstwerke in
evangelischen Kirchen, Regensburg, 1997; Oskar Thulin, Cranach Altdire der Reformation, Berlin,
Evangelische Verlagsanstalt, 1955; Joseph Leo Koemer, The Reformation of the Image, London,
Reaktion Books, 2004; Wolfgang Briickner, Lutherische Bekentnisgemdlde des 16. Bis 18.
Jahrhunderts. Die illustrierte Confessio Augustana, Regensburg, Schnell und Steiner, 2007; Bonnie
Noble, Lucas Cranach the Elder. Art and Devotion in the German Reformation, Lanham, University
Press of America, 2009.
® Maria Criciun, Marian Imagery and Its Function in the Lutheran Churches of Early Modern
Transylvania, in Andrew Spicer (ed.), Lutheran Churches in Early Modern Europe, Farmham,
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Constatarea aduce la suprafata o serie de intrebari referitoare la utilizarea
efectivi a imaginilor in spatiul ecleziastic si, implicit, la functia acestora. Prin
contrast cu Evul Mediu, unde imaginea fusese ferm integratd in pietatea catoli-
cismului traditional prin definirea unei functii multiple, didactice, mnemonice,
devotionale si decorative, in cultura confesionald luteran3, functia educativd a
imaginilor pare sd@ fi fost hegemonicd, eliminind dimensiunea devotionala,
mnemonici si chiar estetici'®. Faptul este sugerat inclusiv de deciziile sinoadelor
Bisericii Luterane din Transilvania, discutate la inceputul acestui studiu. Consta-
tarea contureazd un subiect de cercetare incitant, dedicat functiei imaginilor in
practica religioasd a Bisericii Luterane transilvinene. In acest context, ponderea
functiei didactice a imaginii in raport cu alte roluri atribuite acesteia, cum ar fi cel
de indicator identitar, este puternic reliefata ca o posibila pista a acestei investigatii.

Dorind sa elucideze o atare problema, studiul de fatd isi propune sa
exploreze nu atdt programul pictural al artefactelor produse in perioada moderna
timpurie pentru bisericile luterane ale Transilvaniei, cat functia acestuia. Atentia se
va concentra insa nu doar asupra functiei didactice, ci, In special, asupra integrarii
imaginii intr-un exercitiu pastoral, cu intentia de a modela comportamentul
comunitatii luterane. Formularea acestui deziderat este influentatd de dorinta de a
estima dacid exacerbarea functiei didactice a eliminat efectiv orice alt mod de a
interactiona cu imaginea. Pornind de la premisa cé functia imaginilor era reflectata
de compozitiile incluse in programele picturale, studiul se va concentra, nu doar
asupra articuldrii unui program, ci si asupra detaliilor acestuia. Prin urmare, analiza
detaliatd a conventiilor de reprezentare preferate in programele picturale, concepute
in epoca Reformei, prin prisma unui studiu de caz, reprezentarea Decalogului, va
incerca s@ exploreze modul in care acestea contureazi rolul imaginii in dialogul cu
comunitatea prezenta in biserica.

O privire atentd asupra programelor picturale concepute in a doua jumatate a
secolului al XVI-lea'si pe parcursul secolelor al XVII-lea si al XVIII-lea subliniaza
aparifia frecventd a Decalogului, o temd ineditd in pictura de panou din
Transilvania''. Aceasti imagine apare in diverse moduri si in diverse contexte in
spatiul ecleziastic luteran: sub forma unor inscriptii pe intradosul voletilor mobili ai

Ashgate, 2012, p. 133-164; Maria Criciun, Art, Religious Diversity and Confessional Identity in
Early Modern Transylvania, in C. Scott Dixon, Dagmar Freist, Mark Greengrass (eds.), Living with
Religious Diversity in Early Modern Europe, Farnham, Ashgate, 2009, p. 81-108; Maria Craiciun,
Reforming Church Space. Altarpieces and Their Functions in Early Modern Transylvania, in ,,Church
History and Religious Culture”, no. 1 (2007), p. 1-28.

19 Eugéne Honée, ,,Image and imagination in the medieval culture of prayer: a historical perspective”
in Henk van Os (ed.), The Art of Devotion in the Late Middle Ages in Europe 1300-1500, London,
Merrell Holberton, 1994), p. 157-174. Carl C. Christensen, The Reformation and the Decline of
German Art, in ,,Central European History”, 6/3, 1973, p. 207-232.

! Vezi repertoriile incluse in Emese Sarkadi Nagy, Local Workshops-Foreign Connections. Late
Medieval Altarpieces from Transylvania, Ostfildern, Jan Thorbecke Verlag, 2012; Ciprian Firea, Arta
Polipticelor Medievale din Transilvania (1450-1550), Teza de doctorat, Universitatea Babes-Bolyai,
2010.
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unor poliptice, sub forma Tablelor Legii, oferite lui Moise, pe Muntele Sinai, in
cateva scene narative §i, mai ales, ca obiect, figurat pe diverse artefacte, cum ar fi
retablurile, amvoanele §i galeriile.

Aparitia Decalogului in programul pictural al unui retablu este timpurie daca
luim in calcul rezultatele restaurarii polipticului din Sibiu. In 1545, panoul central
al acestui poliptic a fost partial acoperit cu vopsea albastra pe care au fost introduse
doui citate din Biblie. In 1701, acestea au fost acoperite cu o noui picturi de citre
Jeremias Stranovius. Restaurarea intreprinsd in anii 1980 in atelierul Giselei
Richter a scos la suprafata stratul de pictura medievala si interventia din 1545, care
poate fi vazuta si azi (Fig. 1). Conform informatiilor din rapoartele de restaurare,
intradosul voletilor mobili a fost si el acoperit de inscriptii. Prin urmare, interventia
din 1545 era meniti si transforme polipticul intr-un retablu-text'’. Textele
introduse aveau misiunea de a transmite congregatiei fundamentele credintei, dar i
reperele unui cod comportamental. Astfel, Decalogul a fost introdus pe intradosul
unuia dintre voleti".

O situatie similara apare in cazul polipticului de la Dobarca (1629), unde
intradosul unuia dintre voleti il reprezintd pe Moise primind Tablele Legii. Textul
Decalogului este scris pe suprafata acestor table (Fig. 2).

Decalogul este prezent, sub forma Tablelor Legii §i in decoratia suprastruc-
turii polipticului din Jidvei, refasonat in 1715 de Michael Hartmann Birtalbensis
(Fig. 3). Tablele Legii, juxtapuse cu Evanghelia, flancheazd o compozitie care
reprezenta Coborarea Sfantului Duh. Moise, ca reprezentare tridimensionala,
tinand Tablele Legii este prezent §i in predela de tip sarcofag a polipticului din
Halchiu (Fig. 4). Aici, Sacrificiul lui Abraham, amplasat in pozitie centrala este
flancat de statuile lui Moise §i Aaron, in imediata proximitate a lui Abraham si de
cele ale lui Petru si Pavel, la exterior.

Tablele Legii apar de asemenea pe amvonul de la Sura Mare, dedesubtul
Crucificarii, (Fig. 5) si pe cel de la Brasov, unde acestea sunt prezentate congre-
gatiei de citre Moise (Fig. 6). Amvonul a fost construit in epoca in care era paroh
Marcus Fronius §i comandat pe cheltuiala micelarului Laurentius Bomches'.

12 Retablul-text este discutat de Koerner, Reformation of the Image, p. 290, 291, 297-300, care
numeste aceste artefacte retabluri-catehism. Frecvente in Danemarca, Norvegia si Suedia, aceste
retabluri contin Crezul, cele Zece Porunci §i sacramentele. Un exemplu celebru este retablul din
Dinkelsbiihl (1537). Sergiusz Michalski, Inscriptions in Protestant Paintings and in Protestant
Churches, in Arja-Leena Paavola (ed.), Ars Ecclesiastica. The Church as a Context for Visual Arts,
Helsinki, University Press, 1996, p. 34-47, mai ales p. 42.

B Din pacate aceste texte nu mai pot fi vizute, deoarece decizia autoritatilor in anii 1980 a fost ca
aceste panouri s3 nu fie decapate. Astfel, voletii prezinta §i azi pictura lui Stranovius si o parte din
text decapatd prin sondaj. Ferenc Mihaly, Contribufii la cercetarea polipticelor medievale
transilvanene. Observafii privind tehnicile de execufie si intervenfiile de restaurare, in ,Ars
Transsilvaniae”, XXIV/2014, p. 75-94, aici p. 89, fig. 23 a publicat o reconstituire tentativa a
structurii acestui retablu-text.

!4 Nicolae Sabau, Iconografia picturii reprezentind cele zece virtufi din Biserica Neagrd, Brasov, in
,»Ars Transsilvaniae”, VII/1997, p. 121-137, mai ales p. 122.
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in fine, o reprezentare tridimensionala a lui Moise tinind Tablele Legii apare si in
cazul retablului din Busd (fig. 8).

Prin urmare, amplasarea acestei compozifii in spatiul ecleziastic, pe
suprastructura retablului (Jidvei) sau pe intradosul voletilor mobili ai unui poliptic
(Dobirca si Sibiu), pe predela acestuia (Halchiu) si pe amvon (Sura Mare si
Bragov) ficea ca Decalogul si se afle tot timpul sub ochii credinciosilor,
amintindu-le codul moral pe care trebuiau si-l1 respecte. Mai mult, Decalogul era
astfel asociat cu artefactele (altarul si amvonul) care constituiau recuzita principald
pentru parohul care isi exercita activitatea predilectd, administrarea sacramentului
si predica.

O privire mai atentd dedicatd acestor compozitii ne atrage atenfia asupra
aranjamentului preferat pentru prezentarea Decalogului. Exemplul de la Sibiu, care
este cel mai timpuriu traseazd deja conventia de reprezentare preferatd, deoarece
primele trei porunci au fost amplasate in jumatatea superioara a voletului, iar restul
in jumadtatea inferioara (Fig. 7). Acest mod de organizare spatiald a Decalogului
este reluat in cazul polipticului de la Dobarca unde, in fapt doar primele trei
porunci sunt inscrise pe suprafata panoului. In fine, in cazul Tablelor Legii de la
Jidvei, Sura Mare si Brasov acest detaliu este reluat. Singura exceptie o constituie
Tablele Legii tinute de Moise in predela de la Halchiu, unde Decalogul apare
intr-un grupaj simetric, cu primele cinci porunci pe una dintre jumatafi §i cu
celelalte cinci pe cea de-a doua. Faptul ne conduce inspre concluzia ci aranja-
mentul care separa primele trei porunci de ultimele sapte era cel preferat de
Biserica Luterana din Transilvania.

Cum acest aranjament nu pare si se conformeze unor criterii practice sau
estetice, explicatia pentru aceastd optiune trebuie cdutati in altd parte. Lectura
textului de pe Tablele Legii de la Dobéarca poate oferi o prima sugestie in acest
sens. Primele trei porunci inscriptionate aici sunt : ,,non habebis deos alienos coram
me”, ,,non assumens nomen deitu in vanum” §i ,,memento ut dies sabbat”, ceea ce
ne arata ca s-a optat pentru aranjamentul traditional, adoptat initial de Sf Augustin
si utilizat consecvent de Biserica Catolica in perioada medievala. Acest aranjament
facea ca primele doud porunci, mostenite din traditia iudaica, sa fie reduse la una
singurd, prin unirea primei porunci cu a doua. Aceastd optiune a adus porunca
referitoare la respectarea sabatului in pozitia trei. Acest aranjament medieval a fost
mentinut de Martin Luther §i de Philip Melanchton, dar abandonat de Jean Calvin,
care a preferat si separe, din nou, primele doui porunci'.

Astfel, reformatorii de la Wittenberg au eliminat porunca’ referitoare la
productia de imagine (,,sa nu-ti faci chip cioplit!””). Aceastd decizie explica, asa
cum am mentionat deja, permisivitatea acestei Biserici fata de imagine, incurajand
conturarea unei teologii a vizualului. Pe de alta parte, aceasta optiune delimiteaza

15 Iljia Veldman, The Old Testament as a Moral Code. Old Testament Stories as Exempla of the Ten
Commandments, in Simiolus. Netherlands Quaterly for the History of Art, 23/4, 1995, p. 215-239, mai
ales p. 216, 217.
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de la inceput Biserica Luterana de toate curentele reformatoare elvetiene, care, in
spiritul celei de a doua porunci, au condamnat atdt productia, cdt §i venerarea
imaginilor'®.

Din perspectiva acestei analize este insd de remarcat delimitarea spatiala a
primelor trei porunci §i prezentarea lor separatd pe una dintre Tablele Legii. Cele
trei porunci incluse in programul pictural al polipticului de la Dobarca anunté cele
trei probleme care au structurat strategiile pastorale ale clerului luteran: idolatria,
blasfemia §i respectarea sabatului. Prima urma sa elimine cultul sfintilor §i implicit
venerarea imaginilor acestora, aldturi de pietatea tradifionald etichetatd drept
superstifie, a doua urma si eradicheze orice deviere de la ortodoxia §i ortopraxia
luterand, in timp ce a treia urma sa asigure participarea consecventa la serviciul
divin. Intr-un sens, aceste trei puncte ale Decalogului reglementeaz relatia dintre
Dumnezeu §i omenire, ceea ce ar putea constitui o explicatie pentru delimitarea lor
spatiala.'” Astfel, organizarea spatiald care separa primele trei porunci de celelalte
sapte se datoreaza dorintei de a delimita poruncile care defineau relatia cu
Dumnezeu de cele care reglementau relatiile in interiorul comunitétii crestine. Prin
urmare, aranjamentul celor Zece Porunci putea sa fie o modalitate vizuala de a
familiariza credinciosul, pe de o parte cu fundamentele credintei si ale practicii
devotionale, iar pe de alta cu un cod comportamental care trebuia urmat conform
literei i in spiritului Legii. Suntem astfel inclinati sa presupunem ca Tablele Legii,
astfel prezentate, erau un artefact esential in recuzita pastorald a clerului luteran,
marcand cele doua componente ale activitatii lor in parohie, programul reformator
si strategiile disciplinare.

Pentru a confirma insd aceastd ipotezd este necesar sd estimdam daca
Decalogul era asumat ca atare de catre clerul luteran al Transilvaniei §i daca acesta
construise un discurs care si includd un cod moral ancorat in preceptele vetero-
testamentare.

Intr-o discutie mai larga dedicati confesiunii, clerul luteran al Transilvaniei a
incercat o definire a pacatului care se conforma prezumtiei ca acesta este inerent
naturii umane, drept consecinti a pacatului originar'®. Din perspectiva acestei
cercetari este insa important sd estimdm daci definitiile date pacatului reflectau o
asumare congtientd a Decalogului. O analizd a surselor sugereazi cd Decalogul
ocupa un loc important in programul instructiv al clerului luteran. Acesta era

' Pentru o discutie a teologiei imaginii in Reforma elveiani, vezi Sergiusz Michalski, The
Reformation and the Visual Arts. The Protestant Image Question in Western and Eastern Europe,
London, New York, Routledge, 1993, p. 43-74.

17 John Witte, Law and Protestantism: The Legal Teachings of the Lutheran Reformation, Cambridge,
Cambridge University Press, 2002, p. 126, 127.

'8 Heinz Schilling, History of Crime or History of Sin? Some Reflections on the Social History of
Early Modern Church Discipline, in E.I. Kouri, Tom Scott (eds.), Politics and Society in Reformation
Europe, London, MacMillan Press, 1987, p. 289-310. ,Formula pii consensus inter pastores
ecclesiarum Saxonicarum inita in publica synodo Mediensi anno 1572” in Teutsch (ed.),
Urkundenbuch, 11, p. 161.
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discutat in fiecare dimineata ca parte a serviciului divin, instruire care se intensifica
in postul Pastelui'’. Prin urmare, credinciosii erau probabil incurajati si ia in
considerare cele Zece Porunci in momentul in care i§i examinau constiinta §i
incercau si identifice pacatele pe care urmau si le marturiseasca preotului®.

Dincolo de aceste decizii de naturd strategica, o privire atentd asupra
decretelor sinoadelor Bisericii Luterane permite o explorare a modului in care a
fost articulat discursul clerului referitor la pacat. Majoritatea acestor texte au discu-
tat pacatul ca o serie de transgresii. Cele mai grave erau cele impotriva divinitatii:
lipsa de respect fatd de sacrament i indepartarea de la ortodoxia luterand, luarea in
derddere a cuvantului lui Dumnezeu, aversiunea fatd de evanghelie §i permisi-
vitatea fata de falsele invataturi ale rivalilor confesionali, absenta de la biserica,
participarea la pelerinaje si idolatria publicd. Daca interesul manifestat fatd de
propunerile teologice alternative era considerat idolatrie, lipsa de respect fata de
sacrament §i ignorarea evangheliei erau echivalate cu blasfemia, in timp ce absenta
de la bisericd era o evidentd incdlcare a necesitatii de a respecta sabatul. Prin
urmare, aceasti listd reflecta primele trei porunci, in acceptiunea lor luterana si era
capabild si transmitd inspre congregatii fundamentele ortodoxiei §i ortopraxiei
specifice acestei confesiuni.

Spiritul primei porunci este sesizabil §i in dorinta clerului de a monitoriza
relatiile inter-confesionale in interiorul casitoriilor mixte, care puteau avea drept
rezultat convertirea unui luteran la una dintre confesiunile rivale. In consecinti,
Biserica Luterana descuraja credinciosii de a se cdsitori cu Antitrinitari sau cu cei
care ,dispretuiau sacramentul” (calvinii sau sacramentarii, cum erau numiti in
epocd), deoarece acestia din urmad puteau si-si atragd partenerul inspre erorile
doctrinare ale acelui grup®'. Vedem cum, in acest caz, clerul luteran reactiona in
spiritul primei porunci, dar {inind seama de realitatile unei societdti multi-
confesionale, prin incercarea de a descuraja cisitoriile mixte din punct de vedere
confesional.

Cum erau reflectate insa in discursul clerical celelalte sapte porunci ale
Decalogului, ,cinsteste pe tatal tidu §i pe mama ta”, ,;sa nu ucizi”, ,,sa nu comiti
adulter”, ,,sd nu furi”, ,,sa nu marturisesti stramb”, ,,sa nu ravnesti la casa vecinului
tdu”, si ,,sd nu ravnesti la nevasta vecinului tau”?

19 Ceteris vero diebus per septimanam ante auroram praemissa cantiuncula fit contio familiaris pro
institutione iuventutis, quae clauditur cantione alicuius psalmi vel decem praeceptorum.” in Johannes
Honterus, Reformatio Ecclesiae Coronensis ac Totius Barcensis Provinciae, Coronae MDXLIII in
Oskar Netoliczka (ed.), Johannes Honterus's ausgewdhlte Schriften. In Auftrage des Ausschusses zur
Errichtungdes Honterusdenkmals in Kronstadt Hermannstadt, 1896, p. 11-28, mai ales p. 17, 18.
Articol XIV din 1561 in Teutsch (ed.), Urkundenbuch, 11, p. 56.

20 Honterus, Reformatio, p. 17, 18.

21 Articol 7 (1556), in Edit Szegedi, Konfessionsbildung und Konfessionalisierung im stddtischen
Kontext. Eine Fallstudie am Beispiel von Kronstadt in Siebenbiirgen (ca. 1550-1680), in Berichte und
Beitrige des Geisteswissenschaftlichen Zentrums Geschichte und Kultur Ostmitteleuropas an der
Universitit Leipzig. Heft 2 Konfessionelle Formierungsprozessen im Friihneuzeitlichen
Ostmitteleuropa. Vortrige und Studien, ed. Jorg Deventer (Leipzig 2006), p. 126-253, aici p. 254.
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Analiza decretelor sinoadelor Bisericii Luterane si a protocoalelor vizitatiilor
sugereaza ca lista transgresiilor definite de clerul luteran cuprindea concupiscenta,
adulterul §i prostitutia’’. Acestea trimit la porunca a sasea, care face referire la
adulter, dar care era interpretati, in mod traditional in sens mult mai larg®.
Conformédndu-se acestei tendinte, clerul luteran din Transilvania folosea si el
conceptul de adulter pentru a articula un discurs mai complex referitor la casatorie.
Subiectele acestui discurs erau in primul rdnd concubinajul §i césdtoriile clan-
destine, criticate datoritd nasterii unor copiii nelegitimi, stigmatizati de autoritatea
ecleziastica®,

Termenul adulter aparea insa in discursul clerical si in contextul unor discre-
pante in varsta partenerilor care contractau o casatorie, mai ales cand era implicata
o femeie mai in varsti si un tanir”®. Motivatia oferiti este in mod particular
interesanta, deoarece Biserica dorea sa evite adulterul i scandalul care puteau
surveni in astfel de situatii’®. Protocolul vizitatiilor invoca un motiv in plus pentru a
descuraja aceste uniuni, pe care le considera infertile’.

Un alt context in care adulterul era mentionat este divortul, deoarece acesta
era admis numai in cazul adulterului §i abandonului. Clerul admonesta in general
cuplurile care doreau si se desparti din cauza certurilor, a sariciei sau a bolii. In
cazul unui adulter, partenerul inocent se putea recasatori, dar nu 1n aceeasi regiune,
pentru a evita conflictele in comunitate. Aceste reglementiri par si sublinieze
preocuparea clerului luteran de a mentine cu orice pret armonia conjugald, deoarece
protocoalele vizitatiilor sugereaza dorinta clerului de a descoperi cuplurile care nu
traiau in armonie sau care, in fapt, se separasera’®.

Prin urmare, miza discursului clerical referitor la casitorie pare si vizeze
armonia conjugald, atinsd in momentul in care cupluri de varstad potrivitad se
césatoreau in prezenta preotului §i produceau copiii legitimi. Modul in care este
definitd armonia conjugala este interesant in sine, deoarece, in spiritul epistolelor
Sfantului Pavel cétre corintieni, aceasta era echivalata cu castitatea. Castitatea, la
randul ei nu mai era definita drept abstinentd, ci drept fidelitate?. Toate aceste
exemple sugereaza ca porunca a sasea (referitoare la adulter) beneficia de o atentie
speciala in discursul articulat de clerul luteran al Transilvaniei.

22 Szegedi, Konfessionsbildung, p. 257, 258, 267.

A Veldman, The Old Testament, p. 217, sugereaza ca adulter se referea la orice deviere de la castitate,
in gand, cuvant sau fapta, atit in interiorul casatoriei cat §i in afara ei. Orice dorin{a fizica in afara
casdtoriei era condamnata.

2 Teutsch (ed.), Urkundenbuch, 1, p. 55, 61. Teutsch (ed.), Urkundenbuch, 11, p. 105, 106, 163, 212;
Szegedi, Konfessionsbildung, p. 258, 259, 267, 268.

5 Teutsch (ed.), Urkundenbuch, 11, p. 76, 106.

%6 Ibidem, p. 106.

27 Ibidem, p. 76, 106. Szegedi, Konfessionsbildung, p. 257.

2 Szegedi, Konfessionsbildung, p. 257.

 Teutsch (ed.), Urkundenbuch, 11, p. 163.
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Pe de alta parte, clerul luteran definea pacatul drept o serie de incélcari ale
normei acceptate social. Picatul era echivalat cu animozitatea, invidia, ura i lenea.
in plus, clerul luteran admonesta populatia in toate cazurile de exces, licomia,
betia, jocurile de noroc si serbirile opulente. In fine, erau condamnate picatele
asociate cuvantului: calomnia, blasfemia, injuraturile, insultele, certurile, barfa si
indiscretia. Clerul era vigilent si in ceea ce priveste rezistenta unor credinte si
practici traditionale: vrijitoria, timaduirile, binecuvantarile, profetiile si divinatia®.
Daca invidia, ura, lacomia, betia si lenea reflectau mai degraba lista celor sapte
pacate capitale, pacatele asociate cuvantului erau o consecinta a celei de a doua
porunci, pe ciand practicile devotionale traditionale contraveneau interdictiilor
asociate cu idolatria (prima porunci)’',

In fine, clerul sustinea autoritatea, condamnénd insubordonarea de orice tip:
cea a servitorilor care fugeau de la stipan sau a artizanilor care refuzau sa lucreze,
cea a copiilor care isi sfidau parintii, ii abuzau verbal sau chiar fizic, ceea ce
reflecta si esecul parintilor, care nu reusisera ,,sd-i creasci cu frica lui Dumnezeu”,
cea a indivizilor care provocau dezordinea publici — numiti in general storer — si
cea a persoanelor care contestau autoritdtile orasului. Preocuparea pentru insubor-
donare face referire la porunca a patra, ,,cinsteste pe tatil tau si pe mama ta”, in
general interpretati ca indemn inspre supunerea fati de autoritati’>.

Prin urmare, textele redactate de clerul luteran al Transilvaniei sugereazi
asumarea congtientd a Decalogului. Desi am putea spune ca unele precepte (1, 2, 3,
4 51 6) sunt privilegiate, spiritul acestuia este prezent in multe dintre definitiile date
pécatului si in modul in care era calificata gravitatea acestuia.

Dar cum ajunge clerul luteran sa transforme Decalogul in coloana vertebrala
a discursului sau disciplinator?

In articularea discursului siu, clerul luteran era foarte probabil inspirat de
Catehismele lui Martin Luther, in special de Catehismul Mare, destinat instruirii
parohilor. Pentru a ne convinge este suficient si reflectam asupra definitiei date
adulterului. Atit in Catehismul Mare, cat si in Catehismul Mic, interdictia
impotriva adulterului era interpretatd ca un stimul pentru armonia conjugala.

Catehismul nu este folosit insad doar pentru instruirea clerului §i menit sa
faciliteze articularea discursului acestuia. El era folosit §i pentru diseminarea
acestui discurs inspre congregatii. Interpretdnd cele Zece Porunci, Crezul, Tatal
Nostru, sacramentul Botezului si Euharistia, catehismele erau instrumentele ideale
pentru transmiterea fundamentelor credintei adevarate si a bunelor practici

3 Teutsch (ed.), Urkundenbuch, 11, p. 212. Szegedi, Konfessionsbildung, p. 259, 267.

3! pentru o definitie i clasificare a pacatului in evul mediu, vezi Jean Delumeau, Pdcatul §i frica.
Culpabilitatea in Occident (secolele XIII-XVIII), lasi, Polirom, 1997, p. 223-289; John Bossy,
Christianity in the West 1400-1700, Oxford, Oxford University Press, 1985, p. 35-56. Pentru discutii
referitoare la picat §i confesiune, vezi Thomas Tentler, Sin and Confession on the Eve of the
Reformation, Princeton, Princeton University Press, 1977; J.G. Duggan, Fear and Confession on the
Eve of the Reformation, in ,,Archiv fiir Reformationsgeschichte™, 75/1982, p. 153-175.

32 Teutsch (ed.), Urkundenbuch, 11, p. 212; Szegedi, Konfessionsbildung, p. 269-271.
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elaborate de Biserica Luterana®. In fapt, unul dintre decretele sinoadelor Bisericii
Luterane din Transilvania face aluzie la Micul Catehism al lui Luther, care ar fi
trebuit si fie folosit in scoli**. In fine, catehismul publicat de Johannes Honterus in
1548 se inscrie unor tendinte mai generale ale Europei centrale de a completa
informatia din original cu instructiuni sugerate de contextul local. Astfel, Honterus
adaugd un capitol care subliniazd importanta catehezei in context domestic.
Preludnd aceasta sugestie, clerul luteran incuraja parintii sd-gi creasca copiii §i sa-gi
educe servitorii in disciplind, sd-i duca la biserica pentru serviciul divin §i predica
si sd-i invete catehismul si cuvantul lui Dumnezeu. Drept mecanism de control, clerul
stabilise §i modalitdfi de a evalua cunostiintele dobandite. De exemplu, cunoasterea
catehismului era o conditie necesara pentru incheierea unei casatorii>’.

In consecint, Decalogul ficea parte din programul instructiv implementat
de preotul fiecdrei comunitati. Aflat in centrul modului in care clerul luteran con-
ceptualiza pacatul, Decalogul era prezent, atit in instrumentul pedagogic principal
utilizat de cler, catehismul, cat si in programul vizual al bisericilor luterane,
program conceput, de asemenea, sub directa supervizare a clerului. Prin urmare,
Decalogul detine rolul principal in strategiile de comunicare implementate de clerul
luteran.

Scopul integrarii Decalogului in aceste mecanisme ale comunicarii era
stimularea congregatiei inspre un examen al constiintei §i o definire cit mai clara a
pacatelor pe care urmau sa le marturiseascd clerului. Procesul este unul firesc,
deoarece Biserica Luterand era una dintre institutiile implicate in disciplinarea
religioasa §i sociald a comunitatii sasesti.

Eficacitatea mesajului transmis de clerul luteran, atat prin catehism cat si
prin intermediul vizualului se poate estima printr-o comparatie cu documentele
prescriptive emise de alte institutii angajate in disciplinarea comunitatii, cum ar fi
breslele. O examinare atentd a regulamentelor emise de aceste institutii sugereaza
cd acestea se ocupau de o varietate largd de transgresii care pot fi aranjate in
ordinea gravitatii faptei.

Pe primele locuri se afla adulterul, bigamia si dezonorarea casei mesterului.
in acest ultim caz, formularea, oarecum aluzivid si ambigui pare si sugereze
activitati sexuale ilicite®®. Multe statute fac aluzie la aceeasi problema, in momentul

33 Krista Zach, Protestant vernacular catechisms and religious reform in sixteenth-century east-
central Europe, in Maria Créciun, Ovidiu Ghitta, Graeme Murdock (eds.), Confessional Identity in
East-Central Europe, Aldershot, Ashgate, 2002, p. 53, 54.

3% Se recomanda ca toate bisericile luterane si detina Biblii in limba germani si latind, postile si
Catehismul lui Martin Luther. Teutsch (ed.), Urkundenbuch, 1, p. 31.

35 Articol II (1577), in Teutsch (ed.), Urkundenbuch, 11, p. 209.

% Gernot Nussbicher, Elisabeta Marin (eds.), Quellen zur Geschichte der Stadt Kronstadt, IX,
Zunfturkunden 1420-1580, Kronstadt, Aldus Verlag, 1999, p. 222, 223, 336, 342-345, 359; Monica
Vlaicu, Documente privind istoria orasului Sibiu, volumul 2: Comert si megtesuguri in Sibiu §i in cele
Sapte Scaune 1224-1579, SibiwHeidelberg, Editura Hora, Societatea de Studii Transilvane
Heidelberg, 2003, p. 387-392, 403, 404, 442453,
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in care interzic calfelor si ucenicilor si petreac noaptea in afara casei mesterului’’.
in fine, vizitarea prostituatelor era descurajati si aceste femei publice erau
mentionate explicit ca fiind o companie nepotrivita*®. Prin urmare, regulamentele
breslelor par si ele menite si protejeze institufia cdsatoriei, acorddnd un loc
important interpretarii celei de a sasea porunci.

In al doilea rand, pozitia importanti pe care o detine furtul in sistemul de
transgresii stabilit de artizani reflectd in mod foarte direct porunca a saptea.
Reglementdrile formulate sugereaza cé@ atat furtul cat §i ingelaciunea, considerate
fapte deosebit de grave erau pedepsite prin expulzarea din asociatie®.

Pe de alta parte, mai multe statute se refera la scaderi in domeniul manierelor
civilizate, decenta si moderatie, subliniind antiteza dintre comportament nepotrivit
cu ,vita pudice et honeste”. Aceste deviatii de la normi includeau jocurile de
noroc, betia (care era asociatd cu risipa §i lipsa de responsabilitate in ceea ce
priveste protejarea intereselor familiei), lacomia, dar §i impolitetea, trandavia si
scandalul®. La sfarsitul listei erau mentionate transgresarile prin cuvént: calomnia,
indiscretia, limbajul abuziv, blasfemia si injuraturile’’. Daci primul set de
transgresdrii ne amintesc de cele sapte pacate capitale, al doilea se refera mult mai
direct la porunca a doua, injunctia impotriva blasfemiei.

in fine, lumea breslelor era una profund ierarhici, unde toti artizanii erau
supusi magistraturii orasului, toti membrii asociatiei trebuiau si asculte de mai
marii breslei, in timp ce toate calfele §i ucenicii erau subordonati mestesugarului
care detinea atelierul. In consecinti, supunerea era o calitate mult apreciati de
intreg grupul artizanilor. Ne-am astepta, de aceea, ca insubordonarea sa@ ocupe un
loc de frunte in lista transgresarilor mentionate in statute. intr-adevir, statutele
breslelor nu ne dezamagesc, deoarece nesupunerea era consideratd o ofensa grava
sau macar o circumstan{d agravanta in evaluarea unei transgresari. De exemplu, in
1570, statutele zidarilor sugereaza ca mesterul care lipsea de la intrunirile breslei,
,».din incapatanare i trufie”, urma sé fie exclus din asociatie ,,padna cdnd va ajunge
prin rugiminti i cu amenda la invoiali cu breasla™*.

In acest sens, o lecturi atenti a statutelor diverselor bresle subliniaza faptul
ca transgresraile mesterilor erau, cel mai frecvent, asociate cu un mal praxis in
exercitarea meseriei lor, in timp ce cele ale calfelor §i ucenicilor se incadrau in
categoria mai largd a ,,proastei cresteri”. Prin urmare, mesterii erau pedepsiti pentru
incilcarea celei de a saptea porunci, deoarece, pentru artizani, orice lipsa de
onestitate in meserie era considerata furt, in timp ce ucenicii §i calfele erau

37 Vlaicu (ed.), Documente, p. 388, 404.

38 Gernot Nussbicher, Elisabeta Marin (eds.), Quellen, p. 59; Vlaicu (ed.), Documente, p. 370.

% Gernot Nussbicher, Elisabeta Marin (eds.), Quellen, 1X, p. 110, 111, 261.

40 Viaicu (ed.), Documente, p. 370, 371, 373-375, 393, 394, 405; Gernot Nussbdcher, Elisabeta Marin
(eds.), Quellen, IX, p. 224, 228, 242, 243, 267, 268, 327, 346, 347.

! Gernot Nussbicher, Elisabeta Marin (eds.), Quellen, IX, p. 95, 86, 99, 178, 182, 190, 210, 242, 252,
261, 267,279, 294; Vlaicu (ed.), p. 346, 356, 359, 363, 392, 412, 442, 444.

“2 Gernot Nussbicher, Elisabeta Marin (eds.), Quellen, IX, p. 303.
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disciplinati pentru transgresarea celei de a patra porunci. Faptul reflecta structura
ierarhica i patriarhala a unei societdti care valoriza ordinea, disciplina §i supu-
nerea. Astfel, analizind aceste mdrturii prin prisma relatiilor sociale, devenim
constienti ca, In lumea artizanilor, mesterii erau pedepsiti pentru pierderea onoarei
si reputatia terfelita, in timp ce calfele erau admonestate pentru lipsa disciplinei.
Aceasta observatie consolideaza impresia creatd de acest tip de surse: pentru
artizani pacatul era intersanjabil cu crima §i conceptualizat ca o relatie intre
autoritate §i subordonare, asociere care echivala transgresarile cu diverse tipuri de
indisciplina.

Prin urmare, daca reflectam asupra modului in care era integrat Decalogul in
codul etic articulat de bresle, constatim o reiterare insistentd a poruncilor 2, 4, 6 si
7, ceea ce subliniaza preocuparea pentru blasfemie, insubordonare, furt si adulter,
interpretate in sens larg.

Eficacitatea mesajului transmis de cler nu poate fi masurata decat comparand
cele doud seturi de norme, cele elaborate de cler, care — asa cum am vazut —
integraserd atat litera cat si spiritul Decalogului pentru a disciplina comunitatea
crestind, cu cele concepute de artizani pentru a disciplina propriul grup.

Chiar si la o privire superficiala, cele doud seturi de norme nu sunt intru totul
similare”. In cazul clerului luteran din Transilvania, axiologia pacatului privile-
giazd deviatia de la ortodoxia luterana si lipsa de respect fatdi de sacrament,
subsumabile poruncilor 1 si 2. Faptul sugereaza ca, in opinia clerului transilvianean,
indiferenta fata de specificul confesional al bisericii era abaterea cea mai grava.
Cum succesul disciplindrii religioase si sociale depindea de frecventarea regulata a
bisericii, insistenta cu care este reiterata porunca a treia nu este surprinzatoare.

in fine, din perspectiva clerului, relatiile in interiorul comunitatii crestine
erau jalonate de supunerea fata de parinti i autoritati si de transformarea césatoriei
in institutia fundamentala, al carei model patriarhal era oferit spre emulare socie-
tatii. Casdtoriti ei 1ngisi §i gata sd ofere un exemplu, preotii luterani incurajau
cuplurile casatorite si traiasca In armonie, castitatea fiind redefinita drept fidelitate.
Prin urmare, clerul luteran condamna toate acele transgresari care periclitau insti-
tutia: adulterul, bigamia, desfridnarea, prostitutia, ilegitimitatea, concupiscenta si
violul*. Faptul dovedeste interiorizarea celei de a patra si celei de a sasea porunci.

Pe de altd parte, problemele reliefate cu predilectie de cler in discursul
referitor la casitorie sugereazi cd acesta a adaptat preceptele Decalogului unor
conditii locale. Astfel, cidsatoria unor indivizi de varste foarte diferite, in special
daca femeia era partenerul senior, era consideratd nefireasca, contravenind atit
legilor naturii cit si cutumei sociale. Discursul clerului in aceastd problema era
determinat de realitatile sociale ale orasului transilvinean. Viduvele din mediul
artizanal erau in general fortate de restrictiile breslelor, care le ingradeau dreptul de

4 Clerul insista asupra poruncilor 1, 2, 3, 4 si 6, in timp ce breslele erau mai interesate de poruncile
2,4,65i7.

4 Teutsch (ed.), Urkundenbuch, 1, p. 26-28. Teutsch (ed.), Ur{cundenbuch, I, p. 162, 163, 204-214.
Szegedi, Konfessionsbildung, p. 257-259, 267-268.
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a lucra in atelierul sotului defunct pentru a mtretme familia, sa se cdsdtoreascd cu
mesteri mai tineri, dispusi si preia atelierul*’. Din punctul de vedere al viduvei, o
astfel de cdsitorie evita plerderea statutului social conferit de pozitia ei 1n
gestionarea ciminului-atelier §i sricia care deriva din imposibilitatea de a munci*
Din perspectiva tandrului mester, acesta era un drum al succesului profesional $1 0
ascensiune sociali asigurata*’.

Existenta acestei strategii in politicile matrimoniale ale mediului artizanal
explica partial §i reticenta clerului fata de straini. Oferind unui tanar mester sau
chiar unei calfe posibilitatea de a se instala intr-un atelier, casatoria cu o vaduva
mostenitoare a unui patrimoniu era, in mod special, atriagitoare pentru cei care
veneau din afara orasului §i care puteau deveni, pe aceastd cale, cetiteni. Biserica
se temea insa ci ei ar putea ascunde vicii si transgresirii trecute®.

Desi preocupate in egald masurd de reglementarea casatoriei, autoritatile
breslelor aveau oarecum alte prioritati. De pilda, in cazul transgresarilor de natura
sexuala, megterii artizani erau mult mai preocupati sa pedepseascd abandonarea
sotiei si a copiilor decat concupiscenta in sine. Pe de altd parte, ei condamnau
relatiile premaritale care ruinau reputatia atelierului*. Dar si aceasta problemi avea
in fapt conotatii sociale serioase, din moment ce copiii ilegitimi riscau sa devini o
povara pentru sisternul caritabil al orasului. In conformitate cu statutele breslelor,
copiii ndscuti in afara unei casétorii nu erau primiti ca ucenici §i, astfel, era mult
mai dificil pentru ei si-si castige existenta™.

O impresie similard este creatd de tratamentul adulterului. Acesta era destul
de putin mentionat in regulamentele breslelor’’. in schimb, mesterii din diverse
bresle erau congstienti de tensiunile pe care bigamia — mult mai frecvent amintita —
le putea declansa in cadrul comunititii. De aceea, statutele breslelor ii obligau pe
toti artizanii casatoriti si-§i aduci sotiile in orasul unde gisisera de lucru®. Astfel,
putem conchide c@ preocupirile disciplinare ale breslelor se concentrau asupra
pacatelor publice, adicd cele cu consecinte sociale, disruptive pentru bunistarea

45 Gernot Nussbicher, Elisabeta Marin (eds.), Quellen, IX, p. 25, 27, 98, 100, 149, 178, 189, 251,

261, 2717, 279, 288, 334, 376, 385; Vlaicu, Documente, p. 145, 173, 188, 197, 244, 441.

% Pentru o definitie a ciminului atelier si a pozitiei femeii din mediul artizanal, vezi Lyndal Roper,

The Holy Household. Women and Morals in Reformation Augsburg, Oxford, Clarendon Press, 1991,
.29, 30.

?7 Vlaicu (ed.), Documente, p. 188, 218, 237, 336, 356, 405. Gernot Nussbécher, Elisabeta Marin

(eds.), Quellen, IX, p. 149.

“® Teutsch (ed.), Urkundenbuch, 1, p. 61; Teutsch (ed.), Urkundenbuch, 11, p. 208; Szegedi,

Konfessionsbildung, p. 257, 264.

4 Gernot Nussbicher, Elisabeta Marin (eds.), Quellen, IX, p. 93, 175, 182, 186, 192, 238, 249, 257,

276, 287. Vlaicu (ed.), Documente, p. 231, 234, 265.

%0 Majoritatea statutelor de breasla contin fraza ,,soll egelig geborn” sau ,.ehrlich geboren un from

seyn”, ,,Redlich geboren”. Gernot Nussbécher, Elisabeta Marin (eds.), Quellen, IX; p. 93, 175, 182,

186, 192, 249, 257, 258, 276, 287; Vlaicu (ed.), Documente, p. 231, 239, 265.

5! El apare mentionat explicit doar in statutele barbierilor (1550) in Gernot Nussbécher, Elisabeta

Marin (eds.), Quellen, IX, p. 203.

52 Vlaicu (ed.), Documente, p. 216, 235.
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ciaminului-atelier, toate acele transgresii care afectau reputatia, intelegand prin
aceasta atdt onoarea colectiva a breslei, cat §i cea individuald a membrilor acesteia.

Prin urmare, daca comparam opiniile clerului cu cele ale laicilor, observim
cad artizanii au elaborat o ierarhie diferitd a pacatului. Interesul lor pentru
transgresarile religioase era limitat, in timp ce transgresarile care perturbau cel mai
tare ordinea sociald, cum ar fi furtul i lipsa de onestitate, se aflau in capul listei.
Acestea erau urmate de transgresarile de natura sexuald, cu toate ca breslele pareau
mai interesate de consecintele lor sociale decat de natura pacétoasi a faptei in sine.
Cu toate ci breslele sprijineau casitoria, acestea nu erau interesate de regle-
mentarea acesteia in aceeasi masurd sau in acelasi mod, cu Biserica Luterand. Din
nou, prin contrast cu prioritatile clerului, sciderile in comportament §i unele dintre
pacatele legate de cuvant ocupau un loc mult mai important in regulile elaborate de
artizani. Spre deosebire de cler, care era interesat de eradicarea blasfemiei — un
pacat care afecta relatia cu Dumnezeu —, breslele condamnau mai ferm calomnia —
transgresare care afecta relatiile din interiorul comunitatii. In final, toate aceste
transgresarii erau percepute drept forme ale insubordonarii, din moment ce relatiile
dintre mesteri §i ucenici, calfe §i servitori constituiau preocuparea lor principala.
Prin urmare, chiar daca atit discursul clerical cét §i reglementirile emise de bresle
erau impregnate de preceptele Decalogului, interpretarea datd acestora era uneori
foarte diferita, acomodénd interesele specifice ale celor doud grupuri.

Raportul dintre cler §i artizani, la nivelul unor mecanisme de comunicare
este foarte bine ilustrat de una dintre reglementarile preluate direct din Decalog:
»Adu-ti aminte de ziua odihnei ca si o sfintesti!”. Incepand cu prevederile din
Reformatio Ecclesiarum Saxonicarum, clerul luteran solicita insistent participarea
regulati la serviciul divin®, Pentru a asigura respectarea acestei cerinte, clerul
interzicea orice activitate lucrativd — mai ales de naturd comerciald — in timpul
serviciului divin §i initiase un razboi cu locurile de socializare, taverne §i hanuri,
cerand ca acestea si fie deschise numai dupd predica din timpul serviciului de
seari”'. Magistratura oragelor era insa institutia capabild si implementeze concret
acest program. Dorind si controleze institutiile care favorizau un comportament
necorespunzator, consiliul urban restrictiona orele de deschidere a locurilor de
socializare™. Breslele par si fi subscris acestor reglementiri, deoarece in 1569 li se

53 Teutsch (ed.), Urkundenbuch, 1, p. 29; Teutsch (ed.), Urkundenbuch, 11, p. 210, 211; Szegedi,
Konfessionsbildung, p. 258, 267, 268.

5% Teutsch (ed.), Urkundenbuch, 11, p. 9, 211, 213; Szegedi, Konfessionsbildung, p. 258, 267-269;
Teutsch (ed.), Urkundenbuch, 1, p. 28-29. Aceste reglementiri au fost discutate in Maria Craciun,
Communities of Devotion: the Saxons in Early Modern Transylvania, in ,Studia Universitatis Babes-
Bolyai. Historia”, 58, Special Issue, 201, p. 156-195, mai ales p. 172, 173.

55 Maria Pakucs, Gute Ordnung und Disciplin: Patterns of Social Discipline in Sibiu (Hermannstadt)
in the Sixteenth Century, in ,,New Europe College Yearbook 2003-2004”, Bucuresti, 2005, p. 175-
206, aici p. 189. Reglementarea este prezenta §i in statutul Bragovului. ,,Nimeni sd nu vanda vin dupa
timpul de inchidere §i nici si nu dea nimanui vin, dupd ora inchiderii sub pedeapsa a 2 florini”,
6 martie 1577 statutul oragului Bragov in Germot Nussbéacher, Elisabeta Marin (eds.), Quellen, IX,
p- 351.
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interzicea calfelor pielarilor si bea vin in timpul siptimanii®®. in plus, conducerea
breslelor, in ciuda unui interes limitat fatd de programul de disciplinare religioasa
initiat de clerul luteran, incuraja participarea la serviciul divin §i o atitudine pioasa
in timpul acestuia. De exemplu, statutele redactate de breasla tesatorilor din
Cisnddie pentru calfele lor (1561) mentioneaza cd, in timpul serviciului divin,
acestia trebuiau si se ridice in picioare de céte ori era mentionat numele lui Iisus®’.
Pe de alta parte, breasla pielarilor le cerea calfelor sé cante in biserica dupa predica
principala, sugerand ca elita asociatiei incuraja cantul congregational®®. Exemplul
subliniaza modul in care sugestiile clerului puteau fi preluate, dar si interpretate de
autoritatea seculari din oras, iar apoi de megterii artizani.

In concluzie, programul de disciplinare religioasa si sociald propus de clerul
luteran al Transilvaniei era articulat cu ajutorul catehismelor lui Martin Luther si
adaptat necesitatilor congregatiilor locale. in centrul acestuia pare si se fi aflat
Decalogul, asumat ca un cod etic §i ca un set de norme menite si disciplineze
credinciosii Bisericii Luterane. Acest cod etic era diseminat cu ajutorul catehis-
mului, dar si prin intermediul imaginii, mai exact prin compozitia care reprezenta
cele Zece Porunci.

Asa cum am vazut, primele trei porunci reprezintd o injunctie impotriva
idolatriei, o condamnare a blasfemiei i indemnul ca ziua domnului sa fie obser-
vatd, mai mult ca sigur prin participarea la serviciul divin. Aceste trei porunci
coincid cu prioritatile clerului luteran in perioada reformarii bisericii, eradicarea
idolatriei, eliminarea credintelor eronate, mai ales in ceea ce priveste sacramentul —
echivalabile cu blasfemia — i asigurarea participarii la serviciul divin. Prin urmare,
modul 1n care aceastd imagine era construita subliniaza prioritétile clerului luteran
in procesul reformator, sugerdnd importanta atasata rolului ei educativ. Aceasta
impresie este consolidata de amplasarea compozitiei in locuri unde putea fi vazuta
de congregatie in orice moment al serviciului divin. Faptul aduce in prim plan
functia didactica a acestor imagini, menite sd transmitd congregatiei acest cod etic,
setul de norme care urmau si le jaloneze comportamentul cotidian.

Dar functia educativa, desi aparent hegemonicd nu a eliminat complet alte
roluri traditionale jucate de imagine in spatiul ecleziastic. In primul rand, imaginea
celor Zece Porunci avea si o functie mnemonicad deoarece, redusd la simpla
reprezentare a Tablelor Legii, ea era capabild sd rememoreze o secventd narativa,
mai exact episodul in care Moise primeste Legea pe Muntele Sinai. Ea le amintea
astfel credinciosilor un episod al istoriei biblice dar si un text (Legea), normele pe
care Moise si poporul lui Israel se angajasera sa le respecte.

Ne intrebdm 1nsa daca sublinierea insistentd a unui canon luteran in prezen-
tarea Decalogului nu are semnificatii suplimentare. Amplasat in spatiul public, in
bisericile luterane, acest aranjament specific putea sia joace rolul unui indicator

56 Vlaicu (ed.), Documente, p. 405.
57 Ibidem, p. 394. Calfele trebuiau s asculte cu atentie predica si si participe la cateheza.
58 Ibidem, p. 375.
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identitar. Omiterea oricérei referiri la imagine, in contextul unui discurs avind ca
tema idolatria este o trasatura specifica a sistemului confesional luteran, cu impact
semnificativ in organizarea spatiului de cult al acestei Biserici. Textul, cum se
poate constata la Sibiu si la Dobarca, sau simpla grupare a primelor trei porunci pe
o tabla distincta este un memento constant al sensului dat de luterani Decalogului,
transformandu-1 intr-un indicator identitar.

Insusi faptul ca, in ciuda reprezentirii relativ frecvente, Decalogul era o
prezenta mai degrabé discreta in bisericile luterane ale Transilvaniei, pledeaza in
acelasi sens, consolidind rolul de indicator identitar al artefactului. Acesta nu era
amplasat pe impozante panouri decorative, asa cum se intdmpla in bisericile
Reformate din diverse colturi ale Europeisg. in aceste biserici, intr-un vacuum
vizual creat de iconoclasm, codul moral propus prin Decalog atragea cu toata forta
posibild atentia congregatiei. Prin contrast, in bisericile luterane ale Transilvaniei,
Decalogul era un mic detaliu integrat intr-o bogatie decorativa, dar care introducea
totusi, oricat de discret, o serie de afirmatii identitare in spatiul ecleziastic.

in fine, prin continutul siu, aceasti imagine era capabili si modeleze
pietatea specifici a grupului, avand prin urmare o functie intrinsec devotionala,
chiar daci ea nu mai era obiectul concret al pietatii individuale sau colective.

Este prin urmare important s estimdm daca reprezentarea Decalogului ar
putea fi consideratd o imagine devotionald, un Andachtsbild, sau imagine de cult,
in definitia lui Erwin Panofsky®. in Evul Mediu, un Andachtsbild era o imagine
extrasd din contextul narativ §i pusad in relatie cu liturghia. Definitoriu era insa
faptul ca imaginea devotionala era obiectul venerarii, intrand in dialog cu credin-
ciosul.® Care este insi situatia in epoca moderni timpurie si in context luteran?
Asa cum am vazut, in afara panoului de la Dobarca, unde Moise este reprezentat
primind Tablele Legii, Decalogul este reprezentat ca obiect, de multe ori fara sa
mai fie asociat cu Moise. Prin urmare, avem de-a face cu o imagine extrasi din
contextul ei narativ originar, o istorie al cdrui personaj principal era Moise. Ea era,
in acelasi timp, o imagine ancoratd in serviciul divin, unde cateheza — in care
Decalogul era un punct central — era integrati cotidian. in fine, aceasti imagine
intra in dialog cu credinciosii, indemnati si-§i examineze constiinfa §i sa-si
defineasca pacatele in raport cu acest cod etic. Suntem astfel inclinati sa conchidem
cd, in Transilvania modernitatii timpurii, imaginea Decalogului reprezenta o inter-
pretare luterana a unui Andachtsbild. Ca atare, complexitatea functionala a acestei
imagini, care evolueaza intre educativ, identitar, mnemonic §i devotional nu este
surprinzitoare.

%% Veldman, The Old Testament, p- 230.

80 Erwin Panofsky, ,,Imago Pietatis”: Ein Beitrag zur Typengeschichte des ,,Schmerzensmannes” und
der ,Maria Mediatrix”, in Festschrift fiir Max Friedlinder zum 60 Geburstag, Leipzig, E. A.
Seemann, 1927, p. 261-306.

¢! Sixten Ringbom, Devotional Images and Imaginative Devotions. Notes on the place of art in late
medieval private piety in ,,Gazette des Beaux Arts”, 73, 1969, p. 159-170.
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Studiul de caz examinat aici sugereaza ca imagini care nu erau strict narative
au fost, nu doar mentinute in bisericile luterane, ci §i comandate special pentru
acestea. In plus, practica constituie o marturie ci sugestia cuprinsi in decretele
sinoadelor Bisericii Luterane, de a retine doar imaginile narative, cu functie strict
educativa, nu a fost intru totul asumata. Reprezentarea Decalogului, incadrabila
tipologic unui Andachtsbild si prezentatd in spatiul de cult era capabild sa
instruiasca congregatia, sa o familiarizeze atit cu doctrina specific luterand, cat si
cu codul etic menit sd-i modeleze comportamentul. Pe de altd parte, ea servea ca
indicator identitar, deoarece canonul uzitat in prezentarea Decalogului, care
elimina practic a doua porunca, constituia o afirmatie doctrinara specifica acestei
confesiuni. In fine, reprezentarea Decalogului era integrata unui exercitiu pastoral,
deoarece transmitea normele morale menite si modeleze comportamentul cotidian
al comunititii. In ciuda accentelor diferite prezente in interpretarea celor Zece
Porunci de citre cler si laicat, mesajul confesional ramane coerent, demonstrand ca
Decalogul avea potentialul de a actiona, atat prin catehism cat §i prin imagine, nu
doar coercitiv, ci §i persuasiv in formarea identitatii luterane. Complexitatea
functionala a acestei reprezentdri inceteaza sd surprinda, in momentul in care
reflectim la specificul ei de imagine-text. imbinind preocuparea pentru cuvént,
specificd Reformei cu o puternica traditie a vizualului in comunicarea religioasa,
reprezentarea Decalogului este imaginea perfectd pentru strategiile pastorale ale
Bisericii Luterane.
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Figura 1. Panoul central al polipticului din Sibiu.
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Figura 7. Reconstituirea polipticului de la Sibiu in configuratia din 1545
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Figura 8. Statuia lui Moise provenind de pe retablul din Busd
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