
TEORIA SOFISTĂ A EGALITĂŢII NATURALE 
DE 

ZOE PETRE 

în cca mai mare parte a literaturii de specialitate, personalitatea şi ideile sofiştilor 
au fost considerate exclusiv ca rezultate ale unei epoci şi nu ca expresie a unor 
interese de clasă; ca urmare, aspectul critic al tezelor lor social-politice a fost 
înţeles ca o negare destructivă a esenţei democraţiei sclavagiste 1• 

Acest mod de a vedea lucrurile nu poate fi însă susţinut fără a substitui 
concluziilor către care conduce investigaţia critică a sofisticii încheieri dccurgînd 
dintr-o mentalitate modernizatoare. Din această pricină, o seamă din fragmentele 
sofiste ajunse pînă la noi n-au mai putut fi integrate punctului de vedere amintit 2• 

Singură atenta reconstituire a ansamblului gîndirii sofiste, datorată lui Ettore 
Bignone 3, a demonstrat netemeinicia afirmaţiilor despre «anarhismul» sofiştilor; 

1 V. de ex.: U. von Wilamowitz )loellendorf, Plato, I, p. 84; id., Der Glaube der Hellenen, 
II, p. 217 şi urm.; S. I. Lurie, Eine politische Schrift des Redncrs Anliphon aus Rhamnus, Hermes, 
l!l2G, p. 343-348; A. Stenzel, s. v. Antiphon, RE Suppl. V, 1924, col. 40, 10. St. Zeletin, 
lncepulurile individualismului, Arhiva pentru ştiinţe sociale, 3-4, 1924, p. 374 şi urm., con
sideră pe sofişti ca fiind exponenţii intereselor «plutocraţiei ateniene», dar în acelaşi timp 
protestatari individualişti, precursori ai lui Stirner şi Nietzsche. Cităm articolul lui K. Grego
riades, Begriff und Wirklichkeit des« Nomos »bei den Griechen, ID.1hw11, Ir' 19Gl, A'-B', 25-26, 
P· 216-220, pentru că demonstrează persistenţa echivalării sofisticii cu o doctrină anarhică 
m cercetarea actuală. Nu am avut la îndemînă studiul lui M. Pohlenz, Nomos und l'hysis, 
Hermes, 97, 1953, p. 418, dar din articolul lui Gregoriades rezultă că şi savantul german susţine 
aceleaşi teze. 

2 Ne referim la imposibilitatea de a concilia interpretarea anarhistă a fragmentelor sofiste 
cu un alt grup de fragmente care preconizează fără putinţă de echivoc concordia ca suprem 
bine în viaţa cetăţii; dificultatea devine cu atît mai mare cu cît fiecare din cele două elemente 
ale presupusei contradicţii sînt reprezentate de cîte un tratat al unuia şi aceluiaşi autor, Antifon 
Sofistul. Diferitele încercări de a disjunge cele două doctrine nu ni se par convingătoare, fie 
că e vorba de omiterea fragmentelor din Ile:pt oµovo!otc; (A. Stenzel, loc. cit.) sau de atribuirea lor 
lui Antifon din Rhamnus, oligarh notoriu (S. I. Lurie, loc. cit.). Ett. Bignone, în articolul Anti
fonie Ora!ore ed Antifonte Sofista, în Studi sul pensiero antico, Napoli, 1938, p. 162 şi urm., 
demonstrează limpede paternitatea unică a tratatelor Ile:pt ci). 716e:lotc; şi Ile:pt oµovo!otc;. 

3 La studiul citat în nota precedentă adăugăm Antifonte Sofista ed il problema 
delia sofistica nella storia del pensiero greco, ibid., p. 1-161. Pornind de la alte considerente, 
W. Jaeger (Paideia, voi. I, trad. ital., Florenţa, 1936, p. 426 şi urm.) ajunge la concluzii asemă
nătoare cu Bignone în ce priveşte sensul general al doctrinelor sofiste. 
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70 ZOE PETRE 2 

încheierile la care el a ajuns sînt pentru noi, ne grăbim să o spunem, în egală 
măsură valabile şi esenţiale 1 • Dacă totuşi avem azi îndrăzneala de a relua acest 
subiect, o facem pentru că ni se pare că mărturiilor strînse de savantul italian li 
se pot alătura alte cîteva care îi întăresc concluziile; o facem însă mai ales din con
vingerea că singură reexaminarea în spirit materialist-dialectic a complexului 
raport între doctrina sofistă şi societatea democrat-sclavagistă este în măsură să 
lămurească pînă la capăt problema de care avem a ne ocupa 2• 

* 
Apariţia curentului sofist constituie un fenomen ideologic necesar al perioadei 

de desăvîrşire a democraţiei sclavagiste ateniene. În cursul instaurării regimului 
democrat, mii de cetăţeni capătă pe deplin nu numai conştiinţa unor drepturi 
politice extrem de largi, ci şi putinţa de a le exercita efectiv. Ei sînt acum chemaţi 
a-şi spune direct cuvîntul în domeniile cele mai variate ale vieţii publice. În contra
dicţie cu aceste noi stări, sistemul de educaţie al secolului precedent nu mai răspundea 
cerinţelor epocii: prea restrîns şi îndreptat în alt sens decît formarea pentru viaţa 
publică activă 3, el corespundea şi unui ideal uman aristocratic 4, străin prin esenţa 
lui unui stat în care demos-ul reprezenta clementul preponderent. 

În acelaşi timp însă se petrece şi un alt fenomen: maturizarea conştiinţei 
sociale face să apară cu limpezime şi să se impună complexitatea problemelor 
izvorîte din viaţa socială, ai cărei participanţi conştienţi sînt tot mai mulţi. În 
acest sens acţionează şi alte elemente. Dezvoltarea producţiei simple de mărfuri 5 

necesită şi determină o autonomie crescîndă a producătorului; in viaţa politică, 
acesta din urmă nu mai e o particulă amorfă a genos-ului, căci progresele democraţiei 
distrug rînd pe rînd multiplele fibre care îl legau de vechea comunitate şi-l transformă 
într-un element conştient al clasei şi statului său 6 • 

Tuturor acestor transformări trebuia să le răspundă o ideologic care, îndrep
tîndu-şi atenţia cu precădere asupra sferei social-politice şi acordînd individului 
social ponderea lui reală 7 , să-l educe pe acesta în vederea unei prezenţe efective 
în treburile statului. Doctrina sofistă a apărut ca răspuns al acestor necesităţi de 
viaţă socială şi ideologică a Atenei secolului al V-lea. Multiplicitatea intereselor 
sofiste şi atenţia pe care ei o acordă educaţiei retorice pot părea îndreptate spre 
alcătuirea unei sume de locuri comune, care, laolaltă cu cîteva formulări paradoxale 
şi cu o subtilă artă a cuvîntului, ar forma bagajul de artificii al oricărui politician 
abil. În realitate însă, oricîtă însemnătate ar avea aspectul formal pentru învăţătura 

1 Concluziile lui Bignone nu au fost unanim acceptate. 8. I. Lurie, op. cit., p. 349, n. 2 le 
combate, iar în articolul citat, K. Gregoriades nici nu le menţionează. 

2 Nu putem încheia aceste rînduri înainte de a aduce încă o dată mulţumirile noastre 
prof. D. M. Pippidi, din al cărui îndemn am pornit modesta noastră cercetare şi ale cărui 
sugestii ne-au îndrumat mereu. 

3 Th. Gomperz, Les penseurs de la Grece, voi. I, ed. a III-a, Paris, Payot, 1925, p. 453 
şi urm. 

4 W. Jaeger, loc. cit. 
6 J(pe11Ha11 I'pe!JUH, Moscova, 1956, p. 237 şi urm. 
8 G. Glotz, La cite grecque, Paris, 1928, p. 137-150. 
7 Un fenomen analog are loc în suprastructura juridică, care tinde să acorde o cît mai 

deplină libertate a persoanei. Cf. Demosth., C. Timocr., 167; C. Androt., 35; v. şi G. Glotz, 
op. cit., p. 300. 
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sofistă, acest aspect nu este şi nu poate fi unicul 1• Sofiştii tindeau, dimpotrivă, 
să cultive spiritele către o «euritmie» şi <1 euharmostie » interioară: Protagoras 
formulează înseşi aceste principii 2, şi întreaga doctrină antifonteică implică ideea 
unei atari unităţi armonioase a eticului 3 • Or, un asemenea principiu formativ 4 

putea fi realizat nu printr-o educaţie formal-retorică, ci prin intermediul unei 
doctrine coerente, cum se şi dovedesc, la o privire mai atentă, a fi profesat principalii 
exponenţi ai curentului sofist. Într-adevăr, în gîndirea acestora, cele mai variate 
preocupări tind a se închega într-o unitate al cărei nucleu central este omul. 

Fără îndoială, problema care a concretizat în· cea mai mare măsură, pentru 
gîndirea sofistă şi contemporanii ei, relaţia dintre om şi lumea exterioară a fost 
raportul dintre v6µoc; şi q;uaLc;, lege şi natură. Acesta a însemnat în egală măsură 
raportul dintre individ şi calitatea lui de cetăţean, implicînd astfel constituirea 
unei morale civice, şi raportul între societate şi lumea naturală, bază a unei ideologii 
social-politice. 

Dezvoltarea societăţii sclavagiste din Grecia secolelor VI şi V î.e.n. a deter
minat un continuu progres al conştiinţei sociale, progres ce se manifestă, în anii 
despre care avem a ne ocupa, şi printr-o delimitare precisă în gîndire intre sfera 
existenţei sociale şi restul lumii materiale. În acest stadiu de dezvoltare a gîndirii 
filozofice, delimitarea despre care vorbeam se exprimă prin înlocuirea viziunii de 
ansamblu, spontan-dialectice, asupra lumii cu opoziţia metafizică absolută intre 
<1 social » şi « natural». Confundind societatea cu expresiile ei suprastructurale, 
politice şi juridice, se ajunge a se considera întreaga existenţă socială ca fiind 
artificială. Era nevoie de o gîndire pe măsura celei aristotelice pentru a 
intui, sub multiplele stări aparente, faptul că omul e un ~<j>ov 7toALTLx.6v şi socie
tatea un fapt natural 6 • Accentuată pînă la opoziţie în cadrul luptei ideologice 
intre etica aristocratică şi doctrinele orfico-pitagoreice 6 , extinsă apoi la cele mai 
variate domenii 7, opoziţia v6µoc;-q;uaLc; revine tot mai frecvent în terminologia 
filozofică a vremii. 

Domeniul în care gîndirea greacă a operat de cele mai multe ori şi cel mai 
eficient cu cele două concepte este teoria etică şi social-politică, terenul lor specific 
de dezvoltare. În această direcţie posedăm şi cele mai numeroase mărturii, studiul 
raportului dintre v6µoc; şi q;uaLc; impunîndu-se aici cu necesitate. Într-adevăr, 
fundamentalele transformări ale realităţii sociale au adus cu ele şi fireşti răsturnări 
ale valorii conceptelor. Rapiditatea cu care normele vieţii publice se văd silite să 

1 Totuşi L. Robin (La Pensee grecque, Paris, 1923, p. 168, 173, 177) consideră acest aspect 
ca esenţial pentru sofişti. 

2 Plat., Protag., 326 b. 
a Ett. Bignone, Anti{ onte sofista ed il problema delia sofistica nella st oria del pensi ero greco, 

în Studi sul pensiero antico, p. 1-161. 
4 V. mai ales W. Jaeger, loc. cit. 
6 Arist., Pol., I, 1, 9, 1253 a 1 şi urm. 
• G. Glotz, Histoire grecque, voi. I, Paris, 1938, p. 503 şi urm., 506; Ett. Bignone, op. 

cit., p. 17. 
1 Democrit o aplică în gnoseologie ( Galen., De elem. sec. Hipp., I, 2); Protagoras - în 

studiul originii limbii (Arist., Rhet„ III, 5; Soph. elench„ 14; Poet., 19; Diog. Laert., IX, 52 
şi urm.) şi al religiei (Plat., Legi, X, 889 e; cf. W. Nestle, Neues zur Sophistik, Phil. Woch., 
1932, p. 1360 şi urm.). Antifon operează cu aceiaşi termeni în studiul categoriei de fenomen 
şi esenţă (Arist., Phys., II, 193 a 8 şi urm.; cf. Ett. Bignone, op. cit., p. 135). 
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se adapteze transformărilor din societatea ateniană aduce după sine ideea de mobi
litate a legilor în calitate de alcătuiri convenţionale şi impune celor ce reflectau 
asupra acestor realităţi gîndul că înnoirile sînt necesare 1. 

Esenţa însăşi a procesului de trecere a Atenei la democraţia sclavagistă -
proces care s-a efectuat în etape şi fără răsturnări violente generale - implică o 
continuă acţiune de înnoire parţială şi de adaptare a unor stări anterioare la noile 
realităţi. Acest fapt a determinat în Atena democrată a secolului al V-lea o efer
vescenţă legislativă fără precedent 2• Unul din reproşurile permanente ale oligar
hilor, pentru care legea primează, avînd o valoare crescîndă în raport direct cu 
vechimea ei 3, şi care preferă «să moară respectînd legea decît să trăiască încăl
cînd-o » 4 este tocmai această căutare continuă de norme juridice mai adecvate 
intereselor democraţiei sclavagiste. Platon condamnă statul în care cetăţenii « ajung 
să nu le mai pese de legi » 6 şi chiar Aristotel dezaprobă pe atenienii secolului al 
V-lea care « cîrmuiau ... fără a mai acorda legilor aceeaşi atenţie ca mai înainte» 6 • 

In aceste condiţii, ideologia democrată era chemată să înlăture argumentele adver
sarilor ei politici care încercau să stea în calea dezvoltării fireşti a societăţii 
sclavagiste. 

Dar transformarea suprastructurii politico-juridice nu era împiedicată numai 
de opoziţia morală a grupărilor oligarhice reacţionare. Din faptul că normele juri
dice noi, care exprimau şi slujeau necesităţile reale ale statului democrat, continuă 
să coexiste cu totalitatea legilor anterioare, niciodată efectiv abrogate 7, decurg 
dificultăţi deosebite în calea oricărei iniţiative legiuitoare. Incontestabil, măsurile 
pentru apărarea stabilităţii constituţ.ionale erau necesare, dar piedicile create se 
opuneau aproape în egală măsură şi unor iniţiative îndreptate spre perfecţionarea 
statului democrat. Aşa stînd lucrurile, era mai mult decît necesară o permanentă 
străduinţă de clarificare a ideilor contemporane, de modificare, în direcţia cerută 
de realitate, a sensului noţiunilor fundamentale în gîndirea social-politică. Dezvol
tarea sofisticii a reprezentat şi un neîntrerupt efort, mai mult sau mai puţin conştient, 
spre aceste ţeluri; principalul teren al acestei acţiuni l-a constituit studierea rapor
tului între lege şi natură. 

Tendinţa constantă de sprijinire, pe această cale, a stărilor pe care le aducea 
cu sine guvernămîntul democrat-sclavagist, îşi găseşte, în limitele raportului 
v6µoc;-('f)1JO"Lc;, două expresii opuse absolut în mintea celor ce le-au reprezentat, dar 
relativ în fapt, din moment ce converg, fiecare în felul ei, întru a întări o aceeaşi 
realitate social-politică. 

Prima dintre ele, de largă circulaţie desigur, dar susţinută mai cu seamă de 
Protagoras, situează, în cadrul raportului contradictoriu v6µoc;-qiumc;, adevărul 
şi dreptatea 8 de partea convenţiei sociale, a legii. 

1 Cf. Arist., Pol., II, 5, 11, 1268 b 32-1269 a 14. 
2 Cf. G. Glotz, La cite grecque, p. 298. 
3 Anti ph. Orat., VI, 2; I, 24, 31; V, 7, 14 şi urm., 17; cf. [Plutarch], V. Antiph., 8; 

v. şi Ed. Meyer, Gesch. d. Alt., III, p. 424. 
4 Xen., Mem., IY, 4, 4; cf. şi 4, 1; 4, 13. 
5 Plat., Rep., VIII, 563 d. 
6 Arist., Constit. Ath., 26, 2; cf. 41, 2. 
7 G. Glotz, La cite grecque, p. 193. 
8 În fapt, noţiunile trebuie să coincidă pentru a avea valabilitate, atît din punct de vedere 

juridic (Prise., XVIII, 2; Ulpianus, Dig., 50, 17, 207) cît şi filozofic (Parmenides, fr. 1, v. 14; 
v. 28 şi urm.; Plat., Minos, 315 şi urm.; Arist., Rhet., I, 13, 1375 b 2; [Plat.] Assiokos, 371 b). 

https://biblioteca-digitala.ro



5 TEORIA SOFISTĂ A EGALITĂŢII NATURALE 73 

Înlocuind starea naturală de bellum omnium contra omnes 1 cu o eră de ordine 
şi prietenie 2, legile, izvorîte din « opinia cetăţii » ( 86 ţoc 7t61.ew~) 3 aduc cu ele 
supremul bine, practica cetăţenească, şi sînt criteriul dreptăţii 4• În opinia primului 
dintre sofişti, legea, izvorîtă din raţiunea socială, e mobilă; atîta vreme cît durează, 
ea stabileşte limitele dreptăţii şi ale binelui 5• Atunci cînd însă legile se cer modi
ficate pentru o mai mare utilitate, limita dreptăţii şi a nedreptăţii se deplasează 
şi ea. In acest efort de desăvîrşire înţeleptul îşi capătă rosturi majore, ca unul cc 
are putinţa de a îndruma spre mai bine Mţoc 7to:Aewc; - opinia concetăţenilor săi 6• 

Nu toţi contemporanii lui Protagoras au însă înţelegerea acestuia pentru reali
tăţile politice în continuă transformare şi îndrăzneala de a le răspunde printr-o 
doctrină a adevărului în devenire. Pentru o parte din sofişti, reprezentaţi mai cu 
scamă de Antifon şi Hippias, cărora le-am adăuga şi numele lui Euripide 7, valabi
litatea principiului dreptăţii atîrnă de permanenţa lui inamovibilă şi imobilă, şi 
e evident că legea nu mai putea reprezenta un atare adevăr într-un veac atît de 
efervescent. 

Opoziţia în raport cu doctrina protagoreică se accentuează şi din pricina faptului 
că, premergînd în direcţia pe care o va adopta gîndirea epocii elenistice, Hippias 
şi mai ales Antifon transpun noţiunea de &pe-r~ din viaţa civică în cea intimă, a 
eticului individual; cu toate acestea, prin însă~i opoziţia v6µo~-~ucrL~, individul 
e permanent situat în mijlocul vieţii sociale 8• 

Din aceste două puncte de vedere conjugate - cel al permanenţei şi cel al 
valorii morale - dreptul convenţionale declarat de către Antifon şi Hippias 86~oc, 
opinie falsă, căreia i se opune dreptul natural. « Natura ( qiucrL~) e substanţa primă 
( oucrloc) care persistă ( 8Locµive:L) în pofida accidentelor ( cruµ~e~1Jx6-roc) rezul
tate din convenţie şi artificiu » - astfel parafrazează Aristotel doctrina antifonteică 
asupra esenţei 9• Din moment ce legile sînt accidentale (€7tL6e-roc), spre deosebire 

1 Plat., Prolag., 320 d - 322 b. 
2 Id., ibid., 322 c - legile aduc cu ele xocrµol xoct 8e:crµol q>LA(oc~ cruvcc.-royol. 
a Plat., Theail., 172 b. 
4 Antifon formulează astfel teza protagoreiciL a dreptăţii: 8LxocLocruv'1) oliv 't'IX 't''Îj~ ir6:Ae:w~ 

v6µLµoc Ev fi Civ iroAL't'E:U'1)'t'tx( 't'L~, µ~ irocpoc[3oclve:Lv (Oxyrh. Pap.,XI, 1364, fr. A, col. I, 6-11). 
Cf. Ett. Bignone, op. cil., p. 22 şi urm. 

6 Plat., Theail., 167 c, 172 a şi urm.; cf. Epicur, X. a.' XXXII şi urm. 
e Id., ibid., 172 c. Ni se pare interesant de semnalat faptul că şi Pericle pare a fi împăr

tăşit ideile protagorcicc asupra legii - Xen„ Mem„ II, 2, 42; v. şi G. E. J. Mooren, Plu!archus 
'leven van Pericles en enkele ges!al!en uit Pericles' omgeving ( lndagationes Nouiomagenses, I) 
Berkhout-Nijmegen, 1948, p. 120-126. Acest fapt ne întăreşte în convingerea că tezele prota
goreice răspundeau necesităţilor guvernămîntului democrat, şi încă într-o măsură mulţumi
toare, înlesnind statului sclavagist îmbunătăţiri în spiritul care îi era propriu. 

7 De la Antifon ne-au rămas fragmente esenţiale pentru studiul doctrinei dreptului natural: 
pasajele din tratatul Ile:pt ti:A1)6d<X~, descoperite între papirii de la Oxyrhrinchos (Grenfell
llunt, Oxyrh. Pap„ XI, 1364 A-B; XV, 1797 = Diels, Vors„ II6, 87, Anti ph„ fr. 44 A- B) 
cărora li se adaugă fragmente mai demult cunoscute din acelaşi tratat şi din tratatul Ile:pl oµovo[oc~. 
Am adăugat celor doi sofişti numele lui Euripide deoarece, chiar fără a avea o contribuţie pro
prie la dezvoltarea doctrinei dreptului natural, Euripide constituie, pentru problemele pe care 
le avem în vedere, un izvor direct, măcar că, pînă la sfîrşitul vieţii, punctul lui de vedere în 
teoria social-politică se va schimba radical. S. I. Lurie, Noch einmal iiber Antiphon in Euripides' 
Alexandros, Hermes, 1929, p. 492, nu e de părere că Euripide însuşi a aderat la aceste doctrine. 

8 E interesant de remarcat faptul că opoziţia între Antifon şi Protagoras s-a manifestat 
printr-o aprigă polemică pe tema adevărului. V. Ett. Bignone, op. cit., p. 71 şi urm„ 76 şi urm. 

9 Arist., Phys., II, 1, 193 a 9. 
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de cele cerute de natură, necesare (&vocyxocî:oc) 1, nu convenţia exprimă adevărul, 
ci natura, legea nescrisă ( &ypocqio:; v6µo:;), căreia Hippias îi conferă valoare absolută 
fiindcă c permanentă 2• Un veac mai tîrziu, Aristotel pare a fi partizanul aceloraşi 
idei cînd opune echitatea şi legea naturală, permanente pentru că fireşti, legii 
scrise, labile a. 

Considcrînd desigur, ca şi filozoful stagirit, că dreptatea e ceva cXA1J6e:; xocl. 
cruµqiepov 4, sofiştii partizani ai dreptului natural constată şi inutilitatea conven
ţiei. Aceasta « nu c în stare să apere pe cei ce i se supun» 5 din pricină că nu previne 
răul 6 şi nu atinge decît nedreptatea vizibilă 7, fără a o putea întotdeauna pedepsi 8 • 

Din moment cc pentru Antifon «un lucru cu adevărat util nu trebuie să vatăme, 
ci să folosească» 9 , legea nu c utilă 10• Ea nu se poate impune deci decît ca 
o constrîngere exterioară; dar această constrîngcrc · înseamnă în primul rînd o 
non-participare etică pe care Antifon, mai înainte de toate moralist, nu o putea 
accepta. 

V alo are arc, deci, nu convenţia, ci dreptul natural, - permanent, util, şi 
ale cărui principii sînt, cum spune Isocrate, «săpate în sufletul cetăţenilor» 11• 

Aceste legi interioare, autonom determinate, au o evidentă superioritate morală 
în raport cu legea scrisă; ele constituie, ca şi conceptul aristotelic de e7tmxi:;, 
o interpretare a legalităţii în sens larg filantropic 12, un <( drept care depăşeşte legea 
scrisă» 13, pentru care v6µo:; constituie o constrîngere şi o limitare. 

Particulară, legea e <( definită pentru un popor în raport cu sine însuşi » 14 ; 

legea naturală e însă universală (xoLvov 8e xocToc qiucrLv). ((Căci, spune Aristotel, 
există ceva pe care îl intuiesc toţi, un sentiment al dreptăţii pe care îl au în comun 
din fire, chiar dacă nu există între ei nici unitate, nici convenţie » 15 • Prin esenţa 
ei, convenţia diferă în raport cu cazul dat; universală, legea naturală este aceeaşi 
faţă de oricine. Şi astfel se ajunge la încheierea, de mulţi împărtăşită, că legea 

1 Pap. 1634 A, col. I, 23-27. 
9 Diels, Vors., II0, 86, Hipp. A 14; Xen., Mem., IV, 4, 9; 4, 14; cf. !. 2, 40. Cf. Cic., 

Resp., III, 24, 11 şi urm.; Dio Chrys., Or., 75 şi urm. (Dindorf). Pentru ecoul unor atari idei, 
v. Hdt., III, 38; Soph., Antig., 456. 

3 Arist., Rhet. I, 15, 1375 a 31 şi urm. -'t"O µev tme:t>eec; cie:l µeve:t Kott ou8bto't"E: (.LE:'t"ot~cii.Ae:t, 
o\i8' o Kotv6c; (Kot't"dt cpuow ycip fonv), o 8e ye:ypotµµevotc; 7tol.Aci>etc;. 

4 Arist., loc. cit., 1375 b 2. 
0 Pap. 1364 A, col. VI, 167-183. 
8 lbid., 183-192. 
7 lbid., col. I, 12 şi urm.; cf. Hippias în Xen., Mem., IV, 4, 19. 
8 Pap. 1364 A, col. VI, 193 şi urm., col. VII, pass. 
8 lbid., col. IV, 118 şi urm. Hippias critică. şi el legile din punctul de vedere al utilităţii 

(Plat., Hipp. maior, 284 a şi urm.). 
10 Pap. 1364 A, col. I, cf. Diels, Vors., II0, 87, Antiph., fr. 58 şi urm.; cf. Democrit, fr. 4, 

fr. 248. 
11 Isocr., Areop., 31. 
11 Cf. Arist., Rhet., I, 13, 1374 b 10 şi urm.: •A fi echitabil înseamnă. a fi îngăduitor 

cu cele omeneşti; şi a lua în seamă. nu legea, ci legiuitorul, şi nu cuvîntul, ci gîndul acestuia; 
înseamnă. să. cauţi nu fapta, ci intenţia, nu partea, ci întregul. .. Şi să.-ţi aminteşti mai degrabă. 
binele ce ţi s-a fă.cut decît cel pe care l-ai fă.cut tu. Şi să. rabzi nedreptatea. Şi să. preferi să. 
te îndrepţi către împă.ciuirc mai degrabă. decît spre judecată., căci împăciuitorul caută. echita
bilul, iar judecă.torul legea~. 

la Arist., Rhet., 1374 a 27. 
u Id., ibid., I, 13, 1373 b 4 şi urm. 
15 Id., ibid., 1373 b 6 şi urm. 
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7 TEORIA SOFISTĂ A EGALITĂŢII NATURALE 75 

tiranică inegalizează pe oameni, în timp ce din fire ci sînt egali, la teoria egalităţii 
naturale a oamenilor. 

* 
Ideea că oamenii sînt, prin fire, egali între ei nu a apărut în gîndirea greacă 

cristalizată ca o teză filozofică, fiind iniţial legată de o altă formă a conştiinţei 
sociale - religia. Într-adevăr, gîndul că natura i-a creat pc oameni asemenea şi 
egali a fost pentru prima oară formulat de adepţii cultelor orfice şi dionisiace 1 . 

Noua religie avea să capete o coloratură filozofică prin adaptarea ci de către 
doctrina P.itagoreică, care preia şi ('Xtinde ideea originii comune a tuturor vieţui
toarelor. Însuşită de Empedocles, teoria orfico-pitagoreică ajunge să proclame cu 
hotărîrc că toate fiinţele vii conţin aceleaşi clemente primare amestecate sub diferite 
forme 2, că deci egalitatea, dragostea şi fraternitatea între oameni şi în întreaga 
natură sînt supremul bine 3 , şi că: 

„O singură lege-a dreptăţii cuprinde eterul 
În largul hotar al luminii ce scînteie-n ceruri" 4• 

Religia devine astfel o determinare autonomă a eticii, normă absolută de 
conduită în viaţa personală şi civilă; sub o formă numai într-o anumită măsură 
nuanţată idealist, doctrina egalitaristă pătrunde în gîndirea filozofică. 

Ea avea însă să-şi capete deplina dezvoltare în cursul secolului al V-lea, susţi
nută şi definitiv formulată de o parte dintre sofişti şi de adepţii lor, ca un aspect 
particular al teoriei dreptului natural. E probabil că la cristalizarea acestor idei 
a contribuit şi influenţa şcolii hippocratice, şi dezvoltarea cunoştinţelor de anatomie 
şi medicină pe care această şcoală a adus-o cu sine 5 • Modul de argumentare utilizat 
de Antifon, de exemplu, pentru a demonstra natura identică a oamenilor sugerează 
această apropiere 6• 

Hippias pare să fi considerat că una din cauzele pentru care legea e tiranică 
este acţiunea ei inegalizatoare: în pasajul din Protagoras care, de bună seamă, 
urma să dea în cîteva cuvinte cititorului cunoscător portretul sofistului şi ceea cc 
era socotit a fi esenţa doctrinei sale, filozoful din Elis declara: «O voi, cei de faţă 
( ... ) vă socotesc pc toţi rude, vecini şi concetăţeni după fire, dacă nu după lege; 
căci după natură, cel asemenea e rudă celui asemenea, dar legea, fiind tiran al 
oamenilor, silniceşte în multe privinţe natura>) ("Q ocvope:c;, ot 7totp6v't'e:c; ... ~
youµotL lyw uµocc; cruyye:vdc; 't'E xotl. otxe:(ouc; Xotl. 7tOAL't'otc; &7totV't'otc; dvotL cpucre:L, 
ou v6µC:l' 't'O yocp oµoLOV 't'cJl oµOLC:l cpucre:L cruyye:v€c; EO''t'LV' o o~ v6µoc; 't'Upotvvoc; 
&v 't'WV &.v6pw7tCUV, 7tOAAOC 7totpoc ·~" Cf>UO'LV ~LOC~e:'t'otL) 7 • 

Din această viziune sintetică reies cu limpezime pe de o parte raporturile 
între teoria dreptului natural şi cea a egalităţii naturale, pe de altă parte legăturile 

1 Cf. R. Pettazoni, La religione nella Grecia antica, Bologna, 1921, p. 133 şi urm.; L. Gernet
A. Boulanger, Le genie grec dans la religion, Paris, 1932, p. 323 şi urm.; G. Glotz, Hist. grecque, 
I, p. 506; Th. Gomperz, op. cit., p. 171 şi urm. 

2 Empedocles, fr. 9. 
3 Id., fr. 21. 
& Id., fr. 135. 
5 Mulţumim şi pe această cale prof. I. Trencseny-Waldapfel, care ne-a atras atenţia asupra 

aportului posibil al şcolii hippocratice la constituirea doctrinei egalitariste. 
8 Pap. 1364 B, col. II, 62 şi urm.; cf. Philemon, fr. 94 (Kock, CAF). 
7 Plat., Protag., 337 c-d. 
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76 ZOE PETRE 8 

strînse pe care gîndirea sofistă le păstrează cu doctrinele orfico-pitagoreice, în 
interpretarea dată lor de către Empedocles. Expresia cruyye:vdc; se leagă direct 
de ideea orfică a unei origini comune a oamenilor care ar determina egalitatea lor 
prin fire, origine dedusă din aceea că oamenii sînt asemenea; teza că cel asemenea 
e înrudit cu cel asemenea lui se referă desigur la cunoscuta doctrină empedocleică 
a atracţiei celor asemenea 1, asupra căreia vom mai avea prilejul să revenim. Con
cepţia despre o lege tiranică, caracter exprimat şi în aceea că, deşi înrudiţi prin 
natură, oamenii nu apar ca atare în faţa legii, dovedeşte pc de altă parte în modul 
cel mai limpede, credem, raporturile între cele două concepte de drept şi egalitate 
naturală. 

Celelalte mărturii păstrate în acest sens, fie fragmente rupte din dezvoltări 
mai ample, fie idei fugar enunţate de personaje în înfruntări dramatice, nu pot 
prezenta, în aceeaşi măsură cu pasajul citat, gînduri cristalizate şi subordonarea 
lor reciprocă; ele au în schimb meritul că, păstrînd în linii mari aceeaşi direcţie, 
adîncesc şi diversifică discuţia: referindu-se de cele mai multe ori la aspecte parţiale 
ale relaţiilor dintre oameni, ele protestează împotriva inegalităţii pc diferite planuri. 

În primul rînd, izbitoare era inegalitatea între nobil şi omul de rînd: tocmai 
pentru că, din punct de vedere politic, Atena democrată nu cunoştea, teoretic şi 
în marc măsură şi real, deosebiri şi privilegii ale obîrşiei, apare revoltător pentru 
moraliştii veacului faptul că unui nobil i se acordă totuşi mai multă consideraţie. 
Antifon socoate că «ne purtăm ca barbarii unii cu alţii» (7tpoc; &AA.~A.ouc; ~e:~ocp
~ocpwµe:6oc) 2 din pricină că <i pe acei de neam ales îi cinstim şi-i slăvim, dar pe cei 
născuţi într-o casă care nu e nobilă nîci nu-i cinstim, nici nu-i slăvim» ('t'ouc; h xocA.wv 
7COC1'Epcuv E7COCL8eiuµe:6oc 't"E xocl. cre:~6µe:6oc, nuc; 8€ Exµ~ XOCAOU o'!'.xou iîv't"occ; o(he: E7COCL8ou
µe:6oc oihe: cre:~6µe:6oc)3• Licofron trebuia să fi gîndit în acelaşi fel din moment ce declară 
că «nobleţea e un lucru deşert, preţul ei - o părere de loc evidentă, drmnitatea 
ei - o vorbă goală» 4• Modul de argumentare al acestei teze de către Lieofron 
nu ne apare prea limpede, deoarece acesta nu pare să fi fost întru totul partizanul 
dreptului natural 0 ; Antifon, în schimb, urmează în demonstraţie un drum similar 
cu cel al lui Hippias, referindu-se la originea comună a oamenilor ( cpucre:L TCOCV't"oc 
TCocv't"e:c; ăµolcuc; 7te:cpuxocµe:v - după fire ne-am născut cu toţii asemenea în toate 
privinţele) 6 pe care o deduce din asemănările între oameni 7• 

Euripide, asupra căruia ideile sofiste au avut o influenţă deosebită, împărtă
şeşte, credem, idei asemănătoare şi pe care le sprijină cu aceleaşi argumente. <i Cuvin
tele sînt de prisos, declară corul din Alexandros, dacă stăm să lăudăm naşterea 
strălucită a oamenilor; căci în vechime, cînd pentru prima oară ne-am ivit plăs
muiţi de pămîntul-mamă, ne-am născut cu toţii cu aceeaşi înfăţişare. Nu avem 
nimic deosebitor: obîrşia celui nobil şi a celui de rînd e una şi aceeaşi; numai legea 
şi vremurile l-au slăvit pe unul mai mult ». 

Ile:pLcrcr6µu6oc; ă A.6yoc;, e:uyeve:Lotv d 
f'l. I '"> I ' ' I"> r-PO't'ELOV EU/\OY"YJcrOµe:v, 't"O yocp 7COC/\otL 

1 Empedocles, fr. 22. 
z Pap. 1364 B, col. II; 43 şi urm. 
a lbid., 36 şi urm. 
' Ap. Ett. Bignone, Anti fonte sofista . .. , Studi . .. , p. 30 şi urm. 
5 Arist., Pol., III, 6, 1280 b 10. 
6 Pap. 1364 B, col. II, 45 şi urm. 
7 Ibid., 62 şi urm. 
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xe<I. npW't'ov 0't'' Eye:v6µe6oc, 
OLIX o' EXpLve:v & 
-rexo\foix yoc ~po-rou<; oµol-
ocv x6Wv &ttetaLv E:;e:7tC<L0e:ucri::v ă
~Lv. "IOwv ouoE:v ex_oµe:v 
µ[ix oE: y6vix 1"0 1"' e:uye:vE:<; xixl. 1"0 oucr
ye:ve<;, voµcp OE yixiJpoV IX0-
1"0 xpoclve:L x_p6vo<; 1. 

77 

E drept, poetul însuşi pare de multe ori a acorda nobleţei sîngelui o valoare 
deosebită 2 ; dar dacă faptul acesta ţine pe de-o parte de originea şi poziţia lui 
socială, el se leagă şi de ideea, frecvent exprimată, că nobleţea e echivalentă cu 
excelenţa etică - &.pe:T~. Euripide nu stabileşte însă această identitate în sensul 
moraliştilor aristocraţi care socot nobleţea de sînge condiţie sine qua non a nobleţei 
morale; considerînd-o, dimpotrivă, pe aceasta din urmă ca singur semn al nobleţei 
reale, poetul aduce un argument nou în favoarea egalităţii naturale a oamenilor. 
Căci, spune el în continuarea pasajului citat, «înţelepciunea şi cumpătarea pe care 
ni le dăruie zeii sînt adevărata nobleţe». 

To ~p6vLµov e:uy€ve:Loc, xocl. To cruv€Tov, () 
.S-e:o<; olocucrw 3 . 

Iar un personaj din Dictys vorbeşte astfel: «Despre obîrşia strălucită, puţine lucruri 
bune am de spus. Pe cel ce are suflet ales, îl socotesc a fi un bărbat de viţă nobilă; 
dar cel nedrept, fie el şi odrasla lui Zeus, cel mai strălucit părinte, îmi pare a fi 
om de rînd ». 

E t<; o' e:oy€ve:LOCV OALy' ex.cu ~poccrocL xoc'"Aoc. 
'0 µev yocp ecr6AO<; e:uye:v~<; eµoLy' &.v~p, 
o o' OL OLXOCLO<;, x&v &.µe:Lvovo<; 7tOC1"pO<; 
Z1JVO<; 7te:~OX7J, ouaye:v~<; e:!vocL ooxe:'L '· 

In secolul al IV-lea, deşi cu incomparabil mai puţină vigoare, ideea egalităţii 
de natură a oamenilor continuă să fie susţinută de unii reprezentanţi ai şcolii peri
patetice şi, după unele opinii, de însuşi întemeietorul ei într-o primă perioadă de 
activitate 5• 

Între peripateticieni, Teofrast cu deosebire susţine, în tratatul Ile:pl. e:u
cr€~e:Loc<;, egalitatea între toţi oamenii, «vecini şi înrudiţi» ( otxe:Lou<; xocl. cruyye:ve:'L<;) 
pentru că au aceeaşi origine şi un mod comun de a trăi şi a simţi 6• 

Spre deosebire însă de ginditorii care-i precedaseră, filozofii secolului al IV-iea 
nu se mai referă în primul rînd la egalitatea socială, ci la egalitatea între greci şi 

1 Euripide, fr. 53 (Nauck), v. 1-10. 
1 V. de ex. Electra, 37 şi urm.; Heraclizii, 297 şi urm.; Andromaca, 1279-1282; fr. 

287, 662 etc. 
3 Euripide, fr. 53, 10 şi urm. 
' Id., fr. 212. Remarcăm că argumentul pe care poetul îl aduce - echivalarea conduitei 

superioare cu nobleţea, înlocuirea, deci, a unei determinări exterioare, obîrşia, cu o măsură 
autonomă a valorilor - &pe:'t"~ - e departe de a distona în ansamblul ideilor etice ale sofiştilor. 

& Ett. Bignone, L' Aristatele perduto e la formazione filosofica di Epicuro, 1936, vol. II, 
p. 274 şi urm. 

8 Porph., De abst., III, 25. 
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barbari. Acest aspect al doctrinelor egalitariste fusese exprimat şi de Antifon în 
fragmentul mai sus discutat, care declară: «din fire, ne-am născut cu toţii în toate 
privinţele asemenea, şi barbari şi greci» 1 ; « aceasta se vede din nevoile fireşti ale 
tuturor oamenilor; ( ... ) nici unul dintre noi nu se distinge, nici ca barbar, nici 
ca grec, căci cu toţii respirăm aerul prin gură şi nări şi ... » ( crxom:!:v oE: 7tixpE:ze:L 
Toc Twv cpucre:L ovTwv &vixyxixlwv 7tOCcrLv &v0pw7toLc;· •.. xixt l.v 7tiicrL 'TOU'ToLc; o\he: 
~cip~ocpoc; &cpwpLG'TIXL o' ~µ.wv ouodc; o(he: "EAA"l)V" &vix7tveoµ.E:v 'TE yocp de; 'TOV 
&E:poc tX7tlXV'TEc; XIX'TOC 'TO G'Toµ.ix xoct XIX'TOC Toce; p!:vocc; xixt ... ) 2• 

E posibil ca şi pe Hippias să-l fi adus la încheieri asemănătoare studiile sale 
asupra populaţiilor barbare; în orice caz, imitaţia platonică din Protagoras nu 
exclude o atare interpretare 3 • 

Ideea egalităţii între greci şi barbari nu are totuşi în sec. V î.e.n. o pondere 
egală cu cea pe care o va căpăta un secol mai tîrziu, nu atît din punctul de vedere 
al numărului textelor cit din cel al gravităţii problemelor cărora avea a le răspunde 
în veacul cc stă sub semnul cuceririlor lui Alexandru. Nu acelaşi lucru se poate 
spune despre un alt aspect al doctrinelor egalitariste, rareori pomenit în sec. IV, 
dar extrem de acut în cel care-l precedase: problema egalităţii naturale între sclav 
şi omul liber. 

La susţinătorii acestor opinii se referă, sintetic, Aristotel, într-un pasaj din 
cartea I a Politicii, cînd spune că «unii pretind că puterea stăpînului e împotriva 
naturii, că numai legea creează oameni liberi şi sclavi, dar că natura nu-i deosebeşte 
nicicum; ba chiar că sclavia e nedreaptă, fiind un produs al violenţei» (Toî:c; oE: 
7t1XpOC cpucrLV 't"O oe:cr7t6~e:LV, v6µ.cp yocp 't"OV µ.E:v OOUAOV dvixL 'TOV o' EAe:u0e:pov, cpucre:L 
o' ou6E:v OLIXlj)Epe:Lv, 0L07te:p c.uoE: OLXIXLOV, ~LIXLOV yixp.) 4 

Nici Antifon, nici Hippias nu par a fi exprimat încheieri atît de radicale ale 
propriilor lor doctrine; ele nu sînt mai puţin concluzia firească a teoriilor sofiste, 
explicit declarate de unii contemporani foarte apropiaţi ca gîndire de acestea. 
Partizanul unui· asemenea mod de a înţelege stările contemporane este şi Euripide; 
socotind că «sclavii îndură ce n-ar trebui, biruiţi de forţă» 5 , el declară că <c în 
faptul de a fi sclav, numai numele aduce cu sine ruşinea; pentru celelalte, sclavul 
nu e cu nimic mai prejos decît cei liberi, cînd are un suflet ales » 6 şi că «numele 
nu-i poate face rău unui sclav cu suflet nobil, căci mulţi sînt mai buni decît oamenii 
liberi ». 

~ouf..ov yocp fo6Mv n\Jvoµ.' ou OLoccp6e:pe:!: 
7tOAAO !: o' &µ.dvouc; dcrL EAe:u6E:pwv. 7 

Regăsim atît ideea curentă a inegalităţii prin convenţie 8 tiranică şi violentă, 
nu prin fire, cit şi pe cea a determinării interioare, etice a valorii individuale, fapt 
care ne îndeamnă o dată mai mult să considerăm şi teza egalităţii naturale între 
oameni liberi şi sclavi ca avînd o largă circulaţie în cercurile sofiste. 

1 Pap. 1364 B, col. II, 45 şi urm. 
2 lbid., 62 şi urm. 
a Nu aceasta e opinia lui H. Gomperz, Sophistik und Rhetorik, Leipzig, Teubner, 1912, 

p. 77 şi urm. 
4 Arist., Pol., I, 2, 1253, b 18 şi urm. 
6 Euripide, Recuba, 332 şi urm. 
6 Id., Ion, 854-856. 
1 Id., fr. 515. 
8 Cf. ovoµIX; cf. şi Androm., 126 şi urm. - c< sclavul e pierdut în faţa legii stăpînului t. 
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Influenţat, poate, de gînduri asemănătoare, poetul comic Ferecrate regretă 
vremurile cînd nu existau sclavi 1 ; în orice caz, Filemon, şi el poet comic trăind 
în secolul următor, al IV-lca, "împărtăşeşte felul de a vedea lucrurile propriu sofiştilor 
cînd spune: «şi chiar de-ai fi sclav, eşti făcut din aceeaşi plămadă: căci firea n-a 
creat pe nimeni sclav, şi numai soarta înrobeşte trupul». 

Kocv OOUAO<; fi "t'Lt;; aocpxoc "t'~V oc1k~v EXEL" 
<l>uae:L Y~P ouoe:~t;; OOUAOt;; eye:vv~e"t) 7t0"t'E, 
'H o' oco "t'UX"t) "t'O awµoc XOC"t'e:OOUAWC10C"t'O. 2 

Contemporanul lui, Timaios din Tauromenion, dezaprobă şi el sclavia 3, iar Teopomp 
susţine că oracolul de la Delfi a condamnat pe chioţi care, primii, ar fi cumpărat 
sclavi 4• Ni se pare evident că, de la începuturile ei orfico-pitagoreice şi pînă în 
secolul al IV-lea, doctrina egalitaristă s-a dezvoltat atît extensiv, am spune, ajun
gînd o idee curentă a dramei şi, prin aceasta, răspîndindu-se în cele mai diferite 
pături ale societăţii, cit şi ca intensitate, căpătînd o tot mai precisă orientare etică 
şi apoi limpede socială; această evoluţie s-a petrecut sub impulsul progresului 
aceloraşi realităţi sociale care generaseră atari teorii. 

Egalitatea politică devenise în bună parte, dintr-un deziderat al maselor opri
mate, o realitate care punea de acord fie şi pentru un moment principiile directoare 
ale statului cu necesităţile dezvoltării economico-sociale. Progresele Atenei se 
bazaseră în primul rînd pc o ncmaiîntîlnită înflorire a producţiei simple de mărfuri, 
în care micul producător - meşteşugar sau agricultor - şi, mai apoi, acele ergas
teria bazate pe munca servilă, sau, mult mai rar, mari domenii sclavagiste angajate 
total în producţia de marfă 6 - jucau rolul principal 6 • În cadrul producţiei meşte
şugăreşti şi în toate domeniile acesteia, alături de munca liberă, dar tot mai mult 
concurînd-o, forma predominantă o constituie micul atelier sclavagist, al cărui 
stăpîn participă şi el direct la producţie 7• 

În atari împrejurări în care ponderea economică - şi deci rolul social - revine 
nu marii proprietăţi agrare, ci micului producător, meşteşugar sau ţăran, nu bunu
rilor imobiliare, ci celor circulante, reforma vieţii politice ateniene în sensul democrat 
a fost necesară şi reală, şi ca s-a exprimat în primul rînd prin desfiinţarea privi
legiilor legate de obîrşie şi, la capătul reformelor începute de Solon şi desăvîrşite, 
mai ales în sensul putinţri lor de realizare, de către Pericle 8, prin instaurarea unei 
principiale egalităţi depline între toţ.i membrii cetăţeni ai comunităţii - TIOALt;;. 
Aceasta constituie pentru atenienii secolului V mai mult dccît oricare altul, prin
cipiul fundamental al democraţiei în genere şi al Atenei în special; aşa cum remarcă 
un învăţat modern, «singurele cuvinte care slujesc pentru a distinge regimul repu
blican de celelalte sînt isonomia şi isegoria» 9 . 

1 Athen., VI, 263. 
2 Philemon, fr. 94 (Kock, CAF). 
s Athen., loc. cit. 
' Id., VI, 265. 
6 Cf. /{ peBHRJI I'peitusi, p. 240. 
6 Cf. /{peBHRR I'peitusi, p. 237 şi urm. 
7 lbid., p. 247. 
6 lbid., p. 216 şi urm.; G. Glotz, La cite grecque, p. 137-150. 
8 G. Glotz, op. cit., p. 151. 
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În aceste împrejurări declara Protagoras că toţi membrii cetăţii, fără excepţie, 
participă la sentimentele civice 1 şi Tucidide proclamă, prin glasul lui Pericle, 
egalitatea şi libertatea atenienilor ca principiu fundamental al democraţiei. 

De atari principii beneficiau, într-o mică măsură, piuă şi sclavii; aceasta nu 
atît pentru că, aşa cum consideră G. Glotz, «ideea democrată, mereu aplecată 
asupra celor umili, trebuia să ducă poporul la a vedea( ... ) că sclavul însuşi merită 
să fie tratat cu filantropie » 2, cit ca expresie a unor realităţi şi necesităţi precise 
pc plan economico-social. Din faptul că, în domeniile vitale ale producţiei meşte
şugăreşti şi chiar, în parte, ale celei agricole, munca servilă joacă tot mai mult 
rolul preponderent 3 izvorăşte nevoia de a protegui aceste « unelte însufleţite » 
împotriva abuzurilor excesive şi de a le atenua revolta iminentă prin măsuri parţiale 
care nu alterau cu nimic fondul exploatării şi contradicţiilor de clasă. Adăugînd 
la aceasta şi existenţa unor categorii privilegiate - sclavi de casă, sclavi cu domi
ciliu separat (xwptc; otxouv't"e:~), sclavi publici (~1)µ6crLoL) - al căror rol în 
viaţa economică, administrativă şi privată nu e din cele mai mici 4 - vom înţelege 
mai uşor de ce « anarhia sclavilor » îi apărea lui Aristotel ca o trăsătură caracte
ristică a democraţiei 5• Vom înţelege mai uşor cum a fost posibil ca într-un stat 
bazat pe exploatarea sclavilor, aceştia să fie protejaţi de lege, care interzice ca un 
sclav să fie pedepsit de altul decît de propriul lui stăpîn 6, de al cărui tratament 
prea dur sclavul poate scăpa cerindu-şi vînzarea (7tpoccrLv oc:Lnî:v) 7, care exilează 
pe ucigaşul unui sclav 8 şi care-l egalizează pe acesta din urmă cu omul liber pedep
sind injuriile care i-au fost aduse (ypocq:i~ \S~pe:cuc;) 9. Vom înţelege mai uşor de ce 
sclavilor li se acordă unele libertăţi incomplete ca aceea de a avea unele bunuri 
personale 10, de a se căsători 11, de a nu se distinge prin costum de oamenii liberi 12• 

în aceste împrejurări s-a putut dezvolta şi răspîndi doctrina egalitaristă. 
Mai mult însă, ea trebuia să se formeze, avînd în primul rînd a răspunde necesită
ţilor unei lupte ideologice limpede conturată; căci, pe diferite căi, duşmanii demo
craţiei protestează împotriva acesteia mai cu seamă atacînd principiile de egalitate 
în faţa legii, pe care, oricît de limitat, Atena secolului al V-lea se străduia să le 
promoveze. Principiul inegalităţii de natură între oameni este cu consecvenţă 
proclamat de teoria social-politică reprezentantă a oligarhiei, şi statul utopic al 
lui Platon, în care locuitorii se împart din fire în elită nobilă şi plebe, constituie 
un exemplu grăitor în acest sens 13• Acelaşi mod de a gîndi îl adoptă şi alte utopii 
politice, pentru care egalitatea între cîţiva aleşi se îmbină cu superioritatea absolută 
a acestei minorităţi asupra maselor 14• 

1 Plat., Protag., 322 e. 
s G. Glotz, op. cit., p. 303. 
3 J{peBH!l!I I'pe1.fu11, p. 242, 245 şi urm.; H. Wallon, Histoire de l'esclavage dans l'antiquite, 

2cmo ed., Paris, 1879, I, p. 181 şi urm. 
4 /{peBllJlfl I'pelfuR, p. 246; G. Glotz, op. cit., p. 240, 304. 
6 Arist., Pol., VI, 2, 12-1319 b 29. 
8 Aristoph., Cavalerii, 5, Pacea, 452, 746; Plut., 21; Xen., Mem., II, 1, 16. 
7 H. W allon, op. cit., p. 310. 
8 Arist., Constit. Ath., 57; Eur., Hec., 291 şi urm. 
9 G. Glotz, op. cit., p. 305. 

10 Athen., VI, 248. 
11 Xen., Econ., IX, 5; Arist., Econ., I, 5. 
12 Xen., Constit. Ath., I, 10; Aristoph., Ad. fem., 1111. 
1a Plat., Rep., III, 451 şi urm. 
14 A. Croiset, Les democraties antiques, p. 215 şi urm. 
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Ideologia democrată, care educa demos-ul atenian în întregimea lui pentru 
viaţa cetăţenească, trebuia să stea împotriva ideilor unui Teognis, pentru care 
energia şi virtutea se permanentizează exprimate în nobleţea sîngelui; pentru care 
numai cei nobili sînt ocyix6ol, iar cei de rînd sînt xixxo[, ae:tf..o[; pentru care 
simplul contact cu un om de rînd ameninţa substanţa nobleţei 1 ; pentru care, în 
sfîrşit, raţiunea (v6YJµ.ix) nu poate fi plăsmuită şi educaţia celor simpli constituie 
o întreprindere lipsită de sens şi absurdă, din moment ce <c niciodată învăţătura 
voastră nu va face dintr-un om de rînd un om bun» (ocyix66<;) 2• Trebuia să se 
închege o teorie etico-politică care să lupte cu revolta unui Socrate împotriva 
ecclcsici unde <c arhitecţi sau fierari, neguţători şi marinari, bogaţi şi săraci, nobili 
şi oameni de rînd, ... fără să fi învăţat nimic, fără să fi avut vreodată vreun pro
fesor, se amestecă totuşi în sfat» 3 , sau cu ideile de mai tîrziu ale unui Aristotel, 
care exclude pe meşteşugari dintre cetăţenii republicii perfecte 4 ; ea nu putea lăsa 
fără răspuns glasuri ca acel al anonimului autor al Constituţiei ateniene pentru care 
starea ideală ar fi un stat în care numai <c cei buni» (ol X.PYJO"t'ol) să ia parte 
la treburile cetăţii, aşa încît poporul (To a~µ.oi:;) să redevină sclavul <c celor buni» 
('t"WV ocyix6wv ... av di:; aouf..e:lixv XIX't"IX7tfoot) 5• 

A face delimitări precise, fie ele şi numai de ordin etic, între cîţiva de neam 
ales şi restul poporului, a socoti că <c cei nobili sînt rareori răzvrătiţi şi nedrepţi, 
au mai multă aplecare spre cele folositoare, în timp ce poporul e mai ignorant, 
mai neliniştit şi mai necinstit» ('t"o yocp 't"oÎ:i:; ~e:A't"tO''t"OL<:; ~VL OCXOJ.IXO'LIX 't"e: oAtylO''t"'I) 
XIXL &atx[ix, ocxp[~e:LIX ae 7tAe:lO''t"'I) di:; 't"OC X.PYJO''t"if· EV ae 't"c]'> a·~µ.cp iXµ.ix6[ix 't"e: 7tAe:lO''t""I) 
xixl. hix~[ix xixl. 7tOVYJploc) 6 înseamnă a încerca să loveşti în principiul fundamental 
al democratici. 

Sofiştii 'au trebuit să răspundă, şi au răspuns, acestor atacuri ale ideologiei 
reacţionare antidemocratice, Protagoras prin întreaga sa teorie a dreptului şi 
educaţiei, Antifon sau Hippias prin doctrina egalităţii naturale a oamenilor. Ideilor 
profund aristocrate ale unui Callicles (sau a celor pe care îi simbolizează 7) care, 
în numele dreptului natural, condamnă stările democratice, create de cei <c slabi 
şi mulţi» (ol occr6e:ve:î:~ &v6pw7tot xixl. ol 7tof..Aof.), ce tind să egalizeze acolo unde 
firea a creat pe de o parte pe cei <ccapabili şi puternici» (ol €ppwµ.e:vfo't"e:pot xixl. 
auvixnl), pe de alta mulţimea (ol 7tOAAol), şi care proclamă, ca mai înainte Pindar, 
dreptul bazat pe forţă 8 , i-a stat împotrivă teoria egalităţii naturale a oamenilor. 

În această ciocnire de opinii, incontestabil, lupta cea mai strînsă s-a dat în 
jurul problemei de a şti dacă din fire sîngele ales conferă sau nu vreo superioritate, 
din moment ce de rezolvarea acesteia atîrna viabilitatea teoretică a democraţiei; 
dar nici afirmarea egalităţii între eleni şi barbari, nici a egalităţii între oameni 
liberi şi sclavi nu a rezultat din simpla nevoie de consecvenţă în gîndire. Egali
zarea de natură a elenilor cu barbarii însemna, în fond, afirmarea teoretică a unei 
acţiuni reale a statului democrat, care, în opoziţie cu principiile cetăţilor oligarhice 9 , 

1 Theogn., Elegii, I, 31-35; 101 şi urm. 
2 Id., ibid., 429 şi urm. 
3 Plat., Prolag., 319 d. Cf. Xen., Mem., III, 7, 5 şi urm. 
4 Arist„ Pol„ III, 3, 1, 1277 b 39 şi urm. 
5 [Xen.] Constil. Ath„ I, 9. 
s Id„ ibid., I, 5. 
7 Cf. A. Croiset, nota la Platon, Opere, v. III (col. Bude), p. 92. 
8 Plat„ Gorg„ 483 a şi urm. 
9 Cf. Hdt., IX, 35; Arist„ Constil. Alh., 13, 6; Demosth., C. Aristocr„ 211 şi urm. 
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practică - măcar pină la jumătatea secolului al V-lea - o politică tradiţională 
de atragere a străinilor, de la Solon 1 la Pisistrate 2 şi Clistene 3• 

De altminteri, în secolul al IV-lea, disputa capătă o cu totul altă acuitate, 
înscriindu-se intre răspunsurile teoretice la grava problemă a lărgirii pe plan struc
tural şi politic a limitelor statului - 7t6ALc; - devenite insuficiente pentru dezvol
tarea societăţii greceşti. Faptul că teoria egalităţii naturale între greci şi barbari 
continuă să fie susţinută, mai cu seamă de către unii elevi ai lui Aristotel, şi, se 
pare, la începutul carierei sale de acesta însuşi 4, în acelaşi timp în care doctrina 
panhelenică se cristalizează prin însăşi opoziţia între greci şi barbari nu ni se parc 
lipsit de însemnătate. Se conturează astfel, în gîndirea greacă a secolului al IV-lea 
un alt curent de idei politice, opus în egală măsură conservatorismului lui Demostcne 
sau teoriilor unui Isocrate, care argumentează în favoarea aservirii orientului barbar 
de către civilizaţia greacă 6 tot aşa cum, voit sau nu, Aristotel ţinteşte spre un 
acelaşi ţel socotindu-i pe barbari inferiori nu numai cultural ci şi prin natură 6 • 

E drept, modul de a gîndi care continuă ideile unui Antifon sau Hippias apare 
neînsemnat alături de popularitatea celorlalte teorii şi . de strălucitul renume al 
celor ce le-au susţinut. Dar, în măsura în care putem adera la opiniile unor învăţaţi 
moderni, pentru care Aristotel însuşi ar fi susţinut teorii egalitariste tocmai în 
perioada în care era preceptorul lui Alexandru 7, faptele ne apar în mare măsură 
într-o lumină nouă. Departe de noi gîndul de a susţine că teoriile maestrului ar fi 
constituit mobilul acţiunilor politice ale ilustrului elev; ni se pare, totuşi, că e vorba 
aici de ceva mai mult decît de o coincidenţă, în sensul că, astfel interpretate, teoriile 
cu privire la egalitatea naturală între greci şi barbari par a fi răspuns unei profunde 
necesităţi nu numai de expansiune a elenităţii ci şi de simbioză a ei cu orientul, 
şi filozofia pare să fi perceput, fie şi incomplet sau obscur, necesităţi pe care istoria 
elenismului va avea a le satisface. 

Pe de altă parte, raportul între greci şi barbari e permanent actual prin strînsa 
lui legătură cu problema naturii diferite sau asemănătoare a sclavului şi a stăpî
nului său, legătură care ajunge la identificare în argumentarea lui Aristotel, care 
spune: « Na tura nu a creat fiinţe care să poruncească (la barbari) ci numai unirea 
între un sclav şi o sclavă. Aşa că bine spun poeţii « elenii au dreptul să poruncească 
barbarilor» din moment ce natura barbarului e identică cu a sclavului» (o&nov 
a· O't"L 't"O cpucret iXpzov oux ~xoucrt, &:t..:t..ii y[vE't"OtL ~ XOLV[Ot OtU't"WV aoUA"t)c; x0tt 
aou:f..ou· Otto cpocmv OL 7tOL"t)'t"0t[• 

« B0tp~ocpcuv a' "EAA'f)VOtc; iXpzew dx6c; »8 

wc; -r0tu-ro cpucret ~ocp~0tpov x0tl aou:f..ov ov.} 9 

În sfîrşit, susţinerea egalităţii între sclav şi omul liber se încadrează şi ea, 
în mare măsură, în lupta ideologică între democraţie şi oligarhie. Autorul pamfle-

1 Plut., Solon, 24. 
2 Arist., loc. cit. 
3 Id., ibid., 21, 2; Pol., III, 1, 10, 1275 b 34 şi urm. 
' V. Ett. Bignone, L' Aristotele perduto . .. , II, p. 280. 
5 Isocr., Paneg., 30; cf. G. Mathieu, Les idees politiques d'lsocrate, Paris, 1938, p. 41 şi 

urm.; id., lntrod. la Isocrate, Discursuri, vol. I, Paris, 1928 (col. Bude), p. XII şi urm. 
8 Arist., Pol., I, 1, 5, 1252 b 5 şi urm.; cf. VII, 6, 1, 1327 b 23 şi urm. 
7 Ett. Bignone, L' Aristatele perduto . .. , vol. II, p. 280. 
8 Eur., lphig. tn Aulis, 1400. 
e Arist., Pol., I, 1, 5 şi urm., 1252 b 7-9. 
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tului anonim despre constituţia ateniană face o vină democraţiei din aceea că 
<( nesupunerea sclavilor ... e cit se poate de mare în Atena, şi nici măcar n-ai voie 
să împingi pe vreunul din ei, deşi nici sclavul nu-ţi face loc să treci», că <(nici 
la vestmînt, nici la înfăţişare nu se deosebeşte un om din popor de un sclav sau 
metec», în sfîrşit că ((sclavii au voie să vorbească liber în faţa celor liberi» 1• Pentru 
el, legislaţia ateniană care proteja persoana fizică a sclavului trebuie să fi fost o 
aberaţie din moment ce socoate că trebuie ca « sclavul tău să se teamă de mine 
şi invers, ca în Lacedemonia » 2• Iar Aristotel teoretizează definitiv ideile potrivnice 
simpatiei pentru sclavi, afirmînd inferioritatea naturală a acestora faţă de oamenii 
liberi. Pînă şi trupul oamenilor liberi e deosebit de cel al sclavilor 3 , şi nu un prin
cipiu convenţional face pe unul sclav şi pe altul stăpîn "· <(Există din fire unele fiinţe 
(create) pentru a comanda şi altele pentru a se supune ( ocpx.ov 8E: xocl. cX.px.6µe:vov 
rpu<m), căci fiinţa înzestrată cu raţiune şi prevedere porunceşte şi e stăpînă din 
fire, iar cea capabilă, datorită trupului, să îndeplinească porunci este sclavă din 
fire» 6 • <(Cei ce sînt inferiori semenilor lor, spune filozoful, în măsura în care trupul 
e inferior sufletului şi animalul omului - şi aceasta e situaţia tuturor celor pentru 
care întrebuinţarea forţei fizice e singura şi cea mai bună utilizare a fiinţei lor -
sînt sclavi prin fire I) ( (( OO'Ot µE:v ouv 't'OO'OU't'OV 8Le:a-riXatv OO'OV IJiux.~ awµoc-roc; 
xocl. &v8pcu7toc; &e:plou (otocxe:tV't'OCL oE: 't'OU't'OV 't'OV -rp67tov, OO'CUV ea-rl.v E.pyov ~ 't'OU 
awµoc-roc; x.p~atc; xocl. 't'OU't'1 EO''t't cX7t' OCU't'WV ~EJ.'t'LO''t'OV) OU't'Ot fLEV daL rpuae:L 
OOUAOL 6 • 

Şi, în altă parte: <(Cel care, printr-o lege a naturii, nu-şi aparţine sieşi ci, deşi e 
om, aparţine altuia, e sclav din fire » (o yiip µ ~ ocu-rou rpuae:t cX.n' ocAJ..ou 
ocv8pcu7toc; &v, ou-roc; rpuae:L oouAoc; ea-rlv) 7• ((Pentru aceştia ... cel mai bun lucru 
e Să fie supuşi puterii (stăpînului) » ( o1c; ~EA't'tOV Ea't'LV ocpx.e:a8oct 't'OCU't''Y)V 't'"~V 
cX.px.~v) 8• Or, am văzut că acelaşi Aristotel socoteşte reprobabilă şi impută 
democraţiei <( anarhia sclavilor » 9 : lupta de opinii înlăuntrul căreia s-au dezvoltat 
teoriile de care avem a ne ocupa apare astfel limpede definită. 

Am încercat să dovedim, de-a lungul acestui întreg capitol consacrat doctri
nelor egalitariste, în ce măsură ele au însemnat în gîndirea greacă nu atît un elan 
umanitarist cît un răspuns la cerinţele epocii în care ele s-au închegat. Protestul 
împotriva dreptului convenţional şi al inegalităţii, mai ales, luat în sine apare totuşi 
ca o doctrină depăşind cu mult limitele vremii ei. Sofiştii nu protestează niciodată 
împotriva inegalităţii de avere ca atare 10, şi faptul este firesc din partea unei ideo
logii care, într-o societate întemeiată pe proprietatea privată, exprimă, asemeni 
întregii gîndiri antice, punctul de vedere al clasei dominante. Dar a afirma în genere 
că oamenii sînt egali, şi mai ales că sclavii au o natură identică cu cea a oamenilor 
liberi, întru sprijinirea democraţiei sclavagiste, la a cărei temelie stă tocmai exploa-

1 [Xen.] Const. Ath., I, 10-12. 
2 Id., ibid., I, 11. 
3 Arist., Pol., I, 2, 14, 1254 b 28-30. 
4 l<l., ibid., I, 2, lG-19, 1255 a. 
6 Id., ibid., I, 1, 4, 1252 a 31 şi urm. 
8 Id., ibid., I, 2, 13, 1254 b 16 şi urm. 
7 Id., ibid., I, 2, 7, 1254 a 15 şi urm. 
8 Id., ibid., I, 2, 13, 1254 b 20. 
9 Id., ibid., VI, 2, 12, 1319 b 29. 

1° Cu excepţia lui Euripide, care o face însă într-un alt context de idei decît cel egali
tarist şi cu alte implicaţii. 
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tarea sclavilor, pare a fi sau un paradox 1 sau o teorie anarhică 2 ; or, înlănţuirea 
precisă a ideilor sofiste în materie nu ne permite a le considera ca fiind un simplu 
joc de inteligenţă; pe de altă parte, chiar dacă sofistica a reprezentat realmente 
punctul de vedere al democraţiei sclavagiste, şi al păturilor celor mai avansate 
din cadrul clasei exploatatoare, ea nu s-ar fi putut rupe niciodată de aceasta şi de 
interesele ei. Desigur, sofiştii sînt, prin însăşi natura preocupărilor lor, extrem de 
sensibili la realităţile, deseori dure, ale democraţiei sclavagiste, şi vor fi perceput, 
sub forma acestei doctrine, începuturile crizei ce se va declanşa în veacul următor; 
dar, oticît de aplecaţi înspre viaţa contemporană, oricît de înţelegători faţă de 
cei umili, ei nu se puteau depăşi pc sine în calitate de reprezentanţi ai atît de limi
tatei democraţii sclavagiste. Cu atît mai dificil de susţinut apare acest punct de 
vedere cu cît se ştie că la Atena, datorită politicii concesive continuu promovate 
de Pericle şi urmaşii lui, contradicţiile între cele două clase antagoniste ale socie
tăţii sclavagiste nu s-au manifestat - cel puţin în perioada de care ne ocupăm -
cu atîta violenţă ca în alte părţi 3 • Ne vine greu să credem că în aceste condiţii 
raporturile antagonice între stăpîni şi sclavi s-au putut impune cu atîta vigoare 
încît reprezentanţi ai clasei dominante să se ridice hotărît în interesul clasei oprimate. 
Clasa exploatată, clasa sclavilor, a fost în întreaga antichitate de altminteri lipsită 
de o conştiinţă limpede a propriului său destin istoric; aşa cum spune Lenin, sclavii 
«n-au putut constitui o majoritate conştientă ... , n-au putut înţelege cu claritate 
în spre ce ţel se îndreaptă »4. Ar fi absurd să presupunem că în acest unic moment 
al rxistenţei ei gîndirea greacă a încercat să exprime un punct de vedere pentru 
care nu existau elemente reale în baza societăţii 5. 

De altminteri, pentru a fi în adevăr înnoitoare, doctrina sofistă ar fi trebuit 
să tragă concluziile fireşti ale propriilor ei teze şi să ceară desfiinţarea inegali
tăţii între oameni. Or, sofiştii n-au gîndit niciodată aşa: pentru ei, egalitatea naturală 
constituie, împreună cu întreaga doctrină a dreptului natural, motivarea troriei 
etico-sociale şi politicr despre concordie. 

* 
Aşa cum am arătat la începutul acestor rînduri, principala dificultate de care 

s-a izbit majoritatea cercetătorilor în reconstituirea ansamblului doctrinei dreptului 
natural a fost stabilirea raportului între teza despre supremaţia stărilor naturale 
şi fragmentele despre concordie. în ce ne priveşte, socotim convingătoare interpre
tarea lui Ett. Bignone, care demonstrează că între teoria despre cpu<n~, cu toate 
implicaţiile ei, şi cea a concordiei există o unitate organică şi că, în opinia sofiştilor, 
ăµ6voLoc echivalează cu dreptatea. 

1 Aceasta e opinia lui L. Robin, loc. cit. 
2 De această părere sînt foarte mulţi; v. mai sus p. G9, n. 1. 
3 JJ.peBH/l/l I'pe!JUll, p. 274-27G. 
4 V. I. Lenin, Opere, voi. 29, p. 449. 
5 După părerea noastră, declaraţia lui Teramene, după care la Atena ar fi existat la sfîr

şitul secolului al V-lea unii ~care consideră că nu poate exista o adevărată democraţie pînă 
ce ( ... ) sclavii nu vor participa la putere» (Xen., Hell., II, 3, 48), nu poate fi acceptată ca 
atare. Ni se pare greu de crezut ca o doctrină atît de radicală să nu-şi mai fi găsit alt ecou 
în afara acestui pasaj; pe de altă parte, şi în acest caz se aplică argumentele invocate cu privire la 
doctrina egalitaristă. Credem că e vorba mai degrabă de exagerarea moderatului Teramene, 
înspăimîntat de radicalismul adversarilor lui democraţi. Folosim acest prilej pentru a mulţumi 
prof. Ch.-E. Welskopf, care ne-a atras atenţia asupra pasajului citat. 
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Din moment ce a fi drept înseamnă «a nu nedreptăţi şi a nu fi nedreptăţit» 1, 
dreptatea e identică cu prietenia şi simpatia reciprocă 2, fireşti între oameni ase
menea, conform doctrinei empedocleice preluate de sofişti 3 • Concordia e un con
cept care desemnează o stare firească, din moment ce întreaga natură i se supune 4 ; 

ea corespunde cerinţelor pe care le implică noţiunea sofistă a dreptăţii, fiind în 
acelaşi timp utilă pentru toţi 5 şi, interior, autonom determinată 6• 

Justeţea reconstituirii operate de savantul italian ale cărui încheieri le-am 
rezumat în rîndurile de mai sus e demonstrată, după părerea noastră, şi de cuno
scutul « discurs al lui Hippias », citat în parte mai sus, dar pe care ne permitem să-l 
amintim. <i O, voi, cei de faţă - spune filozoful din Elis - ( ... ) vă socot pe toţi 
rude, vecini şi concetăţeni, după fire dacă nu după lege; căci după natură cel ase
menea e rudă celui asemenea; dar legea, tiran al oamenilor, silniceşte în multe privinţe 
natura. Ar fi ruşinos (aşadar)( ... ) ca, asemeni celor mai de rînd minţi, să nu vă înţe
legeţi între voi. Eu ... vă rog şi vă sfătuiesc să ajungeţi amîndoi la o linie de mijloc» 7• 

Ni se pare că imitaţia platonică dovedeşte limpede legătura pe care, în chip 
invariabil, sofiştii o fac între legea naturii şi înţelegere; mai mult chiar, pasajul 
citat indică raportul stabilit de sofişti între ideea egalităţii naturale şi concordie, 
în sensul că oamenii, ca fiinţe de aceeaşi stirpe şi egale între ele, trebuie să se înţe
leagă între ei. Pentru sofişti, adepţi ai teoriei dreptului natural, căutînd mobilul 
interior, firesc şi esenţial al fiecărei acţiuni, egalitatea naturală a oamenilor con
stituie justificarea autonomă a doctrinei etice şi social-politice a concordiei 8 . 

1 Pap. 1797, col. II, 19 şi urm. 
2 Cf. Arist., Eth. Eudem., 1234 b: «Dacă cineva vrea să facă astfel incit oamenii să nu 

fie nedrepţi unii faţă de alţii, e de ajuns să-i facă să fie prieteni. Aşadar acelaşi lucru, sau 
ceva foarte apropiat, sînt dreptatea şi prietenia». Aşa cum arată Ett. Bignone (op. cit., p. 86 
şi urm., 110 şi urm.), Platon se referă la sofiştii partizani ai dreptului natural, cînd vorbeşte 
de cei ce identifică dreptatea cu concordia (Clitoph., 409 d; cf. Rep., V, 351 d). Aceeaşi iden
titate o stabileşte şi Dio Chrysostomul, în discursurile Ile:pt oµovolixc; (Or. I, 38-41-Dindorf), 
desigur inspirate din tratatul omonim al lui Antifon. (V. Or. 38, p. 73, 6; p. 76, 13 şi urm.; 
p. 79 şi urm., p. 82, 11; Or. 40, p. 95, 7; p. 97, 5 şi urm.; p. 99, 15 şi urm.) V. Ett. Bignone, 
op. cit., p. 137 şi urm. 

a Empedocles, fr. 22. 
' Pornind de la aceleaşi discursuri ale oratorului din Prusa, Bignone reconstituie (loc. 

cit.) imaginea unei naturi guvernate de concordie (Dio Chrys., op. cil., 40, p. 99, 22 şi urm.; 
p. 100, 10 şi urm.; 20 şi urm.) aşa cum trebuie să o fi descris şi Antifon în fragmentele aşa-zise 
meteorologice (Diels, Vors., Il5, 87, Antiph. fr. 22, 24 a, 27, 29), în fapt ocupîndu-se !de echilibrul 
şi subordonarea reciprocă spontană din univers. Cf. şi Soph., Aias, 675 şi urm. 

5 Plat., Cliloph„ 410 d - prietenia şi concordia au calitatea de a aduce « bine întotdeauna 
şi rău niciodată». 

8 Aşa cum spune Aristotel (Eth. Eudem., loc. cit.), acţiunile drepte faţă de neprieteni 
sînt « impuse de lege şi nu spontane ( oux &qi' ~µîv) ; dimpotrivă, « cele ce privesc pe prieteni 
sînt singurele acţiuni drepte derivate din propria noastră voinţă ». 

7 Plat., Protag., 337 c - 338 a - TQ &v8pe:c;, •.. o[ 7t1Xp6vnc;, ~youµm tyw uµiic; 
cruyye:ve:tc; TE: xixt oExdouc; xixt 7t"OA(Tixc; OC7t"IXVTIX<; e:IvixL q>Ucm, ou v6µcp" TO yocp oµofov Ti;> oµolcp 
qiucre:L cruyye:vec; ecrTLV, b 8z v6µoc; Tlipixwoc; wv Twv &v8pwm.iv 7toAM 7tixpoc ipucrLv ~Loc~e:TIXL. 'Ht.Liic; 
OU\I 1Xtcrxpov T~\I µev q>UcrL\I TW\I 7tp1XYfLOCTCU\I e:tl>E\llXL ..• wcr7tEp nuc; q>IXUAOT(XTOuc; TW\I &v8pwr.cuv 
8L1Xq>Epe:cr81XL &1-A~AOLc;. 'Eyw µev OU\I xixt 8eoµ1XL xixt cr\JfL~OUAEUCU ••• cruµ~îjVIXL uµiic; ••• e:Ec; 
To µfoov (KTA.). 

8 De acest punct de vedere putem apropia şi un pasaj din Fenicienele lui Euripide (Phoin., 
535-538): i< e cu mult mai bine, fiule, să cinsteşti egalitatea, care leagă întotdeauna pe prieteni 
de prieteni, cetăţile de cetăţi şi aliaţii între ei». Deşi concluzie în primul rînd a circumstanţelor 
politice concrete de la sfîrşitul războiului peloponeziac, pasajul citat reprezintă şi un ecou al 
înlănţuirii de idei citate mai sus. 
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Înţeleasă în acest sens, era firesc ca doctrina despre oµ6votot să-şi găsească 
aplicarea mai cu seamă în teoria social-politică, şi în fapt aşa s-a şi întîmplat, şi în 
aşa măsură încît Aristotel ajunge să restrîngă acţiunea conceptului în cauză exclusiv 
la acest domeniu. Într-adevăr, el spune: «Concordia e străduinţa în a conduce 
şi a fi condus, nu în interesul personal, ci în cel public. Şi concordia este o prietenie 
politică » 1. 

Fragmentele sofiste nu afirmă explicit soluţionarea prin concordie nici a ine
galităţii între nobili şi oameni de rînd 2, nici a celei între greci şi barbari 3 • În schimb, 
ele ne pun la îndemînă mărturii în ce priveşte aplicarea principiului de oµ6votoc 
în încercarea de a evita antagonismele rezultate din inegalitatea de avere, niciodată 
condamnată ca atare 4 de sofişti, din pricini lesne de înţeles, ci numai relevată 5 . 

Reluînd motivul esopic al bogatului care-şi îngroapă banii şi nu-i împrumută, 
Antifon condamnă implicit pe avar, ca fiind unul din cei «care nu vor să fie folositori 
nimănui» şi pentru că n-a înţeles că împrumutînd banii ar fi cîştigat şi el şi ar fi 
ajutat şi pe un altul 6 • Ni se pare că din acest fragment reiese limpede care era 
atitudinea filozofului faţă de inegalitatea de avere, pe care n-o condamnă în niciun 
fel, ci doar încearcă s-o remedieze parţial prin efectele concordiei. 

Euripide sintetizează aceste încercări de conciliere zugrăvind o cetate ideală 
în care « bogatul are o privire înţelegătoare pentru sărac, iar săracul îl priveşte cu 
îndemn » 7 • « Căci, spune poetul, e bine numai acolo unde e unire; cele pe care nu 
le are săracul, le dă cel bogat, şi ceea ce lipseşte celui avut dobîndim prin truda 
săracilor » 8• 

Aceleaşi teze trebuie să fi stat la baza programului politic expus de Isocrate 
în Discursul Areopagitic; iată cum descrie el Atena ideală a epocii solonienc: <1 Cei 
mai săraci dintre cetăţeni, departe de a invidia pe cei ce aveau mai mult, purtau 
caselor celor mari aceeaşi grijă ca şi celor ale lor proprii, socotind că bunăstarea 
acelora e o resursă pentru ei înşişi. Iar cei avuţi, în loc să dispreţuiască pe nevoiaşi, 
gîndeau că e o ruşine pentru ei înşişi lipsa de mijloace a concetăţenilor lor şi-i 
ajutorau» 9 • 

În ce măsură o atare atitudine filantropică se exercită în favoarea păturilor 
posedante şi tinde să apere proprietatea privată ne-o dovedeşte limpede încheierea 
la care însuşi Isocrate ajunge: <1 Capital pentru buna înţelegere reciprocă este 

1 Arist., Eth. Eudem., 1241 a 30 - ~Ean a· oµ6vmo:, 11-ro:v 7te:pt 't'OU dfpxe:LV xo:t ilfpxe:a6o:L 
~ O:U't'~ 7tpoo:(pe:aL<; 'fi,µ~ 't'OU exo:'t'epou, &nii 't'OU 't'WV O:U't'WV. Ko:l E:anv ~ oµ6vmo: lj>LAÎO: l't"OALTL)('fi. 

2 Indirect, soluţia pe această cale poate fi totuşi dedusă din faptul că filozoful condamnă 
desconsiderarea celor lipsiţi de origine ilustră (Pap. 1364 B col. II, 36 şi urm.), ceea ce înseamnă 
că problema s:ar rezolva printr-un respect acordat tuturor. 

a Un ecou destul de indirect ar putea fi eventual conceptul epicureu de lj>LAlo: care 
uneşte pe toţi oamenii - cf. Sent. Vat. 52 - ll>LAEo: 7te:pLxope:oe:L 't'~v otxouµev7Jv. 

' Euripide, ca şi mai tîrziu Isocrate, oratorii sau Aristotel, condamnă doar stările de 
spirit noei ve intereselor cetăţii şi care rezultă din bogăţia sau sărăcia extremă. 

6 Cf. Eur., Phoin., 538-540: ~ E o lege (v6µLµov) constantă între oameni: celui ce are 
mai mult îi stă veşnic împotrivă cu război (7toÂEµLou xo:6la't'o:'t'o:L) cel ce are mai puţin ~. 

8 Diels, Vors., 116 , 87, Antiph., fr. 54; cf. Isocr., Areop., 35. 
7 Eur., Suppl., 176-178. 
e Id., fr. 21, 4 şi urm. 

li).).' la't'L 't'L<; auyxpiiaL<;, &,a't'' ~XELV XO:AW<;. 
"A µ~ yiip fon 'l'ci> 7tEv7J't'L 7tA00aLO<; 
8l8wa'" ct 8' o! l't"AOU't'OUV't'E<; ou XEX'l'1jµe:6o: 
't'OtaLV 7t"EV7JOL xpwµe:voL 7t"e:L6wµe:6o: 

9 Isocr., Areop., 31 şi urm.; aceeaşi idee apare şi la Democrit (fr. 255). 
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faptul că proprietăţile celor ce le stăpîneau pe drept -erau de neclintit, în timp ce 
folosinţa lor era comună pentru toţi cetăţenii care aveau nevoie» 1. 

Ceea ce ni se pare însă deosebit de important pentru a înţelege sensul în care 
a acţionat doctrina sofistă este faptul că textele ajunse pînă la noi ne dau putinţa 
de a reconstitui chipul în care se aplică principiul de ăµ.6votoc în cazul raporturilor 
între stăpîn şi sclav. 

Euripide exprimă desigur punctul de vedere al întregii teorii a dreptului şi 
egalităţii naturale cînd socoate că inegalitatea între oameni liberi şi sclavi, funda
mentală pentru societatea ateniană a secolului V şi pentru întreaga antichitate, 
se cere a fi rezolvată prin acordul, în fapt imposibil, al celor două clase pe o linie 
de mijloc; ameliorarea reciprocă de atitudini şi sentimente ar duce la o stare ideală 
în care << sclavul are parte de un stăpîn bun, iar stăpînul, de un sclav prieten al casei » 2• 

Aceeaşi idee e evidentă din faptul că poetul împodobeşte deseori caracterul 
personajelor pe care le admiră cu o purtare blindă faţă de sclavii 3 întotdeauna 
credincioşi 4• Nici în acest domeniu, teoria egalitaristă nu se îndreaptă în spre des
fiinţarea unor stări de fapt, ci în spre atenuarea contradicţiilor pe plan etic, în spre 
conciliere. 

Ansamblul doctrinei sofiste a dreptului natural se dovedeşte astfel a susţine 
în toate direcţiile societatea democrat-sclavagistă, prin efortul de a stabili impo
sibila ăµ.6votoc care să asigure permanentizarea alcătuirilor Atenei secolului al 
V-lea. De altminteri, un pasaj din Etica Nicomachee dovedeşte fără echivoc încotro 
se îndreaptă teoria concordiei - şi deci întreaga doctrină a dreptului şi egalităţii 
naturale. Vorbind despre legiuitori, Aristotel spune: << ei tind mai presus de toate 
către concordie, şi mai presus de toate stîrpesc duşmana acesteia, răzvrătirea 
(cniX<n'.; ) » 6• 

Iată aşadar că, indignaţi de ideea unei redistribuiri a avuţiei care să facă reală 
egalitatea ai cărei susţinători erau şi convinşi că, dreptatea însemnînd concordie, 
dreptatea socială se poate realiza prin înţelegere, adepţii teoriei dreptului natural 
conferă compromisului valoare de principiu suprem: opriţi de limitele propriei lor 
clase, al cărei punct de vedere îl exprimau, departe de a încerca să dărîme legile 
pe care le criticaseră, ei nu fac altceva decît să caute o justificare interioară a res
pectării lor; departe de a cere desfiinţarea inegalităţii, ei o apără, predicînd ameli
orarea etică şi condamnînd orice încercare de a o depăşi. Într-o atare ordine de idei, 
declaraţii de felul « nu e nimic mai rău pentru oameni decît anarhia » ( &vocpxloc'.; 
8'ou8Ev xiXxtov &vp6w7t'ot'.;) 6 aprecieri deosebite ale valorii educaţiei 7, stăpînirii 
de sine 8, moderaţiei şi înţelepciunii 9 în conduita cetăţenească şi particulară se 
integrează perfect. · 

1 Isocr., Areop., 35-Ke:qnil.cuov l>E: TOU KIXAwc; &At.fi!.mc; oµLl.e:tv· a.! µev yocp x-rficmc; iicrqia.l.e:1:~ 
·~cra.v, ofo7te:p )(IX't"cX TO lllxa.rnv {mijp)(OV, a.! l>E: xpficre:Lc; )(OLVIX( l't"CXO"LV -ro1:c; lle:oµlvoL~ TWV l't"OAl-rcuv. 
- Cf. Demosth., Phil., IV, 41-45. 

3 Eur., fr. 533 ... llou!.oLc; 1le:cr7t6-ra.~ XP7Jcr-rouc; l.a.~e:!v, / xa.l 1le:cr7t6-ra.LcrL llouJ.ov e:uµe:vij 
1>6µoL~. 

3 Id„ Ale., 193-195; Heracl., 788 şi urm.; 888-890; Ion, 734; Suppl., 869-871. 
' Cf. de ex. id., Ale., 210-212. 
6 Arist„ Eth. Nic., VIII, 1155 a 24 şi urm. - TIXUT7]c; (se. -rije; oµovo(a.~) l>E: µocALa-r' 

eqi(e:VTIXL xa.( T~V O"TOCO"LV ~)(6pa.v OOO"IXV µocALO"TIX e~e:AIXUVOUO"LV. 
6 Diels, Vors., II6, 87; Antiph., fr. 61. 
7 I bid., fr. 60. 
8 lbid., fr. 59. 
9 lbid., fr. 52, 58. 
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Astfel, mai întîi sofiştii iar apoi cei ce s-au inspirat din teoriile sociale ale acestora 
încheagă o doctrină care tinde să împace interese ale unor clase şi grupuri sociale 
fundamental opuse şi ireconciliabile - doctrina politică a concordiei. 

În fapt, un atare mod de a gîndi susţinea, pe plan teoretic, o orientare politică 
prezentă în întreaga dezvoltare a democraţiei sclavagiste ateniene. De la Solon, 
care socotea despre sine a se fi aşezat « ca o piatră de hotar » între partida aristo
cratică şi partizanii unei redistribuiri a bunurilor, pînă la acţiunile de echilibru 
politic ale unui Pericle, sau pînă la jurămîntul repetat de fiecare heliast: «nu voi 
fi pentru abolirea datoriilor particulare, nici pentru vreo împărţire a pămînturilor 
şi caselor ateniene» 1, aceeaşi atitudine moderată şi aceeaşi teamă de răsturnări 
înnoitoare au întemeiat şi acţiunile şi gîndurile democraţilor atenieni. Negînd impli
caţiile radicale ale propriei sale teorii asupra egalităţii şi proclamînd principiul 
concordiei, filozofia sofistă a însemnat, o dată mai mult, expresia ideologică a acelei 
atît de contradictorii democraţii, bazate în acelaşi timp pe libertatea şi egalitatea 
în drepturi a unei minorităţi tot mai sfîşiate de inegalitatea avuţiei şi pe exploa
tarea şi oprimarea extremă, de către această minoritate, a majorităţii sclavilor 
lipsiţi de orice drept, care a fost democraţia sclavagistă ateniană. 

* 
Am urmărit, pe cit ne-a fost cu putinţă mai îndeaproape, legăturile dintre 

diversele aspecte ale doctrinei egalitariste şi societatea ateniană a secolului al 
V-lea î.e.n., atît în sensul genezei cit şi al finalităţii acestei doctrine. Credem însă 
că soarta ei în cadrul evoluţiei pe care a suferit-o ansamblul tezelor de drept natural 
este revelatoare pentru o mai adecvată înţelegere a caracterului acestei ideologii 
şi a raporturilor ei cu existenţa socială pe care o reflectă. 

Ecourile numeroase pe care doctrina dreptului natural le are în gîndirea seco
lului al IV-iea izbesc prin aceea că, în mod constant, renunţă la acel aspect al doc
trinei care ne preocupă aici - la tezele egalitariste. Cu excepţia puţinelor mărturii 
menţionate mai sus 2, şi care pe de-o parte pornesc dintr-o altă preocupare decît 
cea de etică socială, fără să angajeze, pe de altă parte, o discuţie de răsunet, cum 
se întîmplase în veacul precedent; în afara acestor citeva mărturii, aşadar, nimic 
nu mai aminteşte de aspectul egalitarist al doctrinei dreptului natural. Chiar 
Euripide, care împărtăşeşte aceste idei o bună parte a carierei sale, renunţă la ele 
în ultimele sale drame, proclamînd teoria <~ clasei de mijloc » 3 şi negînd aşadar 
implicit ideea că toţi oamenii au o valoare morală egală. 

În secolul următor, Isocrate adoptă ideea concordiei obţinute prin ameliorarea 
etică a tuturor cetăţenilor în sensul normelor autonome ale dreptului firii 4, dar 
nu mai justifică nicăieri ăµo\'moc prin proclamarea identităţii de natură a tuturor 
oamenilor. Mai mult chiar, teoria lui cu privire la expansiunea elenităţii în Orient 
neagă implicit doctrina egalitaristă 5 : chiar dacă noţiunea de elenic se încheagă 

1 Ap. G. Glotz, op. cil., p. 280. 
2 V. mai sus p. 79. 
3 Eur., El., 366-390; Oreste, 917-920. Formularea cca mai precisă a acestor idei se 

află în Suppl., 238-245, pasaj despre care Stobaeus ne informează că ar fi interpolat dintr-o 
dramă tîrzie a poetului; H. Gregoire (nota la Suppl., Euripide, Opere, v. III, p. 112) presupune 
că ar fi putut fi inserat de Euripide însuşi cu ocazia reluării dramei în 411. 

4 Isocr., Areop., 31-35. 
6 Id., Antid., 293; Panath., 150 şi urm.; Phil., 124. 
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mai degrabă în sens de TietLcMO', ea nu e mai puţin definită prin opoziţie 
cu <c barbarii» 1. 

Problema preluării de către Aristotel a conceptelor şi teoriilor vehiculate de 
sofişti se prezintă întrucîtva mai complex. Oricum, credem că putem spune fără 
a greşi prea mult, că evoluţia ideilor aristotelice în acest domeniu are loc pe de-o 
parte în direcţia adoptării ideilor de lege naturală şi concordie, pe <le altă parte 
în sensul negării egalităţii naturale, prin fundamentarea concordiei pe calea demons
trării inegalităţii de natură a oamenilor. Iată ce spune el cu privire la raporturile 
între stăpîni şi sclavi: <c Acelaşi lucru foloseşte părţii şi întregului, trupului şi sufle
tului; cum sclavul este ca o parte a stăpînului - ca şi cîn<l ar fi o parte a trupului 
acestuia însufleţită dar trăind aparte, există o oarecare comunitate de interese şi 
prietenie (qnJ.l.oc) între stăpîn şi sclav, în cazul în care au în chip firesc această 
calitate » 2• 

V edem aşadar că, unitară la primii ci susţinători, doctrina dreptului natural 
se dislocă, am spune, în interpretarea dată ei de ideologia secolului al IV-iea, care 
nu mai susţine în nici un fel aspectul egalitarist. Pricina pentru care suferă această 
amputare apare limpede cînd ne gîn<lim la condiţiile în care ea s-a efectuat. Criza 
cetăţii greceşti din acest veac face ca legile să apară tot mai insuficiente pentru 
apărarea ordinii sclavagiste, şi îndreaptă astfel spiritele spre dreptul natural, a 
cărui concluzie de compromis, ă_tJ.6voLcx imposibilă în fapt, pare tot mai mult clasei 
dominante, înspăimîntată de putinţa unei răsturnări, ca singură salvare. Pc de 
altă parte, ascuţirea contradicţiilor sociale se exprimă deseori tocmai printr-o 
tendinţă egalizatoare de data aceasta proclamată nu de filozofi, ci de masa sărăcită 
a cetăţenilor, şi care acum e într-adevăr destructivă pentru societatea sclavagistă, 
ţintind către o reală redistribuire a averilor. 

Aristotel spune: <c S-a pretins să se absolutizeze o egalitate care nu există, 
de fapt, decît în unele privinţe. Pentru că toţi sînt în aceeaşi măsură liberi, au 
crezut că trebuie să fie absolut egali» 3 • În aceste condiţii, reprezentanţii ideologici 
ai clasei dominante nu-şi mai pot îngădui ca, prin teoretizarea identităţii de natură 
a oamenilor, să sprijine tocmai tendinţa de <c absolutizare a egalităţii» pentru înfrîn
gerea căreia cetăţile vor renunţa pînă şi la autonomia care le era proprie. 

În acest mod se desăvîrşeşte transformarea doctrinei dreptului natural, dintr-un 
ansamblu de idei umanitariste într-o teorie cu un pronunţat caracter conservator. 
Organic legată de soarta cetăţii democrate întru sprijinirea căreia apăruse, această 
ideologie social-politică are un caracter progresist atîta vreme cît alcătuirile sociale 
pe care le reprezintă sînt purtătoarele progresului social; atunci cînd însă acestea 
sînt depăşite, încercarea de a le apăra o transformă într-o teorie potrivnică mersului 
înainte al societătii. 

Din acest cadru, însă, ideea egalitaristă se desprinde. Tocmai abandonarea 
ei de către ideologia secolului al IV-iea dovr<leşte că, îndreptată spre întărirea 
societăţii ateniene în momentul ei de maximă înflorire, atunci cînd aceleaşi stări 
devin contrare progresului, această teorie nu le mai poate sluji decît transformată 
în contrariul ei. 

Pe de altă parte, răspîndite de dramă, ideile egalitariste au trezit alte ecouri 
decît acelea de ameliorare morală şi şi-au adus astfel aportul la radicalizarea gîndirii 

1 Isocr., Paneg., 50; cf. G. Mathieu, Les idees politiques d'Isocrate, p. 41 şi urm. 
2 Arist., Pol., I, 2, 20, 1255 b 10 şi urm. 
3 Jd., Pol., V, 1, 2, 1301 a 30 şi urm. 
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sociale. Chiar dacă a intenţionat să se mărginească la domeniul etic, chiar dacă a 
avut din totdeauna un caracter contradictoriu, în calitatea ei de justificare naturală 
a compromisului cerut de oµ.6voLoc, doctrina egalităţii naturale nu e mai putin, în 
mod obiectiv, un punct de vedere înaintat în ideologia secolului al V-lea. ' 

Pentru toate acestea, pentru umanismul adevărat şi simţirea profund demo
cratică de care sînt străbătute, doctrinele sofiste de care am avut a ne ocupa merită 
un loc aparte în istoria gîndirii şi societăţii greceşti. 

TEOPMH CO$MCTOB O IlPMPO~HOM PABEHCTBE 

PE3IOME 

ABTop paccMaTpHBacT Bonpoc Teopnn o paBeHCTBC, Bhl;:ţnuramnuxcH 
cocfntcTaMH' CTOpOHHHRaMH npnpo;:ţHoro npaBa' IlbITaHCh ycTaHOBHTb' c 

MapRCHCTCROM ToqRH apeHmI, 3HaqcHHC ::lTHX TCOpHH. 

B noHHMamm cocfntcTOB npnpo;:ţaoe npaBo qpe3Bh1qai1:Ho mnpoRo H 

HACHTHqao no OTHOIDCHHIO R JII060MY lJCJIOBeRy; c IlOHHTHCM npupo;:ţHoro 
paBCHCTBa BCCX JIIO):ţCll TCCHO CBH3aHO IlOHHTHe npupo;:ţHoro npaBa • 

Co~HCThl paaJI11.qa10T TPH cJiylJaH ycJIOBHoro acpaBCHCTBa: HepaBeHCTBO 

MCH>AY apHCTORpaTaMH H pH;:ţOBhlMH JIIO):ţhMH' MCil'lAY rpcRaMH li BapBapaMH 

11 MCIBAY X03HHHOM li pa6oM. 

8TH y6cm;:ţCHllH' XOTH OHH RalHYTCH pa;:ţHRaJibHhlMH li npoTCCTyIOID;HMll' 

TOM He MCHCC HanpaBJICHhl R yRpenJICHHIO pa60BJia;n;eJibqecRoii ACMORpaTHH. 

Ilpc;:ţcTaBHTCJlll OJIHrapXHH Ha Ram;:ţOM mary npOB03rJiamaIOT npllpO;:ţHOe aepa

DCHCTBO JIIO):ţCM. c ;:ţpyrof1 CTOpOHhl, MaCCllBHOC npoHHRHOBCHHC pa6CROM 

TPYAOBOM CHJihI B a~llHCRYIO aROHOMHIO, npHBOAHT R Hco6xo;:ţHMOCTH oxpa

HHTh pa6on' JTH JJ;CHHhle opy;:ţHH' li IlOilhlTRaM CMHrqHTb HCH36emHhlM ROH

~JIHRT Mcm;n;y JRCITJiyaTaTOpaMH H JRCITJiyaTii:pycMbIMH: TCOJlHH cocf>HCTOB o 

pancHCTBC HBJIHIOTCH ll):ţCOJIOrHqccRHM BhlpameHHCM aToro CTpCMJICHHH. 

PaccMaTpHBaCMhle TaRllM o6pa30M ;:ţORTpHHhl co~HCTOB BhlrJIHAHT He 

KaI\ aHapxuqccROC npOHBJICHHC JIH'lHOCTH' a RaR TCOJlCTHqecROC co;n;eii:CTBHC 

yRpcnJICHHIO pa6oBJia;:ţeJibqccROM )l;CMORpaTHH' TOM 6oJICC' qTo CO~HCThl 
HHROr;:ţa HO p;OBO):ţJIT IlOHHTHC o npHpO;:ţHOM paDCHCTBC AO IlOCJIC;:ţHCro BhlBOp;a' 

T .c. yHnqTomcHHH HepaBCHCTBa. 

Mem;:ţy npoqnM' nop;o6HbIH BhlBOA He HMCJI 6bl HHRaROM OCHOBhl B 

cou;llaJihHOM CTJlYRType APCBHcii: fpen;11n. Co~HCThl Tpe6y10T TOJihRO aTH

qccRoro yJiyqrncHHH nyTCM npHMCHCHllH npllHJJ;Hila o6m;cro corJiaCHH' 

HBJUIIOID;CrOCH CJIC;:ţCTBHCM p;ORTpHHbl npupop;Horo npaBa. 

TcopHll paBCHCTBa o6'bcRTllBHO HMCJIH BCC mc ncpc;:ţoaoi1: xapaRTep, 

RaR H;:ţCOJIOrnqecROC BbipamcHHC MOMCHTa Bhicmcro pacn;BeTa' AOCTHrHyToro 

;:ţcMoRpaTnqccRnM noJIHCOM. Kor;:ţa aTa opraHH3an;noHHaH ~opMa pa6oBJia

ACJILqccTBa ycTa pcJia' H;:ţCOJIOfHH' cc IlOMCJllRHDaroru;aH' npH3HaJia TCOpHH 

npnpo;:ţHoro npana n Bcco6m;cro corJiaCHH, HO onycTnJia HJIH npHMO OTBcprJia 

MACH pancHCTBa. 
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11,n;eH rrpttpo,n;Horo paBeHCTBa, ,n;aarn 6y,n;yqn orpaHttqcHHoii c ,n;Byx 
CTOpOH (rrocKOJibKY OHa rrpHMeHHJiaCb IICKJIIOqlITCJibHO B o6JiaCTII MopaJIH 
II 6bIJia IIOCTOHHHO CBH3aHa c JJ;OI{TpHHOH Bcco6m;ero corJiaCHH)' BCe me 
CIIOC06CTBOBaJia pa,D;HKaJIH3aD;HII COD;HaJihHOrO MbllIIJICHIIH ,n;peBHCH fpm~HII. 

LA THEORIE SOPHISTE DE L'EGALITE NATURELLE 

RE SUME 

L'auteur reprend le probleme des theories egalitaires soutenues par les sophistes 
partisans du droit naturel, pour essayer d'etablir, du point de vue marxi11te, la 
signification que nous devons leur attacher. 

Pour les sophistes, la notion de loi naturelle est extremement large et la memo 
par rapport a chacun; a l'idee de droit naturel s'attache celle de l'egalite de nature 
entre tous les hommes. 

Les sophistes distinguaient trois cas d'inegalite conventionnelle: l'inegalite 
entre nobles et gens du peuple, celle entre Grecs et Barbares ct l'inegalite cntre 
maître et csclave. 

Bien qu'elles peuvent paraître curieusement radicales et protestataires, ces 
idees n'etaient pas moins destinees a raffermir le regime de la democratie csclavagiste. 
Les oligarques affirmaient a chaque instant l'inegalite naturelle des hommes. D'autie 
part, la profonde penetration de la main-d'reuvre servile dans !'economie athe
nienne demandait l'effort de proteger les precieux outils qu'etaient les esclaves 
et d'attenuer l'inevitable conflit entre exploiteurs et exploites; les theories egali
taires des sophistes sont une expression ideologique de cette tendance. 

Ainsi envisagees, Ies doctrines sophistes ne paraissent plus etre une manifesta
tion anatchique de !'individu, mais une contribution theorique a la stabilite de 
la democratie esclavagiste. Ceci d'autant plus que les sophistes ne conferent jamais 
aux idees d'egalite naturelle leur portee ultime, d'autant plus qu'ils n'ont jamais 
demande la suppression de l'inegalite. 

Une telle conclusion n'aurait trouve, d'ailleurs, aucune raison d'etre dans 
la structure sociale de la Grece antique. Les sophistes demandent uniquement 
l'amelioration ethique par l'application du principe de la concorde, corollaire de la 
doctrine du droit naturel. 

Les theories egalitaires ont eu, toutefois, un caractere objectivement pro
gressiste, en tant qu'expression ideologique du developpement de la cite democrate. 
Au moment meme ou cette forme d'organisation esclavagiste commen~a a etre 
perimee, !'ideologie qui combattait en son nom adopta les theories du droit naturel 
et de la concorde, mais omit ou memo nia Ies idees egalitaires. 

Bien que doublement limitee, par sa portee eminemment ethique comme 
par sa correlation constante avec la doctrine de la concorde, l'idee d'egalite naturelle 
a contribue a la radicalisation de la pensee sociale de la Grece ancienne. 
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