29 RECENZII 366

decit in ultima vreme gi care, in mileniul II i.e.n., igi avea cetatea de scaun la Kargami$ in Syria.
Adoptatd mai tirziu de hittiti, adoratd o vreme de frigieni, avea sa fie transmisa de acestia grecilor
si, prin greci, intregii lumi romane, de-a lungul §i de-a latul cireia se bucurd de o mare favoare
pinéd la triumful crestinismului.

In inscriptia fragmentari de la Karatepe, se spune despre Kubaba ci-si are resedinta la Kasta-
balay, forma arameeand a toponimului greco-roman Castabala, asezare identificata in zilele noastre
cu ruinele de la Bodrum si al cérei nume, incepind din epoca elenisticd, e citéodati Hierapolis—
Castabala, de cele mai multe ori Hierapolis, fird alt adaos, ceea ce a dus pind de curind la
confundarea ei cu alte « cetiti sfinte» din diferite regiuni ale Asiei Mici.

Comunicarea abia pomenita st la originea cirtii de care ma ocup §i e publicatd in primele-i
pagini (7—15). Restul volumului e scris de Louis Robert, care trateazi despre zeita din Hiera-
polis-Castabala in vremea greco-romani s§i care, cu o minutie §i o eruditie deopotrivdi admirabile,
ne oferdi o monografie a subiectului in care nici un aspect al subiectului nu-i trecut cu vederea,

Astfel, incepind cu forma corecti a numelui (Hierapolis, nu Hieropolis: « Cetatea sfintd s,
nu « Cetatea sanctuaruluis, formi aberanti derivati din etnicul ‘IepomoXitat) si continuind cu
descoperirea asezdrii de englezul E. J. Davis, in cursul unei célatorii din 1872, apoi cu identificarea
ei (prin meritul altui calator, Theodor Bent), numeroasele probleme legate de istoricul oragului
cilician ori de cultul perpetuat acolo timp de secole, sint dezlegate in chipul cel mai convingitor,
cu o logicd fird gres si cu o bogitie de informatii intr-adevir inepuizabila.

Se stabilegte astfel cd, din cele douid orage pomenite in izvoare cu numele Castabala — unul
in Cilicia, altul in Cappadocia —, cel dintli singur e de pus in legituri cu cultul zeitei Perasia
mentionat de Strabo intr-o pagind anevoie de interpretat a Geografiei, din care rezultd ci la
hramul acestei diviniti{i preotesele sanctuarului obignuiau s& calce cu tilpile goale pe cirbuni
apringi, fird a suferi durere ori vitimare: tag lepelag youvoic Toig mwool & &vBpariic Badilewy
dmafeic (XII, 537). In legituri cu aceastd indicatie, se examineazi mairturiile privitoare la
ceremonii analoge in antichitate ori in vremi mai noi (Hirpi Sorani pomeniti de Vergiliu, den., V,
786 urm. §i de Pliniu, N&., VII, 19; sirbitoarea numita anastenaria, celebratd din vremi imemo~
riale in unele regiuni ale Traciei grecesti) si se cautd a se stabili identitatea zeitei cunoscuti
din texte numai cu numele Perasia. La capatul unei lungi analize a izvoarelor epigrafice si literare,
dar mai ales al unui examen atent al reprezentirilor monetare ale oragului, din sec. IV i.e.n.
piné in sec. III e.n., sintem condugi la concluzia inevitabild ci zeita cu vil §i calathos, infitigatd
ca stipind a Castabalei §i uneori adoratd ca o personificare a oragului (pe unele emisiuni apare
cu coroand crenelati), nu-i alta decit o ipostazd a strivechei Kubaba, incd in sec. al V-lea pome-
nitd sub acest nume in inseripfia arameeand studiati de Dupont-Sommer in prima parte a
volumului. « Elenizarea » zeitei s-ar fi petrecut la inceputul epocii elenistice, poate sub Antiochos 1V,
ale cdrui sfortiri de a reinnoi anumite culte asiatice ne sint cunoscute si din inifiativa ciruia,
cu multi probabilitate, Perasiei din Castabala pare si-i fi fost asociat ca « paredru» Zeus Olympianul,
ale cirui atribute se regisesc si ele statornic pe monedele Cetitii sfinte.

Acesta e, in linii mari, continutul de idei al unei cirti a cirei bogitie nu se reveld decit
la o citire atentd §i care sporeste considerabil cunostintele noastre despre cultele Asiei Miciin
perioada greco-romani.

D. M. Pippidi

M. J. VERMASEREN, Mithras, the secret god, London, Chatto and Windus, 1963, 200 p., 12 pl.;
69 fig.

Mult dezbatuta problemi a originii §i caracterului misterelor mithriace igi are inceputul
in ultimul deceniu al secolului trecut, cind au aparut prestigioasele lucriri ale lui Franz Cumont.
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Studiile sale conchideau c¢i Mithras, zeul din epoca romand, igi are originea in religia iraniand,
teologia sa primind insd o forma definitivd in Babilon, de unde, transportatd de magi in Asia Mici,
avea si cucereascd dupa citeva secole imperiul roman. Diverse alte lucriri semnate de Saxl, Schwei-
tzer, Wiist, pentru a cita doar citeva dintre ele, au venit si adauge unele informafii sau si sugereze
interpretiri noi. In anul 1950, iranologul suedez Stig Wikander a prezentat un punct de vedere
cu totul diferit de cel al inaintagilor sdi. Aruncind o lumini noud asupra raporturilor dintre
Anahita si Mithras, respingind ideea originii iraniene a misterelor occidentale mithriace, el deriva
zeul roman din religia tracd, pe baza unor monumente descoperite in regiunile dunirene gi
balcanice. Degi neacceptatd in concluziile ei finale, aceastd lucrare a dat un nou impuls cerce-
tarilor mithriace, provocind aparifia unor studii foarte importante, printre care cel al lui Alfsldi
si cel al lui Schlumberger.

In aceste condifii apare deci cartea lui Vermaseren, al cérei caracter monografic permite
autorului o expunere succintd dar completd a problemelor legate de cultul lui Mithras. Cu autoritatea
pe care i-o dau multiplele sale studii asupra religiei mithriace, Vermaseren exprimid un punct
de vedere care merge pe linia vechilor teze ale lui Cumont. Adept al originii iraniene a cultului
mithriac din epoca romani, el explici mitologia si simbolurile mithriace cu ajutorul vechilor texte
persane si indiene. Veda §i Avesta, ca §i grupul de texte Bundahishn, reprezinti pentru autor
izvoare esenfiale in studiul reprezentérilor mithriace, implicit al mitologiei, in cadrul cireia locul
primordial il ocupid poate mitul uciderii taurului, pe care Vermaseren il leagd de povestea vietii,
mortii si renagterii iranianului Soma-Haoma, intruchiparea vietii insigi. Autorul apiri punctul
de vedere al lui Cumont potrivit ciruia contactul cu teologia caldeeani a dat un caracter astro-
logic religiei mithriace pe care magii au transformat-o apoi, in Asia Mici poate, intr-un cult
cu mistere.

Momentul patrunderii lui Mithras in Italia a fost indicat de Plutarh in vremea lui Pompei.
Totusi nici un document nu ne permite astdzi o datare atit de timpurie. Dio Cassius, Suetonius §i
Plinius cel Bitrin relateazi initierea lui Neron de cidtre Tiridates I. Aceastd stire nu este nici ea
confirmatd. Zece ani mai tirziu insd, prezenta zeului la Roma este sigur atestata.

Cultul mithriac, aparfinind unei religii dualiste a Binelui si Raului, a ficut din Mithras
un zeu esentialmente ceresc: zeul luminii, al dreptatii, al creatiei. El era adorat in pegteri, simbol
al boltii ceregti. Vermaseren face o bineveniti prezentare a mithreelor mai insemnate, printre
care gi cel de la Sarmizegetusa, alituri de cele de la Merida, de la Deutsch-Altenburg lingi
Viena, de cel de pe Aventin i de cel de la Walbrook din Anglia.

Capitole deosebit de interesante ale cirfii sint cele care privese mitologia §i simbolica mithriaci.
La inceput autorul analizeazd confinutul mitologic al scenei atit de des reprezentate a uciderii
taurului. El arati cid tauroctonia este privita in cultul mithriac ca un act creator, viata ca rezultat
al jertfei, al mortii. Intrebarea care se pune este daci nu cumva Mithras era conceput in doui
ipostaze: cea de taurocton si cea de taur, fiind constituit astfel totodatd in jertfa §i in salvator.
Ipoteza lui Vermaseren, care fusese formulatéd §i de Kristensen gi Loisy, este construitid pe anumite
texte persane — Bundahishn gi textul ‘apocaliptic Ayatkar i Zamaspic — care povestesc lupta
taurului creat de Ahura-Mazda cu fortele raului, care-l inving omorindu-l pind la sfirgit. Moartea
sa este insd generatoare de viatd. Din maduva taurului sacrificat se nasc cineizeci si cinei de soiuri
de seminte si dousisprezece varietiti de plante de leac. In religia mithriacd actiunea dititoare de
viatd a uciderii taurului a fost trecutd asupra fortelor binefacitoare reprezentate de Mithras.
O rimigifd a spiritului riu pare si fie intruchipatd de scorpion. In Bundahisn acesta este un
animal deosebit de riuficitor. Este drept ci alituri de el, textele persane consideri funest gi
garpele, prezent si el pe reliefurile lui Mithras tauroctonul, dar aci pare sd se fi dezbirat de vechea
lui semnificatie si si reprezinte, in acord cu simbolismul grecese, pimintul care agteaptd si fie
fertilizat. Un alt simbol care apare in mod obignuit in scena tauromahiei este corbul, care fie
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zboard in jurul zeului, fie sti pe mantia sa. In mitologia greacid corbul era mesagerul lui Apollo,
si e evident ¢ in ritualul mithriac el este legat de Mithras intrucit este zeu al soarelui; ar pirea
ci pasdrea transmite poruncile lui Sol citre Mithras. Dar aceastd interpretare cere imediat clarificarea
raporturilor dintre cei doi zei, cu atit mai mult cu cit Mithras este deseori numit Sol Inuictus.
Aci, din nou totul intrd in domeniul presupunerilor. Textele literare nu ne pot limuri. Reliefurile,
dacd in scenele de tauromahie par si indice o subordonare a lui Mithras fati de Zeul Suprem
Ahura Mazda, in altele infatigeazd pe Sol ingenunchiat in fata lui Mithras care i§i pune mina
stingd pe capul lui, gest de suzeranitate; in sfirsit o serie de reliefuri ii aratd pe cei doi zei
incheind o intelegere. Fiard a putea conchide intr-un fel sau altul, Vermaseren crede ci este
vorba de o evolutie istoricd a cultului mithriac citre un sincretism pronuntat.

Alte reprezentiri par sd aibd un rol mai clar in simbolismul mithriac. Luna este cea care ajuti
cresterii plantelor in cursul noptii §i are o actiune purificatoare in actul creatiei. Cei doi purti-
tori de torfe, Cautes §i Cautopates, formeazd impreuni cu Mithras o triadi, primul reprezentind
risdritul, Mithras amiaza, iar Cautopates amurgul.

Reliefurile din regiunile Dunirii §i ale Rinului prezinti, uneori chiar in suite (Neuenheim),
aventurile lui Mithras cu taurul inaintea sacrificiului. Porphyrios (De Aniro Nympharum) socotea
¢d taurul este creatorul, iar Mithras stipinul creatiei, idee pare-se ilustrati in penultima scend
in care Mithras cilare pe taur il conduce, dominind astfel nesupunerea lui.

Caracterul cosmic al lui Mithras este evident in reprezentdrile nagterii zeului din stinca,
cu globul ceresc intr-o mind §i torta in cealaltd (genitor luminis). Uneori cu una din miini atinge
cercul zodiacului. Zeii celor patru vinturi i ale celor patru elemente sint toti prezenti pentru
a-l onora pe Mithras, cirmuitorul cosmosului. Al zecelea cint din Avesta ne spune c¢i Mithras
apare in virful muntelui mitologic Hara Berezaiti, dintr-o flacird de aur, text in care regisim
aceeagi idee ca §i in reprezentarile figurative de care dispunem.

Viata lui Mithras in lumea terestri se incheie cu un banchet la care, impreuni cu Sol, se
impértigegte din carnea §i singele taurului sacrificat, ritual magic cu semnificatie evidenta.
Apoi urmeazd iniltarea la cer intr-un car, uneori impreuni cu Sol, alteori singur.

Cunoscind povestea faptelor lui Mithras pe pamint, reconstituite cu ajutorul monumentelor
figurate §i a celor literare, printre care un rol insemnat il acordi Vermaseren celor vechi persane,
autorul aduni putinele informatii privitoare la mistere ce ne stau la dispozitie si, explicindu-le
prin simbolica §i mitologia mithriaca, reugeste si ne dea un tablou, evident incd sumar §i firav,
al desfaguririi lor. Vermaseren prezintid cele sapte trepte ale initierii si semnificatia banchetului
ritual, ficind aici o interesantd paraleli cu eucharistia cregtina.

In continuarea cirtii, autorul analizeazi panteonul mithriac, pe care il vede in principal
descinzind din cel olimpian printr-o asimilare ficutid in spiritul elenistic. Una din reprezentarile
care a trezit mai multe nedumeriri in rindul cercetatorilor si a carei intelegere are o importanta
cu totul deosebitd pentru completarea informatiilor asupra « misteriosului zeu », este aceea a unui
monstre c¢u cap de leu, trup omenesc §i aripi. In jurul lui se inconjoard in spirali un sarpe.
R. Zaehner l-a identificat cu Ahriman zeul Riului, sugestie acceptatd in parte si de Duchesne Guil-
lemin. Vermaseren respinge cu totul aceasti identificare, revenind la cea a lui Cumont, care ficea
presupunerea ci ar fi vorba de Zeul Timpului cu toate atributele sale, pe care autorul carfii
analizate le explici folosind o serie de texte antice §i reprezentdri ale unor alte divinitifi cu
atribute aseminitoare. Vermaseren acordi o insemnitate speciald reliefului de la Modena, pe care,
in locul monstrului cu cap de leu, apare un tinir in aceeasi atitudine hieratici gi cu aceleasi
atribute. Zeul a fost identificat cu Mithras, care a luat aici locul lui Chronos. Prin anumite
caractere ale sale, relieful este apropiat de autor de cel de la Housesteads (Borcovicium) din
Anglia, dovedind amindoud legitura puternicid dintre mithraism si orfism.
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O prezentare a noilor texte mithriace descoperite la Santa Prisca se adaugi celorlalte capi-
tole ale cartii, care se incheie cu analiza momentului istoric in care cultele pagine sint invinse de
crestinism, interzise, iar templele distruse. Ultimul impirat roman adorator al lui Mithras este
Tulian Apostatul, mort in 363. Tn 891 un edict impiedicd celebrarea oricirui cult pigin la
Roma, doborind astfel definitiv mithraismul.

Cartea lui Vermaseren are, deci, meritul de a repune in discufie puncte de vedere ce pireau
depisite, aruncind o noud lumind asupra lor, i totodatdi de-a pune intr-o noud valoare vastul
material de care dispunem.

Maria Alexandrescu-Vianu

R. FLACELIERE, Hisloire litléraire de la Gréce, Les grandes études littéraires, Paris, Fayard,
1962, 476] —479) p. + hirgi.

Cartea lui R. Flacelitre, Histoire littéraire de la Gréce, vine si completeze printr-o imagine de
ansamblu aspecte particulare ale civilizatiei grecegti de care autorul se ocupase in publicatii anteri-
oare 1. Autorul igi propune si scrie « o istorie greacd», ilustrati prin oamenii §i operele cele mai de
seami ale Greciei antice de la primele marturiiliterare (Homer), pina la cel din urma reprezentant
al elenismului {Plotin) 2, De aici §i modul de organizare a cirtii, care urmiregte desfigurarea eveni-
mentelor in etape succesive (de ex.: agezarea aheenilor pe pimintul Eladei, migrarea pe coastele
Asiei Mici §i rizboiul troian, epoca colonizirii masive etc.). In cadrul acestor mari capitole, o tratare
care se desfisoardi dupd un plan bine stabilit permite o urmirire organizati §i o orientare ugoara
in referirile de la o perioadd la alta. Pentru fiecare sectiune autorul incepe prin fixarea cadrului
istoric, dupé care se ocupi de manifestarile culturale unde un loc aparte il ocupd pictura si sculp-
tura, iar altul viata literard. Dupa urmairirea valului de aheeni veniti pe pimintul Eladei §i contac-
tele cu populatiile deja existente, contacte evidenfiate prin infatisarea artei minoice §i miceniene,
prezentarea poemelor homerice, monument literar unic pentru perioada respectivd, sti in centrul
primului capitol. Ea este ficutd din punctul de vedere al unui unitarian convins, care considerd
¢3 geniul unicului poet Homer a ordonat §i compus ambele epopei dupid un plan bine chibzuit.
Autorul face chiar preciziri de datare: Iliada trece drept operi de maturitate, iar Odiseeas drept
o scriere de bitrinefe. Analiza poemelor inseamni o povestire aminuntiti a cinturilor, care ser-
veste uneori drept bazi pentru comentarea citorva realii3, pentru caracterizarea personajelor,
pentru explicarea mijloacelor artistice.

In aceeagi ordine §i cu aceeasi metodi se infitigeazi perioada arhaici si cea de pregitire
a democratiei, cu trecerea prin faza tiraniei (nu se explici elementul de progres pe care l-a marcat
aceastd formi si de ce nu putea dura), dominate pe plan istoric de fenomenul colonizirii, a
cirui importantd i influentd in toate domeniile sint analizate pe scurt. Tn schimb, dezvoltarea
artelor urmaritd pe citeva elemente: ceramica, construire de temple, sculpturd, ocupda un loc
mai intins decit era necesar in limitele propuse pentru capitolul respectiv. Aici poate ci era bine
si se insiste asupra febrilititii cu care se construia §i a atmosferei de emulatie intre diferitele

1 La vie quolidienne en Gréce au siécle de Périclés, Hachette, 1959 (cf. D. M. Pippidi, StCl,
1V, 1962, p. 401 —402); L’amour en Gréce, Hachette, 1960 ; Devins el oracles Grecs (Presses Univer.
sitaires de France), Que sais-je?, 1961).

2 Avant propos, p. 7—8.

9 Autorul considerd agezirile aheene construite dupd tipul fortiretelor medievale ca urmare
a unor relatii sociale pe care le compard cu cele de tip feudal — Ahile, un soi de vasal al suzera-
nului Agamemnon — firid a preciza ci aceastd stare de subordonare era temporari, numai in perioada
razboiului.
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