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amprenta, de la elementele infime aflate la nivelul sonor şi morfosintaclic plnă la problemele filo
zofice, politice şi general umane. 

Slnt selectate citatele, iar epifenomenele sint depăşite ln grabă. Termeni tehnici ineluc
tabili, aşa cum slnt climax, anaforă, semnificat, zeugmă, hendiadă, elipsă, prolepsă şi alţii abundă, 
fără totuşi a lngreuna prea mult lectura textului. Este deci, aşa cum o anun\ă autorul, o carte 
pentru specialişti, dar accesibilă şi unui cerc mai larg de cititori. Mai multe reprezentări grafice, 
care modelează corect diacronica creaţiei taciteice, slnt inserate spre sflrşitul capitolelor, aju
tlnd la lnsuşirea elementelor de sinteză. 

În mod deosebit lnsă, pentru toţi cei ce au îndrăgit opera marelui istoriograf latin, este 
impresionantă contribuţia originală a autorului monografiei. Probleme lncă puţin explorate, 
cum slnt spaţiul şi timpul, un Tacit modern şi metonimic, funcţionalitatea sunetelor, montajul 
pe paliere, unele aspecte ale dialecticii de factură carneadeică, ca şi contemporaneitatea lui 
Tacit, pentru a nu le lnşira declt pe cele mai importante, ni-l prezintă pe istoriograf sub noi 
aspecte, care vor constitui sursa unor fertile discuţii şi interpretări in exegeza literaturii latine 
pe care o va realiza timpul nostru. 

în problema timpului şi a spaţiului, se demonstrează că realitatea cea mai stringentă 
suferă o anumită subiectivare, rezultată din facultatea plurivalentă a lui Tacit de a mlnui abil 
arta ficţiunii. Astfel, timpul şi spaţiul se dilată şi se comprimă, devin oprimante sau eterice, ln 
raport cu felul ln care slnt servite interesele pe care Tacit le atribuie Romei. În privinţa mo
dernităţii lui Tacit, după ce se subliniază că, faţă de autorii clasici, precum Cicero şi Titus Livius, 
limbajul figurat este supus unei amplificări cantitative şi calitative, autorul remarcă: „Meto
nimia este figura de stil cea mai iubită de Tacit ... ; de la acest nivel incepe modernitatea sa". 
Autorul decriptează apoi un alt aspect al procedurii compoziţionale, arătlnd că Tacit montează 
pe paliere diferite acţiuni realizate de personaje diferite, după exemplul celor mai bune romane, 
fără a se supune prea mult realităţilor consacrate, temporale sau spaţiale, iar acţiunea fiecărui 
grup de personaje, lşi urmează cursul dictat de logica sa internă. 

Remarcăm ln sflrşit un argument adus ln favoarea contemporaneităţii lui Tacit: analogii 
cu psihanaliza. Totuşi, din păcate, autorul susţine ln continuare că Tacit face eroarea, comună 
psihanaliştilor, de a reduce complexitatea acţiunii umane la instinct, la mobilul individual sub
conştient, afirmaţie la care nu putem subscrie. Chiar dacă instinctul constituie de multe ori mo
bilul principal al lui Tacit, credem că poate fi acordat un rol şi celorlalţi factori. Ni se pare de 
asemenea că Eugen Cizek ar fi putut cita chiar mai amplu din operele lui Tacit, atlt de grăitoare 
ln multe privinţe. Considerăm de asemenea că partea rezervată ideilor istorice ale lui Tacit, 
atitudinii adoptate de el ln problemele puse de lnceputul secolului al doilea al erei noastre, deşi 
interesantă, apare prea restrlnsă ln comparaţie cu primele capitole ale cărţii, consacrate analizei 
stilului. · 

în privinţa faţetei filozofice a operei· lui Tacit, autorul observă cu justeţe că Tacit nu-şi 
expune nicăieri sistematic optica filozofică; ceea ce nu era nici necesar nici firesc, dat fiind natura 
autentică a acestei filozofii. Tacit a lmbrăţişat totuşi o filozofie organic eclectică, ln acord cu 
pragmatismul tradiţional al romanilor - şi anume probabilismul lui Carnea de - , ceea ce im
plicit explică absenţa capitolelor de reflecţie filozofică sistematică, deoarce imposibilitatea 
certitudinii absolute cere o transmitere mult mai concretă şi mai pragmatică a ideilor filozofice. 

Ne-am referit numai la puţine dintre problemele pe care le tratează Eugen Cizek ln 
„ Tacit". în orice caz, această carte este o lucrare interesantă şi un exemplu de critică literară : 
pune ln evidenţă o glndire densă şi originală şi nu poate fi deci doar foiletată. Ca orice carte de 
valoare intrinsecă trebuie să fie atent citită şi recitită. 

Gabriel Topliceanu 

B. C. DIETRICH, The Origins of Greek Religion, Berlin-New York, Walter de Gruyler, 1974, 
XVII+345 p. 

Volumul datorat lui B. C. Dietrich, rezultat al unor lndelungate preocupări referitoare la 
lnceputurile religiei greceşti, lşi propune să exploreze ansamblul problemelor referitoare la elabo
rarea panteonului şi cultului grec. Urmărind originile asiatice, mediteraneene şi miceniene ale 
religiei Greciei, volumul se compune din patru capitole mari, lnceputuri orientale ( Begfnnings 
in lhe Easl), p. 1-168; Unele lradi/ii mai vechi în Creta minoică (Some Older Tradilions in 
Mtnoan Grele), p. 69-127; O zeiţă miceniană a naturii (A Mycenaean Goddess of Nature), 
p. 128-190; Problema conlinuilă/ii în „epoca obscură" (The Problem ofConiinuily in lhe Dark 
Age), p. 191-289. Acestora li se adaugă trei apendice, referitoare la sanctuarele montane din 
Creta ( Minoan Peak Cu/ls in Cretan Thought, p. 290-307), la Apollo şi Delphi (Apo/Io al 
Delphi, p. 308 sq.) şi la Mitologia greacă în epoca miceniană, p. 310-314. 
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Problemele pe care le ridică un studiu ca acela Intreprins de B. C. Dietrich s!nt, evident, 
şi numeroase şi foarte importante. Pornind de la teza nilssoniană a originilor miceniene ale reli
giei greceşti, autorul reargumentează această interpretare pe temeiul descoperirilor apărute după 
data celei de-a doua ediţii a cărţii lui M. P. Nilsson, Minoan - Mycenaean Re/igion and ils 
Survival in Greek Religion din 1950 - şi e lesne de înţeles in ce măsură o atare teză formulată 
lnaintea descifrării documentelor in linearul B e susceptibilă de a fi reexaminată. Atît nume
roasele descoperiri şi interpretări ale arheologiei şi istorici Greciei in mileniul II, cit şi contribu
ţiile excepţionale ale cercetărilor consacrate neoliticului mediteranean la aceste probleme slnt 
evocate şi utilizate de-a lungul întregii lucrări, impreună cu datele mult sporite in ultima vreme, 
referitoare la tradiţia epică a marilor culturi ale Orientului Apropiat. Volumul aduce în discuţie 
ln acest fel o informaţie abundentă, utilizată în vederea demonstrării tezelor fundamentale, apă
sat formulate incă din prefaţă : constituirea din mileniul II a nucleului principal al religiei elene, 
cu contribuţia !ntrcgii arii est-mediteraneene la cristalizarea credinţelor şi reprezentărilor reli
gioase ale antichităţii greceşti. 

Primul capitol explorează punctele posibile de contact cu Orientul Apropiat - Anatolia, 
Siria, Mesopotamia şi Egipt. Fără a avea întotdeauna certitudinea căilor de transmitere (prefaţa, 
p. XI), autorul inventariază un număr foarte mare de analogii, urclnd in timp pină ln epoca 
neolitică; de aici, ·autorul vrea să demonstreze că, in ce priveşte epoca bronzului, „the prin
cipal and senior partner in any religious alliance on the mainland was the East", pornind de la 
un substrat religios constind in cultul vegetaţiei, al zeiţei-Mame, ln imaginea teocratică a regali
tăţii şi ln clteva motive teogonice (p. 6 sq) şi ajung!nd la ideea unei ](oine religioase meditera
neene constituite la lnceputul epocii bronzului. 

Analiza unor elemente aparţinlnd textelor epice sumeriene şi babiloniene introduce dis
cuţia cu privire la ideologia regală in religia miceniană şi, corelată cu aceasta, miturile teogonice. 
Investigaţia se incheie cu concluzia potrivit căreia, odată cu invazia doriană şi instituirea unPi 
„a new kind of polis", religia greacă dobindcşle o trăsătură deosebind-o radical de religiozitatea 
orientală, şi anume o recunoaştere a libertăţii spirituale a omului, pe care Orientul nu o concepe. 

Partea doua a cărţii cercetează problema contribuţiei cretane la constituirea religiei gre
ceşti inventariind principalele descoperiri minoicc de la Evans incoacc, şi examinlnd apoi elemente 
legate de cultul peşterilor, de cel al arborilor şi vegetaţiei, al taurului, al albinelor şi fluturilor, 
etc., men\ionlndu-sc, pe cite posibil, şi eventuale surse orientale. Sub acest aspect, autorul ex
ploatează mai cu seamă descoperirile de sanctuare de la HaCilar şi Catal Hiiyiik. Argumentele 
evocate de B. C. Dietrich par a se organiza plnă la urmă in jurul problematicii unor culte ale 
naturii vegetale, cu momente semnificative legate de naştere şi moarte. 

Capitolul intitulat A Mycenaean Goddess of Nature porneşte de la ideea reciprocităţii 
influenţelor cretane şi miceniene !n religie şi cult, ln cadrul unui vast şi unitar imperiu aheean, 
cu centrul !n Argolida. Particularităţile ariei religioase miceniene ar consta mai cu seamă ln 
existenţa sanctuarelor izolate, !n existenţa unor ofrande deosebite faţă de cele cretane şi intr-o 
accentuare a elementului masculin in cadrul cuplului tradiţional zeiţa-mamă - paredru. în 
privinţa zeiţei-mame, autorul afirmă cu stăruinţă unicitatea acesteia, socotind că ipostaza de 
Polnia Theron este un aspect corelat cu cel de protectoare a palatului ln cadrul unui personaj 
divin unic. Această interpretare miceniană a unei Potnia-Wanassa de tradiţie minoică ar repre
zenta „arhetipul" principalelor divinităţi feminine ale Greciei clasice; wanax este paredru al 
zeiţei şi principe secular ln acelaşi timp, ceea ce explică şi ambiguitatea statutului său. 

în fine, capitolul consacrat Problemei contlnuilă/ii în „epoca obscură" (cuprinz!nd, pentru 
autor, răstimpul intre 1100 şi 650 i.e.n., clnd „lncepe epoca arhaică", p. 1!11) porneşte de la defi
nirea acestei epoci ca o vreme de progres foarte rapid; ln acelaşi timp lnsă, autorul lnclină să 
creadă că discontinuitatea intre Grecia miceniană şi cea orientalizantă e mai degrabă artificială 
şi creată de cercetare decit reală, plnă şi in domeniul scrierii (p. 192). Autorul consideră că infil
traţiile doriene sint treptate, implicind redistribuţii de populaţie mai degrabă declt inovaţii ln 
sensul propriu al cuvintului. Restructurările de ansamblu ale epocii sint considerate strict 
p o 1 i t i ce: „ there is. . . no satisfac tory indication of cultural and religious discontinuity" 
(p. 209). Dispariţia reprezentărilor de divinităţi feminine (V.R.d' A. Desborough, The Mycenaeans 
and their Successors, Oxford, 1964, p. 231) e considerată doar o lacună accidentală; in genere, 
socoate autorul, e de presupus o continuitate de cult. Autorul examinează posibilităţile de ates
tare documentară a unei atari continuităţi de cult şi ritual in Grecia continentală şi insulară. 

Relulnd ideea că o evoluţie politică interioară, mai degrabă declt invazia doriană, e răs
punzătoare de modificările de structură politică, a căror incidenţă in domeniul religios e doar 
exterioară, sfirşitul capitolului şi al cărţii reexaminează clteva probleme ale evoluţiei cetăţii ca 
unitate de cult civic, ale cultelor gentilice şi fratriilor, ale cultelor chtoniene, reunite toate „to 
produce some of Greece's noblest and most original ideas". 
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Mulţimea problemelor ridicate de volumul lui B. C. Dietrich rezultă cu prisosinţă din ex
punerea principalelor sale puncte de vedere. E probabil că rezultă de aici şi unul dintre defec
tele majore ale cărţii - organizarea lipsită deopotrivă de fantezie şi disciplină a unei materii 
şi aşa stufoase. Cartea se citeşte extrem de greu, e încărcată de digresiuni, fastidioase şi nu o 
dată inutile într-o lucrare adresîndu-se, oricum, specialiştilor (cf. p. 69-71 despresăpătnrile lui 
Evans, p. 130 sq. desprP, descoperirile miceniene, p. 197-200 despre dialectele greceşti etc.); 
logica expunerii e adesea - cel puţin pentru mine - obscură, şi afirmaţiile retorice şi redundante 
nu ameliorează textul. Autorul nu demonstrează convingător, şi uneori doar afirmă: ln legătură 
cu ipoteza după care divinităţile feminine greceşti ar deriva dintr-un unic arhetip micenian, 
autorul nu ia ln considerare şi nu rezolvă o problemă elementară: de ce totuşi zeiţele greceşti 
au nume diferite, şi de ce chiar în rindul divinităţilor de origine cretană există n u m e variate 
(Dictynna, Ariana, Britomarlis, Eileithyia, ele.) şi a trib u te variate (zeiţa cu şarpe de deose
bit de cea cu păsăre, amîndouă deosebite de Potnia Theron; zeiţa cu arbore sau plantă sacră 1 
etc.). E de acceptat ipoteza unei divinităţi feminine unice ln asemenea context? Autorul, de 
altminteri, citează în două rinduri (p. 10 şi 113) studiul lui P. J. Ucko, Anihropomorphic Figurines 
of Predynastic Egypi and Neo/iihic Grele (Londra, 1968), dar nu pare a sesiza faptul că argumentele 
acestuia contrazic net propriile sale ipoteze. Din păcate, atari exemple, ln care autorul este prada 
propriilor lui convingeri fără a le mai demonstra, se pot multiplica (cf. e.g. p. 192, afirmarea 
pe temeiul a două întrebări retorice - „este oare posibil să credem" ... etc. - a continuităţii, 
măcar parţiale, a scrisului ln Dark Age (autorul referindu-se la ariile centrale ale lumii greceşti 
şi nu la zone conservatoare cum ar fi Ciprul). :E~µa:Ta: :>.uyp& homerice nu par a confirma atari 
ipoteze, şi ne întrebăm cine şi cu ce rost ar fi perpetuat complicatul meşteşug al scribilor mice
nieni după prăbuşirea economiei şi administraţiei palatiale. 

Mai mult declt atari inconsecvenţe, contribuţia pe care studiul Intreprins de B. C. Dietrich 
o poate aduce la progresul disciplinei căreia li e consacrat este, pe de altă parte, limitată mai cu 
seamă de metodologia generală căreia autorul li e tributar. Religia e considerată ln această 
carte ca o sumă de gesturi şi credinţe fără raport cu celelalte sfere ale existenţei şi conştiinţei 

societăţii, şi aceasta !mi pare a afecta cel mai mult ecoul posibil al laboriosului studiu Intreprins 
de autor. Niciodată examinate cu adevărat ca parte a unui întreg coerent (ln ciuda cltorva afir
maţii de principiu), credinţele religioase se fac şi se desfac la lntimplare, suferă sau nu influenţe 
orientale, ori cretane, ori de alt fel, fără ca vreun moment să se ridice întrebarea de ce asemenea 
restructurări, continuităţi sau întreruperi. Pentru a nu ne opri declt asupra unui aspect - acela 
al cultului palatial - autorul începe prin a constata existenţa unei monarhii miceniene de tip 
teocratic, a cărei explicaţie suficientă ii pare a fi influenţa orientală şi cretană. De nicăieri nu 
pare a rezulta existenţa unui temei interior societăţii miceniene pentru consacrarea religioasă a 
principelui - wanax; economia palatială, statutul de stăpin al solului, funcţia social-politică şi 
militară a principelui reprezintă tot atltea cauze ale formei religioase a cultului palatial pe care 
autorul le ignoră ori Ic trece sub tăcere. De aici şi incapacitatea de a explica raportul real Intre 
„religia cretană" şi cea „miceniană", şi absolutizarea continuităţii şi caracterului pur evolutiv 
al religiei în „epoca obscură" şi minimalizarea rupturii Intre divinitatea palatială şi cea politică. 
Văzută doar ca o „evoluţie politică", restructurarea fundamentală a societăţii greceşti ln „epoca 
obscură" nu i se pare a avea implicaţii semnificative în reorganizarea universului religios. De 
aici şi cronologia cu totul inacceptabilă a unui Dark Age prelungit pînă ln plin secol al VII-iea. 
Puţin dispus către o viziune dialectică asupra societăţii şi religiei, autorul nu observă nici că 
„decapitarea" societăţii miceniene permite o reelaborare a raporturilor de proprietate şi depen
denţă, nici că, ln profida unei posibile continuităţi de loc şi formă a cultului, divinitatea poliadă 
se află ln raport cu comunitatea lntr-o relaţie tun da menta 1 deosebită de cea mediată de 
wanax; şi nici că Intre aceste două nivele ar putea exista vreun raport. 

Insensibil la problematica istoriei social-politice, autorul e de altminteri surprinzător de 
lipsit de receptivitate la orice problemă depăşind realia ale disciplinei pe care o reprezintă. 
Concepţiile religioase nu-l preocupă - şi această prudentă rezervă s-ar putea cumva susţine 
dacă nu ar primejdui demonstraţia însăşi. Dar utilizarea limitată a epopeii numai ca enciclope
die de antichităţi nu mi se pare prea fertilă, iar atunci clnd discută problema continuităţii ln 
„epoca obscură" autorul pierde din vedere dimensiunile reale ale unei rupturi fundamentale de 
rit cum e înlocuirea inhumaţiei cu incineraţia. Chiar treptată, o asemenea inovaţie (văzută lnsă 
nu ca paleativ la problemele prea pozitive ale suprapopulaţiei, ci ca expresie a unei redefiniri a 
condiţiei umane ln raport cu zeii şi ca fractură ln gîndirea eschatologică) i-ar fi putut stlrni unele 
dubii sănătoase cu privire la continuitatea sistematic absolutizată ln paginile cărţii. 

1 V. A. Evans, The Pa/ace of Minos, II, Londra, 1928, p. 809. 
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De aici şi o părtinitoare tratare a cercetărilor moderne; autorul trece sub tăcere unele 
lucrări faţă de care ar fi trebuit să-şi precizeze punctul de vedere: Henri Jeanmaire şi Georges 
Dumezil pentru istoria religiilor, M. I. Finley pentru problemele „epocii obscure" lmi par a fi 
omisiunile cele mai flagrante. Ocolind dezbaterea unor chestiuni de fond, cartea nu face declt 
să-şi lngusteze audienţa. Există cărţi pasionante despre subiecte aride; cartea de faţă răstoarnă 
pe de-a-ntregul acest raport. 

Zoe Petre 

JACQUELINE DE ROMILL Y, La loi dans la pensee grecque des ongrnes â Aristote. Paris, 
Societe d'edition Les Belles Lettrcs, 1971, 267 p. (Collection d'Etudes anciennes publiee sous 
le patronage de !'Association Guillaume Bude). 

Investigaţia Intreprinsă ln această carte urmăreşte, cu o desăvlrşită lnţelegere a surselor, 
semnificaţiile şi aporiile categoriei de lege ln glodirea greacă. Un cuvînt înainte (p. 1- 7) fixează 
termenii cercetării, pornind de la caracterul explicit de convenţie umană al legilor greceşti - de 
unde reflexiunea şi dezbaterea suscitată de noţiunea de lege şi limitele ei - şi de la două trăsături 
distinctive ale acestei „aventuri intelectuale" - elaborarea ei comună şi continuă (p. 3). Un prim 
capitol, lncă introductiv, urmăreşte apariţia ideii de lege (Dt!couverte de la loi, p. 9-24); pornind 
de la themistai, dar şi ln contrast cu acestea, constituirea dreptului scris, de la „marea rhetră" 
spartană (datată cu rezerve la mijlocul secolului VIII) la legislaţia coloniilor chalcidiene (660-
630 l.e.n.), Ia Dracon şi Solon. Odată cu apariţia democraţiei ateniene, legea, „ temelie şi ema
naţie a democraţiei, devine lege politică, devine nomos" (p. 13). 

Sentimentul autorităţii legilor, garante ale ordinei şi libertăţii, pus ln lumină lntr-un şir de 
texte exemplare, de la Herodot la Euripide şi Platon, este corelat „la cealaltă extremitate a 
clmpului semantic" (p. 20) cu ideea de obicei, obişnuinţă practică, de unde permanenta lndoială 
pe care o suscită. „Cuvlntul nomos conţinea. . . o tensiune Intre două valori - normativă şi 
pozitivă - de unde [ ... ] se vor naşte felurite probleme. Dar traducea ln acelaşi timp, tocmai 
prin aceasta, o aspiraţie către recunoaşterea unei ordini omeneşti şi către acordarea unei valori 
absolute practicilor cotidiene, care va fi mlndria grecilor de-a lungul istoriei şi care, lntr-o mă
sură, va dăinui vie plnă la noi" (p. 24). 

Capitolul consacrat limitelor legii (Limites de la loi, lois t!crites el non-t!crifes, p. 25-49) 
urmăreşte modul ln care, ln chip aproape inevitabil, autoritatea legii e contestată ln funcţie de 
cutumă, dar şi ln funcţie de „non-universalitatea" legii politice, studiind mai lntli noţiunea de 
agraphos nomos şi evoluţia ei. Definit ca reacţie la noţiunea de lege scrisă, prin disjungerea unui 
nomos uman, precar şi politic, de o lege divină şi universală, conceptul de agraphos nomos 
este studiat ln lumina textului Antigonei, care-i relevă semnificaţia de origine religioasă şi, pe 
această cale, universală (alături de cea latentă de lege morală). Pornind de la această dublă 
semnificaţie, autoarea examinează un pasaj din discursul funebru atribuit lui Pericle (Thuc., 
II, 37, 7), accentulnd sensul de normă morală sancţionată prin oprobriu al legii nescrise, şi regă
seşte acelaşi sens la Eschil, Xenophon, Demostene, Aristotel; se dellnează astfel o laicizare a 
conceptului de 1 e g e nes c r i să care contribuie şi ea la relativizarea noţiunii de lege - ln 
ipostaza ei de lege comună, atribuită fie grecilor (ln contrast cu legile cetăţii), fie strămoşilor, 
şi conduclnd către constituirea, ln secolul IV, a noţiunii de lege naturală. 

Capitolul al treilea, intitulat Prt!misses d'un probUme (p. 51-71) se referă la lnceputurile 
crizei conceptului de lege, pornind de la analiza noţiunii de nomos la Herodot şi a istoriei for
mulei pindarice, v6µoc; o TtclV't"WV f)ciat:AEuc; (Pap. Ox., 1961, 26, no. 2450), a cărei circulaţie 
demonstrează teza iniţială a elaborării comune, ln mediile intelectuale ale Greciei, a 
reflexiunii despre nomos. Analiza pasajelor pindarice menţionlnd nomoi pune ln contrast 
sensul atribuit de poetul teban expresiei cu cel relativist şi tolerant al noţiunii Ia Herodot; am
bele sensuri se lnscriu lnsă lntr-o etapă prefilozofică, pregătind dezbaterea conceptului de lege 
ln cadrul mişcării sofiste. 

Crilica sofistă constituie obiectul capitolului următor, axat pe conflictul nomos - physis 
ln relativismul filozofic al Iul Protagoras, la Antiphon, precum şi ln versiunile platonice ale lui 
Hippias şi Thrasymachos; Callicles este pe bună dreptate exclus din acest grup de mărturii. 
Autoarea distinge concordia teoretică preconizată de Hippias şi teoriile lui Antiphon cu privire Ia 
lege. Definiţia dreptăţii ca non-transgresiune a legilor e considerată ca aparţinlnd lui Antiphon, 
spre deosebire de E.M. Bignone, M. Pohlenz, M. Untersteiner, ceea ce situează teoriile antifon
teice ln domeniul contrastului Intre legea pozitivă, variabilă, şi natura constantă. Originalitatea 
şi vigoarea glodirii lui Antiphon slnt relevate cu deosebită pregnanţă, autoarea subliniind lnsă 
că analiza lui rămlne revoluţionară numai ln limitele dialecticii conceptelor, fără incidenţe des-
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