
OBICEIURI DE PRIMA V ARĂ ŞI DE V ARA 
DIN ZONA DE MUNTE A BANATULUI 

Indifl'n'nt că au k1 b~1ză credinţe !-?i practici magico-mitice, rituri, Ct'

remonialuri, l'!eml'nte ec provin dintr-unul din „straturile de creaţiiC isto
ri<'ă (a mitolog.iei autohtone)" -- substratul, adstr.:1tul ori stratul mitic 
- din mitologia predacă, protodacă, dacă, daco-romană1 , indiferent cCi 
păstrează reHcte din cultul lui Zalmoxe siau 1al lui Dyonisos, al lui \Bachus 
ori al lui Osiris, al lui JupJter sau al Dernetrei, obiceiurile de primăvar{1 
si de vară din zona <lL' munte a Banatului - ca si din celelalte zone ale 
ţării - sînt menite să iasigure dcsfă!-?urarea în ·c~ndiţii prielnioe a viieţii 
cotidiiene ia comunităţii, să determine rodirf'a pămîntului, fertiilitatea în 
rîndul oamenilor şi al anjmale1or, să ·a<>dgure buna l"Înduială în gospodărie' 
~i odihna celor trecuţi în „lumea fără dor". 

Chiai· dacă astăzi unele obiceiuri pentru rodirea pămîntului ~~1u 
„agn1re", la carp ne vom referi 1n rîncluirile de faţă, „pdlejuiesc donr 
acte rituale izolate'', acestea r·elevă, ,,plin simbolismul lor"2, un substrat 
mitic evident, simbolul întzunind „atributele unei mărturii ontologice", 
dco<ll"l''.'l' „t>mană din însăşi :;ubstanţa realului"3. Aceasta fiindcă m:itul, 
ca nuroţiune sacrală., ca „poveste a unei faceri" („geneze"), revelatoare 
a unui „modf'l exemplar al tuturor activităţilor omeneşti", mitul, dc·ci, 
oa aC't dl' .,cunoaşte1·e de ordin ezoteric ( ... ) însoţită de o putere magico
religioasă"4 s-a păstrat în straturile actuale ale culturii noastre populare 
„în temPiul n~rhii rcprezentăr·i, ca explicaţie fiantastică e unor fapte nl'o
bişnuite"'i, reprezf'ntările magice ·!-?i miturile arhake dlin practicile ]Yi
mitive legate de munca şi ocupaţiile oamenilor fiind oglindite diferit !n 
dh·,ers.dc manifestări pGpulare, în funcţie de perioadele istorice pc cdrc 
le.:.au parcuns pînă la :noi. Po1mlind de lia aceste precizări înţelegem să 
pl"czt'ntăm unele credinţe, 1·ituri, priaicit;iid, permanenţe „cu carader :1c·tiv 
de deprindere colectivă". 

Românul s-a bucurat totdeaun.a de lumina soarelui şi de verdele pri
măverii, cat"'C pentru el înseamnă bi1ruinţa forţelor luminii, ale căldurii 

1 Homulus Vulcănescu, Mitologie romana, Edit. Academiei Republicii Socia
listt: România, Bucureşti, 198!'>, p. 54-1·29. 

~ ErnPst Nernea, introducere teoretică în studiul obicr.>iurilor, (in) HEF, nr. 
'>/l!J68. 

:i Vasile Tudor Creţu, Ethosul folcloric - sistem deschis, Editura F'arla. Ti
mi~oara l!J!:!O, p. 42 şi urm. 

~ Mircea Eliade, Aspecte ale mitului, Bucure~ti, 19i7, p. 15. 
:; Eugen Todoran, Mitul românesc în poezia lui Emine;;'u, (in) Siuclii clr.> li

teratură .~i folclor, E.P.L„ Buc„ 1967, p. 570. 
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asupra întunericului, asupra frigului şi o aşteaptă cu însufleţire, ea fijnd 
anotimpul începerii muncilor agricole, 01 scoaterii turmelor la păşune. 
Cîntecele lirice populare din zona de ·care ne ocupăm reflectă această 

viziune: 

„Bace vînt dă primăvară, 
Toace plugurili ară, 
Numa' plugu bagelui 
Şăge-n vîru' gealului, 
NiSi nu ară, nisi ogoară, 
Bace boii dă-i omoară; 
Strică, mîndro, „ie-ai făcut, 
Să nu bat boii măi mult .. . " 0 

„Primăvara-i mama noastră, 
Dau urdzHili pă coastă ... " 

„ 
Vino, dragă primăi:ară, 
Să mă sui la muncc iară, 
Să măi mîn .'iiopoarăli 
La toace izvoarăli . :·7 

Dovezi concludente în acest sens ne oferă insă şi manifestările de 
care ne ocupăm, dait Hind faptul că agri..cultura şi păstoritul au fost din 
străvechime ocupaţiile de bază ale românului, pămîntul asigurîndu-i cele 
nroesare unei existenţe în afara lipsurilor şi greutăţilor. Din dorinţa 
de a-i smulge pămîntului roade bogate, ţăranul şi-e creat de-a lungul 
anilor - pe baza unor creddnţe magko-1m1tice, fireşte, - un anume sis
tem de apreciere, de prevedere a rtimpului, de estimare a belşugului pe 
care i-l va oferi glia. 

Multie din semnele „de prognoză sUipers.tiţi00:să a belşugului de grîne, 
de prognoză meteorologică mitică agria.ră"8 din preajma 1echinocţJiului. de 
primăvară sînt în relaţie di1rectă cu animalele - ,cu cele m.irtologke, în 
primul rînd. Astf.el, penitru a şti cum JV0 ievolua vremea de :La sfîrşitul 
iernirl. în icolo, dacă începe. mai de vreme prilmăval'.a şi, în consecinţă, se 
poate pregăti de aa1at, de semănat, de a porni cu turmele la munte, ţă
ranul român are în vedere unele credinţe şi practici ce izvorăs1c din dife
rite legende despre păstori şi păsitorit. fo zona pe care 1am !investigat-o, 
acest aspect se concretizează, mai întîi, în credinţa conform căreia, în 
2 februarie iese pentru prima dată ursul din bîrlog. 0 ,Şî dacă îş vege 
umbra, să şcie (este ştiut - rpr. n.) ~că nu vine căldura, îi tot frig 
măi şasă săptămîni. Dacă acuma îi nooreailă şî frig, şî iel nu-ş veg·~ um~ 
bra, vremea să îndreaptă, vine prJmăvara măi iuce ... "9 

Această zi, se numeşte, ipe tot teritoriul românesc, Stretenia (Stre
cenea), „Dacă Strecenea nu găsăşce, pune; dacă găsăşce, spair:ze"10, cred 
oamenii. Aşad:ar, în oonştiinţa lor persdistă credinţa că ursul „este un 
prevest1tor de timp" 11• Este firesc să fie aşa, de vreme ce ila indoeuropeni 
el s!Lmboliza venirea primăverii, iar la romani întruchipa vegetaţia, fapt 
pentru care ern sacrifkat la oalendele lui Ianuarie12. ,Bineînţeles că nu 
ne îndoim de originea străveche a acest.ei credinţe, de izvorul ei mitic, 
atîta timp cît mitul Ursului este o realitate, o componentă a mitologiei 

6 Informator Nicolae Mihăilescu, 70 ani, Zerveşti, nr. 59. 
7 Nistor Boşcai, Monografia satului Borlova, caietul V, p. 5 (Manuscris). 
8 Romulus Vulcănescu, op. cit„ p. 335. 
g Inf. Rozina Fălcău, Borlova, nr. 265, 71 ani. 
10 Ibidem. 
11 S. FI. Marian, Sărbătorile la români, Buc„ 1889-1901, vol. I, p. 251. 
12 Gh. Vrabie, Teatrul popular românesc, S.C.L.F., nr. 3-4, 1957, p. 518. 
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noastre străvechi, fapt ce îndreptăţeşte presL1Jpunerea că această sărbă
toare este continuarea alteia, ia unui totem posibil la traco-geţi sau a 
unei manifestări existente în subst1natul m1tic al culturii noastre popu
lare. Importanţa şi rolul ursului în vtlaţa colectivităţilor, de-a lungul 
timpului, permanPnţa lui în aria spirituală românească se a1·gumentează 
şi aducînd, măcar tangenţial, în discuţie obiceiurile prHejui te de lăsatul 
secului (de Dzăpostît): Urşii sau Berbecii de La Ciclow Română şi, res
pectiv, de la Slatina Timi~, jocul Ursa de la Borlova, Ziua Ursului, care se 
ţine la 1 august pe Valea Sebeşului şi ia Timişului superior13, adică Mar
tinii, cum se maJ. numeşte această zi, după numele de Moş Mmtin dat 
ursului. Toate acestea prezintă elemente comune evidente - ca struc
tură, conţi:nut, modalităţi de expresie arti1stică şi substrat - cu Jocul 
ursului cu maşcă de paie, atesitiat în Dobrogea, cu diferite alte măşti de 
urs şi, fără-ndoială, cu ursul solar14, cunoscut la dacd, reliiiefote, între al
tele, şi de faptul că ursul de la Stretenie are menirea să aducă, să mij
locească <Sau, în ·cd mai rău caz, să vestească ivirea 1mai gtrabnică a 
soarelui15. 

Ai1te superstiţii, crecti111ţe, datini Ş'Î priactJicl cu implicaţii clare în 
meteorologia mitică română izvorăsc din liter.atura noastră populară, mai 
exact diilltr--0 serie de legende referitoare 1a Zilele babelor diin 1-9 
martie, la Moşii, oare le urmează, 1şi la Baba Dochia, ca semitdivinitiatc 
mitică. În localităţile cercetate, sătenii ştiu 1că „Babili pică la 1 martie, că 
<ttund îi baba a ră, baba Dochia şi dacă îi rău la Babe (11limpul - pr. n.), 
îi rău toată p:rimăvara ... " 16 . Există 7-9 sau 12 babe, după cum baba 
Dochia a avut 7-9 sau 12 cojoace. Feme.iJle obişnuiesc să-~i :aleagă cîte 
o babă, cîte o zi din an•astă :perioadă, zi ce în'truchipează şi relevă ca
:nacfrrul femeii respective, profi:lul ei rnoraJ.17. 1In aceste zil:c nu se lu
crează „lucru în casă", în speciJal m1ercurea, vinerea şi, fireşte, în ziiua 
Babei Dochia:, t'a fiind cornsidenată, în aria etnofolcloriică iam:intită, o 
femeie uricioasă şi foar,te rea, fiapt pentru care ia fost aspru pcdeps~tă, 
după oum spune legc:>nda. 

Legendele etiologice despre Dochia - acest personaj care, din mito
logiile străvechi, ia s'tirăbătut timpul pînă la noi - sînt răspindHe şi cu
noscute ipe tot teritoriul românes<:, deci şi în zona pe oare am ce1,2etat-o, 
unde c.irculă o scrie de variainte, nare însă nu prezintă mari diferenţe 
între ele în privin~a 1conţinutului, a desfăşurănH epice şi nici în cca a 
materialului pe care ne putem baza în interpretarea faptelor. Am întîl
ni:t, totuşi, două legende dHerite, pe care le reproducem întrucît sînt 
concludente pentru stabilirea cirC'ulaţiei şi evoluţie1i credinţelor, datini
lor, prad1icilor :relative la acest personaj, 1la originea so. Prima am în
r·egistrat-o la Borlova:18 

1:1 Vl'Zi, Obiceiuri de primăvară. . . (în) Tibiscum, vol. VI, Car~m~;ebef:>, 1986, 
p. 85-88. 

14 Romulus Vukăncscu, op. cit., p. 503. 
15 S. FI. Marian, op. cit., p. 252. 
16 Inf. Paraschiva Albu, Turnu Ruieni, nr. 47, 70 ani. In alte localităţi din 

zona cc-rcetată, oamenii cn·d că „babilii pică pînă la 1 martie", cînd e ziua babei 
Dochia. 

17 S. Fl. Marian, op. cit., vol. II, p. 94-132. 
IH Inf. !Rozina F<ilcău. 
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,,Baba Dochia o plecat ·cu oili la munce, la '.\funţi-ăi i\Ia1"i. Cin o 
plecat ş-o loat şapce ;cojoase ,pă ea, da' pă plai o văclzut brinduşăli in
flurice şî utunsi ea o dzis că-.i. prmăvară ş-o-nseput să lăpigP cîce un 
cojoc - cîce un cojoc, pînă cin' le-o lăpădat pă toace. Cîn s-o suit pă plai 
măi sus o-nseput să trămure dă frig, şî cÎln' o aziuns la munee o-nseput 
să-ngheţă. Da băiatu ei, Drăgomir, o-ngheţat dă tot, -că iel n-o avut 
nimica d-acasă, nisi o ţoală, fincă mumă-sa o dzîs că-i primăvară şî l-o 
grăbit să piese cu oili ... Cîn' o vădzut baba că îngheaţă dă frig, s-o 
uitat la Drăgomir ş-o dzîs cătră iel: 

Drăgomirc, Drăgomin', 

Tu dzW dă dor, 

Sî io trag să mor .... 

că ea o ghingit că băiatu' dntă din fluieră, da' ic! <:\\"ca sloiccc, să
racu', la nas, nu fluieră. 0-ngheţat dă frig năincea iei. Da' pă urmă 
-ongheţat şî ea, şî oili ... Or murit ... " 

A doua lcgcn{lă, dl' la Cârpa: „Bllba asta (Dochia - pr.n.) o fost o 
mui.ere ră ge mir. O avut 'tri i nuirori şî ge ră si-o fost le-o minat la riu 
cu trosilti cu lină, s-o sp.ele: să facă gin lînili albe, negre şî gin ălc negr·e 
- albe. Biecili muieri, se să facă? S-or dus la rîu ş-or înseput să spele 
lînili, să le facă gin negre albe şi gin albe negre. Da' lînili nu să măi 
albeau şî ni' nu să negreau şî i-ele s-or pus pe plîns. Atunsi o trecut un 
moş bătrîn pe-acolo şî le-o întrebat ge se plîng şî nurorili, sărasili, i-or 
spus. Moşu o dzîs că nu trăbă să să năcăjască g~-ia, că nu-i sirn' şde 
se. Să schimbe numa' lînili dîn tros-i: unge au lîni negre să ipună ge-ăle 
albe, şi unge au lîni albe să pună ge-ăle negre. Nurorili aşa or făcut 
~'î s-or dus acasă bucuroasă, că baba n-o măi şciut unge o pus lîna 
neiagră şi unge pe-a albă. Pie urmă baba l-o loot pie Drăgornir, pie co
pilu-ăl mare ş-o plecat cu oili la munce, c-o cr·edzut că-i primăvara. 
Baba ş-o loat 9 eojoase, da' pie plai le-o lăpădat unu' cîce unu., că ierea 
gezvăierat .şî or da:t brînduşîli. Da' pînă sus, la munce, s-o pus un frig, 
măi rău ca i·arnia ... , o buracă ş-o vreme ră! ... Atîta ge frig o fost că 
Drăgomir o-gheţat, s-o făcut ca un deanţ ge piatră şî i-or 1crescut sloieţ 
la nas. Mumă-sa o credzut .că iel cintă la f1uieră şî cîn' o-nseput să
gheţă şî ea, o strigat la copil: 

: Drăgomirc, Drăgomirc ! 

Tu cinţ din fluieră gc dor, 
Si ia trag să mor . .. 

Sî o murit baba, s-o făcut şî ea deanţ ge piatră, fincă o fost ia dmcului 
viedz ... ! ?19 . 

Evident, este vorba despre două „legende toponimice", care cor·es
pund fii varianta din :Muntenia ~i cu celelalte, publ-iicate de Dimitrie 
Cantemir, Simion Florea 1Vfiarian20 şi Romulus Vukănescu Autorul Mi
tologiei române .prezintă vari1anta în oare Dochia, fiica regelui Dec-cbal, 

l!• Inf. F:lisabE:ta Preda, Valea Timişului (Cârpa), nr. 177, 76 :ini. 
"" Homulus Vulc:ănescu, op. cit„ p. 268-270 şi :3:32-335. 
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este urmărită în mUJilţi de Traian, dar ea îl roagă pe Zalmoxe să o 
.soape de duşmanul tatălui său şi zeul dac o piies·chimbă în ciobăniţă 
bătrînă, oare păzeşte cîteva oi. Ceraetăforul analizează însă •~i varianta 
publiaată de Dimitrie Cantemir, iar apoi de Gh. Asachi, prezentînd 
totodată legenda colind, colind vînătoresc, intitulat Ana Dochiana, eare 
„reprezintă o .tnansfigurare ş:i transsimbolizare .a legendei Babei Dochia 
„în ac..'est colind" ca şi în altele", fapt ce dovedeşte genem şi difuziunea 
motivului şi prin baisme"21. 

Cercetînd amănunţit legendele despre Baba Dochia observăm că 
există o ma1ie asemănare între ele, adkă între v.ariante din zone diferite 
~i depărtate oa spaţi.JU geogirafic. Elementl'lc de ·conţinui, desfăşumrea 
epică, celelalte similitudini ne conduc spre cîtcva conciuzi'i. Reţinem 
mai întîi că în mintea tuturor membrilor colec:tivităţilor săteşti au rămas 
dementele cu caTe au oontad permanent, µrin natura activităţii lor, şi 
pe <Kcstea lc-<au transpus 1artistic, faipt ce demonstt·ează că folclorul obi
ceiurilor de primăvară este în relaţie directă şi oglindeşte îndeletnicirile 
celor care l-au creat, sujindu-le adivitatea prin substratul său magic 
originar, întrudt n•p.rczentările mitice şi pmcticile magi.ce au copespuns 
iniţial nevoilor de viaţă ale diferitelor comunităţi. Fără-ndoială că a dis
părut conştiinţa substratului „religios" străvechi, credinţele şi obiceiurile 
perpetuîndu-se în virtutea tr.adiţ.iei. Pentru argumentarea afirmaţiei din 
urmă reamintim că nurorile bubei - în legenda de la Cârpa - se întîl
ne&C' cu un moş bătrîn - cu un om obişnuit, deci, dar cu expedenţă şi 
înţelept - care nu a făcut altceva decît să le 1sugereze schimbarea lini
lor între ele. Cu alte cuYinte, realitatea a substituit mitul, produsul fan
tezid umam\ ceea ee ne obligă să credem că babu Dochia estl' un perso
naj păgîn, (nicidecum omonimul sfintei Evdochia, care îşi are ziua tot la 
l martie)2'2, cu o gcm'ză şi semnificaţii străvechi, existente în mitologia 
romană, dar grefate pc un fond autohton. 

Credem că este bin2 să luăm în discuţie, pentru interprewrea Jap
telor, ~i părC'rile Elenei Niculiţă Voronca, C'air·e pune cojoacele babei în 
legă.tură cu blama de mpră a lui Zeus, scutul său ce producl'a tunete cind 
îl scutum şi de ca~e s-a servit în lupta cu Titanii. Acest scut de blană se 
numl'a a egidă. Prelkr amtă - spune auto.area - că aegida simboliza 
norul care pw·ta fulgl'rele, prin as·emăna1rea .acestui.a cu blana miţoasă. 
De aceea i se sacrifi.cau lui Zeus piei cînd se cerea ploaie. Pentru că, 
atit Apolo cît şi Atena, dar mai ales luno, pul'tau aegidă, dar în special 
pentru că luna Sospita era îmbrărort:ă, la romani, cu pJele de capră oare-i 
servea drept coif, închipuită fiind oa a111.mcînd fulgere, cercetătoarea 
.'.liffiintită spune că .a.ceasta luna Sosp1ta - „faoe pe Dochia noastră care 
îşi scutură cojoaeele":!3. Dacă ne gîndim că Dochia îşi chinuia nurorile 
pretinzîndu-le lucruri imposibH de realizat în condiţii obişnuite, iar 
Hera - luna, la romani, - arunca fu•lgere, pedepsind bă.rbaţii şi femeile, 
putem stabili afinităţi între cele două personaje. Mai mult: măştile Ber-

21 Ibidem, p. 334. 
n I /Jidem. 
~:: VPzi, Ell'na Niculiţă VoronC"a, Studii ele folf'/or, BUC'., HIOB, vol. II, µ. 1:1 ~i 

Tibiscum, voi. VI, p. 86. 
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becilor sau Urşilor, despre eare am vorbit, măştile zoomorfe, în gener::il, 
se eorclează perfect cu cojoacele Dochiei. În sfîrşit, de vreme ce Faunus 
Lupercus era protectorul turmelor şi al păstorHor, iar cei 12 luperci ai 
săi, prezenţi la Lupercalia, erau îmbrăcaţi în cojoace - 12 Ia număr, 
ca şi în cazul babei - ne ;apare mai clară explicaţia Elenei Niculiţă Vo
ronca, faptul că baba Dochia, zeitate mitid la traco-geţi, a primit mai 
tîrziu atributele zeilor romani, ~·ămînînd pînă 1astăzi o dovadă grăitoare 
a uneia dintre ocupaţiile noastre străvechi: păstori.tul, despre care vor
beşte întreaga mitologie română pl"it11 păstoritul mitic, prin eroii săi sacri 
~i profani şi în care „spaţiul socio-mitic pastoral şi timpul socio-mitic pas
toral nu sînt simple forme ocazionale ale unui mod de C'Xistenţă, ci ( ... ) 
mfrgorii mitic.·e ale unei realităţi culturale străvechi"24. 

O dată edificat asupra condiţiilor şi vremii, ţăranul începe o serie 
de a~·ţiuni pregătitoare pentru rodirea propriu-zisă a pămîntului: r·csp:.'c
tă cu strich,ţe anumite zile, întreprinde mai mulite acţiuni cu caracter 
magic pentru a-i zmulge părnîntUJlui roadelie, sau găseşte prilejuri de 
bucurie, de pe-trecer-e, atunci cînd acţirunile lui s...:au dovedit l'ficicntc. 
Aşa se explică, în linii mari, existenţJa unor obiceiuri, practici şi c-rc
dinţe referitoare la zilele din săptămîna albă, prima săptămînă de la 
Dzăpostît, din postul mare, în oare „nu-i bine" să se lucr·eze, din motive 
pe care le vom vedea. Aceste zile sînt: Lunea păsărilor sau a păsto
rilor, Marţea trăznetelor ori a tunului, Miercurea strîmbă, Joile rele, 
Vinerea rea şi Sîntoaderii, care „pică baş sîmbătă, 1n săptămîna albă"25. 

Lunea păsărilor, care inaugurează a1ceastă săptăn:înă, se mai numeşte 
în unele părţi Lunea curată ori Lunea păstorilor26. In .această zi f.eme~k 
nu cos, „nu împung", iar bărbaţii - pe alocuri împreună cu elP - ies 
•la dmp, în grădin'i şi sparg muşuroaiele pentru IC\ alunga furnicile şi -
în virtutea magiei prin analogie - toate insectele oare iPs primăvana dtn 
pămînt şi ar puitea vătăma butoatele, diminuînd roaidele. În jurl.111 Oravi
ţei această zi, atestată de Simion IMangiuaa în Calendarul pe 1882 şi 1883, 
se numeşte Ziua forfecarilor sau a burghiorilor27. Denumirea este foor
lbe .potrivită, în conco:rdan~ă cu semnifkaţLa pe 1care o are, deoarece, 
peste tot, poporul crede că „dacă împunZ:i luni 1acuma, şî păsărili îm
pung merăli, perăli, .pruniili şi rnîncă săminţa dn o puni în pămînt, n' 
vatămă bucacili cîn' oresc"28. Evident, şi aici este vorba despre magia pt"in 
analogie: cum împung femei·le icu 10Cui pînza, aşa împung şi păsările cu 
ciocul fructele ori iau seminţele ... Faptul .că această zi se ţine în postul 
mare, nru are n'i.ci o legătură cu anume practici ori credinţe religioase, ci 
serveşte funcţional perioadei de primăvară: în Luna martie, cînd începe 
oricum postul, îşi fac apariţio păsările şi insectele, C'ai·e trebuie alungate 
şi cum s-o facă altfel ţăranul nostru decît recur·gînd '1a actul magic, la 
interdicţia cu caracter magk, de data ace-::ista?, ştiult fiind că magiia -
magia prin contact, „a contiguităţii", prin analogie sau cea prin con-

2~ Romulus Vulcănescu, op. cit„ p. 545. 
25 Informatorii. 
26 S. Fl. Marian, op. cit„ p. 2. In zona despre care vorbim, lunea păstorilor 

se ţinc la o săptămînă după lunea păsărilor. 
'n Ibidem, p. 12 şi Lucian Costin, Mărgăritarele Banatului, 1926, p. 86. 
2H Credinţ;:i ne-au trnnsmis-o toate informatoarele. 
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trost"29 - stă la baza multora dintr.e practicile şi obiceiurile pe care le 
prezentăm, a celor existente în alte zone etnofolclorice. Este suficient 
să enunţăm dtevra dintre acestea pentru a ne edifica awpra radevăru
lui de mai sus: Jujeul, în IMunteniia.30, credinţa că primăvara „nu-i bine" 
să se intre mîndnd în grădină, că vor mîI11ca vj.ermii roadele, semăniarea 
primei brazde cu ochii închişi, cu conv1ngerea că „precum semănătorul 
nu vede sămînţa oe o aruncă, tot astfel nici păsările stricărtoare"31 . 

In iMarţea trăznetelor sau a tunului, ţăranii din Borlova, Cârpa, 
Luncaviţa, Zăgujeni şi din a!Jte lo::::alităţi: de imunte din Banat, nu .lu
crează iPentru a nu le trăzni viitele (de Ziua Ursului, la. 1 iaugust, nu 
lucrează, aşa cum am arătat, ca 1să nu le mănînce ursul vitele la mun
te) seu „dănHi" de fîn şi de grîu. Interdicţia este şi 1aici un element al 
magiei străvechi, oamenii temîndu-S'e întîi de forţele natw·ii, pe care 
căutau, la început, să il.e îmbuneze cinstindu-le cum se cuvine, prin sa
crificare-a unor zile de lucru, temîndu-se, :apoi, de zeii oare le tr:imiteau 
fulgerele şi trăznetele, chiar dacă „într-o perioadă mai veche, după des
trămarea Comunei iprimHive, cînd apar mi:turile, omul iJ)Onlnceşte aces
tor forţe"32. 

Miercurea strîmbă „se ţirne" pentru a nu se naşte vitele cu picioa
rele strîrnbe, dar mai importante pentru popor par a fi Joile, numite în 
zona de care ne ooupăm Joi d-ăle răle. Cele mai imrporitan1te dintre 
aceS'tea s.înt: joia din prima săptămînă după DzăpostH şi primele trei 
joi după Paşti. In joia din săptămîna albă nu se lucrează din motivele 
arătate m,ai sus, iar în prima şi a doua din ultimele trei, pentru a nu se 
abate furtunile asupra recoltelor şi „ca să nu fie grindină pe cînepă"33. 
Tudor Pam file vorbeşte despre „cele 9 Joi ale Cincizecimilor lumin:a
'Lc ... "34, punînd aocenrt: pe „Cele joi, Joile grele sau Joile păzite" din 
cursul lunii iunie. Credinţele pentru oare nu ·se lucrează în .aceste zile 
sînt aceleaşi ca în Banat: dacă nu se res.pectă interdicţia, bate ploaia sau 
grindina, trăzneşte şi fulgeră cereialele. Mai mult: Joile .ne~espectate îi 
pot chinui pe cei ·care comit asemenea imprudenţe, întocmai ca Sîn
toaderii, cu oare se aseamănă din acest punct de vedere, aspeot ce ne în
deamnă să considerăm Cele joi, Joile grele sau păzite, drept fiinţe mitice, 
personiaje ale unui mit străvechi ţinînd de intemperii, poate chiar surorri 
ale vîntu'lui oare sînt în stare de a provoca furtunile35, .ca şi Vartolome
iul, un alt •asemenea personaj, ce se serba acU1m ·30-40 de ani, pentru ca 
vijelia, furtunile să nu rupă şi să nu smulgă pomii rdin livezi. 

O al1tă z'i în care oamenii nu lucrează - mai bine zis, nu lucrau -
tot de teama forţelor potrivnice, din nevoiia de a fi ajuitaţi, ieste cea 

w Lucian Blaga, Despre gîndirea magică, Fundaţia Regală pentru Literatură 
'ii Artă, Buc„ 1941, p. 99-108 şi 124-135. 

:JO S. FI. Marian, op. cit., vol. II, p. 9. 
31 Romulus Vulcănescu, op. cit., p. 554. 
32 Eugen Todoran, Curs de folclor, Tipografia Universităţii din Timişoara, 

1965, p. 32. 
:l:l Vezi, Lucian Costin, Mărgăritarele Banatului, Edit. „Cartea Românească", 

Timişoara, 1926, p. 88. 
:H Tudor Panfile, Sărbătorile de vară la români, Editura Academiei Române, 

nuc., 1910, p. 162 şi urm. 
~ Vezi, Romulus Vulcănescu, op. cit., p. 416. 
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cunoscută sub numele de Foca, după divinitatea oare era cinstită. Obi
ceiul este explicat astfel de 1către Bogdan Petriceicu Haşdeu, în Etinw
logicum Magnum Rorrumiae: „Fitnd<:ă phoque înseamnă o vietate c~re 
trăieşte în mare la greci, Sf. .Fooa, martir din epooa lui Dioc!iţian, este 
privit oa patron al corăbierilor, ·adică un sfînt al apei. La romani, din 
contra, fifodcă Foca seamănă cu foc, printr-o astfel de etimologie popu
lară s-a născut credÎnţa că el pîrleşte (s.n.), de unde ziua de 23 iulie ,;e 
cheamă peste Oarpaţi ieşirea Pîrlielor, surori ale lui Sînt-Bie"36. D(•ci, 
oricum, este vorba despre un personaj mi1ic ce pretinde a fi respc'ctat 
pcntru a frri. culturile dr foc - de focul mistuitor, nu de cel purificator, 
( u puteri benefice nelimitate. 

Să:·:~ătorile despre care am vorbit sînt slab reprezentate astăzi, ele 
fii:~d considerate „băbeşti" şi nerespectate de către marea majoritatv a 
mL·m!:irilu1· colecfr.-ităţilor iromâneşti, care lucrează fără permisiunea da
~inei şi ~ forţelor sup:-nr.aturale pe care le slujeau iniţial. „Năince vreme, 
nu numa' muierili, da' nisi oamenii (bărbaţii - pr.n.) nu lucrau nimic 
pă lume~ ... Da' acuma numa' noi, babili, le măi ţinem, că ăialanţ nu 
măi cL·cl în ieJc . . .. si lucră toţ ... 1137. Cu toate acestea însă, esenţial 
rămînc h!)Lll că clementl'l<>, n:J.rc mai persistă permit stabilirea originii 
~i srnmifi:·aţiilor pe oare le-au avut iniţial ~i în diferi1e eta.pe pe care 
lL~-a pan·urs sociPtatea uman<i., comunităţile-' rurale autohtone, în momen
tele evoluţiei eul lurii nc<1st.re populare38. 

Alături de c2le prezentate pînă acum, în zona dc munte a Banatu
lui există o serie de ailtl' manifestări populare -- praC"tici, rifori, obice
iuri - nwnite să contribuie la rodire.a pămîntului, la sporirea belşugu
lui holdelor, manift'stări ce se desfăşoară tot în perivada de primăvară 
şi dL' \'ară. î.n forme difrrite, deosebit de bog·ate uneori. În celo ce ur
m0ază ne \'om opd asupra cîton a dintre ele: 

Focurile la pomi sau Foc11.rile în grădini 

In ton.t:..- locali1tăţi.Je in\·estiigu.tc a existat 1aces1t obk,ei şi PXistă în 
parte şi astăzi. lată dt'Sfă'?urnrea sa: In ziua de Simţ (40 de mucenici), de 
Florii sau de Biagoveşteană (Buna vestire) - în aceste ziile, deşi pradi
cile şi obkciurile nu le serve-se' funcţional - oamenii pleacă, (din fle
C<ll"l' casă cîtt• unul sau doi - bărbaţi, de obicei, dar şi femei) la mn~ii 
(li\'(•zi), luînJ cu ei, neapărat, sc('llrea. După ce curăţă grădinile - „pă

mîncili", spun bănăţ'l'nii - de toaite crengile căzute, de toate uscăturile, 
fădnclu-lP grămc'zi printn' porni, le aprind. Cînd încep să se ridice flă:·ă
ri:e, bărbatul - um~ori femf'iia - ia un băţ, ori securea cu oare a venit 
1?i, bă tind în pămînt, spune ele trei ori: 

.. B<rqă-c1', frig, 
Si i/•ţ, <'cllc/ ură_"· 

:i; VPzi ~i Tudor l'anfill•, op. cit., p. 164. 
:ii I n forrnatoarPIP. 
:~ 1 VPzi, Vasile Tudor CrL•ţu, Folclor şi et11ografie. Cone.riuni, Timi~oara, 1986, 

p. 11-14. 
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„Să să băie .frigu, 
Să iesă călclura!",:in 

57 

pentru ca, între-adevăr, să intre frigul în 1Pămînt în loC"Ul căldurii, 
eare trebuie să iasă la porunca persoanei respective. Ritul are loc lingă 
foc, în jurul căruia se adună toţi cei carp au venit la grădină, întoc·mai 
<·a la focurile de la piţărăi, de l•a sois.tiţiul <le i1arnă, sau rn la cele dl' la 
Strigatul peste sat40 . După rostirea formulei magice, cel care a rostit-o 
merge la fiecare dintre pomii care nu au rodit anul trecut şi, dînd de 
3 ori cu tăişul securii în tulpină, i se adrc>sează ameninţîndu-1: 

„Rogeşci, o ce tai:1 :·· 

sau: 
„Ce măi lăs a1111'ăsta 
Sî, clacă nu roge.~ci. cc• tai!" 

şi pomul va rodi, fireşte, de frkă, 1runc'ninţat fiind cu tăit'rc>a. 

La Caransebeş, în ziua de Sîmţ se merge-a la moşie cu toporul ~i cu 
stida cu răchie (ţuică). Se bătea cu itopornl în pămînt şi se stropeau pomii 
C'U ţuică, după car·e gazda bea ceea ce mai rărnînea in stidă41 , ca aceia)i 
pomi - pruni, meri, peri, dreşi - să rodească în a.~a fel încît gazda să 
facă „răchie", ca să aibă să bea şi la anul, răchia simbolizînd, în aC'(:'St 
context al obiceiului, roadele îmbelşugate pc care le vor da pomii în. 
urma actelor magice săvîrşi:te, al contactului {'U substanţele magice, ale 
căror purtătoare sînt securea, beţele şi răchia calităţile de acest fel ale 
primelor două fiind cunoscute şi recunos'.'Uh" şi în C'<tdrul altor manifrs
tări (al celor prilejuite ele <Solstiţiul de iarnă, de Dzăpostît sau de d.clul 
familial), în alte împrejurări. ln sprijinul .principiulu magic 1al con.'tigui
tăţii vine şi cel al .analogiei: pe care paorii din Caransebeş îl •respectau 
cu convingere. La ZăgujC'ni se m<'rgea, acum 50 de ani, la moşii ·cu colin
zile ele la piţărăi, ale ·căror putere magică ·a sporit pînă a·c·urn, se atîrnau 
aceste, colinzi la mîtca (partea superioară a tulpinii, de unde pornesc 
şi st' bifurcă ramurile) pomului - ca substanţa benefică pe •C'are o conţ.in 
să poată trece în pom, -- şi apoi se săvîrş2au prm'tÎ:<'He cunosC'utC'. 

ln provincii ale ţări1i - Moldova, Muntenia, Transilvania -- obiC'Piul 
arc loc în 17 martie, şi nu la Sîmţ. Acum „c-ad A!rexiile", despre care în 
aria geografică cercetată nu ·am întîlnit vreo şti1·p. Această zi este cea în 
eare, „clupă credinţa poporului român de pretutindeni, toa•te insectele, 
toate reptilele se dezmorţesc, se mişcă ~;i ies de prin culcu)urile şi ascun
zişurile> lor ... "42 şi de aceea se afumă grădinile, se fac focuri în ele, se 
:;;tropc-sc pomii •CU aghiazmă. Acesit obicei are loc şi în Banat, dar se 
pradică tot la Simţ. Adică, înainte de a aprinde focurile între pomi, se 
iau ,.clîrzăli" (drpele) cu care s-au spălat vasele, li se dă foc, .înfăşurate 

:~1 Am participat direct la desfăşurarea clati11P.i în mai multe rinduri. 
4u Vt'zi, Tibiscum, voi. VI, p. 82. 
11 i\ndrPi Ghidiu si Iosif Bălan, A1onografia ora.~ului Caransebeş, Edit. auto

rilor, p. :i:n ~i Lucian Costin, op. cit., p. 88. 
4~ S. Fl. Marian, op. ci.t., p. 208. 
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finici pe un băţ, şi se ocoleşte grădina cu ele aprinse (mai ales grădina 
casei, dar şi cele din ţarină), „ca să nu fie şărpi". 

Este semn~ficativ faptul că obiceiul se cunoaşte pretutindeni în 
ţară, chiar dacă scopul lui, în zona de munte a !Banatului e~ ce-l ex
primat de for·mulele citate, mai întîi, şi abi.a după aceea cel pe care îl 
are în alte părţi: stîrpirea insectelor şi a şerpilor, determinarea lor de 
a rămine in pămînt pentru a nu produce stricăciuni. De altfel, nici 
focurile nu se f.ac în aceeaşi diată pes1te tot. Materialul prezerntat ne 
oferă posibilitatea să reliefăm cîtewi. trăsături specifice şi cîteva semni
ficaţii ale obi.iceiului. Am spus că l:a baza lui stau actele magice, că 
afumatul grădinilor, prin ocolire, cu cîrpele de vase se face pentru a 
alunga gîzele şi reptilele. Focurile oare se fac dezmorţesc pămîntul şi îl 
purifică, purifică şi pomii cane îşi trag seva din el. Este vorba, deci, des
pre' principiul: . .Iustratio per ignum et per aqam", răchia şi aghiazma 
avînd putPre de transmitere a vitalităţii pentru rodirea pomilor. Din 
modul cum rosteşte ţăranul formulele magice, cum se adresează pă
mîntului sau pomilor, observăm convingerea sa că trebuie să se impună 
în faţa forţelor naturii, a manelor malefice, să le domine, fiinckă numai 
aşa puterea magică a cuvîntului va acţiona conform voinţei sale asupra 
lor, determinînd rodirea. El porunceşte frigului să intre, căldurii să iese 
din .pămînt şi pomilor să rodească_ şi totul se va petrece conform po
runcii, conform voinţei sale. 

Deş1i la desfăşurarea lui participă şi 1astăzi întreaga comunitate ru
mlă, avînd un caracter general şi colectiv, trebuie să remarcăm că obi
ceiul în discuţ1e se practică acum în virtutea tradiţiei şi a unor nece'.;i
tăţi practice, substmtul lui magic dispărînd din conştiinţa oamenilor, 
dar se va menţine atîta vreme cit oamenii trebuie 1să-şi cureţic grădinile 
oo să crească finul şi să poată pune burntele în pămînt. 

Cu toate că sînt mai s'iab reprezentate decît în alte părţi, există şi 
în zona de care ne ocupăm obiceiuri menilte obţinerii unor recolte eer-e
aliere bogate, sporirii belşugului holdelor de grîu şi aceasta datorită 
:faptului că, „după mei, cea mai importantă cereală este griul, sub ra:pnrt 
mitic, atit în ceea ce priveşte perioada preistorkă, cît şi istori1că din viaţa 
autohtonilor"43. Nu există aici obkeiuri ca: „Udătoriul, Plugarul, Tîn
jaua, în schimb există altele care se 1practică înainte de coacerea grîului. 
dar după scoaterea plugului: Cununile, Păpăruga şi alte-le. 

La Teregova şi Slatina Timiş, ambele localităţi situate pe Timi~ul 
superior, dimineaţa pe rouă, înainte de răsădtul soarelui, mai multe 
femei bătrîne, „ierta.ce". pleacă ~a holdă, la holda de grîu, unde împle
tesc toate o cunună. De reţinut, că femeile „se ortăcesc" şi pleacă în 
grupuri alcătui·te din cîte 5-6, pînă la 10 inse - din fiecare casă dtc 
una. Grupuri1e împletesc eHe o cunună şi apoi pleacă spre casă, iaJu 
4 lumînării, o bucată de scîndură şi fieoare grup se duoe 1a rîu. Aici pun 
pe scîndură cununa şi cele ipatru luminări, ic-are o încadrează, o pun pe 
apa curgătoare şi îi dau drumul, întocmai ca Ia tragerea izvorului pentru 
oei morţi. Dacă lumînările nu se sting, recolta va fi bogată şi griul se vra 
coace curînd. Trebu1e să subliniem f.aptul că împletirea cununilor nu se 

4:J Romulus Vulcănescu, op. cit., p. 417. 
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face într-o zi anume, ai „cîn' însepe să să coacă grîu'"44, iar grupurile 
de femei sîmt independente, obiceiul nefiind, ded, general, ci numai 
cG'Jectiv, servind funcţional doar grupului care îl pr.actică. 

Cununile, 0cest obicei, despre care vorbeşte şi D. Cantemir în „Des
criptio Moldaviae, este ră&pîndit şi se desfăşoară cu mult fast, în Mol
dova, Muntenia şi Oltenia, unde se nede că spicele nesecerate sau ulti
m1ele ca!'e se seceră şi din care se face Cununa, influenţează, asigură re
C'nha anu1ui următor45, o recoltă bogată, după dor;inţa secerătorilor. 

Fără îndoi1ală că originea Cununilor o găsim în sărbăJtorile ~nchi
nate de romani unor zeittăţi iprort;ectoare a semănătJurrilor, dar ea trebuie 
căut.ată în mitologia tracă mai întîi, de runde s-a transmis în culturile ce 
<lU urmat, dovada eonsUtuind-o actele şi elementele magice -care „îm
plinesc'. obiceiul". Astfel, întîlnim în desfăşuriarea sa elemente de puri
ri•mre, de curăţire a griului prin foc şi apă: cununa de la Teregova se 
dă pe apă întn' 4 lumînă'l'i tocmai pen:tru re-cottă bogată şi griu cuwt, 
care va curge în anul respect1v cum curge apa ce poartă cununa căreia 
îi transmite substanţele magice pe care le iPOsedă, pentru ca iea să trans
mită holdei întregi. putenea de rod dobîndită, prin acţiune de l:a distanţă. 
La romani, aŞa cum aminiteam, •aisemenea obkeiuri, asemenea sărbători 
e•1 au închinate z.~iţei Demetra, prottectoama semănătutriilor, ori zeiţei 
Ccres, zeiţă a rodului bogat şi a căsătoriiei, căror-a :J,i se icerea bunăvoinţă 
şi ocroti.re. Aceste zeităţi îşi aveau sărbătoarea între 10 şi 19 aprilie 
sau la mijlocul lunii august cînd Ceres (numele îi vine de la creare ~i 
înseamnă a zămisli) se bucurn de o altă sărbătoare la oare pa1rticipau nu
mai femei, du,pă H zilo de abstinenţă46 . Aşa se explică, poate, faiptul că 
le; obiceiul Cununilor, pe care l-am pDezen!tat, partkipă numai femei 
bă1trîne sau fete tinere, curate şi el nu are o diată fixă de desfăşurare. 

Alături de cele prezentate, datina papctrudelor s-a bucurat ele o 
atenţie deosebită din partea românilor de pretutindeni 1şi, după cum vom 
\.'lf'dea, nu numai a lor. „O deosebită importanţă a avu:t ~n magia imit.a
iivă ritul de provocare a ploii prin damna numi.tă jocul paparudelor, care 
pînă în secolul trecut a avut un caracter gienerial r01J11ânesc şi contingen
ţe evidente cu jocuri riltuale simHare la popoarele din sud..,estul Euro
pd şi ·chiar din alte zone mitice europene"41 . 

In Banat, fâptura mitică ce se invocă rpentru aducerea ploii - im
plicit, pentru rodirea pămîntului - se numeşte Păpârugă, formă diialec
t.ală - după I. A. Oandrie1a - a tenmenulu:i generiic paparudă48. Atît în 
spaţiul cericetalt de noi, cit şi în alte zone din ţară, obiceiul s-e desfăşura 
k1 date fixe: în ia treia joi după Paşti, din Sîngeorz, de Rusalii, la sol
ti11,iul de vară în cele'lalJte regiuni şi în prima marţi după Paşti sau după 
duminica Tomii, în Banat. Aici, el constă în următoarele: 

O fată tînă1=ă" - între 10 $ 17 ani, deci curată - era îmbrăcată de 
către alte fete ori de femei mai în vîrstă în crengi verzi de arin, salcă 

44 Informatorii din toate localităţile. 
45 Elisabeta Moldovan Nestor, Cu.nuna - sărbătoarea secerişului, REF, nr. 6, 

1!!64, p. 615. 
46 Ibidem. 
47 Romulus Vulcănescu, op. cit., p. 417. 
48 Ibidem, p. 418 ~i urm. 
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sau răchită (copaci, arbuşti cc cresc pe marginea apei) „din creştet pî
nă-n călcîi", astfel încît nu mai ·avea .nevoie de mască facială aparte, 
şi plec.a împreună cu alte fete - 3, 5, 7, care nu erau păpărugi, ci o în
soţeau - prin sat cîntînd şi dansînd. &te posibil ca foarte de mult să 
fi fost costumate şi însoţitoarele, ca în ·alte zone, şi să fi intrat prin 
curţi, în gospodăriile oamenilor. !n vremea din urmă însă, Jăpăruga se 
opreşte în dmm, în faţa caselor, iar gospodarii ies cu găleţile cu apă şi 
o udă, strli-gînd: „Ploaie, Doamne, ploaieeee!", în timp ce ea continuă ~ă 
joace în ritmul colindUJlui pe care îl intonează împreună cu grupul de 
însoţitoare: 

„Păpărugă, rugă, 

Vino de ne udă, 
Cu găleata, leata, 
peste toată gloata, 
Cu găleata roată, 
Peste lumea toată ... 
Unge dai cu sapa 
Să cură ca apa, 
Unge dai. cu plugu' 
Să cură ca untu ... 
Bum burel d-argint, 
Ploaie pă pămînt, 
Ploaie, Doamne, ploaie, 
Pămî11tu' să moaie .. . "49 

textul avînd următoarea melodie: 

La intervale egale se repeta, ca un refren, şi de către însoţitoare, nu 
numai de cei care udau Pcipciruga, scandîndu-se, mai mult, formula: 

,.l'l(Jaic, lJoam!le, ploaie, 
Ptimintu' să moaie ... " 

Gazdele răsplăteau colindătoarele cu brînză, ouă, slănină, făină, cal'P 
„năinCl' vreme" erau pregătite de către fete s.au mame după încheierea 
colindatului. şi constirtuiau masa grupului lor, adică prînzul, ila care nu 

4!1 Textul l-am înregistrat în timpul desfăşurării obiceiului la Borlova. 
>° Colindul - textul şi melodia - ne-a fost comunicat de profesorul Gheor

ghe Dobreanu din Caransebeş, ciiruia îi aparţine şi transpunerea pe portativ. 
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participau ceilalţi tineri ce li se alăturau de la un capăt la altul al sa
tului, sporind alaiul Păpărugii. 

Această datină este cunoscută, dwpă cum arartă Romulus Vulcă
nescu, la români, macedoromâni, bulgari şi greci, dar şi alte popoare au 
datini oare prezintă similitudini evidente cu cea românească: Regde 
ploii din Poona (India) sau aratul ploii, în Georgia, fapt ce îl dete1~mină 
pc> cercetător să afirme că: „Datina străveche a paparudei pare a coborî 
pînă la originile ei indo-europene, aitît prin numele <'Ompus cît şi prin 
ritual"50, în tlimp ce G. Dem. Teodorescu o consi<leră de origine tracă, 
susţinînd că pentru G. Săulescu „păpăluga prezintă o divinitate idolică, 
proteguitoare a grădinilor şi legumelor, precum Caloianul a agrelor"51 . 

Structura şi desfăşurarea obiceiului, elemente1'e sale 'Constructive 
ne' oferă argumente pentru reliefarea originii şi sPmnificaţiilor sale stră
VC'chi. în acest sens, vom observa miai întîi substratul său magic, rele
,-at ele pmoticile şi elementele din ca·re se compune: acţiunea benefică 
a apei are la bază credinţa oamenilor primitivi {'ă ,,între cauză şi efect 
nu trebuie să existe o contingentă, o contintiuate temporară şi sipaţia
lă"52. Prin analogie, deci, omul credea că va ploua: cum curge apa pe 
Păpărugă atunci cînd iel o aruncă, aşa va curge, nu peste mult timp, şi 
ploaia pe pămînt, dindu-i putere de rodire. 

În al doilea rînd, ·reţinem că acest obicei se desfăşoară, în Banat, 
marţi după Paşti sau marţi după duminica Tomii, exact cînd se desfă
soară un al.t obdcei, cunoscut aici sub numele de Mătcălău. IÎn Bana:t se 
~redc că Mătcălăul e jumătate om, jumătate înger, după 'cum lanus 
M.atutinus, de .Ja care îşi trage numele această fiinţă mitică, C'ra coru;i
derait la romani un înger .care poo.rtă rugăciunile muritorilor către Durn
nezeu53. Şi Păpăruga este o „făptură mitică", invocată de „vestalele ei", 
dl' tinerele fete pl'ntru a aduce ploaia, ele devenind astfel mjjlocitoare 
pc· lingă ea pentru a slobozi „zăgazurile ploilor". In acest context se 
confirmă o dată în plus, atît afomaţia lui Romulus Vulcănescu în legă
tum cu originea indo-europeană a <latinei, cît şi cea a lui G. Săulc'scu 
despn' semfinicaţiile aecstuli personaj mitic. 

Cele C'Î'ieva c-rc>dinţe, praclic~i, rituri, datini şi obiceiuri la care ne-am 
oprit în rîndurile de mai sus prezintă unele caracteristici, elemente spe
dficc' comune ce rele\'ă atît orig.inea cît şi semnifi.caţiile magico-<mitice 
can' izvorăsc clintr-un fond indo-european comun, din straturile stră
ve<"hi ale culturii noastre, din mitologia predacă. Ele relevă, în acelaşi 
timp. eh'mentt> aparţinînd s:fraturilor de cultură populară mai noi, mito
logici romane, al cărei speciific se reliefează, în manifestările prezentate, 
prin unele personaje mitice, prin unele practici din cadrul obiceiurilor. 
Credinţ0le, sărbătorile, prac<tid:le, datinile despre care am vorbi·t au la 
bază magia prin analogif' şi prin contact, ceea C'e demonstrează originea 
şi Si~'mnificaţiilc lor iniţiale, scopul cu .care s-au desfăşurat şi ca1't:~ a 
făcut :să ajungă pînă la noi, chiar inum.ai sub forma unor acte rituale 

'>1 Romulus Vulciinescu, op. cit., p. 420. 
'>l Lucian Blaga, op. cit., p. 297. 
:ii Maria Cristescu, Despre structura, semnificaţiile şi originea wzui obicei 

,ţtrcluchi: .\fătcălăul, (în) Tibiscum (I), voi. VI, p. 94. 
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izolate. Manifestările 1acestea relevă faptul că agricultura şi păstoritul 
au fost ocupaţiile cele mai vechi ale românHor, relevă originea şi sta
tornicia noastră aici, în Carpaţi. 

NICOLAE CRISTESCU 

FRUHLINGS - UND SOMMER-BRĂUCHE IN DER BANATEH GEBIRGSZONE 

(Zusammen fassung) 

DiP bevorstehende Arbeit macht uns mit einigen Sitten, Brăuche und Prak
tikl'n des Volksglaubens i.iber Bodenfruchtbarkeit bekannt und unterstreicht deren 
magischen und mythischen Ursprung. Alle Ellemente sind Reliquien der Vor
dakischen, Dakischen und Dakisch-Romischen Mythologie, bis in die heutigen Tage 
\·crerbt. 

Einige dieser Brauchtumsăusserungen sind heute als abgesonderte Rituale 
bekannt, dPren Deutung und Ursprung leicht zu erkennen und erklăren sind. 

Der Autor beschreibt zuerst einige einleitende Praktiken zur methodolo
gischen mythischen und agrarischen Prognose (Stretenia, 2. Februar und Baba 
Dochia, eine mythische Figur trakischen Ursprungs, die auch in einigen Legen
den aus dem Sebesch Tal und deren Laufes, des Temesch-Flusses, sowie in ande
ren LandteilPn vorkommt) dann verbleibt er bei einigen Ăusserungen im Volks
glauben, „Lostage" (Hexentage) aus der „weissen Woche", der ersten Fastwoche 
(„Vogelmontaq", „Donner-Dienstag", „Boser Donnerstag", „Foka" ), und ilbergeht 
schliesslich zur Schildf'rung einiger Sitten und Brăuche mit allgemeinen und 
koliektivP:n Charakter, die auf Kontakft-Magie und Analogie-Zauber beifuhen 
(„Feuer bei den Biiumen", „Kriinzchen" und „Wettermănnchen", das Fest mit der 
Figur „Mătcălăul" verbunden ist). 

Bei allen dieser Brauchtumsăusserungen werden Eigenschaften, Spezyfisches 
unei charakteristische Ellemente jedes einzelnen Brauches, sowie gemeinsame 
und allgemeine Ellemente, Unterschiede und Ăhnlichkeiten mit anderen Brăuchen 
aus verschiPdenen Landesteilen und ethnofolklorischen Zonen aus dem Si.id-Osten 
Europas hervorgehoben. 

www.cimec.ro / www.muzeul-caransebes.ro




