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DR. MARIAN GUMA - ISTORICUL SI OMUL

A vorbi despre dr. Marian Guma (1951-1998), despre complexitatea
personalitatii sale, presupune sd plecim de la principiul ca: “fiecare viata
omeneasci are un stil unitar §i ea nu poate fi inteleasa decat sub unghiul unitatii”
(Pr. Prof. loan G. Coman, Fundamentele iubirii de oameni in spiritualitatea
patristica, Timigoara, 1988, p. 103).

Apartindnd prin vocatia §i activitatea sa stiintificd inaltei gcoli de
istoriografie romaneasca, iar prin caracter §i sensibilitate familiei sale, prietenilor
si societatii, Dr. Marian Guma a intruchipat unitatea deplind dintre principiile
care i-au guvernat gandirea §i modul sau de viata.

S-a ndscut in 25 mai 1951, la Bucuresti, unde a §i urmat, dupa cursurile
elementare, pe cele liceale, universitare §i postuniversitare.

Dupéd absolvirea Universitatii bucurestene cu nota maxima (zece) la
examenul de licentd, avand ca tema: Premisele romanizarii geto-dacilor
(coordonator prof. univ. Dr. doc. D. Berciu), s-a angajat in 1975 ca
muzeograf-arheolog la Muzeul de istorie al jud. Carag-Severin din Resita, unde
va lucra pana in octombrie 1990.

In toata aceastd perioadi de timp si-a continuat studiile de specialitate si a
coordonat sapaturi sistematice intr-o serie de importante santiere arheologice din
Banat §i nu numai.

Sustinerea in anul 1993 a examenului de doctorat cu o teza intitulata:
Civilizatia primei epoci a fierului din sud-vestul Romdniei — distinsd cu
premiul “Nicolac Bilcescu” al Academiei Roméne, a incununat munca de
cercetare stiintificd a celui plecat dintre noi §i l-a determinat, totodata, sa
abordeze noi teme de studiu. Pe linia acestor preocupari a beneficiat de o bursa
acordata de Consiliul Comunitdtii Europene in cadrul Seminarului de pre- si
protoistorie al Universitdtii din Marburg am Lahn din Germania.

Solida culturd de specialitate pe care si-a format-o l-a indreptitit sa
participe la numeroase simpozioane internationale din Germania, Bulgaria, fosta
Iugoslavie, Republica Moldova etc.

Activitatea sa publicistica este una de referinta, daci ar fi s amintim de
cele aproape 50 de studii de specialitate, peste 200 de comunicari stiintifice sau
masiva monografie intitulata: Epoca bronzului in Banat — Orizonturi cronologice
si manifestari culturale (Timisoara, 1997).
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Stradaniile sale profesionale au stirnit admiratia §i pretuirea venita din
partea multor personalitati ale culturii §i invatdmantului superior romanesc.
Astfel, in Referatul asupra activitatii sale gtiintifice §i didactice, redactat de
prof. univ. Dr. Dumitru Protase (de la Facultatea de Istorie §i Filosofie a
Universitatii “Babeg-Bolyai”, Cluj-Napoca), atunci cdnd Marian Guma s-a
inscris la concursul pentru ocuparea postului de cercetator principal I la Muzeul
de Etnografie §i al Regimentului de Granitd din Caransebes, se afirma despre
acesta cd “este un element valoros, un specialist format in domeniul istoriei
strivechi a Romaniei §i a regiunilor geografice invecinate, domeniu in care
lucreaza de 22 de ani, aducdnd importante contributii stiintifice, cu precadere in
epoca bronzului, prima varsta a fierului §i epoca dacica”.

Nu putem insa trece cu vederea, nici izola pe istoricul Marian Gumai de
omul care a fost cu toate nobilele sale trasaturi.

Aleasa educatie primitd de la parinti, lI-a marcat profund in viata de familie
pe care au dus-o ca sof §i tata devotat. Avea un nativ cult al prieteniei §i 0 vocatie
a ei. Aceasta a ficut ca despartirea de largul cerc de prieteni §i colegi sa fie §i
mai dureroasa.

Toate la un loc, dimpreund cu o accentuata apreciere de care s-a bucurat in
societate gi-au gasit ecoul in sdnul comunitétii Parohiei Ortodoxe Roméne
Caransebeg VI (de la Nord), unde a activat ca membru al Consiliului parohial,
ani de-a randul. Directorul muzeului, specialistul de pe santier, cercetitorul de la
birou, a gisit totdeauna timp §i rabdare pentru casa lui Dumnezeu §i pentru
slujitorii ei. Acribia gtiintifica se impletea armonios cu evlavia g1 smerenia cregtind
ortodoxa care l-au definit.

Ca slujitor neobosit al marilor §i adevératelor valori, a plecat prematur
dintre noi, convins ca si Sfantul Grigorie de Nazianz, ca cultura este cel mai
mare bun dupd Dumnezeu.

Fie ca Milostivul Dumnezeu sa-i ageze sufletul alaturi de toti cei drepfi ai Lui.

% Dr. Layrentiu Streza
J
Episcopul Caranses%lui
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MARIAN GUMA - PREISTORICIAN

Gh. Lazarovici

Niscut la 25 mai 1951 la Bucuresti, urmeaza cursurile elementare in
comuna Afumati, jud. Ilfov, iar apoi liceul la “Dionisie Cantemir” in Bucuresti.
Intre anii 1971-1975 absolvi, ca sef de promotie, Facultatea de Istorie la
Bucuresti, specialitatea Istoria Veche a Romaniei cu lucrarea de licenta Premisele
romanizdrii geto-dacilor. in anul 1993 sustine doctoratul la Institutul Roman de
Tracologie cu teza Civilizafia primei epoci a fierului, aparutd odata cu sustinerea
cartii, lucrare pentru care i se acordd premiul “Nicolae Balcescu” al Academiei
Romane.

Cariera sa profesionald incepe in 1975 ca muzeolog, specialitatea
arheologie, la Muzeul din Resita, unde urci treptele ierarhice ajungand muzeograf
principal (1984). In 1990 se transferd la Institutul Roman de Tracologie, ca
cercetator stiinfific, urcand §i acolo treptele ierarhice pana la cea de cercetator
stiintific principal, gradul H(CPI). Reintors la Muzeul din Caransebes ajunge di-
rector §i CPI. In anul 1997 concureazi pentru postul de conferentiar la o
Facultate de Istorie din Timisoara §i doar disparitia prematura incheie
ascensiunea la postul de profesor la acea facultate §i la Universitatea “Eftimie
Murgu”, Facultatea de Teologie Ortodoxa — Istorie.

Marian Guma a fost unul dintre cei mai de seama specialisti in preistoria
Banatului §i a Romaniei, fiind cunoscut st recunoscut de comunitatea nationala si
internationala. Perioada de studiu in Germania a oferit prilejul colegilor germani
in a recunoagte un bun specialist in problemele epocii bronzului §i fierului din
spatiul sud-est european.

Cunoagsterea fluida a limbii engleze §i cunogstintele de franceza si germana
i-au permis o buna cunoastere a bibliografiei si problemelor de baza pentru epoca
bronzului, fierului si civilizatiiie traco-dacice.

Sapaturile in agezarile de la Valea Timigului, Gornea, Liubcova, Ticvani i
cercetdrile din bazinele raurilor Timig, Carag, Nera, din Clisura Dunérii si
prelucrarea aproape exhaustivad a descoperirilor din epoca bronzului §i a primei
virste a fierului din Banat au facut din colegul nostru un partener de dialog
asupra problemelor de evolutie, cronologie §i geneza a principalelor civilizatii
preistorice din Banat, mai putin poate cele din epoca neolitica.
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Trebuie sa recunoastem insd si sd subliniem o bund cunoastere a epocii
cuprului ca §i a problematicii epocii neolitice, acesta fiind un membru al
colectivului de cercetare de la Gornea au fost dezbatute §i analizate principalele
probleme.

Descoperirile eneolitice de la Valea Timisului, cunoasterea colectiilor
Muzeelor din Regita, Caransebes §i Timisoara precum si a bibliografiei i-au
permis a scrie despre descoperirile Tiszapolgar, a descoperit sau semnalat
numeroase alte statiuni neo-eneolitice din sud-vestul Romaniei.

Cunoagsterea limbilor strdine, cum aradtam mai sus, i-au permis in lucririle
sale de sintezd sau monografice a incadra descoperirile din sud-estul Romaniei in
context sud-est §i central european, de unde respectul i admiratia colegilor
straini.

Intreg acest bogat bagaj de cunostinte, legiturile cu colegii striini ce
lucrau in sud-estul Europei, legdturi intarite de relatii de prietenie si colegialitate
au facut ca formatia sa universitara sd fie cunoscutd §i unanim apreciata. A fost
unul dintre coordonatorii de baza ai celui de-al doilea volum din Preistoria
Banatului, avand de scris importante capitole, condeiul sau rimanand inert insa.

Disparitia prematurd a sa dintre noi a ldsat in urma studii §i sapaturi a
céaror prelucrare monograficd nu a fost incheiata, multora dintre noi, colegi i
amici, revenindu-le sarcina de a incerca a reinchega ginduri §i pagini nescrise ale
unor ganduri intotdeauna marturisite cu placere.
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MARIAN GUMA, CERCETATOR AL EPOCII
BRONZULUI SI EPOCII FIERULUI IN BANAT

Sorin M. Petrescu

Absolvent al Universitatii Bucuresti in 1975, Marian Guma s-a impus in cei
23 de ani de activitate ca un specialist respectat in arheologia roméneasca.

Odata cu primele sale cercetidri, straduinta lui neobosita a fost pe deplin
rasplatitda in 1979, cand in colaborare, defineste grupul cultural Balta Sarata
intr-un studiu rdmas pana astazi de referintd. Cautdrile sale fructuoase — in spa-
tiul banétean ce-l iubea atdt de mult — vor continua, dezvaluind importante vestigii
ale epocii metalelor. De numele lui se leaga cele noud campanii de sapaturi de la
Valea Timigului (1976-1983, 1990), asezare reprezentativa pentru civilizatiile de tip
Balta Sarata si Basarabi.

In paralele cu cercetirile de la Valea Timisului s-a implicat decisiv intr-o
serie de cercetari din Clisura Dunirii. In urma campaniilor de sipituri de la
Coronini (fost Pescari), Gornea si “Stenca” Liubcovei a prelucrat un imens ma-
terial arheologic, studiile redactate si publicate In reviste prestigioase ca “Dacia
N.S.”, “Banatica”, Thraco-Dacoca”, “Tibiscum”, “Acta Musei Napocensis” etc.,
devenind esentiale pentru cunoagterea bronzului i Hallstatt-ului banatean.

Spirit neobosit, s-a implicat in cercetdrile de la Vrani §i cele referitoare la
necropola plani de incineratie de la Ticvaniu Mare.

Printr-un volum de munca urias a reusit s se impuna in Banat §i in tara ca
un specialist de marca al epocii metalelor §i nu numai.

Urmare a cercetarilor proprii combinate cu capacitatea deosebitd de
sinteza, in 1993 si-a sustinut doctoratul cu o teza tratind Civilizatia primei epoci
a fierului in sud-vestul Romadniei, lucrare pentru care a fost distins cu premiul
“Nicolae Bilcescu” al Academiei Roméne pe 1993, devenind carte de referinta
pentru studierea acestei epoci in Banat.

Spirit neobosit, a fructificat 1a maximum propriile cercetari si observatii,
a sintetizat toate cercetdrile §i opiniile celorlalti arheologi §i a predat tiparului in
1997 o alta lucrare asteptatd de mult §i care umple un gol in literatura de
specialitate: Epoca Bronzului in Banat. Meritul acesteia consti in prezentarea —
aproape didacticdi — a etapelor epocii bronzului din Banat, analizind si
clarificind problemele incerte pana la el ale epocii bronzului.
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Si daca adaugim la aceste realizari cele peste 20 de studii §i articole
publicate in tarad gi strdindtate, avem imaginea activitatii duse de Marian Guma
pe tiramul studierii epocilor bronzului §i fierului din Banat.

in sfarsit, portretul schitat sumar al lui Marian Gumai nu poate fi complet
fard a aminti §i o altd trasatura caracteristicd lui, anume grija privind munca
truditoare §i fecundd a colegilor mai mici — studenti §i arheologi. Sunt vii in
memoria acestora discutiile pana spre zori — adesea polemice, dar intotdeauna
fructuoase.

Aceastd griji s-a manifestat indeosebi prin colaborare pe santierele
arheologice cu studenti §i apoi arheologi de la muzee din Transilvania, pe care i-a
ajutat in formarea lor profesionala.

Nu gresim daca afirmam ca in prea scurta lui viatd, Marian Guma pe langa
rezultatele stiintifice remarcabile a reusit sa inchege §i o scoald arheologica in
Banat.
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MARIAN GUMA, DASCALUL

Florin Drasoveanu

intr-o zi nefasta a unei veri toride, cel care a fost Marian Gumai a luat calea
cea fara de intoarcere, lasidndu-i mai sdraci pe cei care l-au cunoscut §i un gol cu
neputintd de umplut intre acestia.

Marian Guma a fost omul care ne-a coplesit, pe fiecare dintre noi, cu o
imensa generozitate, izvorata din sufletul sdu de o extraordinara noblete. Tofi cei
care l-am cunoscut ne amintim larghetea cu care impartigea din experienta sa de
viata §i din solida si profunda sa cunoastere a cardrilor istoriei. $i eu sunt unul
dintre cei care au avut deosebitul privilegiu de a-i fi in preajma in anii studentiei.
in ciuda tineretii sale, prin tinuta sa morali deosebiti si verticalitatea credintelor
sale profunde, Marian Guma a fost intotdeauna, pentru mine §i pentru cei de
virsta mea care l-au cunoscut pe santierele arheologice, un model. Logica
deosebitd a excursului sdu, capacitatea sa extraordinara de sinteza §i vastitatea
cunostintelor sale profesionale au fost un indemn continuu de a continua §i atunci
cand eram coplesit de dificultatea problemelor, trecand de ceea ce la un moment
dat parea insurmontabil §i ficand astfel ca imposibilul sd devina posibil.

A format generatii de arheologi, multi dintre ei purtidnd, in nefasta zi a
despartirii, o grea povara in mainile §i sufletele lor.

A respins ferm impostura §i semidoctismul §i a luptat cu toatd energia
pentru promovarea valorilor reale in profesiune gi in viata.

Calitdtile sale profesionale deosebite §i fermitatea principiilor sale l-au
propulsat in cariera universitara. Astfel, din 1997 si pana la sfargitul siu
prematur, a fost conferentiar la Facultatea de istorie a Universitatii Banatului. in
scurta dar densa sa carierd universitara, Marian Guma s-a impus ca un dacal de
exceptie, la care fermitatea era insotitd intotdeauna de o bunivointd care ii
determina pe studenti sd urmeze cu §i mai multa tragere de inima, drumul pe care
il deschisese in fata lor. Cursurile sale, de o mare densitate §1 profunzime, expuse
cu verbul sau dinamic i ales, au fost studiate nu numai de studentii Universitatii
Banatului. Rigoarea logicii sale, combinate cu o solidd informatie stiintifica au
transformat seminariile de istoric veche a Romaniei in oaze de intelepciune,
cautatate cu nerdbdare de studenti.

Dar poate niciunde Marian Gumd nu a fost mai in largul sidu ca pe
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santierele arheologice unde, avand in spate pe langa o bogata experienta de teren
si 0 solida pregatire de specialitate §i o vastd culturd generala, a sustinut in fata
studentilor — §i nu numai a lor — adevarate seminarii care, pentru multi dintre
acestia, vor fi de neuitat.

Acum, la despartire, studenti §i profesori ne plecam in fata tacutului tau
mormant si plini de piogenie soptim “Dumnezeu si te odihneasci, prieten drag”.
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OPINII PRIVIND CERCETAREA ARHEOLOGICA
BANATEANA

In memoriam Marian Guma

Dumitru Teicu

Evaluarea periodicd, din ultimele decenii, prilejuitd de abordarea unor
probleme de ansamblu ale arheologiei si istoriei banatene, a relevat acumulirile
realizate in istoriografia biniteani'. Demersul nostru, in problema enuntata,
vizeazd aportul lui Marian Gumi, fost cercetitor al muzeului regitean, la
problemele istoriei vechi ale Banatului montan. Cercetarile arheologice cu privire
la problemele primei epoci a fierului sau ale civilizatiei dacice in Banat au fost
realizate de Marian Guma in cadrul santierelor arheologice de la Gornea, Valea
Timigului, Liubcova si Divici, organizate de Muzeul Banatului Montan din
Resita. Din aceastd perspectivd muzeele bandtene, mai mult decat in alte
provincii romanesti, au oferit cadrul institutional care a finantat §i a promovat
rezultatele cercetirii stiintifice. Absenta unui centru academic la Timigoara, pe
tot parcursul perioadei interbelice §i pana spre sfargitul acestui secol, s-a rasfrant
in mod nefericit asupra cercetdrii istorice §i arheologice din Banat. Acest fapt s-a
reflectat dealtminteri si in productiile istoriografice ale perioadelor amintite mai
sus’. Istoriografia baniteana pe tot parcursul perioadei interbelice isi consumi
efortul creator in probleme polemice istoriografia maghiard, integrindu-se
fenomenului cultural denumit cu termen semnificativ “localism creator’™. in
prima jumaitate a secolului actual nu pot fi consemnate cercetiri arheologice
semnificative in spatiul banatean datoritad absentei unor arheologi profesionisti gi a
unor centre academice care ar fi putut directiona cercetarea arheologica.
Aceastd stare de lucruri se oglindeste, bundoard §i in sinteza consacratd
problemelor istorice binitene de Nicolae Torga®.

Scoala arheologica de la Cluj, condusd de profesorul Constantin
Daicoviciu, a demarat investigarea arheologicd a Banatului la sfargitul deceniului
al saptelea al acestui secol®. Odatid cu anul 1968 incep lucririle sistematice
privind preistoria Banatului sub conducerea lui Gheorghe Lazariovici, in timp ce
perioada romana §i medievald erau investigate de Nicolae Gudea i Stefan Matei.

Rezultatele cercetitorilor se intrevid imediat in istoriografia romaneasca®.
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Concomitent a avut loc, datoritd aceluiasi impuls venit tot dinspre scoala istorica
clujeand, o revigorare a cercetdrii in cadrul muzeelor banitene. In acest context
istoric §1 cultural si-a inceput activitatea Marian Guma, in toamna anului 1975,
la Muzeul din Regsita.

Perioada de cincisprezece ani, din 1975 pdnd in 1990, in care si-a
desfasurat activitatea stiintifica la Resita, a fost o vreme de cercetiri intense si,
in egald masurd, de acumuldn care au format suportul temeinic al carierei
stiintifice a lui Marian Guma. A fost preocupat intfial de problemele primei epoci
a fierului in spatiul montan banatean, extinzandu-§i mai apoi investigatia spre
culturile epocii bronzulut cat §i asupra civilizatiei dacice in Banat.

Cercetarile de pe Valea Timisului i-au oferit in scurtd vreme, temeiuri
suficiente pentru a face o trecere in revistd a problemelor §i perspectivelor legate
de cercetarea primei epoci a fierului in judeful Carag-Severin’. Din punct de
vedere al valorificarii stiintifice imediate a rezultatelor sdpaturii arheologice
Marian Gumi a fost §i a rdmas exemplar, intr-o vreme in care era inca actuala o
mai veche tendintd in istoriografia romina care se evidentia prin absenta
valorificarii gtiintifice indelungate a cercetdrilor arheologice in detrimentul
cunoasterii istorice. Descoperirile arheologice de la Gornea — Cdunita de Sus,
Tarmuri i Pod Pazariste au constituit punctul de plecare intr-o abordare de
amploare, aparuta in anul 1979 a problematicii epocii hallstattiene in Banatul
Montan®. Analiza bogatului material arheologic a oferit repere pentru
reconstituirea evolutiei habitatului local de la Gornea, dovedind faptul ca pe
terasele Dundrii de la Gornea a avut loc un fenomen de deplasare a vetrei
asezarilor kallstattiene intr-un spatiu restrans®. Incadrarea cronologici si culturala
a habitatului de la Gornea, pe baza analizei stratigrafice §i a analogiilor cu
descoperirea din zonele invecinate era fixata in intervalul HaB3 - inceput de
HaC, pentru materiale de la Caunita de Sus §i Tarmuri 1'% O remarcabila
intregire la cunoagterea problemelor epocii fierului in Banat a adus-o un studiu
consacrat evolutiei culturii Basarabi in Banat''. Repertoriul descoperirilor culturii
Basarabi i evolutia cronologica au fost sustinute cu un bogat material ilustrativ
descoperit in agezarile din Banat. Anul 1976 poate fi considerat momentul de
inceput al cercetarii sistematice a civilizatie1 dacice in Banatul montan. Atunci
Marian Guma3 a inifiat sapaturi arheologice la fortificatia dacica de pe malul
Dunarii de la Liubcova.

Cetatea de pe malul Stanca de la Liubcova a fost amenajatd pe un
promoriu, care domina valea fluviului. Sistemul defensiv era format dintr-un val de
pamant §i un gant de apirare'2. S-a putut stabili evolutia etapelor de amenajare a
fortificatiei si cronologia acestora'?.

Investigatiile de la Pescari, de mai micd amploare, cele de la Divici
indeosebi, au adus contributii de prima importanta pentru cunoasterea sistemului
de fortificatii dacice de pe Clisura Dundrii §i in egala masura la cunoasterea
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culturii materiale'®. Descoperiri din Valea Dunirii §i Valea Caragului au oferit
elemente despre ritualul funerar al dacilor din secolele II-i i. Chr.'*. Cercetirile
arheologice sistematice de la Gornea, Valea Timigului, Liubcova conduse de
Marian Gumi, ori altele de mai mica amploare au fost finantate de muzeele
banitene, care au contribuit, in egald méisurd §i la promovarea rezultatelor
cercetdrii arheologice prin conferinfe stiintifice §i publicatii.

NOTE

N. Bocsan, in Banatica, 14, 1996, p. 265 si urm., urmireste evolutia istoriografiei banatene intre
cele doud repere majore: identitatea nationald §i multiculruralism

2Ibidem, p. 271-276

3Al. Zub, Istorie §i istorici in Romania interbelicd, lasi, p. 179-184

“N. lorga, Observatii si probleme béndfene, Bucuresti, 1940, p. 9, “marele muzeu arheologic nu
exista...”

5C. Daicoviciu, in Banatica, 1, 1971, p. 11-14 a ficut o inventariere a problemelor legate de
cercetarea Banatului antic in studiul care a inaugurat revista editatd de Muzeul din
Resita

8Gh. Lazarovici, Gornea. Preistorie, Resita, 1977, p. 5; N. Gudea, Gornea. Agezéari din epoca
romand §i romand tdrzie, Resita, 1977, p. 7

M. Guma, in Studii §i comunicdri Etnografie, 11, Caransebes, 1977, p. 250 §i urm.

®Idem, in Banatica, 5, 1979, p. 115-180

SIbidem, p. 130

1%Ibidem, p. 133-134

Idem, in Banatica, 7, 1985, p. 65-138

2M, Guma, in Banatica, 4, 1977, p. 70 i urm.

Bbidem, p. 73-75

M. Gumi, A. Sabin Luca, C. Sacirin, in Banatica, 9, 1987, p. 201-238

M. Gumai, in 4ctaMN, 18, 1981, p. 45-54; idem in Symposia Thracologica, 9, Bucuresti, 1992,
p- 41

CONSIDERATIQN CONCERNANT LA RECHERCHE
ARCHEOLOGIQUE BANATIENNE

L’évaluation péoridique des derniers décennies notamment, issues de
I’abordation des quelques problemes globales de !’archeologie et de I’historie du
Banat, a relevé les accumulations réalisées par 1’historiographie banatienne.
Notre intervention, en ce qui concerne ces aspects, prennent en considération
Papport de Marian Gumi, jadis rechercheur du Musée de Regita, aux problémes
de I’historire ancienne du Banat Montagneux. Les recherches arcizologiques
visant la premiére époque du fer ou la civilisation dace en Banat ont été
effectuées par Marian Gumi aux chantiers archéologiques de Gornea, Valea
Timisului, Liubcova et Divici, organisées par le Musée du Banat Montagneux de
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Resita. De cette perspective, les musées de cette province historique plus que
des autres ont offert le milieu institutional qui a financé et promu les résultats de
la recherche scientifique. L’absence d’un centre académique a Timisoara, durant
la période d’entre les deux guerres at ausi jusqu’au fin de ce siecle s’était refleté
d’une maniére négative sur la recheche scientifique de tout le Banat.
L’historiographie banatienne consomma tout son effort entre les deux guerres,
avec des polémiques avec I’historiographie hongroise, s’incrivant comme un cou-
rant anticultural denomme /ocalisme créateur. D’ailleur, pour toute cette période
on ne peut pas consigner, des recherches significatives dans I’éspace designé par
I’absence des archeologues professionels et a cause de la manque de quelques
centres académiques ayant le role de diriger la recherche archélogique.

Cet état de choses est reflété, par exemple, de la synthése consacrée a cet
espace roumain par 1’oeuvre historique de Nicolae Iorga.

L’école archéologique de Cluj, dirigée par le professeur Constantin
Daicoviciu a démarr¢ les investigations archéologiques, en Banat en fin du 7-éme
décennie de ce siécle. L’année 1968 constitue la borne temporelle du début des
recherches systhématiques concernant la préhistoire du Banat sous la direction
de Gheorghe Lazarovici, la période romaine et mediévale étant investiguées par
Nicolae Gudea et Stefan Matei. Les résultats se reflétent immediatement dans
I’historiographie roumaine. La méme période connait, grace a I’impulse imprimé
par I’école de Cluj, un revitailllement des recherches effectuées dans les musées
banatiennes. C’est le contexte que Marian Gumd commenga son activité au
Musée de Regita.

Une activité déployée quinze années (1975-1990) a constitué une période
d’intenses recherches et d’accumulations, qui ont construit une brillante carriére
scientifique. Marian Guma s’était concentré tant sur les questions concernant la
premiére époque du fer, que sur les cultures de 1’4ge du bronze et les aspects de
la civilisation dace de Banat.



I.
ETNORELIGIE
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REINCARNAREA - REALITATE SAU ILUZIE?

Nicolae Achimescu

1. Preliminarii privind dezbaterea actuald asupra reincarnarii

In lumea crestind apuseani, de mai bine de doud secole, patrund idei
specifice unor religii orientale. Intermediarii acestora mai apropiati au fost din
totdeauna oamenii de gtiinta, poetii si filosofii. Dintre religiile aparute in spatiul
indian, hinduismul §i budismul au starnit interes §i gi-au gésit adepti. Din acelasi
spatiu apar mai tdrziu noi fenomene cu caracter religios §i privind conceptia
despre lume: tendinte difuze, noi migcari, cordbii salvatoare. Multele teme
propuse de ele se afld la indemana gi-1 atrag pe multi dintre semenil nostri:
superstitie, magie, divinizarea naturii, o gnoza sublima cu caracter intelectual gi
estetic, cu pretentia de a descifra tainele lumii §i secretele misticii; un cult al
vrajitoarelor, secte juvenile §i religiozitate cu caracter vagabond; reintoarcerea la
religiile arhaice §i la zeitele §i zeii lor; forme de terapie ca substituit religios;
explicatii privind lumea, care nu corespund realitdtii §i schite generale
pseudo-stiintifice, neconfirmate cu ajutorul experientei §i ratiunii.

Ideea de reincarnare! face parte si ea din randul acelor multe conceptii
religioase vehiculate actualmente in cadrul intilnirii cu diferite culturi i religii
strdine, care pot fi corelate cu alte elemente (meditatie, astrologie etc.) si care,
totodata, au scdpat de sub controlul marilor traditii.

Invatitura despre reincarnare s-a rispandit concomitent cu acel val al noii
religiozitati, care a luat amploare pe la inceputul anilor ’70, profitind de
momentul decaderii traditiei in lumea apuseana, declangat in urma tulburirilor
din anul 1968 si dupa aceea. Decaderea traditiilor crestine apusene a atras dupa
sine, in primul rand, un interes marcant pentru religiozitatea orientala’.

In anii ’80 acest val a cipitat o amploare §i mai mare, iar miscirile
religioase §i ezoterice inrddacinate mai puternic in cultura occidentald au primit
un nou impuls. Dintre acestea fac parte, in primul rand, spiritismul modern, ale
carui inceputuri dateaza de prin anul 1848, ca si Societatea teosofica, intemeiata
in 1875 si antroposofia izvoradta din aceasta in 1913. Un rol decisiv in cadrul
acestora il joacd conceptele de karma gi reincarnare, corelate cu gandirea
evolutionista apuseand, nu in ultima instantd datorita influentelor asiatice, care
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au inceput sid-si arate efectele in secolul anterior prin traducerea scrierilor sacre
orientale in Europa si America. In prezent, elemente orientale si occidentale ale
noii religiozitati se regasesc laolalta in migcarea New Age. Un element comun,
alaturi de multele elemente absolut distincte ale acestei miscari, il reprezinta
convingerea ca omul nu are o singura viata, ci se afld, dimpotriva, pe calea unor
reincarndri succesive, in cadrul cdrora acumuleazd permanent experiente §i
aspecte ale cosmosului in intregul sdu §i i§1 epuizeaza tot mai pregnant propriul
sau potential; este vorba de insasi credinta in reincarnare.

Intrucit cei mai multi oameni poarti din punct de vedere religios in mod
predominant amprenta crestinismului, se pune tot mai clar intrebarea daca si in
ce masura crestinismul s-ar putea concilia cu invatatura despre reincamare. Este
aceasta un “corp striin”’, care conduce la dezechilibrul intregului organism? J.M.
Pryse, el insugi un adept al doctrinei despre reincarnare, vede in aceasta “nu doar
un adevir care se adaugd sumei generale a celorlalte, ci1 un nou factor care
schimbi intreaga ecuatie™.

Existi o multime de cirti despre experientele unor pacienti readusi la viata®.

Reveniti din starea de limita dintre viata §i moarte in urma unui accident sau
a unei crize generate de o anume boald, conform motto-ului “am fost mort clinic”,
ei relateaza despre viziuni luminoase, aparitia unor decedati §i despre calatorii ale
sufletului in spatii necunoscute pana atunci. Pe aceeast linie se plaseazi interesul
tot mai crescand pentru anumite experiente similare din istoria religioasa recenta:
extazele samaniste §i practicile care conduc la acestea, caderile meditative in extaz
si stirile de congtiinta induse prin utilizarea drogurilor. Inclusiv psihologia s-a aratat
de multi vreme interesati de aceste “mutatii ale stirii de congtiinta™”.

“Psihologia transpersonald” s-a consacrat cercetarii stiintifice dupi ce
medicul Carol Gustav Jung® abordase deja cu mult timp in urmi domeniul
experientei religioase ca obiect al psihologiei. In cele din urma, sub influenta sa, a
fost reabilitat tot ceea ce stiinta §1 cregtinismul anatematizasera in deplin acord in
secolul anterior ca superstitie.

O temai predilecta a psihologiei transpersonale o constituie experientele
propriei nasteri §i morti sub influenta LSD sau a unor psihotehnici si tehnici de
meditatie avand ca scop schimbarea constiintei’.

De acest domeniu tin §i acele regresiuni realizate intr-o stare similara
transei, care conduc, aparent parcurgand in sens invers faza nasterii §i a gestatiei,
inapoi spre vietile anterioare.

2. inviititura despre reincarnare din perspectivi hinduista si budista
nvatitura despre reincarnare este mai veche decét crestinismul. Cercetarea

istoricd in privinta originilor ei ne conduce pana in perioada straveche a Vedelor,
pana in primul mileniu precrestin in care a inflorit atdt de bogata literatura

(=i
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sanscritd. In orice caz, ideea de reincarnare a devenit un element fundamental al
gandirii indiene in perioada Upanishadelor, respectiv a Vedelor tarzii. Aceste
scrieri filosofice cu caracter speculativ — cea mai veche dintre ele datand de prin
jurul anului 500 i.d. Hr. - contineau initial invataturi secrete, ceea ce presupune
cd la inceput §i ideea de reincarnare a fost o invatatura secretd. Ulterior, aceasta
s-a contopit cu la fel de vechea Invatiturd despre rasplata faptelor in lumea de
dincolo si a determinat pe mai departe conceptiile indiene despre fundamentul,
substanta si destinul oricdrei fiinte vii, despre calea si finalitatea mantuirii
oamenilor. Prin intermediul budismului, in fine, aceste conceptii s-au raspandit
cu mult peste granitele Indiei, spatiul in care au aparut.

Potrivit doctrinei hinduiste, in fiinta cea mai interioara a omului se afld un
“atman” care, fiind dincolo de constiinta eu-lui i distingdndu-se esentialmente
de suflet si spirit, este de substanti divini, este indestructibil si neschimbabil. In
Upanishadele timpurii, importante erau in primul rand reflectiile pe marginea
problemei legate de cine este purtitorul vietii®.

Aceastd problemd s-a pus nu doar in India, ci in toate filosofiile; si
raspunsurile sunt cumva similare. Inclusiv in India s-au incercat raspunsuri,
pornindu-se, in primul rand, de la elemente particulare. Este cumva piatra de
temelie a cosmosului si a vietii umane apa, focul sau aerul (duflul de viati?). in
corelatie cu aceste reflectii, incd de timpuriu, s-au facut speculatii cu privire la
destinul de dupd moarte al omului. De pilda, acest destin a fost comparat in
circuitul apei, care se evapora spre vizduh iar apoi revine pe pamant §i produce
hrand si o noui viatid. Insi raspunsul definitiv este mult mai profund:
fundamentul realitétii, din care au aparut la inceput absolut toate elementele, este
ceva de naturd spirituald, mai mic decéat un bob de orez §i mai mare decét toate
cerurile, de necuprins §i indestructibil, respectiv atman-ul, “sinele”. Cauza
primordiald a existentei §i nucleul individual al persoanei, fundamentul cosmic
si cel spiritual, Brahman §i atman sunt identice. Pentru vizionarii Upanishadelor,
eliberarea §i mantuirea este inclusa in realizarea intuitivi a acestei cunoasteri'®,

Aici avem si o aluzie la raspunsul privind intrebarea legata de ceea ce este
propriu-zis “sufletul”, care potrivit invatdturii indiene despre “transmigratia
sufletului” trece de la o existentd la alta. Upanishadele afirmd cu o anumiti
simplitate: atman-ul, sinele. Atman-ul transmigreaza de la o existentd la alta
asemenea unei omizi care coboara de pe un firicel de iarba si se catdrd pe altul.
Fireste, in realitate, problema este mai complicatd. Aceasta, pentru ci in
conceptia hinduistd atman-ul se afla dincolo de orice eveniment care tine de
lume. El rdmane intangibil in ceea ce priveste moartea §i viafa, timpul si
schimbarea. Este “martorul” absolut pasiv al oricdrui proces evenimential i, in
ce-1 priveste, nu face nimic. Privit din aceastd perspectivd, de fapt, el nici nu
“transmigreaza”. In plus, el nu depinde de vreo individualitate. A recunoaste
atman-ul, inseamna a renunta la finitudinile oricarei individualititi si a abandona
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orice sentiment de “eu” si “al meu”. In contrast cu variantele ei occidentale,
doctrina indiand despre “reincarnare” nu este preocupatd deloc de evolutie si de
desivirsirea vreunei individualititi. In aceasti situatie, cum este garantati
identitatea persoanei de la o viatd la alta? Aceasta intrebare va capata un accent
si mai mare in budism, dupa cum se va vedea, pentru cd budismul contestd nu
doar persoana, ci §i existenta vreunui atman.

Deosebirea fatd de hinduism consté in faptul cd budismul infirma existenta
atman-ului, in acelasi timp pune sub semnul intrebarii identitatea persoanei de la
o existenta la alta gi, in cele din urma, complica $i mai mult dificila problema
hindusa legata de ceea ce transmigreaza.

“Este cel ce se reincarneaza acelagi cu cel raposat, sau este el sau un
altul?”, se pune intrebarea in Milinda — Pahria. Raspunsul: “Nu este nici acelagi
nici altul... Un fenomen apare, un altul dispare, desi ele se succed fara intre-
rupere. In acest fel, cineva nu ajunge nici ca aceeasi persoani nici ca o alta pana
la configurarea noii congtiinte”. Noul individ, aparut ca urmare a dorintelor si
efectelor karmice anterioare, se afld intr-o relafie sensibila fatd de existentele
sale anterioare, asemenea unui ecou, unei imagini in oglindd sau unei amprente
a sigiliului, asa cum afirma textele din canonul pali, care constituie temelia bu-
dismului Theravada. in budismul Mahayana de mai tarziu, aceastd conceptie
despre ciclul reincarnarilor a fost §i mai serios pusa sub semnul indotelii: con-
form doctrinei mahayaniste, acest ciclu existd doar in imaginatia celui
neiluminat.

Canonul pali priveste viata ca pe un curs mereu inainte, constituit din
diferiti “factori ai existentei’, care se conditioneaza reciproc si care sunt impartiti
in cinci grupe (skandhas). Acest curs n-are nici un fel de personalitate §i
substantd. Omul trebuie s3 abandoneze iluzia de “eu” §i “al meu” §i si priveasca
realitatea ca un joc al unor forte impersonale. Numai astfel se poate proteja de
existentele ulterioare. Practic, interesul budist se invarte in jurul acestui curs al
existentei i analizei sale, ci nu in jurul problemei supravietuirii individuale.
Rezultatul acestei analize rezidd in doctrina despre “nasterea conditionata”
(pratityasamutpada). Ea nu poate fi prezentata aici in toatd complexitatea sa.
Semnificatia ei propriu-zisd constd in argumentul cd nimic din aceastd lume
vizibild nu este neconditionat. in momentul cind cineva reugeste sa elimine o
singurd verigd a acestui conditionism s§i sd intrerupa lantul cauzal, atunci
respectivul ajunge la eliberare, ceea ce semnificd Nirvana.

Budistii moderni japonezi se exprimd mai pufin conservativ in aceasta
privint. In Japonia, invatitura despre reincarnare n-a jucat niciodata un rol asa
de important ca in India, iar interesul maestrilor Zen se indreapta in primul rand
spre aparitia spontand a iluminarii, ci nu spre o desdvarsire lenta a sinelui pe
parcursul multelor renasteri. In afara de aceasta, in Japonia moderna, ca si in alte
conceptii, doctrina despre reincarnare este pusd sub semnul indoielii. D. T.
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Suzuki'!, un mare marturisitor al Zen-ului in Occident, considera si el
transmigratia sufletului doar “o teorie de inspiratie, plind de impulsuri poetice”,
fara sd se declare in mod evident un adept al acesteia.

Si el pledeaza pentru faptul ca “dorinta” este cauza primordiald, este “creatorul
universului”. Insi el nu intelege aceastd nofiune in sensul “dorintei de viatd” din
filosofia lui Schopenhauer sau in acela al conceptiei traditionale despre “nasterea
conditionatd”. Pentru el, acestea au o conotatie prea negativa. El subliniaza: “Budistii
de mai tirziu concepeau frisna (dorinta, setea de viatd) ca fiind identica cu natura
umani, cu totul... §i c3 a nega trisna ar insemna a recurge la suicid”. Susuki vede in
dorinta de a birui aceasta sete de viatid chiar o expresie a acestei sete de viata.
Purificata de toate, setea de viata trebuie sd devind, in cele din urma, un mare act de
caritate. In acest sens, Susuki se bazeazi pe cele spuse de citre maestrii Zen: “Bud-
dha este Buddha prin trisna”. Sau “Buddha este trisna”. Pe fundalul monist al
budismului Mahayana, aceasta apare ca o simpld consecventa.

Tot la D. T. Suzuki descoperim o idee modernist-budista tipica §i anume
cd, in fapt, reincarnarea se realizeaza permanent, ci nu doar dupa moarte. Pentru
Lama Angarika Govinda este clar “cd nagterea §i moartea nu sunt fenomene
unice ale vietii umane, ci ceva ce se realizeaza neintrerupt in noi”. Cilugarul
Buddhadasa'? din Tailanda, un cunoscut ganditor reformator, s-a exprimat
intr-un mod similar: in sens religios, orice eradicare a sentimentului de “eu” §i “al
meu” inseamnd o renastere. Acest lucru s-ar putea repeta de mai multe ori in
aceeagsi zi. Din aceasta perspectiva, un om obignuit se poate “nagte” frecvent, un
om evoluat spiritual mai rar, pentru ca in cele din urma sa inceteze pentru el
acest ciclu al renagterilor. Acest lucru nu are, insd, nimic de-a face cu nasterea
biologica din pantecele mamei.

De fapt, aici este vorba despre “demitologhizarea” invatiturii budiste
despre karma §i reincarnare. Se pastreaza analiza traditionald a proceselor
psihologice, dar se elimina consecintele lor cosmologice. Nagterea reald nu mai
este inteleasd ca o urmare a ignorantei, setei de viatd i karmei. Asemenea
tendinte moderne in conflict cu concepfiile traditional-populare, insd pot
contribui la o conciliere cu spiritul modernitafii. Fireste, acest lucru nu se
realizeaza fara dificultate. Céci invdtatura despre reincarnare reprezinta in
budism, consecinta necesara a doctrinei despre legea karmica. Cum trebuie sa se
repercusioneze karma, daca nu primeste ocazia spre aceasta in existenta viitoare?
Daci este suficientd o singura viata pentru compensarea karmica, atunci credinta
in karma intra in conflict cu experienta de viata si, prin aceasta, chiar intr-o stare
de criza. Acelasi lucru il sustine §i Lama Angarika Govinda, in ciuda analizei
sale cu caracter modern, pe care o face pe marginea problemei reincarnarii. “Fara
aceastd convingere, invititura budistd devine fara sens, intrucidt in aceasta
situatie moartea ar insemna stingerea §i nimicirea totala, prin care orice nazuinta
ar fi lipsita de finalitate™'?.
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3. “Transmutatio animarum” in spatiul apusean

In ultima vreme, reprezentantii invataturii despre reincarnare au incercat in
repetate randuri sa argumenteze ci aceastd doctrind a fost $1 o componenta
initiala a invataturii crestine. Ei afirmd ca crestinii primelor secole credeau pe
deplin 1n aceasta invataturd. Tocmai de aceea, in Evanghelii, nu se vorbeste ex-
plicit despre ea, pentru simplul motiv cd in acea vreme era acceptata de la sine.
Doctrina despre reincarnare a fost respinsa si interzisa abia in timpul imparatului
Constantin, fiindcd Biserica s-a supus statului. Teosofa Beatrice Fleming
pretinde ca, in acea perioadd, aceastd invatitura a fost eliminata in urma unei
decizii majoritare a demnitarilor dornici de putere ai Bisericii. Ea nu explica,
insa, ce legatura are interdictia acesteia cu dorinta de putere a capilor Bisericii.
Facand abstractie de aceasta, nici in literatura primelor secole post-crestine nu
gasim vreo proba care sa ateste cd in acel timp transmigratia sufletelor
(“transmutatio animarum) ar fi reprezentat o parte integrantid a credintei
crestine'®.

Fireste, in spatiul din apropierea celui crestin, existau anumite conceptii
inrudite cu invatatura despre reincarnare. Asemenea conceptii descoperim deja la
orfici (aprox. 600 i.d.Hr.). Acestia le-au preluat din credintele populare primitive:
sufletul trebuie sd transmigreze dintr-un trup in altul'® si sa silisluiasca chiar in
animale; doar cel initiat in misterele orfice §i cel care cunoagste formula care-1
legitimeaza drept “pur” in Hades, are sansa de a intrerupe ciclul reincarnarilor'®.

Alti adepti ai invataturii despre reincarnare sunt Empedocle, Pindar,
Pitagora'’, care spunea despre sine ci ar fi fost intr-o existentd anterioard un
asediator al Troiei §i mai tarziu filosoful Hermotimus. Inclusiv Platon a cunoscut
si a folosit in cele din urma aceastd doctrina'®.

in Egipt, invatitura despre transmigratia sufletelor a aparut ca o doctrina
secretd. In cartile lui Hermes Trismegistul se giseste o viziune despre germenii
spirituali care coboara din sferd in sferd din regiunile Caii Lactee, se infagoara in
invelisuri mai grele, devin tot mai mult prizonierele materiei §i, imbibate de
viatd, se pribugsesc in cele din urmi in inchisoarea pimanteasca. In functie de
gradul de desdvarsire atins in viata pdmanteasca, ei pot ajunge dupa moarte din
nou in sferele superioare §i redobandi bunurile divine, sau, dimpotriva, incercand
s acceada in regiunea lumii, pot fi rearuncati pe pimant'’.

In vreme ce la orificii si egipteni, ca si in India, transmigratia sufletelor era
privita din capul locului ca un impediment, intr-un cu totul alt spatiu al lumii
antice apare, pentru prima data, un motiv absolut nou. Se afirma ci §i druizii
galici ar fi fost adeptii reincarnirii’®.

Pentru ei, insd, aceasta nu reprezenta nici un blestem, ci expresia unei
increderi deosebite in viatd, motiv pentru care, in opinia lui Iulius Cezar, tinerii
galici nici nu se temeau de moarte.
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in perioada clasicistd $i a romantismului, importante personalitati precum
Lessing si Herder, Goethe, Schlosser si Scheling se simt atrasi spre speculatiile
privind transmigratia sufletului §i anume in lumina clard a publicitatii literare,
fiind inspirati spre aceasta si de cunostintele despre Orient, mijlocite de
perspectiva stiintifica si literara?'.

Si in randul spiritigtilor, in Anglia 51 SUA se aflad foarte multi adepti ai
invataturii despre transmigratia sufletelor, dar acegtia sunt reprezentati in mod
deosebit in Brazilia. Cea mai mare autoritate a spiritistilor brazilieni este Allan
Kardek. In spatele acestui pseudonim se ascunde, in fapt, francezul Hypolite
Léon Denizart-Rivail, nascut la Lyon in 1804 si decedat la Paris in 1869. Adeptii
sai sunt convingi de faptul cé in istoria omenirii de pind acum au existat trei
revelatii, respectiv prin Moise, Hristos §i Allan Kardec. Pentru ei, Hristos nu este
Fiul lui Dumnezeu, ci medium-ul lui Dumnezeu.

Credinta occidentald moderni de reincarnare este un “copil” al secolului al
XIX-lea si impartageste optimismul progresiv al acesteia. Faptul ca omul, in
evolutia sa spre trepte superioare, ar putea cddea din nou pe trepte inferioare sau
cd, aga cum presupun conceptele orientale despre reincarnare, s-ar putea chiar
reincarna ca animal, este inacceptabil. “O dati om, pentru totdeauna om’,
reclama un principiu teosofic, comun tuturor conceptelor moderne apusene
despre reincarnare.

4. Pretinse argumente stiintifice privind reincarnarea

Reprezentantii doctrinei reincarnirii se folosesc de experiment pentru a
demonstra cu ajutorul sdu ca transmigratia sufletului are realmente loc. Ca argu-
ment convingdtor in aceastd privintd sunt evocate in special rememorarile
existentelor anterioare. Este vorba, deci, de experiente irepetabile din punct de
vedere experimental. De obicei, ele sunt considerate fenomene parapsihice.
Acestea capata credibilitate doar in situatia in care persoanele care intrd in
procesul de regresie relateaza despre lucruri doveditoare istoric si despre care, in
mod normal, n-ar fi putut §ti absolut nimic.

Numairul unor asemenea relatiri este foarte mare. in cele mai multe cazuri,
acestea sunt pomenite chiar de céitre reventisti. In consecintd, ele au loc
totdeauna in tarile in care apar reventistii, respectiv in India, Italia sau Franta,
Anglia, SUA sau Germania. Nici o relatare nu prezintd vreun protocol venit din
partea unei a treia persoane, neutre §i nici nu contine declaratii amanuntite ale
unor martori, desi, pe de o parte, ele sunt formulate tocmai in acest scop, pe
motivul: “Totul s-a dovedit adevarat, am auzit §i am véazut noi insine”. Fireste,
foarte deseori, evenimentele s-au petrecut de asemenea cu multi ani in urma,
chiar in urma cu decenii, reprezentand de cele mai multe ori simple amintiri.

O imagine profunda a complexelor dedesubturi psihologice ale invataturii
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despre transmigrarea sufletelor ne-o oferd afacerea cu caracter de aventuri a
americancel Virginia Tighe, desfasuratd in anti 50 ai acestui secol. V. Tighe,
sotia unui comerciant din Pueblo (Colorado), a fost supuséd unui ciclu de sase
sedinte de hipnoza intre 18 decembrie 1952 si 10 octombrie 1953 de citre indus-
triasul Morey Bemnstein care, intre altele, practica §i hipnoza ca amator. Pe par-
cursul acestor sedinte, el a incercat sa o conduca §i inapoi spre inceputul ciclului
renasterilor, aceasta facand cu acest prilej o mulfime de declaratii precise legate
de reincarnarea ei anterioara??,

in cele din urmi, taina n-a fost deslusita nici de reporteri si nici de
psihologi, ci de catre un pastor din Chicago, Wally White. El a cercetat trecutul
Virginiei Tighe si a descoperit cad aceasta, in anii copilariei din Chicago, se juca
cu copiii familiei Corkell, a carei mama era nascutd cu numele Bridey Murphy.
Doamna Crokell le povestea cu pasiune copiilor despre copilaria sa din Irlanda
natald, iar micuta Virginia facea parte, evident, din cercul ascultitorilor sai cei
mai atenti. Pastorul White a descoperit cd doamna Corkell citea deseori texte
irlandeze §i prezenta dansuri din tara sa natald, adunand chiar bani de la
trecatorii pe stradd pentru spectacolul oferit. Din aceastd perioada provin, de
altfel si amintirile medium-ului Virginia Tighe legate de “Sean” care trebuie si
fi jucat un anume rol in viata doamnei Bridey Murphy: acest “Sean” era un baiat
cdruia fetita de zece ani, Virginia, ii purtase odinioard o intensid dragoste de
copil.

Prin urmare, povestirile medium-ului nu erau altceva decit vise din Chi-
cago, amintiri din copilarie, reactualizate prin hipnoza. O veche prietend din
copilérie a fetitei Virginia facea urmatoarea remarcd in legaturd cu acest caz:
“Virginia avea aga de multd fantezie. Am crezut totdeauna ca ea va scrie candva
o carte?’,

Fascinatia crescanda fata de conceptul de reincarnare se coreleaza §i cu
interesul fata de experientele de frontiera. In principal, in acest caz, nu este vorba
de experiente care au drept continut vietile anterioare sau ulterioare. Oricum, ele
aduc in discutie ideea unei existente de sine a sufletului, independenta de trup,
deci conceptia despre o “animatd separata”. Din acest punct, drumul spre
credinta in reincarnare este, fireste, deseori foarte scurt.

Un exemplu bun in acest sens este Edgar Cayce, “profetul adormit”,
decedat in anul 1944. Acest american s-a facut cunoscut prin diagnozele
vizionare §i prin prescriptiile sale terapeutice. Crescut intr-o familie cregtin-
ortodoxa, la inceput a avut retineri serioase in a crede in reincarnare. Cu toate
acestea, intr-o buni zi, el a debutat cu asa-numitele “readings” karmice, mesaje
exprimate in trans3, care justificau anumite boli §i probleme de viata pe baza
unor experiente si fapte din vietile anterioare. Desigur, aceste “readings” au
inceput abia dupa ce Cayce devenise oaspetele casei lui Arthur Lammers, un
teosof convins si un adept al astrologiei §i reincarnirii. In aceasti atmosfera,
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inspirat din discutiile despre teme ezoterice, Cayce incepe sa reproduca treptat
caracteristici esentiale ale conceptiei teosofice despre lume, aga cum se poate
vedea in biografia lui Cayce scrisd de citre Gina Cerminara®*: faptul ca omul se
poate reincarna doar ca om, ci nu ca animal, faptul cd oamenii ar fi trait
odintoard in Atlantida §.a.m.d.

In mod sigur, Cayce poseda capacititi parapsihice speciale. Asa cum se
obisnuieste totdeauna a fi explicatd originea “mesajelor” sale, acestea au inceput
sa aiba drept obiect karma i reincarnarea abia in momentul in care a intrat in
casa lui Lammers. In cazul “regresiilor”, elementul sugestiei este indispensabil,
dupi cum rezultd din protocoalele lui T. Dethlefson si ale altora®”.

Credinta in reincarnare aduce in prim plan maselor experiente
corespunzitoare sau cel putin le faciliteaza, influentdnd publicul si in primul
rand, cercurile mai restranse.

De aici nu trebuie sd se deduca faptul cd sugestia ar fi o explicatie
satisfacitoare pentru toate experientele legate de reincarnare. in cazul celor
reanimati, tema reincarnirii nu apare absolut deloc in prima fazi. in general,
experientele lor din apropierea mortii se rezuma la viziuni luminoase, aparitia
unor decedati sau unor figuri religioase, ca §i a sentimentului de plutire peste
sala de reanimare sau masa de operatie. Relatdrile despre anumite experiente
privind reincamarea sunt, indiscutabil, rezultatul contactului de mai tarziu cu lite-
ratura ezoterica. Cu certitudine, experientele din faza de apropiere a mortii am-
plificd disponibilitatea pentru a crede la reincarnare, intrucat aceasta se coreleaza
cu conceptul despre o “anima separata”. Deseori, aceasta este imaginea despre
credinta in reincarnare. Cand cineva se increde vreodati intr-o atare imagine
“descoperd” nu de putine ori ci anterior ar fi fost un peste in Marea Adriatica
sau o victima a razboaielor indiene nord-americane. De aceasta data, este vorba
de un proces invers: orice conceptie despre lume are drept consecintd si
experientele corespunzitoare?®.

Totusi, experienta regresiilor nu este suficientd in cazul adeptilor
invataturii despre transmigratia sufletului, pentru a oferi un certificat de garantie
acestei doctrine. La acestea sunt anexate §i alte experiente de viatd. Teosofa
Beatrice Fleming amintegte cele cdteva urmatoare experiente:

a) Dragostea la prima vedere. Teosofa se intreaba §i incearca sa explice:
atractia extraordinar de puternicad §i spontand a doud persoane n-ar putea fi
privitd cumva nu doar ca rezultatul primei intalniri, ci ca rezultat al ultimei lor
intdlniri din seria celor multe care s-au derulat in existentele lor anterioare?

b) Sentimentul brusc al unei antipatii, care apare fara vreun motiv rational
la o prima intlnire cu altcineva. Dupa Beatrice Fleming, se poate intampla ca,
dupi ani, aceeasi persoana, care a declansat in noi sentimentul de antipatie, si ne
atace brusc, fara vreun avertisment §i sa ne aplice o loviturd cauzatoare probabil
de moarte. Reventismul incearca sa ofere o explicatie: cel ranit a suferit deja in
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existentele anterioare in mainile acestui tortionar, iar amintirea acelor suferinte
I-a strafulgerat acum ca o intuitie.

c) Fenomenul geniului: cum se realizeaza el? Acesta nu poate fi explicat in
baza mostenirii ereditare. Beatrice Fleming este de parere ca solutia o reprezinta
doctrina reincarndrii. Din aceastd perspectiva, Mozart ar fi fost un suflet care, in
existentele sale anterioare, ar fi urcat culmile umanititii si ar fi atins
profunzimile sale. Hélderlin §i poetul englez Keats vor fi posedat de la natura un
spirit clar grecesc. Emerson trebuie sa fi fost odinioara un discipol al lui Platon.
In Kant, Fichte si Hegel ar trebui si recunoastem vechi filosofi vedantini. in
barbati precum Byron §i Ruskin s-ar gasi o “burnitd” de la grecii de odinioara.

d) iIn fine, o relatie reincarnationala comuni ar putea fi descoperita la
intregi comunitdti umane: rasa engleza ar putea fi privitd in totalitate ca o forma
de reincarnare a vechilor romani. In atitudinea mentala caracteristica francezilor
descoperim intruchiparea multor trasituri specifice vechilor greci. Daca am
cunoagte mai exact viata fenicienilor, i-am descoperi pe multi dintre ei
reincarnati in germanii de astdzi, iar rivalitatea comerciald dintre Anglia §i
Germania am evaluat-o ca pe o “reincarnare” a vechii rivalitati dintre Roma si
Cartagina. O multime de ego-uri ale vechilor greci este prezenta i in SUA. Pe
malurile Pacificului existd multi oameni cu temperamentul vioi al grecilor din
perioada prepericliand. Cea mai mare parte a hindusilor contemporani nu s-a
reincarnat in ultima vreme in alte tari, dar pot fi intalniti uneori bérbati si femei,
pentru care traditiile sacre ale Indiei nu au nici o semnificatie §i care accepta cu
ardoare ideile progresiste apusene. In aceasti situatie, afirma Beatrice Fleming,
avem de-a face, cu certitudine, cu ingi care in existentele anterioare au trait in
Europa. In maestrii italieni ai picturii si arhitecturii s-au reincarnat artistii vechi
ai Greciei §.a.m.d.?’

5. Divergente cu critica rationalisti i cu invatatura crestini

Examindndu-se premisele sale, doctrina despre transmigratia sufletului nu
este problematizatd sau criticatd doar din punct de vedere teologic §i filosofic.
Dat fiind faptul cd ea prezintd destinul omului atit de logico-mecanic, se
confruntd §i cu o serie de obiectii foarte rationaliste. De aceea, ne propunem sa
aducem in discutie cateva dintre acestea:

a) Cum se impaci ideea de reincarnare a permanent acelorasi suflete cu
faptul cd oamenii se Inmultesc, cu faptul cd in ultimele mii de ani chiar s-au
inzecit? Conform doctrinei despre reincarnare, numarul sufletelor nu este con-
stant? Conform logicii, §i anume ca din egal rezulta egal, ar trebui ca, in realitate,
numairul sufletelor s3 riméana constant.

b) O altd obiectie: de ce nu ne putem aminti direct (fara hipnoza, fard me-
dium etc.) §i pe deplin de existenta noastra anterioara?
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¢) Unde ne vom afla dupd moartea trupului? Céta vreme vom poposi in
aceasta alta lume, asa cum pretind adeptii doctrinei reincarnarii? Cine decide
durata de timp pana la o noua reincarnare?

d) Se vor reincarna §i aceia pe care eu ii iubesc si care mor inaintea mea
sau dupd mine in aceeasi perioadd cu mine? Ar putea fi posibil ca perioada de
reincarnare sa fie diferitd, aga incét sa nu ne mai intalnim niciodata.

e) Cum ar putea explica reventismul anumite cazuri concrete, de pilda
faptul ca Atila §i Gingis Han si-au pastrat tronul pana la sfargitul vietii, in vreme
ce Hristos a murit pe cruce si Socrate a trebuit si bea pocalul cu otravi? In acest
caz, schema nu mai functioneaza. Probabil ca ar mai trebut spus cd, in existentele
lor anterioare, Atila §i Gingis Han ar fi trebuit sa fi fost chiar mareti eroi ai
virtutii. Ins in aceasta situatie, ar trebui si ne limurim de ce in existenta lor de
acum au cazut asa brusc din starea lor virtuoasa intr-o stare de brutalitate, in care
totusi ar trebui protejata identitatea persoanei. lar in cazul lui Hristos,
argumentarea ar trebui sd fie inversd. Dar, probabil, cd acest lucru nu l-ar
indrazni nimeni aga de usor.

f) O problemd complicatd pentru adeptii doctrinei reincarnarii o reprezinta
1 soarta copiilor decedati la o varsta frageda sau chiar a celor ndscuti morti.
Potrivit invataturii reventiste, spiritul trebuie sd-gi caute o anumitd mama pe
pamant si s3 “intre” in embrionul acesteia aproximativ in luna a sasea. Apoi, la
nagstere, el se renaste odata cu copilul si isi reincepe noul curs al vietii. insi, con-
form marturiei unanime a “spiritelor”, copii rdman copii gi in cazul in care mor
la o varsta frageda, urmand ca pe parcursul unei indelungate actiuni educationale
in viata de dincolo sd ajungd spirite desavarsite. Daca totusi anumite spirite in
“viatd” de milenii, dupa putine siptamani sau luni de viatd pe pamant, se reintorc
deja in viata de dincolo §i uitd tot ceea ce s-a Intdmplat anterior, nu gandesc, nu
vorbesc §i abia dupd o lungd perioada de educatie pot redeveni “spirite
desdvarsite” — fard sd cunoascd nimic, insd, despre existenta lor prenatald —,
atunci este vorba despre un proces deosebit de dificil?®.

Cu toate acestea, unii au incercat s giseasca chiar in Noul Testament urme
ale credintei despre transmigrarea sufletelor. Sunt invocate in acest sens doar
cateva locuri. Cei ce le invoca se refera in primul rand la Ioan 3,3: “Rédspuns-a
lisus: Adevirat, adevarat zic tie: De nu se va naste cineva din nou, nu va putea
sd vada imparatia lui Dumnezeu”. Totusi, a fi niscut din nou nu inseamna a fi
“reincarnat’; mai mult decét atat, putin mai departe, se explica faptul ca omul
trebuie “sa se nascd din apd si din duh” (Ioan 3,5). Cuvintul “din nou” din
originalul grecesc inseamna §i “de sus”. Nagterea din nou nu are semnificatia de
nastere in sens biologic: “Cum poate omul sa se nasca, fiind batran? Oare, poate
sd intre a doua oard in pintecele mamei sale §i sd se nascd?” (loan, 3,4).

Pe de altéd parte, in Nou! Testament, loan Botezitorul este desemnat ca o
reincarnare a profetului Ilie, inclusiv lisus fiind intrebat dacd nu cumva este Ilie
(Luca 1,17; Marcu 6,14-15; Matei 16,13-14)%°.
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In literatura despre reincarnare, aceasti revenire este explicati cu
predilectie in sensul reintruparii. Acest lucru nu corespunde realititii tocmai prin
faptul ca in Biblie, [lie nu apare ca unul care moare, ci ca unul care este rapit la
cer, motiv pentru care n-ar avea cum sa se reincarneze. Asteptirile poporului
legate de loan Botezitorul si lisus se alimentau din fagidduinta de la Maleahi
3,23: “Iata ci Eu va trimit pe Ilie proorocul, inainte de a veni ziua Domnului cea
mare §i infricosdtoare”. La sfargitul lumii, despre care se vorbeste aici, erau
agteptate sa revind personalitdti care au trdit in perioadele anterioare. Toate
aceste locuri din Scripturd pornesc de la ideea ca profetul Ilie fusese rapit 31 ca
era pregitit pentru a reveni din cer pe pimant. Cu totul altfel stau lucrurile atunci
cind, la Marcu 6,14 sq §i Matei 16,14, lisus este intrebat dacid El nu este cumva
Ilie sau unul dintre profeti (in mod normal decedati) — in Evanghelia dupi Matei
este numit special Ieremia. O explicatie in sensul doctrinei despre reincarnare
contravine, insd, aii realitdtii pentru faptul cd §i Ioan Botezitorul, cel abia
riposat in vremea lui lisus, este amintit in acelagi moment. Oricum, e limpede ca,
in timpurile biblice, cineva i§1 putea imagina revenirea unei mari personalitati
religioase, fard ca aceasta sa aiba vreo legatura cu invatatura despre reincarnare.
Despre ce este vorba in acest caz, se poate deduce cel mai bine din textul de la
Luca 1,17, unde se afirmi despre Ioan Botezatorul ca “va merge inaintea Lui cu
duhul si cu puterea lui Ilie”. Aceastd modalitate de a identifica personale unele
cu altele este straind gandirii individualiste moderne. Nu e nevoie, insi, de
conceptul de reincarnare pentru a explica semnificatia ei pentru perioada biblica.
In textul de la Luca 9,7-9, activitatea lui lisus este explicatd de citre Irod si de
catrz altii rin prisma ca loan Botezitorul sau unul dintre profetii mai vechi ar fi
inviat din morfi. Despre Ilie {cel rapit) se raspandegste zvonul ca el ar fi “aparut”
(in Ioan Botezitorul). In cazul revenirii de la sfarsitul lumii a unui profet riposat,
evident cea mai agreatd conceptie era aceea despre inviere, dupa cum in general,
de altfel, sfargitul lumii era socotit drept timpul invierii.

Lista textelor biblice interpretate fortat in sensul doctrinei despre
reincarnare ar putea fi cu mult mai lungd. Biblia a aparut intr-un mediu in care
invitatura despre reincarnare nu juca un rol esential, motiv pentru care nu intrd
in vreo disputa nici pozitiva nici negativa cu aceasta. Singurul loc in care s-ar
putea presupune o disputd cu aceastd doctrina este istoria legatd de orbul din
nastere, relatata de loan, cap. 9. Dacd supozitia discipolilor privind faptul ca
orbirea barbatului ar fi o consecinta a pacatelor sale sau a celor ale parintilor sai
ar trebui inteleasi realmente in sensul legii karmice §1 — in cazul parintilor sai —
in acela al reincarndrii, atunci raspunsul lui lisus, “Nici el nici parintii sdi n-au
picdtuit...”, poate fi interpretat doar ca o respingere a acestei doctrine. Prin
urmare, in Noul Testament este vorba de o repudiere clard a karmei §i
reincarnirii’®,

Doctrina karmica se afld intr-o evidentd relatie concurentiald cu credinta
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despre creatie, aga cum ¢ inteleasa aceasta in crestinism, inclusiv in iudaism §i
islam. Cu cat rolul credintei despre creatie este mai mic, cu atat este mai mare
spatiul pentru dezvoltarea unei invatituri despre karma §i reincarnare. Dintre
traditiile descrise, doar spiritismul modern are o conceptie clar conturata despre
creatie, dar aceasta nu este identicd cu cea crestina.

Da de gandit faptul ca, in literatura despre credinta in reincarnare, practic,
se ia act §1 este combatutd cu inversunare doar o singurad hotdrare din partea
Bisericii, respectiv cea legata de respingerea catorva afirmatii ale lui Origen la
sinodul al V-lea ecumenic de la Constantinopol din 553. In literatura despre
reincarnare, aceastd respingere este fals interpretatd, in general, ca o hotarare
impotriva conceptului de reincarnare. Desigur, la o analizd mai atentd, surpriza
privind aceastd interpretare din cartile care incearcd sd faca publicitate in jurul
unor pretinse simpatii din partea oamenilor Bisericii fatd de credinfa in
reincarnare, dispar repede. Aceastd interpretare urmareste sa explice absenta
marturiilor despre credinta in reincarnare: dupd 553, aceste marturii ar fi fost
inlaturate din Sfanta Scriptura si din literatura timpurie crestina. In realitate,
insd, continutul exact al textului privind perceptele lui Origen (respectiv ale
origenistilor din acea vreme) este limpede®': a fost respinsa preexistena
sufletelor §i anume conceptia potrivit careia sufletele oamenilor ar fi avut parte
de o preexistentd, de o viata anterioara ca spirite §i drept pedeapsa pentru ca s-au
indepértat de Dumnezeu ar fi fost trimise in trupuri; mai departe, a fost respinsa
conceptia conform careia sufletele cizute si demonii vor fi “readusi” in cele din
urma, cdndva, la starea lor de puritate dintru inceputuri. Conceptul de
reincarnare sau metempsihoza n-a jucat nici un rol in cadrul disputelor din 553
§i 543 (data sinodului local de la Constantinopol).

Inclusiv afrimatiile lui Origen, decedat cu aproximativ 300 de ani mai
inainte, legat de aceastd tematicd, au fost fard semnificatie. De altfel, ele sunt
abordate contradictoriu §i in literatura despre reincarnare. Este limpede ci
Origen privea omul ca pe o fiin{a spirituala preexistentd “Incarnata” intr-un corp,
care va mai putea avea parte, inclusiv dupd moartea trupeasca, de un lung drum
al purificarii. In disputa cu Celsius, el a aratat clar ci, in viziunea sa, doctrina
reincarnirii nu are nimic comun cu Scriptura §i cu credinta Bisericii. Insa,
probabil ca el era de acord cu faptul cd procesul creatiei, ciderea in pacat i
“apocatastaza’ se pot repeta in cadrul unor noi perioade cosmice, iar spiritele
preexistente cdzute vor trebui sd se “intrupeze” din nou. La Origen, insi, nu
gdsim nici un citat care sa acrediteze ideea cd, in cadrul unei perioade cosmice,
s-ar putea ajunge la intrupiri repetate, deci la reincarnare*?.

Dialogul dintre reventisti §i crestini va avea un sens doar in eventualitatea
in care se va tine seama de incompatibilitatea celor doua doctrine si totodatd a
celor doui forme de credinta. In aceasti situatie, se diminueaza tentafia de a privi
convingerea §i credinta celuilalt ca fiind prea superficiala.
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NOTE

'Tn spatiul apusean, cea mai populara este notiune de ' transmigratie a sufletului” (metempsihoza).
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care se poate elibera de trup §i poate intra din nou intr-un trup efemer. Cf. K. Hutten,
S. von Kortzfleisch, Seelenwanderung — Hoffnung oder Alptraum der Menschen?,
Stuttgart, 1962, pp. 9-10.

2R Hummel, Indische Mission und neue Frommigkeit im Westen, Stuttgart, 1980; idem, Gurus in
Ost und Wesi, Stuttgart, 1984.

3Citat dupi K. Hoheisel, Das frithe Christentum und die Seelenwanderung, in * “Jahrbuch fiir
Antike und Christentum”, 27/28, 1984-1985, p. 46; idem, Glaube an
Seelenwanderung im frithen Christentum?, in Materialdienst der EZW, 49/1986, pp.
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Cf. E. Kiibler — Ross, Uber den Tod und das Leben danach, Melsbach, 1987; K. Osis, E.
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Seins, Freiburg 1. Br., 1978.

5Cf. C. Albrecht, Psychologie des mystischen Bewusstseins, Bremen, 1951; idem, Das mystidche
Erkennen. Gnoseologie und philosophische Relevanz der mystischen Relation,
Bremen, 1958.

SCf. C.G. Jung, Zur Psychologie westlicher und &stlicher Religion, Zirich, 1963.

1Cf. S. Grof, Geburt, Tot und Transzendenz. Neue Dimensionen der Psychologie, Miinchen, 1985.

8Cf. N. Achimescu, Budism §i crestinism, lasi, 1999, pp. 49-50.
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a recunoscut intreaga lume... Cand pare ca exista dualitate, atunci unul il asculta pe
celalalt, unul 1l miroase pe celalalt... Dar cand totul a devenit una cu atman, atunci
cum ar putea el s vada pe cineva, cum ar putea el s miroase pe cineva... Cum ar
putea el s3 cunoasca pe cunoscator" Acum, tu cunosti invatatura, Maitreyi. Intr-adevar
aceasta atinge nemurirea”. Vezi Brihadaranyaka — Upanishad, 11, 4,5 sq.

YD, T. Suzuki, Der westliche und 6stliche Weg, Miinchen, 1974, p. 109 sq.

2Buddhadasa, Toward the Truth, Philadelphia, 1972, p. 68.

3Lama Angarika Govinda, Lebendiger Buddhismus im Abendland, Miinchen, 1986, p. 78.

14K. Hutten, S. von Kortzfleisch, op. cit., p. 15.
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animarum”. Vezi Contra Celsum, 1, 20; 11, 75; De principiis, 1, 8, 7; cf. E. Benz,
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Wissenschaften und  der  Literatur’. Abhandlungen der  Geistes-und
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16Cf. N. Achimescu, Istoria §i filosofia religiei la popoarele antice, Tasi, 1990, p. 283.
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21Cf. mai pe larg E. Benz, Die Reinkarnationslehre im Dichtung und Philosophie der Deutschen
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REINKARNATION WIRKLICHKEIT ODER
ILLUSION?

Nicolae Achimescu

1. Zur gegenwiirtigen Debatte iiber Reinkarnation

Seit mehr als zweihundert Jahren stromen die Gedanken &stlicher
Religionen in die christlich-abendlindische Welt ein. Wissenschaftliche
Schriftgelehrte, Dichter und Philosophen waren die freundlichen Vermittler. Vor
allem die Religionen, die auf indischem Boden gewachsen sind, der Hinduismus
unde der Buddhismus, haben Interesse erregt und Anfanger gefunden. Das ist der
Boden, aus dem spiter neue religidse und weltanschauliche Phénomene
erwachsen: diffuse Trends, neue Bewegungen, rettende Archen. Die vielen
Themen liegen auf der Hand und erscheinen als interessant fiir viele unter
unseren Mitmenschen: Aberglaube, Magie, Naturvergottung; sublime
intelektuelle oder dsthetische Gnosis mit den Anspruch, die Weltritsel zu
entziffen und die Mystik zu entschleiern; Hexenkult, Jugendsekten und
vagabundierenden Religiositit; Wiederkehr archaischer Religionen samt ihrer
Géttinnen und Gottern; Therapieformen als Religionsersatz; Weltdeutungen, die
die Wirklichkeit verfehlen, und pseudo-wissenchaftliche Gesamtentwiirfe, die
sich der Priifung durch Erfahrung und Vernauft entziehen.

Der Reinkarnationsgedanke' gehort auch zu den vielen religiésen
Vorstellungen, die gegenwirtig im Gefolge der Begegnung mit fremden Kulturen
und Religionen im Raume schweben, sich mit anderen Elementen — Meditation,
Astrologie u.s.w. — verbinden kénnen und gleichsam der Kontrolle der grossen
Traditionen entglitten sind. Die Reinkamnationslehre hat sich mit der Welle der neuen
Religiositit verbreitet, die seit Anfang der siebzieger Jahre um sich greift, und von
dem Traditionsabbruch im Westen profitiert, der durch Unruhen von 1968 und danach
ausgelost wurde. Er brachte zunichst eis starkes Interesse an dstlicher Religiositit?.

In den achtzieger Jahren hatte diese Welle iiberschritten, und starker in der
westlichen Kultur verwurzelte religiése und esoterische Bewegungen erhielten
einen neuen Auftrieb. Dazu gehéren vor allem der moderne Spiritismus, dessen
Beginn man mit 1848 ansetzen kann, sowie die 1875 gegriindete Theosophische
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Gesellschaft und die 1913 aus ihr hervorgegangene Antroposophie. In ihnen
soielen Vorstellungen von Karma und Reinkarnation, verbunden mit westlichem
Evolutionsdenken, eine entsheidende Rolle, nicht zuletzt dank asiatischer
Einfliisse, die im vorigen Jahrhundert durch die Ubersetzung heiliger Schriften
des Ostens in Europa und Amerika wirksam wurden. Ostliche und westliche
Elemente der neuen Religiositdt fliessen gegenwirtig in der New Age -
Bewegung zusammen. Eine wichtige Gemeinsamkeit zwischen den recht
unterschiedlichen Elementen dieser Bewegung stellt die Uberzeugung dar, dass
der Mensch nicht nur einmal lebt, sondern sich auf dem Weg durch viele
Wiederverkdrperungen immer neue Erfahrungen und Aspekte des gesamten
Kosmos aneignet und sein eigenes Potential immer starker ausschopft, eben der
Reinkarnationsglaube.

Da die meisten Menschen in ihren religiosen Vorstellungen iiberwiegend
vom Christentum gepragt sind, stellt sich immer wieder die Frage, ob und wie
sich die Reinkarnationsvorstellung mit dem Christentum vereinbaren ldsst. Ist sie
ein Fremdkorper, der den ganzen Organismus aus dem Gleichgewicht bringt? J.
M. Pryse, selbst ein Anhdnger der Reinkarnationslehre, sieht in ihr ,,nicht nur
eine Wahrheit, die zur Gesamtsumme der anderen hinzukommt, sondern einen
neuen Faktor, der die ganze Gleichunf dndert.

Es gibt eine Fiille von Biichern iiber Erfahrungen Reanimierter®.

Nach einem Unfall oder einer gesundheitlichen Krise aus dem Grenzbereich
des Todes wieder zuriickgekehrt berichten sic nach dem Motto ,,ich war klinisch tot*
iiber Lichtvisionen, Erscheinungen Verstorbener und Seelenreisen in bislang
unbekannten Rdumen. Auf der gleichen Linie liegt das neu erwachte Interesse an
vergleichbaren Erfahrungen aus der frilhen Religionsgeschichte: an schamanistischen
Ekstasen und der dazu fiihrenden Praktiken, an mediativen Entriickungen und
drogeninduzierten Bewusstseinszustiinden. Auch die Psychologie hat langst ihr
Interesse an diesen ,,verinderten Bewustseinszustinden® entdeckt’.

Die ,transpersonale Psychologie® hat sich ihrer wissenschaftlichen
Erforschung zugewendet, nachdem der Arzt Carol Gustav Jung® schon friiher den
Bereich religioser Erfahrung als Thema der Psychologie endeckt hatte.

Nicht zuletzt unter seinem Einfluss ist alles das, was Wissenschaft und
Christentum im vorigen Jahrhundert in schoner Einhelligkeit als Aberglauben
verdammt hatten, rehabilitiert worden. Ein Lieblingsthema der transpersonalen
Psychologie sind Erlebnisse der eigenen Geburt und des eigenen Sterbens unter
dem Einfluss von LSD oder von bewusstseinsverindernden Meditations-unde
Psychotechniken’.

In diesem Bereich gehéren auch in einem tranceartigen Zustand
durchgefiihrte Riickfithrungen, die iiber Geburt und Mutterleib zuriick in friihere
Leben zu fithren scheinen.
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2. Reinkarnationslehre aus hinduistischer und buddhistischer Sicht

Die Wurzeln der Reinkarnationslehre sind alter als der Christentum. Die
historische Forschung fithrt uns bis in die Zeit der altindischen Veden zuriick, der
im ersten vorchristlichen Jahrtausend blithenden, unerhort reichen Sanskrit —
Literatur. Auf jeden Fall wurde die Idee der Wiederverkérperung durch die
Upanishaden, die spiaten Veden, ein Grundelement indischer Denken. Diese
philosophischen spekulativen Schriften, deren dlteste aus der Zeit um 500 v. Chr.
stammen, enthielten urspriinglich geheime Lehren, und so diirfte auch die Idee
der Reinkarnation anfanglich eine Geheimlehre gewesen sein. Sie wurde dann
mit der ebenfalls alten Lehre von der Vergeltung im Jenseits verschmolzen und
bestimmte sp fortan die indischen Vorstessungen vom Grund und Wesen und
Schiksal allen Lebens und vom Erlésungsweg und Heilsziel der Menschen.
Durch den Buddhismus wurden diese Vorstellungen schliesslich weit iiber das
Urspungsland Indien hinaus verbreitet.

Nach hinduistischer Lehre ist im Inneraten eines Menschen ein ,,ataman“
der, jenseits des Ichbewusstseins und grundverschieden von Seele und Geist,
gottlichen Wesens ist, unzerstorbar und unwandelbar. Wichtig waren vor allem, in
den frithen Upanishaden, Uberlegungen zur Frage nach dem Triger des Lebens®.

Diese Frage ist in allen Philosophien, nicht nur in Indien, gestellt worden;
und auch die Antworten dhneln einander. Auch in Indien versuchte man es
zunichst mit einzelnen Elementen. Wa Wasser, Feuer oder Luft (bzw.
Lebensodem) der Grundbaustein des Kosmos und des menschlichen Lebens?
Frithe Spekulationen iiber das nachtodliche Geschick des Menshen haben sich im
Zusammenhang mit dieser U berlegungen entwickelt. Man hat sich zum Beispiel
dieses Geschick in Parallele zum Kreislauf des Wassers vorgestellt, das nach
oben verdunstet, zur Erde zuriickkehrt und Nahrung sowie neues Leben
hervorbringt. Aber die endgiiltige Antwort ging tiefer: der Grund der
Wirklichkeit, aus dem die Elemente iiberhaupt erst hervorgegangenen sind, ist
etwas Geistiges, kleiner als ein Reiskorn und grosser alle Himmel, unfassbar und
unzerstorbar, namlich der Atman, das ,,Selbst*’.

Der Urgrund des Seins und der individuelle Personkern, Weltengrund und
Seelengrund. Brahman und Atman, sind identisch. Im intuitiven Nachvollzug
dieser Erkenntniss liegt fiir die upanishadischen Seher Befreiung und Erlosung
beschlossen'?.

Damit ist auch eine Antwort auf die Frage angedeutet, was eigentlich die
»Seele™ ist, die nach der indischen Lehre von der ,,Seelenwanderung* von einer
Existenz zur anderen wandert. Die friihen Upanishaden sagen mit einer gewissen
Unbefangenheit: der Atman, das Selbst. Wie eine Raupe an einem Halm herunter-
und am nidchsten wieder hochkriecht, so wandert der Atman von einer Geburt zur
nichsten. In Wirklichkeit ist die Sache natiirlich komplizierter. Denn nach



42 Tibiscum

hinduistischem Verstdndnis ist der Atman jenseits des welthaften Geschehens.
Er ist unberithrt von Sterben und Tod, Zeit und Verdnderung. Er ist der véllig
passive ,,Zeuge* des Geschehens und tut selbst nichts. In diesem Sinne
,.wandert* er auch nicht. Zudem haftet ihm keinerlei Individualitit an. Den
Atman erkennen jeisst, die Begrenzungen der Individualitit ablegen und das
Gefihl fir ,JIch® und ,mein*“ hinter sich lassen. Der indischen
»Reinkarnationslehre* geht es, im Unterschied zu ihren westlichen Varianten,
gerade nicht um die Entfaltung und vollkommene Ausbildung der Individualitit.
Wie ist dann aber dic Identitit der Person von einem Leben zum anderen
gewihrleistet? Diese Frage stellt sich im Buddhismus mit noch grésseren
Schirfe, wie noch zu zeigen sein wird, weil er nicht nur die Personhaftigkeit,
sondern sogar die Existenz des Afman leugnet.

Der Unterschied zum Hinduismus lieget darin, dass der Buddhismus die
Existenz des Atman leugnet, und damit die Identitdt der Person von einem Leben
zum anderen in Frage stellt und die schon im Hinduismus schwierige Frage, was
da eigentlich wandert, noch kompliezierter macht.

,Ist wohl derjenige, der wiedergeboren wird, derselbe wie der
Abscheidende, oder ist er ein anderer?“ wird Milinda — Panha gefragt. Die
Antwort: ,,Weder derselbe noch ein anderer... Eine Erscheinung ensteht, eine
andere schwindet, doch reihen sich alle ohne Unterbrechung aneinander. Auf
diese Weise langt man weder als dieselbe Person noch als eine andere bei der
letzten Bewusstseinsverfassung an“. Der aus fritherer Gier und karmischer
Nachwirkung entstandene neue Mensch steht nur in einem lockeren Verhiltnis zu
den fritheren, vergleichbar einem Echo, einem Spiegelbild oder Siegelabruck,
sagen die Texte des Pali — Kanons, die die. Grundlage des Theravada —
Buddismus bilden. Im spédteren Mahayana — Buddhismus wird das allzu einfache
Bild des Geburtenkreislaufes noch starker in Frage gestellt: Er existiere nur in
der Einbildung des Unerleuchteten.

Der Pali — Kanon sieht das Leben als einen rastlos vorwirts dringenden
Strom von einander bedingenden ,Daseinsfaktoren, die in fiinf Gruppen
(Skandhas) aufgeteilt werden. Dieser Strom besitzt keine Personhaftigkeit und
Substanz. Der Mensch soll die Illusion von ,,Ich* und ,,Mein“ ablegen und die
Wirklichkeit als ein Spiel unpersénlicher Krifte durchschauen. Nur so kann er
sich vor weiteren Wiedergeburten bewahren. Das eigentliche buddhistische
Interesse kreist um diesen Daseinsstrom und seine Analyse, nicht um die Frage
nach dem individuellen Weiterleben. Das Ergebnis dieser Analyse liegt in der
Lehre vom ,,Bedingten Entstehen® (Pratityasamutpada) vor. Sie braucht in ihrer
hanzen Kompliziertheit hier nicht dargestellt zu werden. Ihr eigentlicher Sinn
liegt in dem Nachweis, dass es in der sichtbaren Welt nichts Un-bedingtes gibt.
Vielmehr ist eines immer durch das andere, letzlich alles durch alees bedingt.
Gelingt es, aus diesem Kreislauf einen einzelnen Bedingungszusammenhang
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herauszuldsen oder die Kausalitdtskette an eimer Stelle zu unterbrechen, so fallt
er — fii den betroffenden Menschen — zusammen, und das bedeutet fiir ihn
Befreiung, Nirvana.

Moderne japanische Buddhisten dussern sich weniger konservativ zu
diesem Punkt. In Japan hat die Reinkarnationslehre nie eine sp wichtige Rolle
wie in Indien gespielt, und das Interesse der Zen — Meister richtet sich primar auf
den Durchbruch zur Erleuchtung, nicht auf die langsame Selbstvervollkommnung
durch viele Geburten hindurch. Ausserdem wird natiirlich auch die
Reinkarnationsvorstellung im modernen Japan vom Zweifel in Frage gestellt. D.
T. Suzuki'!, ein grosser Bekenner des wesrlichen Zen, hat denn auch die
Seelenwanderung nur als ,eine inspirierende Theorie voll poetischer
Anregungen® bezeichnet, ohne sich deutlich zum Glauben an sie zu bekennen.

Auch er setzt beim ,,Durst” als der Erstursache, als dem ,,Schopfer des
Universums* ein. Aber er versteht diesen Begriff nicht im Sinne des
Schopenhauerschen ,,Willens zum Leben* oder der traditionellen Vorstellung
vom ,.Bedingten Entstehen“. Diese sind ithm zu negativ. Er stellt fest: ,Die
spateren Buddhisten begriffen, dass trisna (der Durst) identisch war mit der
menschlichen Natur, ja mit allem... und dass ¢risna verleugnen hiesse,
Selbstmord zu begehen®. Suzuki sieht im Wunsch, den Durst zu Giberwinden, eine
Ausserung eben dieses Durstes. Von allem gereinigt muss der Lebensdurst letzten
Endes zur grossen Barmherzigkeit werden. Dafiir berufte sich Suzuki auf
Ausserungcn von Zen — Meistern: ,,Buddha ist Buddha durch trisna*. Oder:
»Buddha ist trisna*. Das ist auf dem monistischen Hintergrund des Mahayana —
Buddhismus nur konsequent.

Bei D. T. Suzuki findet sich auch die Typisch modern-buddhistische Idee,
dass Reinkarnation sich im Grunde stindig vollzieht, nicht erst nach dem Tod.
Fiir Lama Angarika Govinda ist es klar, ,,dass Geburt und Tod nicht einmalige
Phinomene des menschlichen Lebens sind sondern etwas, das sich
ununterbrochen in uns vollzieht“. Der Ménch Buddhadasa'? aus Thailand, ein
bekannter Reformdenker, hat sich dnlich gedussert: Im religiésen Sinn, sei jedes
Aufsteigen des Gefiihls von ,,Ich“ und ,,Mein* eine Geburt.

Das konne sich am gleichen Tag mehrmals wiederholen. In diesem Sinn
werde ein gewonlicher Mensch sehr haufig ,,geboren®, ein entwickelter Mensch
schon seltner, und schliesslich hore er ganz damit auf. Aber mit der Geburt aus
dem Mutterschoss habe die ,,Wiedergeburt“ nicht zu tun.

Hier wird die buddhistische Lehre von Karma und Wiedergeburt
»entmythologisiert”. Die traditionelle Analyse psychologischer Vorginge wird
beibehalten, jedoch werden diese ihrer kosmilogischen Auswirkungen beraubt.
Die reale Geburt wird nicht mehr als Folge von Unwissenheit, Lebensdurst und
Karma verstanden. Solche modemen Tendenzen miissen mit der
traditionellvolkstimlichen Vorstellungen in Konflikt geraten, konnen aber zu
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einer Versohnung mit dem Geist der Moderne beitragen. Ohne Schwierigkeiten
geht das freilich nicht ab. Denn die Lehre von der Wiedergeburt ist im
Buddhismus, der notwendige Folgesatz aus der Karma — Doktrin. Wie soll sich
das Karma auswirken, wenn es dazu nicht in weiteren Leben Gelegenheit erhalt?
Wenn aber ein einzelnes Leben zum karmischen Ausgleich ausreichen soll, so
geridt der Karma — Glaube in Konflikt mit der Lebenserfahrung und damit selbst
in eine Krise. So hilt denn auch Lama Angarika Govinda trotz seiner modernen
Auslegung am realen Faktum der Wiedergeburt fest. ,,,hne diese Uberzeugung
wird die buddhistische Lehre sinnlos, weil der Tod dann automatisch die vollige
Ausléschubd und Vernichtung bedeuten wiirde, wodurch alees strebende
Bemiihen zwecklos wire*!>.

3. ,Transmutatio animarum*® im abendlimdischen Raum

In neuerer Zeit haben die Vertreter der Seelenwanderungslehre wiederholt
versucht nachzuweisen, dass ihre Lehre auch ein Urbestandteil der christlichen
Lehre gewesen sei. Es wird gesagt, die Christen der ersten Jahrhunderte hitten
sie allgemein geglaubt. In den Evabgelien sei nur deshalb nicht ausdriicklich
davon die Rede, weil sie eben damals als ganz selbsverstindlich vorausgesetzt
wurde. Erst in der Zeit des Kaisers Konstantin sei die Lehre von der
Seelenwanderung verworfen und verboten worden, weil die Kirche dem Staate
hoérig geworden sei. Die Teosophin Beatrice Fleming behauptet, die Lehre sei
damals durch Mehrheitsbeschluss von machtgierigen Kirchenfiirsten ausgemerzt
worden. Sie sagt aber nicht, was das Verbot der Lehre mit der Machtgier der
Kirchenfiirsten zu tun gehabt hitte. Abgesehen davon, ldsst sich jedoch auch aus
der Literatur der ersten nachchristlichen Jahrhunderte nicht der Nachweis fiihren,
die Seelenwanderung (,,Transmutatio animarum®) sei in jener Zeit ein
Bestandteil des christlichen Glaubens gewesen'*.

Allerdings gab es mancherlei verwandte Vorstellungen in der Umwelt der
Urchristenheit. Bereits bei den Orphikern (seit etwa 600 v. Chr.) finden sie sich.
Sie iibernahmen sie aus primitiven Volksglauben: die Seele miisse von einem
Leib zum anderen wandern'® und selbst in Tiere eingehen; nur wer sich in die
orphischen Mysterien einweihen lisst, wird gelehrt, und wer die Formel kennt,
die ihn im hades als einen ,,Reinen* ausweist, hat Aussicht, aus dem Kreislauf
der Geburten auszscheiden'®.

Andere Zeugen der Seelenwanderungslehre sind Empedokles, Pindar,
Pythagoras'’, der von sich sagte, er sei in einem fritheren Leben einer der
Belagerer Trojas und spiter der Philosoph Hermotimus gewesen. Auch Plato hat
schliesslich die Lehre gekannt und benutzt'®.

In Agypten trat die Seelenwanderungslehre als Geheimlehre auf. In den
Biichern des Hermes Trismegistos findet sich eine Vision von den Seelenkeimen,
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die aus den Regionen der Milchstrasse von Sphire zu Sphére niedersteigen, sich
mit immer schwereren Hiiller umkleiden, mehr und mehr durch die Materie
gefesselt werden und, vom Leben berauscht, schliesslich in das irdische
Gefingnis stiirzen. Je nach dem Grad der Vollkommenheit, die sie im Erdenleben
erreicht haben, konnen sie nach dem Tod die héheren Spharen wieder erreichen
und das Schauen der géttlichen Dinge zuriickerlangen, oder aber sie werden beim
Versuch, zur Mondregion aufzusteigen, wieder auf die Erde geworfen'?.

Wihrend die Seelenwanderung bei den Orphikern und Agypten ebenso wie
in Indien von vombherein als ein Verhidngnis angesehen wurde, taucht in einem ganz
anderen Raum der antiken Welt zum erstenmal ein ganz neues Motiv auf. Es wird
gesagt, auch die gallischen Druiden hitten die Viederverkérperung gelehrt?.

Fiir sie war es aber kein Fluch, sondern der Ausdruck gesteigerter
Lebenszuversicht, weshalb denn auch die jungen Gallier, nach Julius Cisar,
keine Todesfurcht haben sollen.

Bedeutende Personlichkeiten wie Lessing und Herder, Goethe, Schlosser
und Schelling fihlen sich in der Klassik — und Romantikszeit angeregt, iiber die
Seelenwanderung zu spekulieren, und zwar im hellen Licht vor allem der
literarischen Offentlichkeit, denn sie sind ja auch durch die wissenschaftlich und
literarisch vermittelten Kenntnisse des Ostens dazu angeregt worden?'.

Auch unte den Spiritisten finden sich in England, der USA und England
sehr viele Anhidnger der Seelenwanderungslehre, besonders stark werden sie
jedoch in Brasilien vertreten. Die grosste Autoritét der brasilianischen Spiritisten
ist Allan Kardec. Hinter diesem Pseudonym verbirgt sich der Franzose Hypolite
Léon Denizart-Rivail, der 1804 in Lyon geboren ist und 1869 in Paris starb.
Seine Anhdnger sind davon iiberzeugt, dass es in der Weltgeschichte bisher drei
Offenbarungen gegeben hat, namlich durch Moses, Christus und Allan Kardec.
Christus ist fiir sie nicht der Gottessohn, sondern das Medium Gottes.

Der moderne westliche Reinkarnationsglaube ist ein ,,Kind“ des 19.
Jaahrhunderts und teilt dessen Fortschrittsoptimismus. Dass der Mensch in seiner
Hoherenentwicklung wieder auf eine niedere Stuffe oder gar, wie die 6stlichen
Reinkarnationsvorstellungen es fiir moglich halten, auf diejenige eines Tieres
zuriicksinken konnte, ist fiir ihn unvorstellbar. ,,Einmal ein Mensch, immer ein
Mensch”, lautet ein theosophischer Grundsatz, der allen modernen
Reinkarnationsvorstellungen des Westens gemeinsam ist.

4. Sogenannte wissentschaftliche Nachweise beziiglich der
Wiederverkérperung

Die Vertreter der Seelenwanderungslehre bedienen sich der Erfahrung, um
mit ihrer Hilfe zu beweisen, dass Seelenwanderung wirklich geschieht.
Besonders die Riickerinnerungen an frilhere Existenzen werden als
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iiberzeugender Bewis dafiir angesehen. Es handelt sich also um Erfahrungen, die
nicht experimentell wiederholbar sind. Sie gelten gewohnlich als parapsyhische
Erscheinungen. Als iiberzeugend werden sie vor allem dann angesehen wenn die
sich erinnernden Personen von Dingen berichten, die historisch nachpriifbar
erscheinen und die sie normalerweise gar nicht gewusst haben konnen.

Die Zahl solcher Berichte ist sehr gross. Uberliefert werden sie in der
allermeisten Fillen von der Reventisten selbst. Sie handeln infolgedessen auch
immer in Lindern, wo die Reventisten vorkommen, in Indien, Italien oder
Frankreich, England, USA oder Deutschland. Kein Bericht stellt ein von
neutralen Dritten verfasstes Protokoll dar oder enthdlt ausfiirliche
Zeugenaussagen, obwohl sie andererseits geradezu aufgebaut sind auf den Motiv:
»Es hat sich alles als wahr herausgestellt, wir haben es selbst gehért und
gesehen®. Sehr oft liegen die Ereignisse allerdings auch um viele Jahre, ja um
Jahrzehnte zuriick, sie sind ohne Zweifel haufig selbst blosse Erinnerungen.

Einen tiefen Einblick in die komplexen psychologischen Hintergriinde der
Seelenwanderungslehre vermittelt uns die abenteuerliche Affire der
Amerikanerin Virginia Tighe, die in die fiinfyger Jahren dieses Jahrhunderts
spielt. V. Tighe, die Frau eines kaufminischen Angestellters in Pueblo
(Colorado), war von dem Industriellen Morey Bernstein, der sich nebenher als
Amateur — Hypnotiseur betitigte, in sechs Sitzungen zwischen dem 18 Dzember
1952 und dem 10. Oktober 1953 in Tiefschlaf versetzt worden. Im Verlauf dieser
Sitzungen suchte er sie auch iiber die Geburtsschwelle zurriickzufiihren, und sie
machte nun eine Menge von prizisen. Angaben iiber ihre frithere Verkorperung??.

Das Ritsel wurde schliesslich weder durch Reporter noch durch
Psychologen geldst sondern durch einen Pastor in Chicago neamens Wally
White. Er grub in der Vergangenheit der Virginia Tighe nach und fand dabei
heraus, dass sie in ihrer Kindheit in Chicago mit Kindern der Familie Corkell
gespielt hatte, deren Mutter eine geborene Bridey Mzrphy war. Mrs. Corkell hat
den Kindern mit Vorliebe aus ihrer Kindheit irischen Heimat erzidhlt, und die
kleine Virginia gehorte offenbar zu ihrer aufmerksamsten Zuhérern. Pastor White
entdeckte, dass Mrs. Corkell haufig irische Texte vorgetragen und irische Tinze
vorgefiihrt und dafiir sogar auf der Strasse Geld eingesammelt hatte. Aus dieser
Zeit stammen auch Erinnerungen des Mediums Virginia Tiche an ,,Sean®, der im
Leben der Bridey Murphy eine Rolle gespielt haben sollte: dieser ,,Sean* war ein
Knabe, zu dem das zehnjdhrige Madchen Virginia einst eine heftige Kinderliebe
gehegt hatte.

Die Erzdhlungen des Mediums waren also nichts anderes als Triume von
Chicago, Kindheitserinnerungen, die durch Hypnose wachgerunfen wurden. Eine
alte Spielkameradin des Madchens Virginia bemerkte zu dem Fall: ,,Virginia
hatte so viel Phantasie. Ich dachte schon immer, sie wiirde einmal ein Buch
schreiben?’.
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Die neu erwachte Faszination der Reinkarnationsvorstellung hdngt auch
mit dem Interesse an Grenzerfahrungen zusammen. Uberwiegend handelt es sich
dabei nicht um Erfahrungen, die frihere oder spitere Leben zum Inhalt haben.
Allerdings legen sie den Gedanken an eine selbstindige, vom Leib unabhingige
Existenz der Seele nahe, alsp die Vorstellung einer ,,anima separata*. Von dort ist
der Weg zum Reinkarnationsglauben freilich oft sehr kurz.

Ein gutes Beispiel in diesem Sinne ist der 1944 verstorbene Edgar Cayce,
der ,,schlafende Prophet“. Dieser Amerikaner wurde durch seine hellseherischen
Diagnosen und Heilungsanweisungen bekannt. In einem orthodox-christlichen
Elternhaus aufgewachsen, hatte er zunéchst ernsthafte Hemmungen, sich auf den
Reinkarnationsglauben einzulassen. Trotzdem begann er eines Tages mit
karmischen ,,readings“, in Trance gedusserten Botschaften, die Krankheiten und
Lebensprobleme auf Erlebnisse und Handlungen in fritheren Leben zuriickfiihrten.
Freilich begannen die ,,reading® erst, nachdem Cayce als Gast in das Haus von
Arthur Lammers eingezogen war, einem iiberzeugten Theosophen und Anhénger
von Astrologie und Reinkarnation. In dieser Atmosphire, inspiriert von Gesprachen
iiber esoterische Themen, reproduzierte Cayce nach und nach wesentliche Ziige
des theosophischen Weltbildes, wie man in Gina Cerminaras* Biographie Cayces
naclesen kann: Dass der Mensch nur als Mensch, nicht aber als Tier wiedergeboren
wird, dass die Menschen frither auf Atlantis gelebt hitten usw.

Cayce war sicherlich ein Mann besonderen parapsychischen Fahigkeiten.
Wie immer man sich den Ursprung seiner ,Botschaften” erkliren mag — sie
begannen erst im Haus von Lammers von Karma und Reinkarnation zu handeln.
Bei , Riickfiihrungen® ist das Element der Suggestion uniibersehbar, wie man den
Protokollen von T. Dethlefson und anderen entnehmen kann?’.

Das Weltbild des Reinkarnationsglaubens bringht in dem Masse entspre-
chende Erfahrungen hervor oder begiinstigt sie zumindest, wie es an Einfluss in
der Offentlichkeit und vor allem im persénlichen Umkreis gewinnt.

Damit soll nicht unterstellt werden, dass Suggestion eine hinreichende
Erkldrung fiir alle Erfahrungen im Zusammenhang mit Reinkarnation ist. Bei
Reanimierten erscheint das Thema Reinkarnation aber durchweg nicht im ersten
Stadium. Ihre Todesndhe — Erlebnisse beschrinken sich im allgemeinen auf
Lichtvisionen, Erscheinungen Verstorbener oder relidser Gestalten sowie auf
Gefiihle des Schwebens iiber dem Krankenlager oder Operationstisch. Berichte
iiber Reinkarnationserfahrungen sind durchweg das Ergebnis spiterer
Bekanntschaft mit esoterischer Literatur. Erlebnisse in Todesndhe stirken
allerdings die Bereitschaft, an Reinkarnation zu glauben, weil sie mit der
Vorstellung einer ,,,,nima separata” verbunden sind. Das ist hiufig ein Weltbild
des Reinkarnationsglauben. Hat man sich einmal auf solch ein Weltbild
eingelassen, ,,entdeckt man nicht selten, dass man friiher ein Foscher an der
Adria oder ein Opfer nordamerikanischer Indiannerkriege war. An dieser Stelle
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geht es um den umgekehrten Vorgang: Jedes Weltbild produziert auch die ihm
antsprechenden Erfahrungen?®.

Die Erfahrungen der Riickerinnerungen geniigen auch den Anhédngern der
Seelenwanderungslehre nicht, um diese Doktrin gewiss zu machen. Andere
Lebenserfahrungen werden hinzugezogen. Die Theosophin Beatrice Fleming
nennt etwa folgende Erfahrungen:

a) Die Liebe auf den ersten Blick. Die Theosophin fragt sich und versucht
es zu erkldren: Konnte es nicht so sein, dass wir im Falle eines aussergewdéhnlich
starken plotzlichen Gefiihles zweier Menschen fiireinander nicht eine erste
Begegnung zu sehen haben, sondern die letzte von vielen Begegnungen, die in
vergangenen Leben vor sich gingen?

b) Das jahe Gefiihl einer Antipathie, das sich bei einer ersten Begegnung
mit einem anderen Menschen ohne rationale Begriindung einstellt. Beatrice
Fleming nach, kann es geschehen, dass nach Jahren derselbe Mensch, der die
Antipathie in uns ausgeldst hatte, uns plotzlich ohne jede Warnung in den
Riicken fillt und uns einen vielleicht tddlichen Stoss versetzt. Der Reventismus
versucht eine Lésung darzubieten; der Verletzte hat schon in fritheren Leben
unter den Handen dieses Peinigers gelitten, und die Erinnerung an jene Leiden
blitzte nun als Intuition in seinem Gemiit auf.

¢) Das Phanomen des Genies: Wie kommt es zustande? Durch die
Vererbungslehre lasst es sich nicht erkliren. Beatrice Fleming meint, dass die
Losung die Reinkamationslehre ist. Mozart sei eine Seele gewesen, die in thren
vergangenen Leben zu den Hoéhen des Menschentums aufgesteigen ist und seine
Tiefen beriiht hat. Holderlin und der englische Dichter Keats miissen von Natur
eine ausgesprochen griechische Seele besessen haben. Emerson muss einstmals
ein Schiiler Platos gewesen sein. In Kant, Fichte und Hegel erkenne man alte
vedantische Philosophen wieder. In Manneren wie Byron und Ruskin finde man
einen Sprithregen von frilheren Griechen.

d) Endlich, kdnne man bei ganzen Menschengruppen einen gemeinsamen
Reinkarnationszusammenhang findem: Man kann die englische Rasse als
Gesamtheit als eine Art Wiederverkdrperung der alten Romer anschen. In der
charakteristischen mentalen Einstellung der Franzosen finden wir die
Reinkarnation von vielen Eigenschaften, die im alten Griechenland entfaltet
wurden. Wenn wir das Leben der Phénizier genauer kennten, wiirden wir viele
von den heutigen Deutschen wiedergeboren finden und die Handelsrivalitit
zwischen England und Deutschland als Wiedergeburt der alten Rivalitit
zwischen Rom und Karthago werten. Eine Schar von griechischen Egos ist
deutlich auch in USA am Werk. An den Ufern des Pazifik gibt es viele Menschen
mit dem einfach frohlichen Temperament der Griechen des vor — perikleischen
Zeitalters. Der grosste Teil der heutugen Hindus ist in den letzten Inkarnationen
kaum in anderen Lindern gewesen, aber zuweilen kann man Méanner und Frauen
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antreffen, fiir welche die heiligen Traditionen Indiens keine Bedeutung haben,
die aber die westlichen Fortschrittsideen begierig aufnehmen. Hier haben wir,
erklirt Beatrice Fleming, sicherlich Egos vor uns, die in fritheren Existenzen in
Europa gelebt haben. In den italienischen Meistern der Malerei und Architektur
sind wiederum die griechischen Kiinstler wiedergeboren, und so fort?’.

5. Divergenzen mit der rationalistischen Kritik und mit der
christlichen Lehre

Die Lehre von der Seelenwanderung wird nicht nur theologisch befragt
oder philosophisch kritisiert, indem man ihre Voraussetzungen priift. Da sie das
Schicksal des Menschen so gesetzlich — mechanisch darstellt, ist ihr auch eine
Reihe von sehr rationalistischen Einwénden entgegengehalten worden. Deshalb
soll von einigen Punkten, um die diskutiert wird, berichtet werden.

a) Wie vertrigt sich der Gedanke der Wiederverkorperung der immer
gleichen Seelen mit der Tatsache, dass die Menschen sich vermehren, ja dass sie sich
in den letzten tausend Jahren verzehnhaft haben? Ist die Zahl der Seelen nach der
Wiederverkorperungslehre nicht konstant? Nach dem Gesetz, dass immer Gleiches
aus Gleichem kommt, miisste in der Tat die Zahl der Seelen konstant bleiben.

b) Ein anderer Einwand: Warum erinnern wir uns nicht direkt (ohne Hypnose,
ohne Medium usw.) und vollstindig an unsere vorausgegangenen Existenz?

¢) Wo werden wir nach dem Tode des Kérpers sein? Wie lange verbleiben
wir in dieser anderen Welt, wie die Anhinger der Wiederverkdrperungslehre
verlangen? Wer entscheidet die Zeitdauer bis zur nichsten Wiederverkorperung?

d) Werden auch diejenige, die ich liebe und die vor mir oder nach mir
sterben, zu einer Zeit wiederkehren, in der ich auch wiederkehre? Es sei méglich,
dass die Zeiten der Wiederverkdrperungen verschieden liegen, so dass es kein
Wiederfinden gibt.

e) Wie will die Vergeltungslehre des Reventismus konkrete Einzelfille
erkliren, etwa dass Attila und Dschingis Khab bis zum Ende ihres Lebens ihren
Thron innehatten, wihrend Christus am Kreuz starb und Sokrates einen
Schierlingsbecher trinken musste? Hier versagt das Schema. Wohl kdnnte man
noch sagen, dass Attila und Dschingis Kahn eben in ihrer vorausgegangenen
Existenz grossartige Tugendhelder gewesen sein mussten. Aber man kénnte nicht
einsichtig machen, weshalb sie dann in ihrer jetzigen Existenz so jih von der
Tugendhaftigkeit in die Brutalitit abstiirzten — wo doch die Identitit der Person
gewahrt sein soll! Und bei Christus miisste man umgekehrt argumentieren. Aber
das diirfte wohl niemand so leicht wagen.

f) Ein kompliziertes Problem fiir die Anhidnger der Wiederverkorper-
ungslehre bildet auch das Schiksal friilh verstorbener oder gar tot geborener
Kinder. Nach der reventistischen Lehre soll sich der Geist eine bestimmte
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Erdenmutter suchen und in deren Embryo etwa im sechsten Monat ,.eintreten*.
Mit dem Kind wiirde er dann bei der Geburt wiedergeboren und seine neue
Erdenlaufbahn beginnen. nach iibereinstimmender Angabe der ,,Geister* bleiben
aber Kinder, auch bei frithem Tod, Kinder und miissen in langer Erziehungsarbeit
im Jenseits zu Vollgeistern erzogen und herangebildet werden. Wenn aber
jahrtausende — ,alte” Geister nach wenigen Wochen oder Monaten des
Erdenlebens schon wieder ins Jenseits zuriickkehren und nun alles Friithere
vergessen haben, nicht denken und sprechen und erst in langer Betreuung
wideder zum ,,Vollgeist werden kénnen, der aber in der Regel auch nichts iiber
sein vorgeburtliches Dasein weiss, so ist das ein bemerkenswert schwieriger
Vorgang?®,

Trotzdem hat man versucht, bereits im Neuen Testament Spuren eines
Seelenwanderungsglaubens zu finden. Es sind nur wenige Stellen, die dafiir
angefiilhrt werden. So beruft man sich, erstens, auf Johannes 3,3: ,,,esus
antwortete ihm: Amen, amen ich sage dir: Wenn jemand nicht von neuem
geboren wird, kann er das Retch Gottes nicht sehen““ Von neuem geboren
werden, heisst jedoch nicht, ., rneut inkarniert ,,werden; vielmehr soll der
Mensch, so wird es kurz danach erklért, ,,geboren werden aus Wasser und Geist*
(John, 3,5). Das Wort, das im griechschen Urtext fiir ,,von neuem“ steht, heisst
auch ,,von oben her*. Die neue Geburt ist nicht als Geburt im biologoschen Sinn
verstanden: ,,Wie kann ein Mensch, der schon alt ist, geboren werden? Er kann
doch nicht in der Schloss seiner Mutter zuriickkehren und ein zweites Mal
geboren werden“. (Joh. 3,4).

Andcrerseits wird im Neuen Testament Johannes der Téufer als
wiedergekehrter Elia bezeichnet, und auch an Jesus wird die Frage herangetragen,
ob er Elia sei (Lukas 1,17; Markus 6, 14-15; Matthius 16, 13-14)29.

In der Reinkarnationsliteratur wird diese Wiederkehr gern im Sinne der
Wiederverkorperung gedeutet. Das scheitert aber daran, dass in der Bibel Elia
nicht als gestorben, sondern als in der Himmel entriickt gilt und sich deshalb
iiberhaupt nicht reinkarnieren konnte. Die den Taufer und Jesus umgebenden
volkstiimlicheb Erwartungen speisten sich aus der Verheissung in Maleachi 3,23:
,Bevor aber der Tag des Herrn kommt, der grosse und furchtbare Tag, seht, da
sende ich zu euch den Propheten Elijia“. Personlichkeiten der Vorzeit wurden in
der Endezeit, von der hier die Rede ist, zuriickgewartet. Alle diese Stellen gehen
von der Vorstellung aus, dass Elia entriickt wurde und fiir eine weitere Sendung
vom Himmel zur Verfiigung steht. Etwas anderes liegt es, wenn in Markus 6,14
f. und Matthius 16,14 an Jesus die Frage herangetragen wird, ob er Elia oder
einer der (ganz normal verstorbenen) Propheten sei (bei Matthiaus wird Jeremia
speziell genannt). Eine Deutung im Sinne der Reinkarnationslehre scheitert hier
aber daran, dass auch der erst zu Lebzeiten Jesu, verstorbene Taufer Johannes im
gleichen Atemzug genannt wird. Daran wird jedenfalls deutlich, dass man sich in
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biblischen Zeiten die Wiederkehr einer grossen religiosen Persdnlichkeit
vorstellen konnte, ohne die Reinkarnationsvorstellung zu Hilfe zu nehmen.
Welche Idee dabei zugrunde lag, kann man am ehesten Lukas 1, 17 entnehmen,
wo vom Taufer geweissagt wird, er werde ,,mit dem Geist und mit der Kraft des
Elijjia dem Herm vorangehen“‘ Diese Art, Personen miteinander zu
identifizieren, ist dem modernen individualistischen Denken fremd. Es bedarf
aber nicht der Reinkarnationsvorstellung, um ihre Bedeutung fiir die biblische
Zeit verstindlich zu machen. In Lukas 9, 7-9 wird das Wirken Jesu von Seiten
des Herodes und anderer mit der Vermutung erklart, der Taufer sei von den Toten
auferweckt worden oder einer der alten Propheten sei auferstanden. Vom
(entriickten) Elia wird das Geriicht berichtet, er sei (im Tdufer) ,,erschienen®. Im
Falle der endzeitlicher Wiederkehr eines verstorbenen Propheten lag die
Vorstellung der Auferstehung offensichtlich am nichsten, wie ja iiberhaupt die
Endzeit als Zeit der Auferstehung galt.

Die Liste von Bibelstellen, die gewaltsam im Sinne der Reinkarna-
tionslehre gedeutet werden, liesse sich beliebig verlingern. Die Bibel ist in einer
Unwelt entstanden, in der die Reinkarnationslehre keine wesentliche Rolle
spielte, und setzt sich darum mit ihr weder positiv noch negativ auseinander. Die
einzige Stelle, in der man eine Auseinandersetzung mit dieser Lehre vermuten
kann, ist die Geschichte vom Blindgeborenen in Johannes 9. Wenn die
Unterstellung der Jiinger, die Blindheit des Mannes sei eine Folge seiner Siinden
oder der seiner Eltern, tatsidchlich im Sinne von Karma und — im Fall seiner
Eltern — Reinkarnation gemeint sein sollte, so kann die Antwort Jesu ,,Weder er
noch seine Eltern haben gesiindigt...* nur als Ablehnung dieser Lehre gedeutet
werden. Dann lige im Neuen Testament eine eindeutige Absage an Karma und
Reinkarnation vor,

Die Karma — Lehre steht in einem deutlichen Konkurenzverhiltnis zum
Schépfungsglauben, wie er im Christentum verstanden wird — iibrigens auch im
Judentum und Islam. Je geringer die Rolle des Schépfungsglaubens, desto mehr
Raum fiir die Entfaltung einer Lehre von Karma und Reinkarnation. Von den
beschriebenen Traditionen hat nur der moderne Spiritismus eine fest umrissene
Schopfungsvorstellung, aber eben nicht die gleiche wie das Christentum.

Es gibt zu denken, dass in der Literatur des Reinkarnationsglaubens
eigentlich nur eine einzige kirchliche Lehrent tscheidung zur Kenntnis
genommen und mit Erbitterung bekdmpft wird, nimlich die Verwerfung einiger
Sitze des griechischen Origenes auf 5. Okumenischen Konzil von
Konstantinopel von 553. In der Reinkarnationsliteratur wird diese Verwerfung im
allgemeinen als Entscheidung gegen die Reinkarnationsvorsteliung missdeutet.
Die Verwunderung iiber diese Deutung in Biichern, die doch um kirchliche
Sympathien fiir den Reinkarnationsglauben werben, 16st sich bei nidherem
Zuschen freilich schnell auf. Diese Feutung verfolgt den Zweck, das Fehlen von
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Belegstellen des Reinkarnationsglaubens zu erkldren: Nach 553 sein diese
Belege aus der Bibel und der frithchristlichen Literatur entfernt worden. In
Wirklichkeit ist der Wortlaut der verurteilten Séitze des Origines (bzw. der
Origenisten jener Zeit) eindeutig?': Verworfen wurde die Priexistenz der Seelen,
d.h. die Vorstellung, dass menschliche Seelen eine Praexistenz, ein Vorleben, als
Geister hatten und zur Strafe fiir ihre Abwendung von Gott in Leiber gebannt
worden sind; ferner die Vorstellung, dass die gefallenen Seelen und D3d monen
schliesslich zu irgendeiner Zeit zu ihrer urspringlichen Reinheit
,wiederhergestellt werden.

Die Reinkarnations- oder Metempsychosevorstellung spielte bei den
Auseinandersetzungen von 553 und 543 (Synode der Konstantinopolitanischen
Kirchenprovinz) keine Rolle. Auch die Asserungen des etwa 300 Jahre zuvor
verstorbenen Origines iiber diese Thematik waren dabei bedeutungslos. Sie
werden in der Reinkarnationsliteratur ebenfalls kontrovers behandelt. Klar ist,
dass Origenes den Menschen als sein in einen langen Léauterungspfad vor sich
haben kann. In der Auseinandersetzung mit Kelsos hat er deutlich gemacht, dass
die Wiederverkdrperungslehre fiir ihn mit der Schrift und dem Glauben der
Kirche unvereinbar war. Wohl aber nahm er an, dass sich der Prozess von
Schopfung. Fall und ,,Wiederherstellung* in neuen Weltepochen wiederholen
kann und gefallene priexistente Geister sich dann aufs Neue ,,inkarnieren”
miissen. Es gibt bei Origenes aber keine Belegstelle fiir die Ansicht, dass es
innerhalb einer Weltepoche zu wiederholten Onkarnierungen, also zur
Reinkarnation kommt??,

6. Schlussfolgerungen

Hinter der Lehre von der Seelenwanderung oder der Wiederverkérperung
steht deutlich eine Theologie, die bestimmte Aussagen iiber Gott und den
Menschen und das Heil macht. Es ist keine Variante irgendeiner christlichen
Theologie. Sie ist vielmehr jeder chrislicher Theologie in ihren Voraussetzungen
und in ihren Aussagen entgegengesetzt. Wenn ich die Seelenwanderung fiir wahr
halte, oder wenn ich auf sie hoffe, bekenne ich damit einen Gott, der nicht Gott
der Christen ist.

Christus hat in der Wiederverkdrperungslehre nur als moralisches Vorbild
Platz. Aber es ist nicht der gekreuzigte Jesus, dem so nachgeeifert wird, dessen
Tod, dusserlich gesehen, widersinnig und nach menschlichem Mass unverdient
erscheint, wenn denn Jesus ein moralischen Vorbild wiére und sonst nichts.

Eine Harmonisierung der christlichen Lehre und der Seelenwander-
ungslehre ist nicht moéglich; es sei denn um den Preis, dass beide ihren Sinn und
ithre Voraussetzungen teilweise oder ganz aufgeben, um in eine hdhere, rational
konstruierte Einheit einzugehen. Allen Christen, die spielerisch, hoffend und
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sensuchtsovoll ausgreifen nach dieser fremden Lehre, gilt die Frage, ob sie ihren
iiberkommenen Glauben ganz durchdrungen haben, ob sie ithm bereits ebensoviel
Neugier und Miihe zugewandt haben wie jener Lehre und ob sie offen daffen
dafiir sind, sich von diesem Glaubens in der Tiefe ihrer Existenz betreffen zu
lassen.

Das Gesprich zwischen Reventisten und Christen wird nur sinnvoll sein,
wenn man mit der Unvereinbarkeit der beiden Lehren und zumal der beiden
Glaubensweisen rechnet. Dann ist die Versuchung geringer, die Uberzeugung und
der Glauben des anderen zu flachig zu sehen.
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THE EAGLE-THE BIRD OF DEATH,
REGENERATION-RESURRECTION AND MES-
SENGER OF GODS
ARCHAEOLOGICAL AND ETHNOLOGICAL
PROBLEMS

Gh. Lazarovici

In the present day symbolistics, mostly in cinematography, the eagles fly is
used to suggest the presence of death, underlining one of the attributes of car-
casses eagle. This bird, in fact the king of birds, along the times had also other
symbols that of messenger of gods, to carry out gods’ order: ex. the eagle which
daily devoured the undying liver of Prometeu (Eliade 1981, p. 269).

In the civilization beginnings, in the middle of the VII millennium, in
Anatolia, at Catal Hiiyiik, in over 40 sanctuaries are known as being the most
complex, ancient and old, with significations about death, regeneration and res-
urrection, in which the Eagle and its associations appear (the pregnant mother
attended by the eagle, from below).

The Death and Regeneration make the title of a chapter of Maria Gimbutas
in the work Gods Language (Gimbutas, 1989, p. 185; 1991, 238, 7-26.1). Be-
tween the first symbols of Death which the author analyses, is the Eagle
(Gimbutas, 1989, p. 187).

The most ancient Neolithic representation is one from the eastern wall of
the Altar of Eagle, level VII, altar 8 or Sanctuary 8. There are naratively repre-
sented, with the respective symbols, on the eastern and northern wall of the sanc-
tuary, many eagles, figures, one or two, which take human beings shapes without
head (fig. 1).

All the human beings figures are presented without head, sitting down,
with raising arms in sign of invocation. The eagles have on the back some circles
in which there are incisions from 2 to 5. One of them looks like a pitchfork with
three cogs, almost all the eagles have bird legs, but some have also human being
legs (Eliade 1981). We may also notice an access way to the northern wall in that
sanctuary.
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Fig. 1. Catal Hiiyiik, level VII, Sanctuary 8 (apud Mellarrt 1965; M. Gimbutas 1991,
7-26.1).

Similar scenes with eagles repeat themselves in many sanctuaries. In the
sanctuary 21 (fig. 2), on one of the central walls (seems the northern one), ap-
pears on a buskull column, with a decoration in zigzag on the snout. In the front
of the buskull appears a decoration of cca. 7 triangles from which some are black
and some are white. Above this triangle a prominent hole appears which we con-
sider as being the magic eye.

Fig. 2. Catal Hiiyiik Sanctuary 21 (apud Mellart 1965)
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Fig. 3 Parta, Sanctuary 2, Est, door

Pieces like these, as the decoration
from excising triangles and sometimes
crusted in white, often appear on little cult
altars of the Staréevo — Crig culture from
the Banat and from other parts (Lazarovici
1969, fig. 8; 1971, fig. 4; 1979, pl. 10B).
In the left of the buskull, in the wall is a
semicircle niche, with a hole. Very prob-
ably there was set a certain piece. This re-
minds us about the sanctuary from Parta,
the niche above the entrance from sunrise
where an idol-bust was set in which was
introduced a bus skull.

We believe that the deposition of the skull in this sanctuary, but also in
others as from Catal Hiilyiik (Mellaart, 1963; 1964; 1965) tights on human sacri-
fices and habits about the cult of skull (concerning this issue also the stone
heads, (see Lazarovici — Maxim 1995, p. 179-182, pl. II, 380-381).

Fig. 4 Catal Hiiyiik Sanctuary level VII, 26.
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An eagle with human legs on the right wall is, which brought or is about
to bring a human figure being without the head. That figure is in the neighbor-
hood of a window set in the wall of the sanctuary. We do not know if by chance
the Eagle with human figure was near the window, but we can now draw the at-
tention on the bond between this and the window of soul (fig. 2).

We hold back the black triangles with black spots inside the sanctuary,
symbol set on numerous cult Neolithic objects (altars, columns, idols: Lazarovici
1969, fig. 8, 1971, fig. 4; 1979, pl. X A-B).

In other sanctuary, level VII, 26 (fig. 4) seems to appear three altars. The
first altar (the one from left reconstruction back fig. 5) is missing (introduced by
us on Grey), but on the stairs descends an insect figure, which goes into the ba-
sis of altar 2. This could represent one of the stages, which it traverses.

At the second, on the altar is set a skull guarded by 2 eagles. The stairs
descend to the third sanctuary, where two eagles bring the stylish figure and set
it up side down in the altar, and from this on the stairs descend a pair of human
figures (man and his couple the woman, our reconstitution fig. 4-5). Worth to
memories is the signs on at the two eagles on the back: one has the arrow with
two ends (the messenger of Gods?) and the other has the double axe (the power
investment?).
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Fig. 5. Catal Hiiyiik level VII, 26. Reconstruction Altars 1

The eagles from Catal Hilyiik are painted in red, symbol of life, said M.
Gimbutas (Gimbutas 1989, p. 188, and fig. 285). We believe that they symbolize
precisely the period of passing from Life to Death, rather symbolizing the trans-
port of the body by the Eagle between the two worlds.

In some folk fairy tales, which traveled in the sunrise of Europe, the hero
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Fat-The Beautiful searching for his lover, taken by the dragon over 7 sense and 7
countries in other worlds, gets on the back of an eagle to traverse the space between
the worlds, which he committed it to transport him by threatening the eagle cubs.

Number 7, symbolistic number appears:

— The 7 eagles from Catal Hiiyiik, may represent the 7 borders from the myths
of Hell;

— Seven doors of the inferior World, in the Sumerian mythology, where Inana
(the goddess of Venus star and of love) after crossing the 7 doors, is stripping of her
clothes, arriving stripped in the inferior World — meaning without any power (Eliade
1981, p. 67; significant is the stripping from clothes of the woman when she is de-
prived from her power).

— 7 great gods who decided the faith in the ancient Sumer (Krammer, 1962,
p. 144);

— 7 judges of the Anunaki hell in the legend of Innana — Eliade, 1981, p. 67;
Ghilgames arrives him (see Krammer 1962, 262 and the following);

— 7 seas and 7 countries or 7 worlds met in different myths and fairy tale;

-7 triangles from the column from Cascioarele (Dumitrescu VI, 474, 481);

— 7 weights from the loom in Sanctuary 2 from Parta (Lazarovici 2000);

— 7 small weights and 7 big weights from the loom set on the benches from
the two rooms, in the sanctuary from Sélacea (Ordentlich Dicfionar, 257);

— 7 questions asks Ghilgames concerning the way people had from 1 to 7 chil-
dren treated in the underground world (Krammer 1962, p. 262);

— 7 floors have the ziggurat (7 planetary circle by; Eliade, Cosmologie, p. 34;
Morfologia religiilor, p. 119);

— 7 terraces have the temple from Barabudur (Eliade, Cosmologie, p. 34),

— 7 cats from the tree of life has at Ugriens (Eliade, Cosmologie, p. 34);

— 7 symmetrical holes on the little sanctuary from Ciscioarele, 4 temples
up (the house of the 4 primordial gods);

— 7 women with tress after Women god (Daniel 1987, p. 123; culture
Mohenndjo — Daro).

Concerning the symbols on the back of eagles we notice that those from the
altar on the right have the double arrow as sign (fig. 6/2, being the one which brings
and gives the message to the gods) and the other the double axe, sign of power, fig.
6/1, at other eagles on the feather are the trident, as it known as symbol of gods, of
Poseidon, the god of waters fig. 6/4 and also from 3 to 5 parallel lines (fig. 6/3).
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Fig. 6. Detail with scenes in which appear symbols the eagles from Catal Hiiyiik

.
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In the myths and legends of the Roman-Greek world Hermes turns into an
cagle (Legendele Olimpului, Typhoon), being used as messenger or courier in
heavens, mostly used by Zeus, and he also brought the dead people to Hades, in
Hell (eagle Legendele Olimpului, p. 163, see. Hermes).

Christians that bring the word to God represented by the verb consider the
Eagle. The same himself is considered solar bird, his trajectory from sunrise to
sunset 1s assimilated with axix mundi (Clebert, 1971, p. 71-72,
Cevalier-Gheerbrant, 1975, p. 476).

The resurrection. In the most ancient sumer legends the Hell or the
Greeks’ Hades, in Jewish Seol was called in the sumerian language Kur (or “The
Big from Down”), having in the beginning the signification of the mountain, then
space which separated the ground crust from the primordial sea. In that place
were gathered all the shadows of dead people, there you could arrive after you
traversed with a boat “the river consuming of people” under the lead of “the man
with the boat”, a Charon of the Summer (Krammer 1962, XX, p. 215). The first
legend of resurrection is with 1000 years older than The Bible or The Book of
Isaia (XIV, 9-11) which speaks about the death of the king of Babylon. It is about
the death of the big king Ur-Nammu who arrives in the Kur city where begins to
visit the 7 gods of Hell. That world has similar orders: the “scribe”, “7 judges”,
“priests” who establish the residence of the newcomer.

Temporary returning from hell, with certain occasions are mentioned (The
Bible, The Book of Samuel XXVIII) when the shadow:

— of Enkidu, going out from the Kur City, throw himself in the arms of his
master and friend Ghilgames (Krammer, 1962, XX, p. 217 and cap. XXII in
Epopea of Ghilgames);

~ the goddess Inanna (in the Sumerian Inanna derived from Nin-anna
which means the master of the Sky), the goddess of the Sky and Ground, called
“The Big One from Up” descended in Hell and returned from “The Land with-
out Returning” with the condition that her place be taken by demons and taken
in Hell Dumuzi (Tamuz from Biblie, Ezechiel, VIII, 14) and who therefore be-
comes god of Hell, after her hand and leg turned into dragon parts.

— At the Akadiens, in the myth of the divine pair Hieros gammos the god-
dess of love Istar (her corespondent in Sumer was Inanna) and Dumuzi her part-
ner Tammuz in Summer (Eliade, 1981, p. 67). Dumuzi dies on the day of 18" of
the month Tamuz (June/July) and revives 6 months later (on the New Years Eve
when takes place the marriage hieros gamos with Inanna).

— The prophet Samuel is called from $eol, at the request of King Saul.

The birds rendering by incisions, stylized, is a rarely apparition in
Balkans. She appears mostly in the Turdag and Vin¢a cultures, on the lids of
vases (the owl Lazarovici 1973, 14/2, 27/12, 29/3-4,6; 32/7; 1979, pl.
XXIIIA-B), rendering idols or night birds, the owl.
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Symbols concerning the Eagle. Between the birds of sky (term which defines
a series of birds with a mythic role) the eagle is considered the last stage of the ani-
mal life, its last metharmorphosation (Clebert 1971, p. 28). The alchemists assimilate
the eagle with the symbol of sublimation, the passing from solid state in gaseous
state. This fact determines us to think at some folk expressions concerning the big
passing where in the passage to death, life is compared with the smoke and the body
from solid state passes into gaseous state (by leaving its soul or by burning).

The eagles often appear with human legs, and thisassociation tight on their
belonging to gods (Eliade, 1981, p. 47).

At Catal Hilyik appears a scene concerning a creation in which The
mother Gea with the baby in womb is attended by two pairs of eagles, the scene
repeating itself on the Turkish cilims (Gimbutas, 1991, 138, fig. 7-29.3).

The Eagle is the king of birds, symbol of kings and emperors. The Eagle
is considered substitute or messenger of the highest Uranian divinities and of the
heavenly fire, the sun (Cevalier — Gheerbrant 1975, p. 475). The eagle is consid-
ered a primitive and collective symbol of father and all the paternity figures. The
Eagle is symbol of the hunters and farmers, civilization, and also of the Uranian
and Chtonian divinities. What is met at Catal Hiyiik, shows us how early appears
the mythological allegory, in the 7" millennium, even in its first half since the
discoveries from the first Neolithic sanctuaries date. The eagle appears as sym-
bol of the duality Sky-Earth.

Setting the cagle on the eastern wall of the sanctuary can be interpreted as
a signification of regeneration. The fact that other sanctuary from Catal Hiiyiik the
eagles bring figures on altars guarded by skulls and from these are birth, people,
animals and other beings, we see in it the symbol of the regeneration of life.

In the Christian world it is believed that the Eagle takes soul of dead on its
wings to bring it back to God, means the descendant of light on the ground
(Chevalier — Gheerbrant 1975, p. 478).

We also find at Chevalier the idea that if the eagle is on the right part is a
good auspicious, idea found in Iliada (Chevalier — Gheerbrant, 1975, p. 478). The
presence of eagle in the sanctuary with skull is tight on the symbol of bad aus-
picious, the symbolisctics of left, night, malefic. The black Eagle is the feminine
symbol, the white Eagle is the masculine symbol, we ask the question concern-
ing the eagles from Catal Hiiyiik, some red (sanctuary E VII, 21) assimilated to
fire, blood, so to life, others black (render maybe the carcase eagle).

There is another category of eagles, which appear in different mythologies,
the Eagle which eats the carcases, purifying, the Carcases Eagle, being, both in
America, and in Africa, the symbol of fertility and abundance (Chevalier —
Gheerbrant, 1975, p. 481). At Catal Hiiyiik the Carcasses Eagle is the one, that
brings the body without head and deposits it on the altar guided by the skull or
on other altars guided by eagles from which it regenerates a new life.
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Bound on the Eagle flight, of the Gaia, of the raven or swan, these are
forecasting signs, of good auspicious on the left: “the knowledge of the prayer of
the Carcasses Eagle will be benefice to you on the ground of the thousands of
fields”. The night, between tenebrous and death, the eagle goddess Isis brings to
life the soul which will revive in the dawn with these words: Carcasses Eagle
(mother) conceived during night thanks to your horn, Slave to you, cow brunt
remained (Chevalier — Gheerbrant 1975, p. 481).

Eagle and Prometeu. In This Myth eagle its messenger from Gods
(Eliade, 1981, 269, p. 456).

The raven beak (Eliade, Births, and p. 83-84) or the dentate vagina is the
passing between the worlds (to the ground entrails or to heaven).

In the folk Roumanian ceramic the eagle on the vase from Oboga
(Petrescu, P., — Stoica, 1981).

Representations of kidnappers on vessels: A characteristic of the Vinéa
culture is the presence of vessels with lids. Some of these render different forms
of birds (owl, Gaia) (Lazarovici, 1979, pl. XXIII/A3, 8-13; B9, 12, 18, 2223). We
memorize that these vessels belong to some amphora and the lid has two holes on
the top. More often these vessels are nicely colored. The most beautiful exem-
plars are in Banat from Parta (Gimbutas, 1989, plate 1) and from Zorlentu Mare
(Lazarovici, 1979, p. 211, fig. 39).

The presence of the bullhead in the sanctuaries with eagles and in all the
other sanctuaries is tight on the cult of bull, the cult of the creative force, repre-
senting the heavenly gods. The bull symbolizes the masculine militant spirit of
the elementary power of the blood. But this, by the examples of some Mediter-
ranean — Anatolian divinity (Osiris in Egypt, Sin in Mesopotamia and others in
Persia; at Mongols, at Iakuti). So it is about the bull, a moony animal, bound on
the night (Chevalier — Gheerbrant, 1995, p. 337). At Parta appears in the sanctu-
ary in the sunrise room, ritual tight on the initiating in the mysteries of the sacred
marriage (hieros gamos) between the Big Mother Goddess (Mater Gea, La Grand
Mer) and the bull.

The association between night, sleep, death was often recalled, the bring-
ing of the dead people by the Eagle, the bird of the death, and leaving in the ac-
count of night gods, suggests the big passage or the passage from the inconsid-
erable sphere, and it marks the returning of the earth peregrine in cosmos, said
very eloquently Romulus Vulcdnescu (Vulcanescu, 1987, p. 103).

In the funeral ethnology and the mythology of death, in the mythology of
the big passage at Romanians it appears under the shape of the bird of soul, bird
present on the funerary pillars, being pointed out by Florea Marian and Tache
Papahagias R. Vulcédnescu precises (Vulcanescu, 1981, p. 194, 198).

Along the millennia the archetype Life-Death-Life or Death-Regeneration
appears, we believe, very early, once again together with the first civilization
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from the Near Orient, shinhy underlined in the sanctuaries from Catal Hilyiik as
it has been shown above. Some are also mentioned in the Old Europe civiliza-
tion, in the Neolithic civilizations from Balkans. They are hidden or displace
from a category to other.

The goddess from Catal Hiiyiik appears as a young divinity (mother) giv-
ing birth to a child or a bull, old woman often accompanied by a kidnapping bird
(Eliade, 1981, p. 47).

Elements, which associate to the Regeneration, are:

— the buskull (Gimbutas 1991, p. 431) which represents the regenerative
utter (examples at Gimbutas, 1991, p. 431, 245, 256, 256, 7-35, 7-36), it may be
associated with many other examples such as:

— The double axe, which appears on the feather of an eagle from Catal
Hiiytk, appears in the hands of some minion goddesses or with other symbols
from the same civilization (Gimbutas 1989) is associated with the buskull and
the ritual corneas, in the Micenian, at Salamis, Cyprus (fig. 151), on the linear
ceramics in Slovakia (Gimbutas 1984, p. 187, fig. 150, 1-2).

— on one of the plates from Tartaria, Maria Gimbutas (1984, p. 88, fig.
43) sees 2 animals (goats?) and the tree of life suggests the celebrating sacrifice
and the return to a new life; it also appears on the buskull plates, the double axe,
the altar and other magic signs, the anchor, the bracelet from spondylus, the fac-
ile figurine and a mortuary mask, set in the hole of cult.

The Romanian mythology. Following in the Romanian mythology the
role of the Eagle, we see it very modest. Some attributes are replaced by Pajura
(Vulcanescu, 1987, p. 538) which was identified with the imperial eagle, super-
natural bird, divine messenger, divine courser, pseudoavimorf demon, bringing
messages to the goddesses and arheodemons, still the young girls, serves the
demonic creatures of the forests and ground, the ally of the witches, beathes in
the river of Jordan, in the fantastic fairy tales has the value of a civilizing hero.

From the Legends of the Fauna about the Eagle, we find out that they were
ex-emperors turned into eagles by spellings, they live in the mountains, nestle on
tops and look from up above as the emperors. They shout screams of grief, they
feed with prey and dead bodies. The Eagle lady was an angel sent as messenger
of God to feed two children left in the forest to dye. Another eagle lady from the
other world comes to save the children who become emperors, and they take care
of her till the death (legends from Muntenia — in the Legends of the Fauna, p.
334-335, after Mirea Legends;, Marian Ornithology, Zanne, The Proverbs of
Romanians).

Gaia. Gaia is a kidnapping bird with rusted feather, with hooked beak,
with strong claws and the tail like a fork (Latin Milvus milvus) (The Dictionary
of the modern Romanian language, s.v. gaie). The description of Gaia’s charac-
teristics, its features, of the symbolistic reminded us of a study started three years
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ago (Ghinoiu, Iclod, 1996, at a seminar about death and regeneration). Gaia ap-
pears as mother of the gods. Therefore, after Hesiod (Works and Days, 108)
about the creation, says that “the gods and dying people have the same origin”...
because the people are born from Ground too (gegeneis) so as the gods were
made by Gaia (maybe derivated Greek Gea, Eliade 1981, p. 266-267) since the
first generation, in those goldy relatives.

From the study of Ioan Ghinoiu we notice that along the 8 millennia of
civilization, some of the attributes which at Catal Hiiyiik eagle had, at the Roma-
nians they are set on the account of some relative of this one, Gaia, more present,
more numerous, more active in the spiritual life of the Romanian people.

The significations of Gaia, bird goddess after loan Ghinoiu:

— autogiving, the goddess of Regeneration and Transformation;

— the name of Gaia from her sound ga, ga; so called as’ “puhoieru”, the
bird of the Turk, Gaia, the partner Cocogaia, the raven lady, the eagle;

— it takes the soul from death and the empty body by soul, Gaia, the Raven
lady or the eagle by excarnation;

— the claws are for excarnation;

— the beak appears in Turkish, goat, Brezaia, synonym with the falus;

— the wings to transport the soul.

Gaia’s attributes, characteristics:

— kidnapping bird, migrates, strong, cruel, apace, invincible is part from
the series of kidnapping birds,

— forecasts and prays to God for rain, fruit and fertility,

— to find Gaia, watch out that Gaia takes you,

— games by Mother Gaia, by Old Woman Gaia, Gaia and the hatching hen,
by the Chicken Gaia,

— takes the soul “Cock Gaia sang, he took the soul”,

— appears on the funeral pillars in the cemeteries from Oltenia and the
south of Transylvania,

— on the painted eggs appears also Gaia and the eagle.

Should it add the name of the sacred Dacian mountaine’s Cogaion, is it a
simple concord?
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CREDINTA IN SUPRAVIETUIREA SUFLETULUI
DUPA CARTILE VECHIULUI TESTAMENT

Petre Semen

in limbajul biblic al primului Testament, omul alcituit printr-o lucrare speciala
a lui Dumnezeu (Facerea 2,7) este numit “basar” pentru a i se desemna partea
fizicd si “nefes” pentru suflul vital impartisit lui ca de altfel tuturor fiintelor.
Traducitorii alexandrini au redat termenul “nefes” din ebraica, ce are o larga paleta
de semnificatii prin “yvyx1n”, cu sensul de suflet sau ceva asemandtor cu aerul,
ceva care la incheierea existentei fizice se retrage din trup coitinudnd o existenta
independentd. Ca purtitor al suflului de viatd, “nefes” pe care 1-a primit de la Iahve,
omul nu se prea deosebea de celelalte fiinte, asa cum constata dreptul lov si
autorul Eclesiastului 3, 19-21 daca prin grija deosebita si prin lucrarea speciala la
aducerea la existentd a acestuia. Cu toate acestea omul apare ca un centru in jurul
cdruia Dumnezeu rinduieste creatia Sa intrucat lui ii da in stapanire tot ceea ce a
creat mai inainte (Facerea 1, 28-30). De aceea Sfintul Ioan Gurd de Aur
precizeazi ci omul depiseste in demnitate toate creaturile terestre?.

Printre multiplele sale semnificatii, precum “suflet, viatd, persoana, fiinta
vie, singe, dorinti, suflare, miros etc.}, notiunea de “nefes” intalnita de 755 de
ori in Scripturd primului Testament este utilizatd cu precadere cu sensul de fiinta
umani*. Nefes ca suflare in trup este comuna atat omului cit si animalului ca
ceva care ilustreazd modul de manifestare a vietii in general. Prin urmare, nefes
nu se referd nici pe departe doar la o anumitad parte a existentei umane, ci
exprima omul intreg ca persoani. In mentalitatea biblicd riminerea lui nefes
adicd a suflarii in trup insemna continuarea vietii, iar cdnd omul pierdea acel
suflu vital, se spunea ca sufletul iese din trup, iar omul moare (Facerea 35, 18).

Cum respiratia este semnul vietii care inceteaza odata cu viata, israelitii, ca
de altfel si alte popoare ale timpului, considerau acel suflu ca pe un principiu al
vietii. Din aceste ratiuni, a fost identificat cu insasi viata (II Samuel 1, 19;
Ieremia 15, 9). Desi termenul in sine se referd atat la om cat si la animal ca
principiu vital, atunci cand se aplicd omului apare de multiple ori si ca sediu al
sentimentelor (Facerea 34, 31; I. Samuel 18, 1), al cugetelor, al pasiunilor (Ps.
41, 2; 42, 2), al ratiunii, prin care se pot cunoagte lucrarile lui Dumnezeu, micar in
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parte (Ps. 139, 14) si tot prin el se exprima stéri sufletesti precum: ura (II Samuel
5,8), tristetea (Isaia 13, 17), bucuria (Ps. 35, 9) etc.

Un alt termen consacrat prin care este desemnat principiul vital din om
este “nesamah™, ce are corespondent cuvantul “rvof{” din greaci §i “spiritus”
din latind sau “spiraculum”. De multe ori in Biblie cuvantul “nesamah” se
folosegte in paralel cu “ruah” avand aceeasi semnificatie (Facerea 6,17; 7,15) sau
chiar cu “nefes” (I Regi. 17, 21-22). Dupi ce a suflat in fata lui Duh (nesamah)
de viatd, omul a devenit (nefes) fiinti vie (Facerea 2,7). In Scriptura primului
Testament, cei doi termeni, mai sus enuntati, sunt folositi aproape cu aceeasi
semnificati aldturi de “ruah”, “Lua-vei duhul lor si se vor sfargi §i in tirana lor
se vor intoarce; trimite-vei duhul Tau §i se vor zidi §i vei innoi fata
pamantului”(Ps. 104, 29-30). Septuaginta utilizeaza cuvintul “yvyf” pentru a
exprima principiul de via{a §i “nvebpa’” cu sensul de duh si evident sursa vietii.
Deosebirea intre “nefes” §i “ruah” apare mai evident in cartea Iov: “Daci
Dumnezeu n-ar cugeta decit la Sine Insusi si daca ar lua inapoi la Sine duhul siu
si suflarea Sa, toate fapturile ar pieri”.

Paralela dintre duhul omului §i vént, in ebraici, exprimat prin “ruah” isi
giseste judicioasa explicatie prin aceea ca intre vant ca suflare, ca migcare a
aerului si ruah, ca suflare de viata la om, precum §i multiplele stari de spirit ale
acestuia existi o imperceptibild dar real similitudine. Intr-adevir se poate
spune cd existd un oarecare mister in actiunea vantului care se manifesta
adesea cu o violenta si forta inegalabild (Iezechiel 13, 13; 27, 26) sau ca o
adiere lind §i abia perceptibila (I Regi 19, 12). Dupa cum vantul striabate
pamantul de la un capit la altul, §i-1 face roditor, la fel suflul respirator al omului
peste care nu-i stipan, desi atat de fragil, mentine viata in trup®. Nu sti in
puterea omului si pastreze la infinit acest suflu (nesamah) de viata prin care se
mentine pe pamant ca fiintad vie (Facerea 2,7), intrucét el pastreazd in corpul
sdu pentru un timp, ca pe ceva de imprumut §1 pe care trebuie sd-l restituie
atunci cdnd decide Dumnezeu si-i retraga aceastd suflare ca si se intoarci in
pamant... (Ps. 104, 29). Din punct de vedere biblic, sufletul nu silagluieste
numai in trup, ci se $i manifesta prin acesta, de aceea se §i spune ca un suflet
este un om; este cineva deoarece sufletul este de fapt semnul vietii, atat ca
manifestare exterioard cit i ca interioritate §i subiectivitate. Iar pentru cd nu
este insdgi sursa vietii, ci doar semnul acesteia, el este dat mortii §i inviaza
atunci cand viata revine in trupul mort’ ...

1. Supravietuirea sufletului dupa moartea fizica
Trecerea omului prin viatd ca aceea a unui pelerin nu este lipsitd de sens

cum de altfel nici istoria lumii nu-1 fard un sens anume. Acest aspect l-au
subliniat cu predilectie profetii, care au stiut sa i1asid uneori din cotidian sa
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tranceada realitatea istorica gi sa intrevada prin ratiunea luminata de Duhul lui
Dumnezeu, acela “Ahrit haiamim” — sfargitul veacurilor®. Ei, profetii, numiti
“vazdtorii” prin puterea impartasita lor de Dumnezeu predicau contemporanilor
o lume mai buni care va vent intr-un timp destul de indepirtat la care nu puteau
spera sd ajunga §i in acest caz nu-i prea greu de inteles ca indirect faceau aluzie
la vremurile mesianice i imparatia lui Dumnezeu in care vor accede doar cei
merituogi. Este foarte adevarat pe de altad parte ca in p.imul Testament, moartea
fizicd nu este prezentatd §i nici conceputd vreodatd ca o eliberare sau o usa ce
s-ar deschide spre o altd viatd mai fericita. Viata, in plenitudinea sa, nu apartine
decat divinitatii, §i aceasta o sugereaza foarte plastic autorul cartii. Facerea prin
sublinierea interzicerii de accede la pomul vietii, ca omul sd nu devind cumva
asemenea lui Dumnezeu. Textul lasd sd se inteleagd nu neaparat o gelozie a
divinitatii care nu ar dori sd imparta nemurirea cu omul, ci mai curand subliniaza
necesitatea din partea omului, nu de a uzurpa, ci de a castiga nemurirea’.

Cand omul este privat de “nefes” sau “ruah” nu-i mai rimane decat basar,
dar nefiind insufletit se transforma in pulberea din care a fost luat!®. In acest
context, prin moarte, omul este privit ca intrdnd in nonexistenta (Iov 7, 21; Ps.
39, 14) si totusi autorul cartii Iov concepe moartea ca pe o stare de semicon-
stientd sau somnolentd (cap. 14, 19), o stare care-l priveaza de ceea ce-l carac-
terizeaza pe cel viu adica de legatura comunitara, deoarece cel mort este singur
(Iov 14, 22)"", dar totusi exista. In conceptia israelita, moartea nu era priviti ca o
despértire a sufletului de trup pentru ca nu exista o separatie neta intre suflet §i
trup. Un om viu se numea ci este un “nefes” viu, iar un mort se numea un “nefes
met” — nefes mort (Num. 6,6; Lev. 21, 11, Num. 19, 13). Credinta in supra-
vietuirea partii spirituale din om se vede din aceea ca dupa moartea cuiva, familia
avea o grija deosebita sa-i asigure un loc de veci celui decedat, in ideea ca mortii
lipsiti de morminte nu pot accede in locagurile mortilor. De aceea, lisarea
cadavrelor pe campul de luptd sau neingroparea cuiva decedat in alte circum-
stante se considera ca un mare blestem pentru cel rdposat (I Regi 14; Ier. 16, 4;
22, 19; Iezechiel 29, 5). Pentru cel ingropat in conditii normale §i conform traditiei
era garantatd continuarea existentei in Seol. O confirma textul ce amintegte de
patriarhul Iacob care era pe deplin convins cd in Seol igi va intdlni pe fiul siu
despre care ceilalfi fii ii raportasera ca-1 devorase o fiara (Facerea 37, 35). Ne-
fiind deci privitd ca o distrugere totala se considera ca atita vreme cat subzistau
ramagite ale corpului dainuia inca §i sufletul chiar daca intr-o stare cu totul
speciald, ca un fel de umbra in lumea subterand numitd Seol (Iov 26, 5-6; Isaia
14, 9-10; Iezechiel 32, 17-32). Fiind ca un fel de replica negativa a existentei
pamintesti'?, acea existenti nu putea fi decit tristi §i de nedorit chiar §i de catre
cei mai umili pamanteni. Se pare ca Iov este singura exceptie. Acesta intr-un
moment de profunda disperare §i coplesit de dureri §i singuritate tanjea dupa
presupusa odihni din impdratia mortii (cap. 3, [7-19).
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2. Marturii indirecte despre credinta in supravietuirea sufletelor la
vechii israeliti

in afari de dovezile scripturistice despre continuarea intr-un fel sau altul a
unei parti din om exista si certe dovezi arheologice. Inainte insi de a ne referi la
dovezile arheologice, se cuvine a mentiona practica postului in memoria celor
raposati. Astfel regele David a postit pentru regele Saul si fiul sau Ionatan ucisi in
confruntarea cu filistenii (II Samuel 1, 12), ca §i pentru generalul Abner (II
Samuel 3, 35). La fel au procedat si locuitorii din Iabes care dupa ce au recuperat
ramagsitele pAmantesti ale lui Saul s1 ale celor ce pieriserd in lupta, le-au ingropat
§i au postit sapte zile (II Samuel 31, 13).

Descoperirile arheologice din Tara Sfanta au dat la iveala morminte, care
ca i la alte popoare de altfel reproduc cu fidelitate locuintele in care au locuit
defuncti in timpul vietii pAmantesti, ceea ce probeazéd credinta in continuarea
vietii, Intr-o altd forma dincolo de mormant. Foarte asemanatoare, ca stil de lucru,
cu mormintele din alte regiuni ale globului, la israeliti, mormintele celor mai
instariti desigur, se prezentau ca o reproducere a caselor obignuite. De regul,
erau sapate in piatrd, de multe ori chiar la dimensiunile unei locuinte, previazute
cu banchete cioplite in piatra pe care se asezau trupurile defunctilor. in mijlocul
camerei mortuare au fost identificate resturi alimentare puse ca ofrande pentru
cei raposati. Chiar daca resturile nu erau prea numeroase ca in mormintele
descoperite in diverse zone ale globului §1 nu se pot constitui intr-un fel de
sacrificii pentru cei rdposati, deoarece nu exista dovezi biblice in acest sens, ele
pot fi totusi un argument sigur in favoarea nddejdii cvasigenerale in continuare
existentei dincolo de mormént. Se considerd cd israelitii ar fi impartagit cu alte
popoare credinta ca neimplinirea unor stricte ritualuri funebre ar fi putut si-i incite
pe cei morti la niste reactii dezagreabile §i de aceea indeplineau cu rugurozitate
orice ritual pentru a se pune la adapost fati de astfel de neajunsuri'. Nu putem
agrea o astfel de idee fiindcd din Biblie nu rezultd nicidecum aceasta practica a
israelitilor, cu toate ca acestia erau destul de ugor influentabili. Din experienta
trista a regelui Saul cu necromanta din Endor (I Samuel 28), rezultid de asemenea
cd acesta, §i de fapt nu numai el, era ferm convins de continuarea dupa mormant,
la Samuel, nu neaparat a exersarii darurilor profetice, unde oricum misiunea sa
profetica nu putea schimba nimic, ci a continudrii vietii pe un cu totul alt plan in
care persoana i§i pastra prerogativele profetice si identitatea personalititii.
Aceeagi speranta, tot indirect marturisitd, o aflam si in interdictia categorica exprimata
prin Moise, ca fiii lui Israel s nu se dedea la practici care erau privite drept
abominabile inaintea Domnului, dintre care nu lipsea necromantia (Deut. 18, 11).

In scrierile biblice anteexilice, ideea invierii este mai putin conturati. Dupi
revenirea din exilul babilonic, in care israelitii gi-au diminuat considerabil



Caransebes 2000 73

pretentiile de a se bucura de multiple binecuvantari materiale, speranta in inviere,
ca de altfel si aceea a unei recompense a meritelor celor credinciosi in lumea de
dincolo, capata cu totul alte dimensiuni.

Dintr-o perspectivd generala, persoana umana este mereu sub stipanirea
mortii. De aceea, viata lui este comparati cu o picéturd de apa pe o stragina sau cu
0 panza pe care fesatorul o poate rupe din tesatura lui (Isaia 38, 12-13), dupa care
sufletul sdu putea deveni un prizonier al Seolului, iar trupul putrezea in mormant'>.

Faptul ca in primele cdrti sfinte se intrevede clar credinfa unor drepti intr-o
posibila continuare, pe un alt plan de existentd, asa cum rezultd din sintagmele
enunjate de Avraam §i descendentii sdi cind se spune cd “a murit §i s-a adaugat la
parintii sdi”, sau “s-a addugat la poporul sdu “ (Facerea 25, 8), poate fi interpretat
ca fiind vorba de o descoperire speciald din partea lui Dumnezeu cu care patriarhii,
in special Avraam dialoga ca §i cu un prieten (Facerea 18). Spre exemplu, inainte
de chemarea patriarhului, despre cei care au trecut din viatd, ca unii care nu se
bucurau de aceeasi intimitate cu Dumnezeu ca patriarhul, model de credinté si
ascultare, se spune, pur §i simplu, ci au trait un numar determinat de ani, au nascut
fii si fiice §i apoi au murit. (A se vedea cartea Facerea, 5, 5, 11, 17, 20). Nu putem
fi de acord cu ideile unor exegeti care afirma ca sintagma: “A trece in Seol si a se
adduga la parinti”, ar echivala cu a deceda i a fi ingropat in mormantul familiei,
clanului sau tribului'®, din considerentele exprimate deja, ca si din precizarea
scripturistica fata de cei ce au fost pedepsiti de Dumnezeu, care nu s-au adaugat la
périnti, ci au murit pur §i simplu, adica au murit mai intdi pentru comuniunea cu
Dumnezeu. Rezultd cd numai urmagii lui Avraam, in calitate de marturisitori ai
aceleiagi credinte nutreau speranta ca “vor trece la poporul lor, adicd vor continua
comuniunea cu Dumnezeu inifiatd aici pe pdmant. Despre Nadab §i Abiud, spre
exemplu, pentru céd au incédlcat brutal Legea sfinteniei, cum va proceda mai tarziu
si Uza, Biblia nu mai mentioneazi cé s-ar fi addugat la poporul lor sau la parintii
lor. Oare avem de a face cu un “lapsus memoriae” din partea aghiografului sau l-a
indemnat Duhul sa scrie doar cd au murit inaintea Domnului (Levitic 10, 3; II
Samuel 6,6). Nu cumva trebuie sa intelegem ca cei pasibili de pedeapsa mor pur si
simplu? (Vezi Numerii 16, 32-33).

Demn de refinut este §i faptul cé patriarhii cei mari, dreptii §i profetii nu
s-au temut atdt de mult de moarte §i de cele ce urmeaza dupa ea. Nu cumva
ramanerea in iubirea divina le dddea un suport moral deosebit si este §i acesta un
argument in favoarea unei certitudini a nemuririi? Din Biblie se intrevede ideea
ca teama apartine in exclusivitate celor care n-au putut mentine pe tot parcursul
vietii aceleasi raporturi cu divinitatea, ca un Avraam, Enoh, Ilie etc.?

Din lecturarea textului biblic se pot retine doud mari idei privitoare la
starea de dupd moarte §i anume:

l. Ocrotirea sufletului celui drept de cdtre Dumnezeul milei care
stdpdneste si peste Seol §i
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2. Invierea celui drept ca recompensd a credintei si dovadd a iubirii
divine fata de faptura sa.

Chiar daca aceste idei nu lamuresc pe deplin doctrina despre invierea din
morti, lasd totusi sd se intrevada aceastd posibilitate.

3. Sufletul dreptului riposat este sub ocrotirea lui Dumnezeu

Ideea ca dincolo de mormant, dreptul se bucura de ocrotirea divinitatii o
exprimd suficient de convingator psalmistii. Aceasta este de fapt conceputa ca
o continuare a providentei de care s-a bucurat cel drept §i pe pidmant. “Pentru
aceasta s-a veselit inima mea §1 s-a bucurat limba mea, dar inci §i trupul meu
se va silagului intru nddejde. Ca nu vei lasa sufletul meu in iad, nici nu vei da
pe cel cuvios al Tau sid vada stricaciune. Cunoscute mi-ai facut cdile vietii,
umple-mi-vei de veselie cu fata Ta, de frumuseti vesnice Ma vei sdtura” (Ps.
15,9-11). Sau “Dumnezeu va izvibi sufletul meu din ména iadului cand ma va
apuca” (Ps. 48, 16). Afirmatia psalmistului este expresia unei certitudini mai
mult decat a unei sperante incit avem convingerea cd aceasta decurge dintr-o
revelatie personald pe care cel in cauzd se simte obligat s-o impartigeasca
altora. Este pe de o parte, un vidit indemn divin de a da glas celor
descoperite, iar pe de alta, este bucuria omului duhovnicesc ce s-a impartasit,
prin anticipatie, de bundtatile viitoare, bucurie pe care vrea s-o transmiti
semenilor sdi, intocmai cum vor proceda mai tdrziu si Sfingii Apostoli, dupa
intalnirea lor cu Domnul inviat. Intr-adevdr, numai Dumnezeu Bunul si
Atotputernicul este capabil sa intervind oricind cu autoritatea-I caracteristica
pana i in imparatia mortii'’.

Inteleasd insi ca revenire din mormant la viata pe care a avut o
odinioard, doctrina despre iInviere nu apare bine precizatd decat relativ
tirziu in societatea isaraelitd, cu toate cd in bund parte, credinciogii erau
aproape convingi de supravietuirea sufletului dup@ moarte, numai ci o
asociau abandonului §i uitdrii din partea divinitafii: “Oare va spune cineva in
mormiant mila Ta si adevirul Tiu in locul pierzirii?” (Ps. 87(88), 12)'8.

Ideea despre ocrotirea sufletului celui credincios decurge direct din
doctrina despre atotputernicia lui Dumnezeu care-gi exercitd nestingherit
autoritatea Sa si asupra iadului (Iov 38, 17; Isaia 7, 11; Amos 9,2). Convingerea
ferma in atotputernicia divina il determina pe autorul cartii I Samuel sd exclame:
“Domnul omoara si invie. El coboari in locuinta mortilor §i iardsi scoate” (cap.
2,6)., Credinciosul israelit marturiseste adesea cd Dumnezeul Cel viu, adorat in
exclusivitate de stramosii sai §i din poporul din care face parte, dupa cum este in
stare sa intervind benefic in momentele de rascruce ale vietii, o poate face la fel
de bine §i dupa moarte in favoarea sufletului siau. De fapt, omul foarte
credincios nici nu se temea atdt de moarte ca omul zilelor noastre, §i nu pentru
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ca ar fi fost atunci mai expus primejdiilor, ci pentru ca privea moartea ca pe
ceva foarte firesc. Din punct de vedere biblic, moartea nu putea fi considerata
ca o fatalitate. Omul, numit “Adam” poartd chiar in numele siu destinul la care
este chemat, aratindu-i prin aceasta inrudirea sa cu pamantul. Luat din pamant,
trebuie sa se intoarca aici, aga cum de fapt foarte plastic se exprima §i autorul
cartii Iov despre moarte ca fiind locul de intilnire al muritorilor'®. De aceea in
lumea biblicd nu vom intdini niciodatd revoltati impotriva mortii, ci cel mult
impotriva dugmanilor sau a nedreptatilor sociale. Credinciosul israelit care se
conforma exigentelor Legii divine, nu privea mai niciodatd moartea ca pe o
amenintare. El congtientiza cd in viatd esential era sd ramai fidel preceptelor
Legii care-i garantau comuniunea cu Dumnezeu. In prezenta lui Dumnezeu Cel
viu cu care credinciosul este in comuniune permanentd, moartea isi pierde orice
semnificatie. Credinciosul israelit in general era atat de atagat de Dumnezeu incat
viata sa nu se mai derula sub semnul mortii, ci in lumina slavei divine?®. Din
aceastd perspectiva, israelitul igi dorea o viatd cat mai lungd pentru a riméne in
comuniune cu Dumnezeu adorat. Cum cei morti erau considerati ca despartiti
de Dumnezeu §i de comuniunea cu El, pentru cd nu mai puteau celebra cultul
lui Jahve (Ps. 88, 11-13), amaraciunea mortii consta in primul rind in
despartirea definitivd de cultul lui Iahve?.

4. Invierea celui drept ca recompensi a credintei si dovada a iubirii
divine fatd de faptura Sa

Spre deosebire de cartile Noului Testament, in care asa cum este i firesc
de altfel pentru ca revelatia s-a desavarsit, doctrina despre inviere este pe deplin
lamurita, in perioada celui dintadi Testament, aceastd doctrina, apare ca abia
enuntati fiindci revelatia era in desfisurare. In ciuda faptului ci o parte
covarsitoare a israelitilor vedea in relatiile cu Dumnezeu avantaje exclusiv
lumesti, ceea ce la prima vedere ar face din religia lui Israel o religie exclusiv
lumeasci®?, se intrevid in cartile preexilice, este adevdrat mai reticent, iar in cele
postexilice mai insistent sperante despre inviere. Este foarte adevirat ci
expresiile aghiografilor sunt destul de reticente, insa revelatia s-a facut indepen-
dent de voia lor. Bine a remarcat Paul Marte de la Croix cé “anumite adevaruri
n-au agsteptat venirea lui Hristos pentru a fi descoperite omului, ci ele i-au fost
revelate chiar de la inceputuri”, insa n-a facut-o “ex abrupto”, ci din economie,
Dumnezeu a lucrat progresiv in spiritul, in inima si in sufletul umanititii?4. Este
foarte adevarat, pe de alta parte, cd din cauza nestatorniciei §i a multiplelor
sldbiciuni, de altfel inerente firii umane, unele adeviaruri au fost greu insusite de
om, iar altele au fost denaturate sau chiar pierdute. Interesant ci in cele ce
tin de credinta in inviere, multi exegeti biblici pun la baza doctrinei despre
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inviere mai mult influentele credintelor cananeilor sau ale paganilor
asiro-babiloneni decat revelatia insasi. Incontestabil cd si influentele
acestora au fost inevitabile insd profetii ca adevirate congtiinte vii ale
natiunii §i ale religiei israelite invdtau cd numai de la Dumnezeu s-a dat
invdtdtura cea adevdratd deoarece numai singur El omoarda §i finvie.
Credintele acelor popoare si influentele lor puteau fi intr-adevir destul de
importante, dar nu neaparat §i determinante pentru a inlocui religia cea
revelatd. Dimpotriva se impune a mentiona ca §i din partea israelitd, influentele
religioase asupra popoarelor vecine n-au fost deloc de neglijat. Sa ne gandim
doar la cazul lui Naaman, cipetenia ostirii siriene (II Regi 5), ca s nu mai vorbim
de perioada exilului babilonic, in care, din pronie divind, israelitii, chiar §i in
mod pasiv, au facut misiune printre pagani. De aceea in cele ce tin de credinta in
inviere, ne gandim mai curand la o doctrind paralela celei israelite. Nu putem
concepe ca doctrina despre inviere sa fi aparut “ex nihilo” i nici “ex abrupto”.
Cauza ei nu poate fi decat la Dumnezeu care i-a dat omului de la inceput o
congtiinta §i o cunostintd incomparabil superioard celei ale noastre, dar mai cu
seamd sd considerdm ca Dumnezeu ii era mult mai aproape decat noua si lui i-a
pus intai in fire §1 in inima vesnicia (Eclesiast 3,11)%.

Un element decisiv in justificarea la drepti §i profeti a doctrinei despre
inviere o constituie §i convingerea in dreptatea absolutd a lui Dumnezeu. In
baza dreptitii divine i a promisiunilor facute stramogilor, credinciosul constata
uneori cu stupoare ca pentru implinirea faptelor de dreptate, stipulate de Lege,
realitatea era cu totul alta. Incepand cu patriarhul Avraam §i continuind cu toti
dreptii si profetit nescriitori, promisiunile trebuiau s3 se concretizeze in
acoperirea necesitatilor imediate ale omului §1 ndzuintelor mereu prioritare ale
acestuia, respectiv familie numeroasd, un pamant fertil, un rege destoinic, care
sa asigure stabilitate politica i biruinta totald impotriva unor eventuali agresori.
Putini credinciogi realizau ca, de fapt, promisiunile erau pe de o parte
conditionate, iar pe de alta, ca scopul lor major era sporirea credintei §i implicit
adancirea comuniunii cu Dumnezeu. Dezamagitd de neimplinirea intocmai a
promisiunilor majoritatea membrilor comunitatii israelite se intreba adesea unde
sunt fagaduintele facute stramogilor deoarece contrasteaza izbitor cu realitatea
postexilica, cu asteptdrile lor. La aceste intrebari rdspundeau in primul rand
profetii si unii ganditori redutabili, ca de exemplu autorii cartilor: Iov, Eclesiast,
Psalmii, Isaia, Daniel si Macabei, subliniind cé esential pentru om era sa raimana
credincios lui Dumnezeu. A promite, din partea lui Dumnezeu, insemna nu
numai a garanta ceva in semn de iubire, impunind din partea omului
certitudinea intr-un viitor sigur®®, ci si garantarea unui raport de iubire cu un
Dumnezeu Persoand §i Datator de viatd pentru toti partenerii Sai. Asa intelegea
probabil relatia cu Dumnezeu un profet ca Osea care zicea: “Veniti sd ne
intoarcem citre Domnul, caci numai El dupa ce ne-a rdnit, ne timaduieste, iar
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dupi ce ne-a bitut ne leaga ranile noastre. Si dupi doua zile din nou ne va da
viatd, iar in ziua a treia ne va ridica iardsi §i vom trai in fata Lui” (cap. 6,13). Ne
intrebdm cine altul decdt numai Dumnezeu a pus astfel de cuvinte in gura
profetului citat, ca de altfel §i intr-a lui Isaia. Acesta era si mai convingator,
“Mortii Tai vor trdi i trupurile lor vor invia. De aceea, desteptati-vd, cantati de
bucurie, voi cei ce salasluiti in pulbere! Céci roua Ta este roua de lumina i din
sdnul pamantului, umbrele vor invia” (cap. 26,19).

De asemenea se impune a sublinia cd la poporul biblic, binecuvantarea
era pusa in relatia directd cu prosperitatea, bogitia, proliferarea in familie §i
longevitatea. Acest ideal, vrednic de ravnit, a fost atins doar de unele personalitati
israelite despre care se §i mentioneaza cd au murit la o varsta inaintata i satui de
zile (Facerea 35, 29; I Cronici 39, 28). De aceea visul oricdrui credincios era de a
atinge varstele patriarhilor deoarece erau convingi cd numarul mare de ani este
semnul binecuvantarii, iar Dumnezeu decide cu privire la numarul zilelor omului
aproape exclusiv in functie de meritele personale®’. Desigur era o manieri cu
totul grosiera de a concepe relatia omului cu Dumnezeu, conceptie care pe
parcurs a suferit mutatii semnificative. Astfel pentru acei israeliti foarte piosi ce
contau pe sprijinul sigur al lui Dumnezeu important era s ramand permanent in
comuniune cu El §i nu se mai temeau de moarte desi realizau ca §i aceasta putea
surveni oricand.

Cu toatd lipsa de precizie a nddejdii generale in inviere, in unele céntari
biblice se intrevede totusi incd de la inceputurile istoriei lui Israel, doctrina chiar
dacd nu destul de conturatd a supravietuirii a ceva din fiinta omului. Se impune a
ne raporta mai intdi la persoana lui Moise cel de neegalat in intimitatea cu
Dumnezeu caruia i s-a §i descoperit ca un Dumnezeu ce are puteri si-i invieze pe
cel omorat §i si-1 tdimaduiasca pe cel ranit (Deut. 32, 39). Tot lui Moise ii apartine
precizarea ca de om depinde optiunea libera pentru viatd sau pentru moarte, in
functie de conformarea sau neconformarea preceptelor legii divine. Moartea apare
ca o penalizare a picatelor, iar viata ca o binemeritatd recompensa a celui drept
(Deut. 4, 25; 533). Aicl este avutd in vedere mai Intai existenta aceasta efemera,
dar ne intrebdm dacd nu exprimd §i adevaruri mai inalte, daci nu ne trimite
cumva cu gindul la eshatologic, altfel religia revelata n-ar avea decédt valente
lumesti, §i in acest caz n-ar fi prea mult superioari altor religii. inteleptul declara
ca cel ce implineste Legea a aflat adevarata intelepciune care-l conduce pe
cardrile vietii (Pilde 3,18; 15, 24). Ne intrebdm daca este posibil ca sd fi avut in
vedere exclusiv avantajele imediate autorul de mai sus citat, sau chiar psalmistul
ce pledeaza cu o deosebitd fervoare in favoarea cinstei, a corectitudinii si a
dreptatii, fard a mai nadajdui intr-o altd recompensa pe un alt plan si de o alta
calitate? In orice caz, nu avem dreptul de a-l suspecta de o limitare exclusiv
terestrd a ideii de rasplatd pe cel ce exclama: “Doamne depirteazi-ma de oamenii
acestei lumi, ce-si iau partea in viatd, cd s-a umplut pantecele lor de bunatatile
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Tale, saturatu-s-au fiii lor §i au lasat ramasitele pruncilor. Iar eu intru dreptate ma
voi arita fetei Tale, situra-ma-voi cand se va ardta slava Ta” (Ps. 16, 14-15).
Intr-adevir pentru psalmist, ca unul care vorbea din prisosul inimii coplesita de
prezenta duhului, morti erau doar cei ce nu-L cunosteau pe Dumnezeu, pe cand
dreptii aveau sperante ca mila lui Dumnezeu fi va ocroti §i dincolo de mormant.

Prin glasul femeii intelepte din Tecoa, autorul cartii II Samuel
subliniazd fragilitatea vietii omenesti spunand cd “noi toti vom muri §i vom
fi ca apa varsata pe pamant, care nu se mai poate aduna. Dumnezeu insa nu
voieste sa piarda sufletul §i se gindeste cum ar face sd nu lepede de la sine
nici cel inliturat” (cap. 14,24), si mai ales mila lui Dumnezeu fatd de om.
De fapt pentru Dumnezeu nici nu existd inlaturati, ci cel mult autoinlaturati.
Cel ce uitd de Dumnezeu moare de fapt mai intdi spiritual si abia dupd
aceea fizic. Este demna de retinut remarca filosofului Seneca: “Cel mai mare
dintre rele este ca cineva si iasd din randul celor vii inainte de a muri” (De
tranquilitate Animi, V). Este evident ca pacatul naste moartea. O precizeaza
si profetul Iezechiel atentiondnd ca *“dacd cel rdu nu se va intoarce de la
rautatea lui... acela va pieri de pacatul sau (cap. 3,19), iar cel drept dacd nu
va pacidtui, va trdi (cap. 3,16-21): “Sufletele celor drepti sunt ale Mele zice
Domnul, cum este al Meu sufletul tatdlui asa si sufletul fiului, sufletul care a
gresit acela va muri” (Gen col hanefasot li henna kenefes haab u kenefes
habben li’henna hannefes chahotet hi tamut-c. 18 4).

Se afirma adesea cé abia dupa exil, adica dupa ce iudeii au intrat intr-un
fel de con de umbra in sensul ca au fost lipsiti de relatia cu Dumnezeu, mai pre-
cis a dialogului cu El, prin aceea ca lipseau profetii care sa-1 constientizeze de
prezenta divind in istoria lor ca i de culpabilitatea colectivd fatd de Legea
divini, moment critic pentru comunitatea iudaicd in care nelegiuitii prosperau iar
cei drepti sufereau, a inflorit stilul apocaliptic ce ar fi contribuit la aparitia
doctrinei despre invierea dreptilor si retribuirea lor de catre Dumnezeul dreptatii.
Este incontestabil cad acest stil capatd o mai mare amploare dupi exil, ins3 ne
intrebam daca nu cumva perioada grea a sclaviei nu i-a facut pe iudet sa fie mai
meditativi la cuvantarile §i invataturile date prin Moise §i sa afle acolo germenii
credintei despre nemurire? Ne mai intrebdm de asemenea cum se justificd §i
exclamatia psalmistului sau a autorului cértii Iov ce is1 exprima fara rezerve nu
numai nidejdea, ci convingerea ferma in inviere: “Dar eu gtiu cd Rascumpdratorul
meu este viu, i c¢i in El, in ziua cea de pe urma, va ridica iar din pulbere aceastad
piele a mea ce se destrama. Si afara de trupul meu voi vedea pe Dumnezeu. Pe
El il voi vedea si ochii mei il vor privi, nu ai altuia” (lov 19, 23-27).

Faptul cd ideea supravietuirii sufletului, dupd moarte, §i implicit de
inviere, apare intr-adevar mult mai nuantat in scrierile postexilice, nu se justificd
si prin aceea cé revelatia atinge cote noi pe considerentul cd se apropia timpul
intrupdrii Domnului, iar lumea trebuia, macar in parte, sd fie pregitita pentru
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marea noutate petrecutd sub soare a invierii lui Isus Hristos din morti §i im-
plicit a descoperirii ultimelor invataturi ce tin de om?

Dupi cum se stie revenirea iudeilor din exil a fost o veritabild deziluzie
intrucat se asteptau la o implinire “ad litteram” a celor prezise de Isaia (cap. 60),
chiar dacd unii credinciogi deveneau tot mai convingi cd in intregul sau,
comunitatea nu era merituoasa inaintea lui Dumnezeu. De aceea la nivel de
persoana se impune din ce in ce mai insistent congtiinta posibilitatii unei recom-
pense a virtutii, daca nu aici, cel putin pe alt plan de existenta. Viata de dincolo pe
care o §i predicau unii profeti va fi cu totul altfel decat cea de aici. Despre acel
loc de existenta, profetul Daniel precizeazd ca “cei drepti vor lumina ca
strilucirea cerului si cei care vor fi indrumat pe multi pe calea dreptitii vor fi ca
stelele in vecii vecilor” (cap. 12,3). Aceluiasi profet i se descoperd si taina
invierii cu trupul cand zice: “Si tu, mergi spre sfarsitul rau §i te odihneste si te
vei scula, ca s3 primesti mogtenirea ta in vremea cea de apoi” (cap. 12,13).

Martirii Macabei persecutati de nesdbuitul Epifanes IV (175-164) aveau un
solid suport moral §i convingerea intr-o alta existenta care i-a §i ajutat sa nu ab-
jure de la credinta suportand cu mult stoicism supliciile tiranilor. Erau la zi cu
lectura psalmilor §i a profetilor de aceea §i congtientizau cad dacid va pieri viata
fizica dar raman credinciosi lui Dumnezeu care i-a creat, Acesta ii poate rechema
la viata (II Macabei 7). Din cuvintele de imbarbiatare ale mamei acestora reiese
indubitabil cd doctrina despre inviere era destul de bine implementata si nu apare
nicidecum ca o marturisire de circumstanta (vers. 22).

Din cele expuse pana aici, pe baza marturiilor biblice, putem conchide ca
doctrina despre supravietuirea sufletului si invierea trupurilor ca s§i ideea
mesianicd de altfel, a cunoscut, pe parcursul istoriei mantuirii, etape de
descoperire, de stagnare chiar, cauzate printre altele, de nepasarea religioasi a
poporului chemat sd i se impartiseasca aceste mari idei, dar care in final au fost
descoperite omului atat cat 1i era necesar, §i evident capabil s le si recepteze la un
moment dat. Pentru a transmite omului aceste adevaruri ce constituie chiar esenta
religiei iudaice §i crestine de altfel, Dumnezeu, aga cum subliniazd un teolog, n-a
transmis totul doar prin vorbe, ci le-a completat cu simboluri (Iezechiel 37) si
minuni prin care omul trebuie sa-L descopere pe Dumnezeu drept Stipan al lumii,
Salvator al acesteia, Parinte iubitor §i evident Datitor de viata®®,
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LA FOI DANS LA SURVIVANCE DE L’AME
SELON LES LIVRES DE I’ANCIEN TESTAMENT

Petre Semen

Dans le langage biblique du premier Testament I’homme, fait par une ac-
tion spéciale de Dieu (Genése 2,7) est nommé “basar”, pour désigner la partie
physique, et “nefet” pour désigner le souffle vitale, donné a lui et a tous les
autres étres, d’ailleurs. Les traducteurs alexandrins aient traduit 1’hébreux
“nefres” — qui a beaucoup de signification dans cette langue, par “ynxh” avec le
sens d’ame ou quelque chose pareil a I’air, quelque chose qui, a la fin de
I’existence physique sort du corp, en vivant d’une maniere indépendante. En tant
que porteur du soufle vivant, “nefes” qu’il a regu du Yahve, I’homme n’était pas
trop différent des autres créatures, comme constataient le Juste Job et I’auteur de
I’Ecclesiaste 3, 19-21 que par la préocupation spéciale et par 1’agir particulier de
faire naitre de celui-ci. Avec tout cela, ’homme aparait comme un centre autour
duquel Dieu range Sa création parce qu’il lui donne en possession tout ce qu’il
a crée avant (Genese 1, 28-30). C’est pourquoi Saint Jean Chrysostome précise

que ’homme dépasse en dignité toutes les créatures terrestres?.

Parmi ses multiples significations, telles: “ame, vie, personne, étre vivant,
sang, désir, souffle, odeur etc.”, la notion de “nefet”, recontrée de 755 foi dans
la Sainte Ecriture du premier Testament, est utilisée surtout avec le sens d’étre
humain®. “Nefes”, comme souffle dans le corps, est commun tant a I’homme qu’a
I’animal comme quelque chose qui montre la manifestation de la vie en général.
Par conséquent “nefet” ne se référe pas du tout seulement a une telle partie de
I’existence humaine, mais il définit tout I’homme comme personne. Dans la
mentalité biblique, le séjour du “nefet”, c’est-a-dire du soufle dans le corps, c’est
la continuation de la vie, mais quand I’homme perdait ce soufle vital, on dirait
que I’ame sortait du corp et ’homme mourait (Genése 35, 18).

Comme la respiration est le signe de la vie qui s’arréte une fois avec la vie,
les Israélites, ainsi que d’autres peuples de cette époque-la, considéraient ce
soufle comme un principe de la vie. C’est pourquoi qu’il a été indentifié avec la
vie méme (II Samuel 1,19; Jérémie 15,9). Si le terme se réfere en soi tant &
I’homme qu’a I’animal comme principe vitral, le terme en discution quand il
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s’applique a I’homme, il apparait plusieurs fois aussi comme siége des senti-
ments (Genése 34,1; 1 Samuel 18,1), des pensées, des passions (Ps. 41,2;
42,2), de la raison par laquelle on peut connaitre les choses de Dieu au-moins
partiellement (Ps. 139, 14) et aussi lui on exprime des états spirituels, tels: la
haine (II S. 5,8), la tristesse (Is. 13,17) la joie (Ps. 35,9) etc.

Un autre terme consacré par lequel est désigné le principe vital de
I’homme est, “nesamah”? qui correspond au mot “puoh” du grec et “spiritus” du
latin, ou “spiraculum”. Plusieurs fois, dans la Bible, le mot “netamah” s’emploie
parallélement avec le mot “ruah”, ayant la méme signification (Genése 6,17;
7,15) ou méme avec “nefet” (I R. 17,21-22). Aprés avoir souflé sur lui I’Esprit
(netamah) de vie, I’homme est devenu (nefret) étre vivant (Gn. 2,7). Dans
I’ Ancien Testament les deux termes déja mentionnés sont employés presque avec
la méme signification, a c6té de “ruah”: “Tu caches Ta face, iis s’épouvantent, tu
retires leur souffle, ils expiret/a leur pussiére ils retournet./Tu envoies ton
souffle, ils sont créés,/tu renouvelles la face de la terre (Ps. 104, 20-30). La
Septante emploie le mot “Yuch”, pour exprimer le pricipe de vie, et “pneuma”
avec le sens d’esprit et évidemment la source de la vie. La différece entren
“nefres” et “ruah” apparait plus évidemmet dans le livre de Job.

La comparaison entre I’esprit de ’homme et vent, en hébreux, exprimé par
“ruah” trouve son explication judicieuse par la fait qu’entre le vent comme
souffle, comme mouvement de 1’air et ruah comme souffle de la vie chez
I’homme ainsi que beaucoup d’états d’esprit de celui-ci, existe une imperceptible
mai< réell» similitude. On peut dire qu’il y a un tel mystére dans I’action du vent
qui se manifeste souvent avec une violence et force incomparables (Ez. 13,13;
27,26) ou comme un souffle doux et a peine perceptible (Ir. 19,12). Comme le
vent traverse la terre d’un bout a I’autre et la faire donner des récoltes, de méme
le souffle respiratoire de I’homme sur lequel “qu’il ne le domine pas, bien que si
fragile, il mentient la vie dans le corps”®. Ce n’est pas ’homme qui doit garder
sans mesure ce souffle (nesamah) de vie, parce qu’il le garde dans son corps,
pour une telle période comme quelque chose qui n’est pas a lui et qu’il doit le
retourner quand Dieu décide de rétirer ce souffle pour qu’il puisse mourir (se
retourner, a sa poussiere, Ps. 104, 29). Du point de vue biblique 1’ame ne se
trouve pas seulement dans le corps, mais elle se manifeste par celui-ci, c’est
pourquoi on dit qu’une dme c’est un homme; c’est quelqu’un parce que I’ame
est, d’ailleurs, le signe de la vie, tant que manifestation extérieure qu’intériorité
et subjectivité. Et parce qu’elle n’est pas la source méme de la vie, mais
seulement le signe de celle-ci, elle doit mourir et ressuscite quand la vie rentre
de nouveau dans le corps mort’.
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1. La survivance de ’ame aprés la mort physique

Le passage de I’homme dans la vie comme celui d’un pélerin n’est pas
manqué de sens ainsi que I’histoire du monde a un certain sens. Cet aspect a été
souligné surtant par les prophétes qui sii sortir du cotidien, transcender la réalité
historique, entrevoir par la raison illuminée par I’Esprit de Dieu, les
“Ahrithaiamin” - la fin des siécle®. Eux, les prophetes, surnommés
“visionnaires”, par la puissance donnée par Dieu, ils préchaient 2 leurs
contemporaines un monde mieux qui va venir dans en temp assez ¢loigné auquel
ils ne pouvaient pas arriver, et, en ce cas, il n’est pas trop difficile 2 comprendre
qu’ils faisaient allusion indirectement aux temps messianiques et au Royaume de
Dieu auquel accederont seulement les méritants. Il est bien vrai, d’autre part, que
dans le premier Testament, la mort physique n’est pas présentée et congue
comme une libération ou comme une porte qu’on ouvre, une autre vie plus
heureuse. La vie, en sa plénitude, n’appartient qu’a Dieu et cela est suggéré tres
plastique par I’auteur de la Genese par le maintien de I’interdiction d’accéder a
I’arbre de la vie pour que I’homme ne devienne pas pareil a Dieu (Dieu selon
I’essence). Le texte suggere pas du tout une jalousie de Dieu qui ne désirerait pas
partager avec I’homme 1’immortalité mais ce texte souligne la nécessité de
I’homme de ne pas usurper mais gagner 1’éternité’.

Quand on manque 2 ’homme “nefet” ou “ruah” on lui reste seulement
“basar”, mais n’étant pas annimé, il se transforme en poussiére d’od il a été
prislo. Dans ce contexte, par la mort, ’homme est vu comme entrer dans la
non-existence (Job 7,21); Ps. 39,14) et malgré cela, Pauteur du Livre de Job
congoit la mort comme un état de mi-conscience ou somnolence (cap. 14,19), un
état qui le prive de ce qu’on caractérise le vivant, c’est-a-dire de la liaison
communautaire, parce que celui qui est mort est tout seul (Job 14,22)", mais il
existe tout de méme. Dans la conception israélite, la mort n’était pas vue comme
une séparation absolute entre I’ame et le corps. Un homme vivant était appelé un
“nefes” vivant, et un mort, un “nefes met” — nefes mort (Nb. 6,6; Lv. 21,11, Nb
19,13). La foi dans le survivance de la partie spirituelle de I’homme se voit
qu’apres la mort de quelqu’un la famille se préoccupait de lui assurer un lieu
pour I’éternité ayant la convinction que les morts sans tombeaux ne puvaient pas
accéder aux lieux des morts. C’est pourquoi 1’abandon des cadavres des soldats
sur les champs de bataille ou [a manque de I’enterrement de quelqu’un était
considérée comme une malédiction pour celui qui est mort (IR 14,11; Jr. 16,4;
22,19; Ez. 29,5). Celui qui était enterré normalement et coformément a la tradi-
tion avait la garantie de continuer son existence dans le Schénl. Cela est
confirmé par le texte qui fait mémoire du patriarche Jaques qui était bien
convaincu que dans le Shéol il va rencontrer son fils dont les autres fils lui ont
dit qu’il avait été dévoré par une béte fauve (Gn. 37,35). N’avoir pas été
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considérée comme une distruction totale, on dirait que, tant qu’il subsistait
des corps tant subsdistait I’dme, méme dans un état bien spéciale comme
une sorte d’ombre dans le monde souterrain, nommé Schéol (Job. 26, 5-6;
Is. 14,9-10; Iz. 32, 17-32). Etant comme une sorte de réplique négative de
’existence terrestre'®, cette existence-la ne pouvait &tre que triste et
indésirable méme des plus humbles hommes. Il parait que Job en était la
seule exception. Cela, dans un moment de profonde dispération et accablé
par des douleurs et d’isolation, il aspirait au repos supposé du royaume de la
mort (Ch. 3, 17, 19).

2. Des témoignages indirects de la foi dans la survivance
des imes chez (les ancétres des Israélites)

Outre les témoignages bibliques en ce qui concernte la continuation dans
des manieres différentes d’une partie de I’homme, il y a également des preuves
archéologiques. Avant d’en faire mémoire, il est nécessaire de souligner la pra-
tique du jeline en mémoire des morts. Ainsi, le roi David a jeline pour le roi Saiil
et son fils, Jonathan, tués dans la lutte avec les Philistins (2 S. 1,12), ainsi que
pour le général Abner (2 S. 3,35). Il y en a de méme avec les habitants de Jabech
qui, apres avoir recupére les reliques de Saill et des autres combattants, ils les ont
fait enterré et ont jeiine huit jours (2 S. 31,13).

Les découvertes archéologique du Pays Saint ont dévoilé des tombeaux
qui, comme aux autres peuples reproduit avec exactitude des logements ol les
morts ont avaient vécu, ce que prouve la foi dans la continuation de la vie, dans
une autre forme, de 1’autre cote de tombeau. Trés proches, comme style de tra-
vail, des tombeaux d’autres régions de la Terre, chez les Israélites, les tombeaux
des plus riches se présentaient comme une réproduction des maisons habituelles.
D’habitude, ils étaient creusés en pierre, plusieurs fois méme dans des dimen-
sions d’une demeure, prévus avec des banquettes ciselés en pierre o on posaient
les corps des morts. Au milieu de la Chambre mortuaire, on a découvert des
restes alimentaires mis comme offrande pour les morts. Méme ci ces restes
n’étaient trop nombreux comme dans les tombeaux découverts dans des
différents régions de la Terre, et ils ne peuvent pas former des sacrifices pour les
morts, parce qu’il n’y en a pas des preuves bibliques dans ¢e sens; ils peuvent
étre, cependant, un argument siir en faveur de 1’espérance quasi-générale dans la
continuation de 1’existence au-dela du tombeau. On considére que les Israélites
ont partagé avec les autres peuples la foi que la non-réalisation des rituels
funebres, auraint déterminé des réactions désagréables et, c’est pourquoi, ils
réalisaient avec sévérité tout rituel pour se protéjer de telles difficultés'®. On ne
peut pas étre d’accord avec une telle oppinion, parce que de la Bible, on n’en
résulte pas du tout une paréille pratique des Israélites, bien que ceux-ci aient été



Caransebes 2000 85

facilement influengables. De la triste expérience avec la nécromancienne
d’En-Dor (18. 28) résulte que celui-ci, et non suelement lui, était bien convaincu
de la continuation, au-dela du tombeau, chez Samuel, non a tout prix, de
pratiquer ses dons prophétiques, ol sa mission prophétique ne pouvair rien
changer, mais la continuation de la vie, dans un tout autre niveau ol la personne
gardait les prérogatives prophétiques et ’1dentité de la personnalité¢. La méme
espérance, aussi indirectement avouée, on la recontre dans I’interdiction
exprimée par Mod’se, par laquelle les fils d’Israél ne se livraient pas aux pra-
tiques qui étaient considérées comme abominables devant le Seigneur, d’ol ne
manquait pas la nécromancie (Dt. 18,11).

Dans les écritures bibliques avant I’exil I’idée de la Résurrection est mieux
tracée. Apres le retour d’exil de Babylone, ol les Israélites ont diminué
considérablement leurs prétentions de bénéficier de beaucoup de bienfaisances
matérielles, I’espérance dans la résurrection ainsi que celle d’une récompense
des mérites des croyants d’au-dela, acquiérent bien d’autres dimensions.

D’une perspective générale, la personne humaine est toujours sous le
pouvoir de la mort. C’est pourquoi sa vie est comparée a unc goutte d’eau sur un
chaperon ou a une toille que le tisseur peut la rompre (Is. 38, 12-13), aprés quoi
son dame pouvait devenir un captif de Schéol, et son corps se gatait dans le
tombeau'’.

Le fait que dans les premiers livres saintes, on entrevoit bien claire la foi
des justes dans une possible continuation, dans un autre plan d’existence, comme
résulte des mots d’Abraham et de ses descendants quand on dit: “il mourut dans
une vieillesse heureuse [...] et il fut réuni 2 sa parenté” (Gn. 25,8) peut étre
interprété qu’il s’agit d’une découverte spéciale de la part de Dieu avec lequel
les patriarches, spécialement Abraham, discutait comme avec un ami (Gn. 18).
En faveur de cette opinion plaide, également, les témoignages bibliques. Par
exemple, avant 1’apél du patriarche, de ceux qu’étaient morts, comme des
personnes qui bénéficiaient pas de la méme intimité avec Dieu, comme le
patriarche, modele de foi et d’obéissance on dit, purement et simplement, qu’ils
ont vécu un age déterminé, qu’ils ont enfanté des fils et des filles et, aprés ils
sont morts (voir Gn. 5,5 11, 17, 20). On ne peut pas étre d’accord le Schéol et
étre réuni 2 sa parenté” serait équivalent au décéder (mourir) et étre enterré dans
le tombeau de la famille, du clan ou du tribu'®, a cause des arguments exprimeés
déja, ainsi que la précision biblique envers les personnes punie par Dieu, qui ne
furent pas réunis a leur parenté mais ils sont morts purement et simplement,
c’est-a-dire ils sont morts tout d’abord pour la communion avec Dieu. On y
résulte que seulement les descendants d’Abraham, en qualité des probants de la
méme foi, avaient |’espérance qu’ils passeront a leur peuple, c’est-a-dire qu’ils
continueront la communion avec Dieu, initiée ici sur la terre. De Nadab et Abihu,
par exemple, parce qu’ils ont bien violé la Loi de la sainteté, comme va procéder
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plus tard Uzziel aussi, la Bible ne mentionne plus qu’ils furent réunis a leur
parenté. On en 2 faire a un “lapsus memoriae” de la part du hagiographe ou le
Saint Esprit I’a déterminé d’écrire seulement qu’ils sont morts avant le Seigneur
(Lv. 10,3; 2, S 6,6)? Ne faudrait il comprendre que ceux qui sont passibles de
punition meurent purement et simplement? (voir Nb. 16,32-33).

11 est bien a retenir que les grands patriarches, les justes et les prophetes
n’ont pas eu peur de la mort et de ce qu’on y suivi. Le sejour dans ’amour divin
leur donnait un appui moral particulier et c’était aussi un argument en faveur
d’une certitude de 1’éternité? De la Biblie on entrevoit il I’idée que la peur
appartient seulement a ceux qui n’ont pas pu maintenir, pendant toute leur vie,
les mémes relations avec la divinité comme avait fait Abraham, Enoch, Elie etc.?

En lisant le texte biblique on peut retenir deux grandes idées en ce qui
concerne 1’état aprés la mort, a savoir:

1. La protéction de I’dme de Juste par Dieu le Miséricorde qui domine
aussi le Schénl, et

2. La résurrection du juste comme récompense de la foi et preuve de
I’amour divin envers sa créature.

Méme si ces idées n’élucident pas complétement la doctrine de la
résurrection des morts, elles laissent s’entrevoir cette possibilité.

3. L’dme du juste mort se trouve sous la protection de Dieu.

L’idée qu’au-dela du tombeau, le juste bénéficie de la protection divine,
I’exprime tres bien les psalmistes. Cela est en fait, congue comme une continu-
ation de la Providence dont a bénéficié le juste sur la terre. “Aussi mon coeur
exulte, mes entrailles jubilent et ma chair reposera en siireté; /car tu ne peux
abandoner mon dme au schéol,/tu ne peut laisser ton ami voir la fosse./Tu
m’apprendras le chemin de la vie,/devant ta face, plénitude de joie/en ta droite,
délices éternelles”. (Ps 16(15), 9-11). Ou “Mais Dieu rachétera mon dme/des
griffes du schéol et me prendra”. (Ps 49,16). L’affirmation du psalmiste est plus
une certitude qu’une espérance qu’on a la conviction que cela vient d’une
révélation personnelle que celui qui en est envahi est obligé de la faire partagée
aux autres. C’est, d’une part, une impulsion divine de partager ce qu’on a révélé,
et d’autre part c’est la joie de ’homme spirituel qui s’est communié, par antici-
pation, de bones choses futures, joie qu’il veut transmettre a ses semblables,
comme procéderont, plus tard, les Saints Apdtres. Il est vrai que seulement le
Bon et le Tout-Puissant Dieu est capable d’intervenir n’importe quand avec son
autorité caractéristique jusque dans le Royaume de la mort'’.

Comprise comme retour du tombeau a la vie qu’on a eu autrefois, la doc-
trine sur la résurrection n’apparait bien tracée que tard dans la société d’Israél,
bien que, en majorité, les croyants (les fideles) fussent presque convaincus de la
survivance de 1’ame aprés la mort, mais ils I’associaient a I’abandont et a I’oubli
de la divinité: “Parle-t-on de ton amour dans la tombe/de la vérité au lieu de per-
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dition?” (Ps 88(87), 12)'%.

L’idée de la protection de I’ame du fidele sort directement de la doctrine
de la toute puissance de Dieu qui exercite en toute liberté son autorité sur le
Schéol (sur I’Enfer) aussi (Jb. 38,17; Is. 7,11; Am 9,2). La conviction ferme dans
la toute puissance divine détermine 1’auteur du livre Samuell, a exclamer: “C’est
Yahvé qui fait mourir et vivre,/qui fait descendre au schéol et en remonter” (ch.
2,6). Le fidele israélien témoigne plusieurs fois que Dieu Vivant adoré
exclusivement par ses ancétres et par le peuple d’oi il fait partie, comme Il est
capable d’intervenir d’une maniére bénéfique dans les moments difficiles de la
vie, Il peut le faire aussi bien aprés la mort en profit de son ame. En fait,
Phomme trés croyant n’a pas peur de la mort comme I’homme de notre temps, et
non pas parce qu’il serait plus exposé aux périls, mais parce qu’il regardait la
mort comme quelque chose trés naturelle. De point de vue biblique, la mort ne
pouvait pas étre considérée comme une fatalité. L’homme, nommé “Adam” porte
dans son nome le destin auquel il est appelé, en lui montrant sa parenté avec la
terre. Pris de la terre, il doit y retourner, comme le souligne I’auteur du Livre de
Job — la mort est le lieu de rencontre des mortels'®. C’est pourquoi, dans le
monde biblique, on ne rencontrera jamais des révoltés contre la mort, mais des
révoltés contre les ennemis ou les injustices sociales. Le fidele israélien qui se
conformait aux exigences de la Loi dvine, ne regardait presque jamais la mort
comme une menace. Il conscientisait que dans la vie il est nécessaire et essentiel
de rester fidele aux précepts de la Loi qui lui certifiaient la communion avec
Dieu. Dans la présence du Dieu Vivant avec lequel le fidéle est en communion
permanente, la mort perd toute signification. Le fidéle israélien, en général, était
si dévoué au Dieu que sa vie se déroulait plus sous le signe de la mort, mais dans
la lumiere de la gloire divine?’. De cette perspective, I’Israélite désirait une vie
plus longue possible pour rester en communion avec le Dieu adoré. Comme les
morts €taient considérés séparés de Dieu et de la communion avec Lui, parce
qu’ils ne puovaient pas célébrer le culte de Yahvé (Ps. 88, 11-13), I’amertune de
la mort consistait, en premier lieu, dans la séparation définitive du culte de
Yahveé?!.

3. La résurrection du juste comme récompense de la foi et preuve de
I’amour divin envers sa créature

Par rapport aux Livres du Nouveau Testament, comme il est normal
d’ailleurs, parce que la révélation est accomplie, la doctine de la résurrection est
bien précisée; das I’époque du Premier Testament, cette doctrine apparait a peine
énoncée parce que la révélation était en déroulement. Malgré le fait qu’une partie
considérable des Israélites voyait dans les révélations du Dieu des profits
exclusivement terrestres, ce que, 4 premiére vue, ferait de la religion d’Israél une
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religion exclusivement terrestre’?, on entrevoit dans les livres d’avant I’exil,

il est vrai plus réticent, et dans les livres d’aprés 1’exil, plus insistant, des
espérances sur la résurrection. Il est bien vrai que les expressions des
hagiographes sont assez réticentes, mais la révélation s’est fait indépendamment
de leur volonté. Paul Marie de la Croix a bien remarqué que “‘certaines vérités
n’ont pas attendu I’arrivée du Christ pour étre révélées méme des le début”?3,
mais cela n’a pas été faite “ex abrupto”, mais de I’économie, Dieu a travaillé
progressivement dans I’esprit, dans le coeur, et dans I’ame de I’humanité??, 11 est
bien vrai, d’autre part, qu’a cause de I’inconstance et des plusieurs faiblesses,
d’ailleurs inhérentes a I’€tre humain, certaines vérités ont été plus difficilement
comprises par |’homme, et d’autres ont été dénaturées ou méme perdues. 1! est
intéressant de voir que, dans les vérités concernant la foi dans la résurrection
beaucoup d’exegetes bibliques mettent a la base de la doctrine de la résurrection
plus les influnces des croyances cananéennes ou des padens assiro-babyloniens
que la révélation méme. I1 est incontestable que méme ces influences ont été
inévitables, mais les prophétes, comme des véritables consciences vivantes de la
nation et de la religion israéliennes enseignaient que ce n’était que Dieu qui a
donné le vrai enseignement parce que, n’est que Lui qui tue et réssuscite. Les
croyances de ces peuples et leur influences pouvaient étre assez importantes,
mais pas forcement déterminantes pour employer la religion révélée. Par contre,
il est nécessaire de mentionner que les influences israéliennes sur les peuples
voisins n’avaient pas été néglijables. Pensons au cas de Naaman, le chef de
I’armée syrienne (2R 5) pour ne pas parler de la période de I’exil babylonique ot
de la protection divine, les Israélites, méme passivement, ont fait mission parmi
les pad’ens. C’est pourquoi en ce qui concerne la foi dans la résurrection, on
pense plutdt a une doctrine parallele a celle d’Israél. On ne peut pas congevoir
que la doctrine de la résurrection a apparu “ex nihilo” et non pas “ex abrupto”.
Sa cause ne peut pas étre qu’a Dieu qui a donné a I’homme du commencement
une conscience et une connaissance incomparablement supérieures a la nétre on
ajoute que Dieu lui était plus proche qu’a nous et c’est 2 lui qu’Il a mis premiére
fois, dans sa nature et dans son coeur, I’éternité (Qo 1,11)%>.

Un ¢élément décisif dans la justification chez les justes et les prophétes de la
doctrine de la résurrection est la conviction dans la justice absolute de Dieu. Ayant
comme base la justice divine et les promesses faites aux ancétres, le fidéle constate
parfois, avec stupeur, que pour l’accomplissement des oeuvres de justice,
demandées par la Loi, la réalité était tout autre. A partir du patriarche Abraham, et
continuer avec tous les justes et prophétes qui n’ont pas écrit, les promesses
devraient se concrétiser dans la réalisation des nécessités immédiates et des aspi-
rations toujours prioritaires de celui-ci, respectivement une famille nombreuse, une
terre féconde, un roi capable qui assure la stabilité politique et la victoire totale sur
des éventuels ennemis. Peu de fideles réalisaient qu’en fait, les promesses étaient
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d’une part, conditionnées et d’autre part, leur but majeur étatit le progres de la foi
et implicitement, I’approfondissement de la communion avec Dieu. Dégue de la
non réalisation exacte des promesses, la majorité des membres de la communauté
israélienne se demandait parfois ot sont les promesses faites a leurs ancétres parce
que cela contraste d’une maniere évidente avec la réalité d’apres I’exil, avec leurs
attentes. A ces questions répondaient, premiérement, les prophétes et certains
penseurs, comme, par exemple, les auteurs des livres de: Job. Ecclésiaste,
Psaumes, Isad’e, Daniel ¢ Maccabées, en soulignant que, pour I’homme est
essentiel qu’il reste fidele a Dieu. Promettre de la part de Dieu c’est non pas
garantir quelque chose en signe d’amour imposant de la part de I’homme la certi-
tude dans un avenir siir’S, mais aussi la garantie d’un rapport d’amour avec un Dicu
Personne et Vinifiant pour tous ses partenaires. Ainsi comprendrait la relation avec
Dieu un prophéte comme Osée qui disait: “Venez, retournons vers Yahve. Il a
déchiré, il nous guérira; il a frappé, il pansera nos plaies; apres deux jours il nous
fera revivre, le troisiéme jour il nous relévera et nous vivrons en sa présence”. (ch.
6, 13). On se demande qui a mis de telles paroles dans la bouche du prophéte cité
et celle de celui qui suit, sinon Dieu. Le dernier, Isad’e, était plus convaincant: “Tes
morts revivront, tes cadavres ressusciteront. Réveillez-vous et chantez, vous qui
habitez la poussiére car Ta rosée est une rosée lumineuse, et le pays va enfanter des
ombres”. (ch. 26,19)

Il est nécessaire de souligner que chez le peuple biblique, la bénédiction
était mise en relation directe avec la prospérité, la procréation et la longevité. Ce
idéal désirable a été atteint seulement par certaines personnalités israéliennes
dont on mentionne qu’elles sont mortes bien agées (Gn. 35,29; 1 Ch 39,28).
C’est pourquoi la reéve de tout fidele était d’atteindre 1’dge des patriarches parce
qu’ils était convaincus que le grand nombre d’années est le signe de la
bénédiction, et Dieu décide en ce qui concerne le nombre des jopurs de I’homme
presque exclusivement en fonction des mérites pesonnels?’. C’était, d’ailleurs,
une maniére grossiére d’en congevoir la relation de I’homme avec Dieu, concep-
tion qui en route a souferte des mutations considérables. Ainsi, pour les Israélites
trés pieux qui s’appuaient sur 1’aide siire de Dieu, 1l était important de rester tout
le temp en communion avec Lui et ils n’avaient pas peur de mort, bien qu’ils
aient réalisé que celle-ci pouvait apparaitre n’importe quand.

Avec toute la manque de précision de I’espérance générale dans la
résurrection, dans des certains hymnes bibliques s’entrevoit, tout de méme, dés
le début de I’histoire d’Isra€l la doctrine, pas bien marquée, de la survivance de
quelque chose de I’étre de ’homme. On s’impose de nous rapporter 8 Mod’se qui
était inégalable en ce qui concerne son intimité avec Dieu; Dieu lui s’est
découvert comme un Dieu qui a la puissance de faire mourir et de faire vivre et
de faire guérir (Dt 32, 39). C’est a Mod’se qui appartient la précision que c’est
I’homme qui décide pour la vie ou pour la mort, en fonction de la conformation
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ou du refus préceptes de la Loi divine. La mort apparait comme une
pénalisation des péchés et la vie, comme une récompense méritée par la
juste (Dt. 4,25; 5,33). On y prend en cosidération surtout I’existence
éphémere, mais on se demande si cela n’exprime pas aussi des vérités plus
profondes, si nous envoie vers I’eschatologie, autrement la religion révélée
n’aurait que des valences terrestres et en ce cas, elle ne serait pas supérieure
aux autres religions. L’intelligent déclare que celui qui accompli la Loi a
appri la vraie intelligence (raison) qui le conduit dans le chemin de la vie (Pr
3,18; 15,24). On se demande s’il est possible que 1’auteur aurait eu en vue
exclusivement les avantages imédiats? ou le psalmiste qui plaide avec une
ferveure particuliére en faveur de I’honnéteté, de la correction et de la justice
sans espérer a une autre récompense sur un autre plan et d’une autre
qualité? En tout cas on n’a pas le droit de suspecter d’une limitation
exclusivement terrestre de |’'idée de récompense celui qui exclame:
“Leéve-toi, Yahvé, affronte-le, renverse-le,/par ton épée délivre mon ame de
I’empie,/des mortels, par ta main, Yahvé/des mortels, par ta main, Yahvé,/des
mortels, qui, dans la vie, ont leur part de ce monde/Avec tes réserves tu leur
rempliras le vente/leurs fils seront rassasiés/et ils laisseront le surplus a leurs
enfants”. Moi, dans la justice, je contemplerai ta face/au réveil je me
rassasierai de ton image” (Ps. 17(16), 14-15). En vérité, pour le psalmiste
qui parlait d’une ame pleine de la présence de I’esprit les mortels étaient
seulement ceux qui ne conaissaient pas. Dieu, les justes avaiant 1’espoir que
la miséricorde de Dieu les garderait au-dela du tombeau, également.

Par la voix de la femme de Teqoa, 1’auteur du livre 2 Samuel soulige la
fragilité de la vie humaine en disant que “Nous sommes mortels et comme les
eaux qui s’écoulent a terre et qu’on ne peut recueillir, et Dieu ne releéve pas un
cadavre” (ch. 14,24) et surtout la miséricorde de Dieu envers I’homme. En fait
pour Dieu, n’existe pas des exilés mais, au moins, des auto-exilés. Celui qui
oublit Dieu, meurt, tout d’abord, spirituellement et apres, physiquement. Il est
digne a retenir les mots de Seneca: “Le pire est que quelqu’un sort des vivants
avant d’étre mort” (De Tranquilitate Animi, v. 5). Il est évident que le péche nait
la mort. Cette chose est précisée par le prophéte Ezéchiel, également: “Si au
contraire tu as averti le méchant et qu’il ne s’est pas converti de sa méchanceté
[...] il mourra lui, de sa faute” (ch. 3,19) et si le juste n’a pas péché, il vivra (ch.
3,16-21). “Voici toutes les vies sont a moi, aussi bien la vie du pére que celle du
fils, elles sont & moi. Celui qui a péché, c’est lui qui mourra”. (Hen col hanefasot
li henna kenes habbén li’henna hannefes chahotet hi tamut — ch. 18,4).

On affirme souvent qu’a peine apres I’exil, c’est-a-dire quand les Israélites
sont entrés dans une sorte d’ombre au sens qu’ils ont été manqués de la relation
avec Dieu, plus précisément du dialogue avec lui, par le fait qu’on manquait les
prophétes qui leur faisaient conscient la présence divine de Dieu dans leur
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histoire ainsi que la culpabilité collective envers la Loi divine, moment critique
pour la communauté juive ol les injustes prospéraient et les justes souffraient, a
fleuri le style apocalyptique qui aurait contribué a 1’apparition de la doctrinc de
la résurrection des justes et la recompense du Dieu de la justice. Il est incontest-
able le fait que ce style acquirent une ampleur plus grande apres 1’exil, on se
demande si la période difficile de I’esclavage n’a pas déterminé les Juifs d’étre
plus méditatifs aux discours et aux enseignemets donnés par Mod'se et y
apprendre les ferments de la foi dans I’immortalité? On se demande également
comment se justifiet I’exclamation du psalmiste ou de 1’auteur du livre de Job
qui exprime, sans réserve, pas seulement I’espérance, mais aussi la conviction
ferme dans la résurrection: “Je sais, moi, que mon Défenseur est vivant, que lui,
le dernier, se leévera sur la poussiére. Aprés mon éveil, il me dressera pres de lui
et, de ma chair, je verrai Dieu. Celui que je verrai sera pour moi, celui que mes
yeux regarderont ne sera pas un étranger’ (Jb. 19, 23-27).

Le fait que 1’idée de la survivance de 1’dme, apres la mort, et implicitement
I’idée de la résurrection, apparait, en vérité, plus nuancée dans les écritures d’apres
I’exil, ne se justifie pas par le fait que la révélation atteint de nouvelles valeurs
ayant en vue |’époque de 1’Incarnation, et le monde devait €tre partiellement
préparé pour le grand événement de la Résurrection de Jésus-Christ et
implicitement la découverte des derniers enseignements qui concernent I’homme?

Comme on sait, le retour des Juifs de I’exil a été une véritable désilusion
parce qu’ils attendaient un accompolissement “ad litteram” des choses dites par
Isad’e (ch. 60), et certains fideles devenaient plus convaincus que, dans sa totalité
la communauté n’était pas méritante devant Dieu. C’est pourquoi, au niveau de la
personne, s’imposait de plus en plus insistant la conscience de la possibilité d’une
récompense de la vertu sinon ici, au moins dans un autre plan d’existence. La vie
de I’au-dela que certains prophétes la préchaient, sera toute autrement que celle
d’ici. De ce lieu d’existence le prophete Daniel précise: “Les doctes resplendiront
comme la splendeur du firmament, et ceux qui ont enseigné la justice a un grand
nombre, comme les étoiles, pour toute 1’éternité” (ch. 12,3). Au méme prophéte, on
découvre également le mystére de la résurrection avec le corp: “Pour toi, va,
prends ton repos, et tu le l&veras pour ta part a la fin des jours” (ch. 12,13).

Les martyrs Maccabées persécutés pas Epiphane IV (175-164) avaient un
fort support moral et la conviction dans en autre existence qui les a aidés de ne
pas abjurer de la foi, en supportant avec beaucoup de stod’cisme les supplices des
tyrans. Ils étaient au courant avec la lecture des psaumes et les écritures des
prophétes et c’est pourquoi ils conscientisaient que si la vie physique mourra,
resteraient les fidéles de Dieu qui les a crées. Celui-ci peut les rappeler 2 la vie
(2 M 7). Des paroles d’encouragement de leur mére se voit que la doctrine de la
résurrection étaient assez bien implémentée et elle n’apparaissait pas du tout
comme un témoignage de circonstance (v. 22).
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De ce qu’on y a exposé sur le fondement des témoignages bibliques, on
peut coclure que la doctrine de la survivance de I’ame et la résurrection des
corps, ainsi que I’idée messianique, ont connu, tout le long de I’histoire de la
Rédemption des étapes de découverte, méme de stagnation, déterminée, parmi
les autres, par ’indifférence religieuse de peuple appelé a lui partager ces
grandes idées tant qu’il avait besoin, et évidamment, tant qu’il est capable de
les recevoir a un moment donné. Pour transmettre a ’homme ces vérités qui
constituent méme 1’essence de la religion juive et chrétienne d’ailleurs, Dieu,
comme souligne un théologue, n’a pas transmis tout seulement par des pa-
roles, mais Il les a complétées par des symboles (Ez. 37) et des merveilles par
lesquels I’homme doit découvrir Dieu comme Maitre du monde, Sauveur de
celui-ci, Pére aimant et, évidemment, Dieu Vivifiant.
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INVATATURA DESPRE INVIERE LA
APOLOGETII CRESTINI

Nicolae Chifar

Daca mortii nu inviaza, nici Hristos n-a inviat.
lar dacd Hristos n-a inviat, zadarnica

este credinta noastra.

(1 Cor. 15, 16-17)

In toate religiile, mai vag sau mai profund, s-a pastrat ideea despre
nemurire. In conceptia celor mai multe religii, sufletele celor morti continui si
trdiasca in imparatia mortii, dorind sé revina pentru un timp pe pamant. Aceasta
revenire poate insemna o reincarnare in oameni sau in animale, dupa care se vor
intoarce in imparatia umbrelor.

De asemenea se vorbeste despre o judecata finald a sufletelor pentru a fi
rasplatite faptele lor in timpul vietii. Sufletele bune, intelepte, pure, curajoase si
iubitoare vor locui impreuna cu zeii in impératia luminii, iar sufletele rele, lase,
ignorante, impure sau criminale, vor vagabonda vesnic ca umbre in locuri pustii.
Va exista in final o purificare a lumii, o renastere din propria sa cenusa.

Pornind de la aceste trasdturi comune ale religiilor, filosofii si-au construit
sistemul lor filosofic pe realitatea nemuririi sufletului. De aceea pentru ei
frumusetea §i perenitatea intelepciunii umane rezida in frumusetea si perenitatea
sufletului. Numai prin suflet omul ajunge la cunoasterea sau cel putin la
presimtirea adevarului. Daca adeviarul ca fundament al existentei este vesnic,
atunci si sufletul este inzestrat cu vegnicie.

Prin urmare datorita revelatiei naturale lumea precrestina prin eforturile ei
proprii a ajuns sa intrevada despre invierea mortilor, insd numai in cregtinism
prin descoperirea supranaturala a lui Iisus Hristos, omenirea a ajuns la adevarul
deplin despre aceasta realitate §i a inteles care sunt elementele fundamentale
constitutive:

1. Omul va invia in intregimea naturii §i personalitétii sale, adica si cu
trupul §i cu sufletul;

2. Moartea si invierea reale, istorice ale lui Hristos sunt dovada mortii §i
invierii integrale ale oamenilor’.



94 Tibiscum

Aceste realitdti, care aveau menirea sid alunge teama de moarte si sa
raspunda la una din intrebarile esentiale ale omului: ce va fi dupa moarte?, au
fost primite cu reticenta §i scepticism de lumea greco-romani si de aceea
apologetil crestini s-au confruntat pe aceasta tema nu numai cu filosofia pagana ci
si cu diferite erezii crestine.

Tinand cont de destinatarii scrierilor lor, apologetii crestini foloseau
metode diferite pentru expunerea invataturii lor despre invierea mortilor. Cei care
se confruntau cu filosofia pagana abordau metoda conferirii unui sens crestin
unor elemente filosofice, deci trecerii de la ratiune la credinta. Cei care se
confruntau cu ereticii crestini se foloseau de argumente scriptice supuse uneti
exegeze riguroase, traseul fiind de data aceasta de la credintii spre ratiune. in
ambele cazuri scopul era acelagi — mantuirea i demonstrarea adevarului despre
invierea mortilor.

Ambelor directii de abordare a problematicii le corespunde un grup de apo-
logeti. In cele ce urmeaza vor fi expuse trisiturile esentiale ale teologiei eshato-
logice a celor mai reprezentativi apologeti crestini urmand sa se faca referiri la ope-
rele altor apologeti acolo unde se constatd o asemanare sau identitate de péreri.

Pentru prima directie cel mai reprezentativ este Atenagora din Atena, iar
pentru a doua directie Tertulian.

Atenagora, “filosoful crestin din Atena”, a trdit in secolul al II-lea si gi-a
inscris numele in galeria marilor apologeti crestini de limba greacd printr-o
apologie intitulatd Solie pentru crestini i prin tratatul Despre invierea mortilor*.

Scris in anul 180, tratatul Despre inviere a mortilor este una din cele mai
originale lucriri asupra acestei teme din intreaga literatura patristici’. Cu
argumente teologice §i antropologice, Atenagora dezbate invatatura despre
invierea mortilor pe baza rationald, dind dovada de o excelentd cunoagtere in
domeniul biologiei, fiziologiei si medicinei.

In prima parte (cap. 1-10), autorul demonstreazi posibilitatea invierii mortilor
prin puterea §i vointa lui Dumnezeu, iar in a doua parte (cap. 11-25) argumenteaza
filosofic necesitatea invierii trupurilor ca o cerinta interioara a firii umane.

La rindul lui, Tertulian (V240), autorul unui amplu tratat Despre invierea
trupului, in 63 de capitole, combate pe ereticii gnostici invatdnd despre
autoritatea sau prestigiul deosebit al trupului, despre puterea tui Dumnezeu
capabili si realizeze invierea mortilor §i despre cauza si scopul invierii®, lisand
posteritatii una din cele mai dezvoltate §i mai documentate tratate despre inviere
ale antichitatii crestine’.

Fiind convins ca invatdtura despre invierea mortilor este un adevir
incontestabil, Atenagora considerd necesar elucidarea unor aspecte generale
privind demonstrarea unui adevar. Prin urmare trebuie mai intai respinsa orice fel
de eroare ca si se ajungd apoi la adevar. Pentru el precizarea adevirului inlatura
necredinta, sporeste evlavia si deschide calea spre mantuire®.
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La randul lui, Tertulian, vorbind despre realitatea invierii, invata c@ acest
adevdr este cuprins in Sfanta Scriptura care confine adevarul revelat. Adevirul
despre invierea mortilor decurge din realitatea invierii lui Hristos i astfel
invierea este dezlegarea tainei riscumparirii noastre in Isus Hristos cel Inviat.

Pornind de la obiectiile pdganilor conform cdrora Dumnezeu nu ar putea
invia mortii, Atenagora invatd ca Dumnezeu are §i stiinta §i puterea de a face
aceasta. El cunoagte natura corpurilor care vor invia att in ce priveste membrele
integral cat 1 par{ile membrelor. El stie unde merge fiecare din elementele
dezagregate, care dintre ele a primit risipirea §i s-a indreptat spre ce-i este
propriu®. Dacid Dumnezeu Creatorul, inaintea alcituirii speciale a fiecirui corp,
cunoaste natura elementelor din care aveau sa fie alcatuite corpurile omenesti,
atunci §i dupa dizolvarea totala, El stie unde s-a dus fiecare element care a fost
folosit la alcdtuirea fiecarui corp. Puterea care a creat corpurile este capabila sa
reuneascd la inviere intr-un intreg partile dezagregate, sa articuleze ce este
desfacut, sa dea viatd la ce este mort, si prefaca in nestriciciune ce e stricicios’.

Pentru Tertulian, invierea trupului nu este numai un act de vointa §i de
putere, ci si un act de bunitate a lui Dumnezeu. “Indriznesc si spun, zice
Tertulian, cd daca trupului nu i s-ar intdmpla toate acestca, atunci bunditatea,
harul, toatd puterea facatoare de bine a lui Dumnezeu, nu inseamna nimic'°.
Dumnezeu poate sa invieze trupul deoarece El a facut totul din nimic, deci daca
astfel I-a zidit de la inceput, cu att mai usor poate si-l rezideasca”!!.

O alta obiectie cu care se confruntd Atenagora este aceea ca unele corpuri
omenesti fiind devorate de pesti, de pasari sau de alte animale, care la randul lor
devenind hrana pentru oameni, ar aduce indirect elementele din corpurile altor
oameni. Acest lucru ar fi §1 mai evident in cazul canibalismului. De aici
concluzia ca invierea trupurilor nu este posibild pentru ca aceleasi parti nu pot sa
invieze in mai multe corpuri, cici ori nu pot sd alcatuiasca trupurile celor dintat,
intrucat partile lor componente au trecut in corpurile altora, ori daca sunt date
corpurilor initiale nu mai riman elementele suficiente pentru corpurile din
esalonul al doilea'?.

Folosindu-se de argumente biologice si fiziologice, Atenagora respinge
aceastd afirmatie ardtand cd hrana nu este asimilatd integral §i asimilarea nu
insemneaza improprierea totald a elementelor asimilate, ci fiecare corp preia prin
digestia naturalad numai ce-i este specific genului sdu. Astfel unele elemente sunt
eliminate de corpul omenesc chiar de la primul contact al stomacului cu ele.
Altele sufera transformare prin digestie , dar nu ajung imediat element cu valoare
nutritivd, ci suferd transformari §i elimindri succesive incat pana la urma ceea ce
a fost consumat ca hrani nu lasi aproape nimic in corpul consumator'?.

Prin urmare omul raméne, sub raport somatic, aproape identic cu el insusi,
indiferent de felul mortii careia a fost supus. Ideea este intdlnita si la Tatian
Asirianul (sec. II) care afirma ci orice 1 s-ar intdmpla trupului, distrugere prin
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foc, disparitie in apele fluviilor sau ale marii, sfisierea de citre fiare salbatice,
el (trupul) se gaseste in pastrare in visteria unui stipan bogat, Dumnezeu, care la
momentul ales de El va reconstitui in starea initiala materia, care nu e vizibila
decat pentru EI'*.

Un alt element esential adus ca argument de Atenagora se referd la
pastrarea integritatii corpului uman dupa moarte ca dat sui generis. Pentru a fi si
mai convingator, el arat cd elementele constitutive ale corpului uman la care fac
referire pagénii §1 pe care le considera absolut necesare pentru invierea trupurilor
nu au avut utilitate decat in prima faza a existentei umane. La invierea corpurilor
umane vor avea infétisarea celor ce au murit, dar nu vor mai avea aceleasi
elemente in compozitie sau elementele primului corp vor fi intr-o minoritate atat
de infim3, incat nu vor mai conta. Nefacand parte din noul corp, aceste elemente
nici nu vor invia'®.

O altd obiectie a filosofiei pagane se refera la lipsa de vointa si de putere
a lui Dumnezeu privind invierea mortilor §i ca invierea mortilor ar fi un act de
nedreptate pentru ingeri §i pentru animale.

Atenagora rdspunde ca invierca oamenilor nu deranjeaza existenta
ingerilor care au un loc §i un rol bine determinat de la inceput, §i nici pe cea a
animalelor pentru ci tot ceea ce este neinsufletit nu va invia. Deci ceea ce nu mai
existd dupd invierea obsteascid nu poate fi nedreptitit'®. Chiar daci ar exista
animale si dupa inviere, ele nu pot fi nedreptétite de invierea oamenilor pentru
ca nu mai sunt aservite omului, el nemaiavand nevoi trupesti.

invierea nu poate fi o ofensi nici pentru suflet, afirmd Atenagora, cici
daci sufletul nu s-a simtit ofensat cat a trdit intr-un timp stricdcios, cum ar
putea considera ofensi triirea intr-un trup nestricicios'’. Intrucat ideea
incarcerarii sufletului in trup in timpul vietii §i a eliberarii acestuia prin moartea
trupului erau elemente din doctrina gnostica, Tertulian, care s-a confruntat cu
ereticii gnostici, a trebuit sd raspunda argumentarii potrivit careia ar fi nedemn
ca trupul sd@ mai revina la starea materiald, materia fiind josnica si degradata, el
invata despre originea divina a omului, creat dupa chipul lui Dumnezeu, inzestrat
cu o mare demnitate mai ales ci Hristos va lua si El candva trup material'®.
Trupul primeste apoi valoare prin unire cu sufletul care il mentine aproape de
Dumnezeu'® si va fi risplitit impreuni cu sufletul, alituri de care gi-a castigat
meritele, prin diferite renuntari, ca o jertfd placutd lui Dumnezeu. Deci trupul
trebuie si invieze?’,

Atenagora pune un mare accent pe antropologie. Pentru el scopul crearii
omului nu reprezinta vreo necesitate a Creatorului, care nu are nevoie de nimic,
nici vreo trebuintd a altor creaturi, pentru cd ele nu sunt create una pentru
necesitatea alteia. “Nu este permis, zice el, ca cel care comanda §i conduce sa
ajunga in situatia umila de a sluji ingerilor, sau ca o fiinta rationala sa se supuna

fiintelor irationale care nu sunt capabile si conduca”™?!.
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Omul a fost creat ca sa traiasca vesnic in Dumnezeu, intreg, cu trupul si
sufletul sdu. Deci invierea mortilor se impune ca implinire a acestui scop:
existenta nesfargitd ca sens al credrii omului, cici omul a fost facut pentru viata
lui proprie i pentru perpetuitate??. Dumnezeu nu ar fi creat o asemenea fiinta si
nu ar fi impodobit-o cu cele necesare pentru perpetuitate, daca El nu ar fi vrut ca
aceasta fiin{a sa traiasca in eternitate. Omul este daruit cu invierea, cici astfel nu
ar putea trii in vesnicie. Invierea se impune deci ca o concluzie a creatiei si a
hotararii Creatorului®.

Omul a fost creat insa ca fiinta integrala: suflet §i trup, ca unitate indes-
tructibila. Acestei entitdti i-a hardzit Dumnezeu vesnicia. De aici concluzia ca
invierea trupului este un dat al fiintei umane prin hotarare divind bazat pe
inseparabilitatea trupului si a sufletului.

Argumentul este folosit de Atenagora cu o forti demonstrativd unicd®*,
aratind cd la creatie Dumnezeu nu a randuit meniri separate celor doud compo-
nente ale omului, ci a dat unitatii inseparabile dintre trup §i suflet acelasi sens §i
acelasi rost atat al existentei pe padmant cat si al celei de dupa moarte. Prin
urmare, afirma Atenagora, fiinta umana nu va fi integrald, decat numai daca vor
exista toate partile ei componente. Aceste parfi vor exista fiecare dupd unire
numai dupa ce au fost dezagregate vor fi reunite pentru alcatuirea fiintei, ori alta
realcatuire a fiintei umane implica indiscutabil invierea trupurilor moarte §i
dezagregate. Fara inviere, partile nu s-ar putea reuni unele cu altele in chip firesc
$1 nu ar mai exista natura insisi a oamenilor?’.

Intr-o oarecare misuri ideea o intilnim si la Sfintul Iustin Martirul si
Filosoful (V165). “Ce este omul, se intreabi el, decat o fiinta rationala alcatuita din
suflet si trup? Oare sufletul prin sine este om? Nu este!” Ci el este sufletul omului!
Oare trupul ar putea fi numit om? Nu! Ci el se numegte trupul omului! Deci daca
nici unul dintre acestea in mod separat nu este om, ci ceea ce rezulta din imbinarea
ambelor se numeste om, iar Dumnezeu a chemat la via{a §i inviere pe om, atunci el
nu a chemat om partea ci intregul, adica sufletul i trupul?®,

Mai departe Atenagora invata cd Dumnezeu n-a inzestrat sufletul in sine ci
omul in integritatea lui ca unitate psiho-fizica, cu minte §i ratiune. Aceste daruri
fiind vegnice, atunci §i omul trebuie sd ddinuie vegnic cu trup si suflet. Acest
lucru nu e posibil insd fara inviere?’.

Pentru a nu se crede cd moartea ar prejudicia cu ceva durata existentei
umane, Atenagora compari moartea cu somnul?®, cu simanta care contine in ea
intreaga evolutie ulterioara a fiintei?®, cu natura in inlantuirea fenomenelor ei’°.

La fel ca Atenagora, Tertulian se foloseste de analogii pentru a demonstra
realitatea invierii trupului care trebuie sa fie un dat al credintei §i nu al ratiunii.
“Ziua moare in noapte, spune el, §i este din toate partile ingropatd in intuneric,
gloria lumii se intunecd, orice substantd se innegreste, toate sunt necurate,
amufesc, incremenesc, pretutindeni toate sunt suspendate.
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Astfel e jelita lumina apusa, §i totusi ea invie din nou cu podoaba ei, cu
soarele, aceeasi si neatinsi gi intreagd lumii intregi, omorandu-si moartea, adica
noaptea, spargandu-si mormantul, adica Intunericul, raiméanand siesi mostenitoare
pani ce §i noaptea reinvie la randul sau cu alcatuirea ei. Caci se aprind din nou
razele stelelor pe care zorii diminetii le stinsesera, §i astrele, absente pentru catva
timp... se reintorc si imaginile lumii pe care frunzele lunare le niminesc, se
impodobesc din nou. Si se intorc din nou vara i iarna, primavara §i toamna, cu
fortele, comportdrile i roadele lor. Cici tot din cer este §i deprinderea
pamantului de a invesmanta arborii dupa dezgolire, de a colora florile din nou, de
a scoate iardsi iarba, de a da iardsi semintele aruncate... minunat motiv care din
ingeldtor devine pazitor, care primeste ca si restituie, nimiceste ca sa pastreze,
stricd pentru a intregi, chiar §i pentru a spori, mai intai cheltuieste pe cele nimicite,
le da inapoi mai roditoare §i mai impodobite, dobanda de moarte, castig din
pagubd intr-adevar. As spune intr-un cuvant cé orice stare se repetd. Tot ce vel
intdlni a mai fost, tot ce vei fi pierdut va fi, totul este iardsi. Toate se Intorc dupa
ce s-au dus, toate incep dupd ce au incetat, ele iau sfarsit tocmai pentru a fi,
nimic nu piere decit spre mantuire. Deci toatd aceastd ordine circulard a
lucrurilor este o dovada a invierii mortilor, Dumnezeu a insumat-o cu lucrurile
Sale mai inainte decédt in carti, a predicat-o, gdndind sa strecoare astfel §i profetia
prin care si crezi, ca discipol al naturii, mai ugor profetiei, prin care s admiti
deindata ce vei auzi, ceea ce pretutindeni deja vei fi observat si sa nu te indoiesti
nici de faptul cd Dumnezeu, pe care il cunosti ca restaurator a toate este §i
invietorul trupului. $i iardgi, dacé toate inviaza pentru om pentru care au §i fost
izvodite — desigur nu atat pentru om cat pentru timp — cum sa piard el, trupul cu
totul, cand nimic din cele cte sunt ale Lui si pentru El, nu pier?”!.

Invierea este indiscutabil randuitd de Dumnezeu ca cerinti pentru judecata
viitoare, facindu-se rasplatire faptelor oamenilor. Aceasta judecatd, zice
Atenagora, se face omului integru, adicd unitatii umane psiho-fizice, pentru ca ei
ii apartin faptele. Deci nici sufletul nu trebuie sa plateasca singur pentru faptele
facute impreuna cu trupul fiindca sufletul este indiferent in sine fatd de greselile
rezultate din placerile, din mancarile si din eleganta corpului, nici trupul singur,
cici el este incapabil prin el insusi sd inteleagd legea si dreptatea, ci omul
alcatuit din acestea doua este chemat sa dea socoteald pentru fiecare din faptele
sale3?, Parca vrind si-1 completeze Tertulian invati, “... de vreme ce scopul
invierii este judecata de apoi, nevoia cere ca omul sa se faca iard§i aga cum
fusese, sd-gi poata primi de la Dumnezeu judecata faptelor sale, bune sau rele.
De aceea se vor infatisa §i trupurile, fiindca nici sufletul nu poate patimi ceva
fara materie, ... §i ceea e 1n general s-ar cuveni sa patimeasca sufletele in urma
judecatii lui Dumnezeu nu au binemeritat-o singure, fara carnea induntrul céreia
au savarsit toate”3?.

Considerand invierea mortilor necesara §i pentru judecata viitoare, Tatian
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Asirianul aratd cd acest lucru nu se va intimpla periodic, fara un scop anume,
cum invatd stoicii, ci la sfargitul veacurilor si atunci numai pentru ca oamenti sa
se adune la judecata finala*.

Judecata viitoare implicd invierea pentru ca omul sd apara intreg in fata
Judecdtorului §1 pentru a se implini dreptate lui Dumnezeu. Trupul ar fi
nedreptatit daca ar participa la virtutile realizate impreuna cu sufletul pe pimant,
dup3 cum sufletul ar fi nedreptétit daca ar primi pedepse pentru faptele sale
inspirate de trup®®. Deci judecata nu poate avea loc decat dupa inviere, cind
omul va redeveni unitatea care a triit si a activat in viata piméinteadci’®S.

Judecata finala, ca verificare suprema a valorii morale a vietii omenesti,
postuleaza in mod categoric invierea. Argumentul judecitii finale pentru sustinerea
invierii mortilor e sprijinit de realitatea unititii indisolubile a naturii umane®’. In
acest sens Tertulian afirma: “De aceea spunem noi cd deplindtatea judecatii lui
Dumnezeu se realizeaza numai atunci cand omul in integritatea lui se supune ei;
deci trebuie si apari omul integru, format din unirea celor doud naturi”®.

In fine un ultim argument care sprijini necesitatea invierii trupului este
pentru Atenagora scopul vietil umane; triirea in fericire §i contemplarea lui
Dumnezeu. Numai omului i-a fost hidrazit “sa traiasca in vesnicie cu acele lucruri
cu care este in armonie suprema ratiunea naturald, adica in contemplarea realului
si in vestirea neincetati a hotararilor lui”°. Pentru Atenagora argumentul fericirii
vesnice §i contemplarii lui Dumnezeu nu poate fi raportat decit la omul intreg,
cici numai cu trupul unit cu sufletul dupa inviere, omul poate suporta caldura
iubirii divine fara sa fie desfiintat.

Tertulian adauga in acest sens cd invierea trebuie sa fie integrald §i
perfectd pentru ca trupul este chemat si fie eliberat de boli sau infirmitati*®.

In concluzie se poate spune ci Atenagora concepe invierea mortilor mai
mult ca o necesitate decat ca o posibilitate. Ca orice credincios, crezind in
atotputernicia lui Dumnezeu, el demonstreaza necesitatea invierii ca dat al fiintei
umane prin puterea §i voinfa Creatorului®!.

Dupi cum s-a putut observa cei doi protagonisti ajung la aceleasi concluzii
desi folosesc argumente diferite. Atenagora demonstreazi realitatea invierii
mortilor cu argumente filosofice pentru ca se adresa paganilor, iar Tertulian
abordeaza aceeagi problema din perspectiva argumentdrii scripturistice deoarece
se adresa unor eretici crestini. Nu lipsesc din pledoaria lui nici argumentele
rationale, in special in Apologeticum*?, De testimonia animae®, si in prima parte
a tratatului De resurrectione carnis deoarece destinatarii acestor lucréri, ereticii
gnostici, combateau invierea trupului folosind argumentele invocate de pagani.
De aceea Tertulian a pus un mare accent pe inlantuirea logicd, invicrea trupului
decurge din realitatea intruparii §i invierii lui Hristos, Dumnezeu fiind Creatorul
trupului iar Hristos Riscumpiritorul lui**, argument intilnit si la Tatian
Asirianul®. Tertulian insistd asupra dovedirii invierii trupului, deoarece cum am
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aratat mai sus, acest adevar constituie dezlegarea tainei rascumparari omului §i
dect credinta in inviere intdreste credinta in Dumnezeu §i in Hristos.

De asemenea la amindoi este evidentiatd judecata lui Dumnezeu §i
rasplatirea faptelor omului ca argument al invierii, numai ca Tertulian, spre
deosebire de Atenagora, care accentueaza unitatea fiintei umane, fundamen-
teaza invierea pe atotputernicia si dreptatea [ui Dumnezeu. Judecata, spune el,
se face pentru faptele omului gi realcatuirea fiintei umane prin inviere e nece-
sard pentru a se face o judecatd deplinad. “Pentru ca judecata sa fie deplina §i
perfectd, contand ca cea din urma §i prin urmare vesnica, pe cdt este de sigurad
o asemenea judecatd, tot pe atat de sigurd este §i invierea trupului fara de care
judecata n-ar fi deplind™*®. El priveste fapta ca rezultat al actiunii comune a
unitatii psiho-fizice a omului, iar cand numeste pe om intreg indivizibil are in
vedere acest aspect?’.

Tot datoritd destinatarilor argumentatia lui Tertulian se bazeazi pe texte din
Sfanta Scriptura (Is. 26, 19; 38, 16; 66, 14; Mt. 8, 11-12; 13, 42; 22, 13; Mc. 10,
28; Lc. 13, 10; 1 Cor. 1, 15; 2 Cor. 4, 16; Efes. 3, 16; 4, 22) pe care le supune
unei exegeze riguroase pentru a arita ereticilor cd invierea este sigura datorita
Cuvantului lui Dumnezeu care nu necesitd argumente rationale ci trebuie primit
prin credinta.

In concluzie, se poate afirma cu certitudine ci aportul pe care l-au avut
apologetii crestini pentru apararea adevarului despre invierea trupului prin
puterea, vointa §i bundtatea lui Dumnezeu, inviere care nu inseamna o reincarnare
in alte fiinte ci o realcituire a aceleiagi entitdti psiho-fizice a oricarui om, este la
fel de important §i astdzi ca §i atunci. Pe baza argumentelor lor s-a cladit
invatitura despre invierea trupului marturisitd de Sfintii Parinti §i postulata de
Biserici. intr-o perioadi in care Biserica, pastritoarea adevirului de credinti
nealterat, se confruntd cu atacuri la adresa credintei venite fie din partea unor
migcari sectare cregtine fie din partea unor grupari religioase necrestine sau atee,
argumentele rationale §i scripturistice folosite de apologeti constituie antidotul dat
de ei atdt in faga rationalismului filosofic cét si in fata necredintei ereticilor §i
constituie §i astdzi surse de inspiratie §i teologie competentd pentru apologetii
contemporani ai bisericii.

NOTE
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DIE AUFERSTEHUNGSLEHRE BEI DER
CHRISTLICHEN APOLOGETEN

Nicolae Chifar

Denn wenn di Toten nicht auferstehen,
so ist Christus auch nicht aufertanden.
Ist Christus nicht auferstanden,

so ist euer Glaube nichtif...

(1Cor. 15, 16-17)

Mehr oder weniger betont ist in allen Religionen der Gedanke iiber die
Unsterblichkeit gegenwirtig. Nach der Lehre der meisten Religionen werden die
Seelen der Verstorbenen im Reich der Toten weiter leben. Sle wiinschen sich
aber fiir einige Zeit auf die Erde zuriickzukehren. Dieses Zuriickkehren auf die
Erde konnte als Inkarnation in anderen Menschen oder Tieren geschehen. Danach
werden sie im Reich der Schatten pendeln.

Es wird auch {iber ein Jiingstgericht gesprochen, damit die Seelen fiir die
wihrend des irdischen Lebens vollbrachten Taten belohnt werden. Die guten,
braven, reinen, weissen und liebevollen Seelen werden mir den Gottern im Reich
des Lichtes wohnen, wihrend die bosesn, furchtsamen, ignoranten, unreinen oder
verbrecherischen Seelen werden ewig als Schatten in o6den Orten
herumstrolchen. Am Ende wird es eine totale Reinigung geben, eine Erneuerung
der Welt, eine Wiedergeburt aus der eigenen Asche.

Von diesen gemeinsamen Ziigen der Religioen ausgehend, haben die
Philosophen ihr philosophisches System auf die Realitét iiber die Unsterblichkeit
der Seele gebaut. Darum behaupten sie, dal die Schonheit ud der Bestand der
menschlichen Weissheit in der Schonheit und im Bestand der Seele besteht. Nur
durch die Seele kann der Mensch zur Erkenntnis oder wenigstens zur Vorahnung
der Wahrheit kommen. Wenn aber die Wahrheit als Grundlage der Existenz ewig
ist, dann ist auch die Seele unsterblich.

DemgeméB konnte auf Grund der natiirlichen Offenbarung und durch ihre
eigenen Leistugen die vorchristliche Welt die Wahrheit iiber die Auferstehung
der Toten vorahnen. Aber nur im Christentum gelag es der Menschheit auf Grund
der Gbernatiirlichen Offenbarung durch Iesus Christus, die volle Wahrheit Gber
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diese Realitit zu begreifen und zu verstchen, welches ihre menschlichen
Elemente sind:

I. Der Mensch wird gemafl seiner Integritit als Leib und Seele,
auferstehen.

2. Der wahrhaftige und historiche Tod und die Auferstehung Jesu Christus
sind ein Zeugnis fiir das Sterben und die vollstindige Auferstehung der
Menschen'.

Diese Realititen, die bestimmt waren, die Angst vor dem Tod zu vertreiben
und die wichtigsten Fragen der Menschheitsbestimmung zu beatworten: was wird
nach dem Tod geschechen, wurde von der griechisch-romischen Welt mit
Zuriickhaltung und Skeptizismus betrachtet. Deswegen haben sich die
christlichen Apologeten beziiglicxh dieses Themas sowohl mit der heidnischen
Philosophie als auch mit verschiedenen christlichen Héresien auseinandergesetzt.

Abhingig davon haben die christlichen Apologeten verschiedene
Methoden benutzt, um ihre Lehre von der Auferstehung der Toten zu erkliren.

Diejenigen, die sich mit der heidnischen Philosophie konfrontiert hatten,
haben versucht, dem philosophichen Denken eine christliche Erklarung zu geben,
also den Ubergang von Vernunft zum Glauben. Diejenigen aber, die sich mit den
christlichen Héretikcom auseinandergesetzt hatten haben die Schrift benutzt, um
ihre Lehre zu unterstiitzen: nachdem sie die biblischen Argumente einer
rigurésen Exegeze unterstellt haben, fiilhrte der Weg vom Glauben zur Vernuft.

Beiden Richtungen gehorte eine Gruppe von Apologeten an. Im weiteren
werden die grundsitzlichen Ziige der eschatologischen Theologie der
reprisentativsten christlichen Apologeten behandelt. Im Laufe dieses Exkursus
werden auch din Schriftren anderer Apologeten zitiert, die dhnliche oder gleiche
Meinungen vertraten.

Der ersten Richtung gehort als reprasentativster Apologet, Athenagoras aus
Athen, und der zweiten Richtung gehort Tertullianus an.

Athenagoras, ,der christliche Philosoph aus Athen“, lebte im II
Jahrhundert. Er hat seinen Name in die Galeie der groflen christlichen
Apologeten griechischer Sprache mit der Apologie ,,Bittgesuch fBr die Christen*
und mit der Abhandlung ,,Uber die Auferstehung der Toten“? eingeschriebn.

Die Abhandlung ,,Uber die Auferstehung der Toten* wurde im Jahre 180
vertaB3t. Sie ist eine der originalsten Schriften der ganzen patristischen Literatur
betreffens dieses Themas®. Mit teologischen und anthropologischen Beweisen
erortete Athenagoras die Lehre iiber die Auferstehung der Toten aus rationeller
Hinsicht. Er zeige sich in Sprachem Stil un Rhytmus sehr gewandt und war in der
Disponierung des Stoffes sehr klar. AuBerdem besall er ausgezeichnete
Kenntnisse im Bereich der Biologie, Physiologie und Medizin.

Im I Teil der Abhandlung (Kap. 1-10) beweist der Verfasser die
Maoglichkeit der Auferstehung der Toten durch die Kraft und den Willen Gottes,
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und in dem II. Teil (Kap. 11-25) zeigt er auf Grund philosophischer Beweise, da3
die Auferstehung des Leibes ein innerliches BedBrfnis des menschlichen
Wesesns ist.

Andersseits bekdmpfte Tertullian, um das Jahr 240 verstorben, in seiner
Abhandlung von 63 Kapitelm, Uber die Auferstehug des Fleisches, die
gnostischen Haretiker. Er lehrte {iber die Autoritit und die besondere Prestige des
Leibes, Giber die Kraft Gottes, die im Stande ist, die Auferstehung der Toten zu
leisten, und iiber den Grund und den Zweck der Auferstehung des Fleisches*. Mit
dieser Abhandlung hinterlieB Tertullian eine der reichsten und auf Dokumente
gestiitzsten Arbeiten der chrislichen Antike iiber die Auferstehung®.

Religios entflammt, besal} e einen durchdringenden Verstand, hinreilende
Beredsamkeit und hervoragende Kenntnisse auf allen Gebieten.Tertullina ist
einer der originellsten und bis auf Augustin der individuellste aller lateinischen
Kirchenschriftler®.

Uberzeugt, daB die Auferstehungf der Toten eine unwiderspriichliche
Wabhrheit ist, meinte Athenagoras, daB er zuerst erkliren mufl, welche die
wichtigsten Elemente einer klaren Bestimmung der Wahrheit sind. Um eine
andere Wahrheit zu erlangen, sagt Athenagoras, mufl man zuerst alee Irrtmer
abschaffen. Denn die Bestimmung der Wahrheit entfernt die Unglaubigkeit,
vermehrt den Demut und erdffnet den Weg zur Erlassung’.

Beziiglich der Realitit der Auferstehung, lehrt Tertullian, daB diese
Wahrheit in der Heiligen Schrift offenbart ist. Die Wahrheit iiber die
Auferstehung der Toten geht aus der Realitit liber die Auferstehung Christi
heraus und darum ist die Auferstehung die Auflossung des Geheimnisses unseres
Loskaufes im Jahre Christus dem Auferstandenen®.

Weil die Heiden lehrte, daB Gott die Toten nicht auferstehen lassen kf3nne,
erwiderte Athenagoras, dafl Gott sowohl das Wissen als auch die Macht daf3r
besitzt, das zu machen. Er kennt das Wesen des zur Auferstehung gerufenen
Fleisches, sowohl nach seinen Gliedern als auch nach den Teilen der Glieder. Er
weill wohin jeder aus dem Ganzen gelassene Teil geht, welche von ihnen sich
zerstreuten und welche sich von dem, was ihnen eigen ist, entfernt hatten’.

Wenn Gott, der Schopfer, das Wesen der fiir die Zusammenstellung der
menschlichen Koérper notwendigen Elemente kennt, bevor jeder Kérper
zusammengesetzt wird, dann weif} er, wohin jedes fiir diese Zusammenbildung
gebrauchtes Element gegangen ist, nach der totalen Zersetzung des Leibes. Die
Macht, welche die Korper geschaffen hat, ist im Stande zusammenbinden, was
entbindet wurde, wieder einzubinden dem Gestorbenen Leben zu scheken, was
zersetzt wurde, wieder zusammenzusetzen, die Toten zu erwecken, was
verderblich ist, unverderblich zu machen'®.

Fiir Tertullina ist die Auferstehung des Leibs sowohl einer Toten des
Willens und der Macht Gottes, als auch einen Toten der GroBziigigkeit Gottes
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»lch wage zu sagen, behauptet Tertullian, wenn dem Leib alldieses nicht
geschehen wiirde, dann hitte die GroBziigigkeit die Gnade, die heilschaffende
Macht Gottes nichts bedeutet*'!. Gott kann den Leib auferstehen, weil Er alles
aus nichts geschaffen hat, Wenn Er ihn von Anfang auf diese Weise schuf, umso
,leichter kann Er ihn wieder zusammenbinden*'?.

Eine andere Eiwendung, mit welcher Athenagoras sich konfrontieren
mufite, war aus dem biologischen Bereich. Die Heiden behaupteten: manche
menschliche KBrper sind von den Fischen, Vogeln oder Tieren gefressen worden.
Auf diese Weise wurden die Elemente einiger Korper als Elemente anderer
Koérper, welche das Fleisch jener Vogel, Fische oder Tiere gespeist hatten. Dieser
ProzeB ist viel offensichtlicher bei den Menschenfressern. Daraus zieht man den
SchuluB, da die Auferstehung der Toten unmoglich wirem, weil die selben
Elemente bei der Auferstehung aller Korper nicht in mehreren Menschen
eingegliedeet werden konnen. Entweder kdnnen sie in den ersten Kérpern nicht
eingegliedert werden, weil sir als Bestandteile anderer Korper gegeben wurden,
oder es bleiben fiir die Korper des zweiten Staffels unreichende Elemente'?.

Um dieser Einwendung zu widersprechen, verwendet Athenagoras
biologische und physiologische Beweise. Er zeigt, daB die Nahrung nicht
vollstindig assimiliert wird, und die Assimilation keine volstindige Eieinguung
der Elemente bedeutet wird, sondern jeder Kérper nimmt durch die natiirliche
Verdsauung nur das, auf was seiner Gattung wesenhaft ist. Manche Elemente
werden von dem menschlichen Koérper gerade dem ersten Kontakt mit dem
Magen durch Erbrechen abgesondert. Andere Elemente weden durch Verdauung
umgewandelt, aber sie werden nicht gleich als Elemente mit wahrhafter Kraft
assimiliert, sondern sie werden anderen sukzessiven Umwandlungen und
Assimilationen unterzogen so daf} schlieBlich fast nichts von der gespeisten
Nahrung in dem KBrper geblieben ist'®.

DemgemiB blieb der Mensch, nach somatischer Weise, fast identisch mit
sich selbsrt, unabhiangig der Art und Weise wie er gestorben ist. Demselben
Gedanken findet man auch bei Tatian von Assyrien (II. Jahrhundert): ,,Ob auch
Feuer mein Fleisch vernichte: das nimmt die in Dampf verwandelte Materie auf,
ob ich in Stromen oder in Meeren zugrunde gehe oder von wilden Tieren
zerflkeischt werde: in der Schatzkammer eines reichen Herrn werde ich
geborgen. Der arme Goittesleugner freilich kennt die dort niedergelegten Schitze
nicht; Gott aber, der Herrscher, wird wenn er will, die ihm allein sichtbare
Lebenskraft in den fritheren Zustand zuriickversetzen. Denn der himmlische
Logos (Christus), als Geist vom Geiste und als Wort aud des Kraft des Wortes
entspriungen, hat in Nachahmung des Vaters, der ihn gezeugt den Menschen zum
Abbild der Unsterblichkeit gemacht, auf daB dieser, wie die Unvergénglichkeit
bei Gott ist, ebenso durch einen Anteil am Wesen Gottes gleichfalls die
Unsterblichkeit besitze*'?,
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Ein anderes wichtiges Element der Argumentation Athenagoras bezieht
sich auf die Bewahrung der Integritidt menschlichen Korpers nach dem Sterben
als Voraussetzung sui generis. Um iiberzeugender zu sein, lehrte er, daB die
wesentlichen. Elemente des menschlichen Korpers, worauf die Heide sich
beziehen, und welche sir durchaus als fiir die Auferstehung der Toten betrachten,
nur fiir die erste Phase der menschlichen Existenz eine Niitzlichkeit hatten. Bei
der Auferstehung werden die menschlichen Korper die Gestalt der Verstorbenen
haben, oder die Elemente des ersten Korpers weden eine so kleine Minderheit
sein, so daB sie nicht mehr berechnet wird. Diese Elemente werden nicht
auferstehen, wenn sie in dem neuen Korper nicht mehr aufgenommen werden'®.

Eine andere Einwendung der heidnischen Philosophie beyicht sich auf das
Fehlen des Willens und der Macht Gottes betreffens der Auferstehung der Toten
und dafl die Auferstehung der Toten ein Akt der Ungerechtigkeit gegenuber den
Engeln und den Tieren gewesen sei.

Athenagoras erwiderte, daB die Auferstehung der Menschen die Existeny
der Engel uberhaupt nicht stéren wiirde, denn die Engel haben ihren bestimmten
Ort und Zveck von Anfang an festgestellt. Dasselbe kann man auch in Bezug auf
die Tierc sagen, weil alles was unbeseelt ist, wird nicht auferstehen. Es kann
nichts Ungerechtes getan werden, an dem was nach der Auferstehung nicht
existiert'”. Wenn nach der Auferstehung Tiere existieren wiirden, kénnen sie
durch die Auferstehung der Menschen nicht ungerecht behandelt werden, weil sie
den Menschen nicht mehr untergestellt sind; der Mensch wird ohne leibliche
Bediirfnisse leben.

Die Auferstehung kann auch keine Beleidigung fiir die Seele sein, denn
sie sich nicht verletzt fiillte, als er in einem verderblichen Leib gelebt hatte, dann
wie konnte er das Leben in einem unverderblichen Leib als Beleidigung
betrachten!'®.

Weil die Gedanke von der Einkerkerung der Seele in dem Leib und von der
Befreiung derselbe nach dem Tod des Leibes, eine Hauptlehre der Gnostiker war,
Tertullian, der sich mit den Gnostiken konfrontiert hatte, mufite gegen solche
Einwendungen kampfen, demgemiB wiirde das Wiederkehren des Leibes bei dem
materiellen Zustand, eine Beleidigung, solange die Materie niedrig und
verderblich wire. Er lehrte iiber den goéttlichen Ursprung des Menschen,
geschaffen nach dem Bilde Gottes, beschenkt mit groBer Edelheit dadurch, dafl
Iesus Christus den menschlichen Gestalt aufgenommen hatte'”.

Der Leib bekommt auch groBen Wert durch die Einigung mit der Seele,
welche ihn in die Nahe Gottes bringt?® und er wird zusammen mit der Seele
belohnt, weil er neben ihr seine Verdienste erworben hatte, durch verschiedene
Versagungen als ein Gott gebrachtes vollgefallenes Opfer. Der Leib muB also
auferstehen®'.

Athenagoras legt grofles Wert auf die Antropologie. Er lehrt wie alle
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Kirchenvater, dal der Zweck des Menschenschaffens kein Bedurfniss des
Schopfers ist, weil Er nicht braucht. Das ist auch kein Bediirfnis anderer
Schopfungen, weil sie nicht fir das Bediirfnis einer anderen geschaffen sind. Er
ist nicht erlaubt, sagte er, da} derjenige, der den Befehl erteilt und die Fiihrung
hat, in einem niedrigen Zustand zu fallen, den Engeln zu dienen, oder daf} ein
verniiftiges Wesen einem unverniiftigen Wesen, das unfilig fiir die Fithrung ist,
sich unterwerfen“2%,

Der Menschen ist geschaffen worden, ewig ales Ganze, Leib und Seele, bei
Gott zu leben. Der Auferstehung der Toten, geschieht also als Erfiillung dieses
Zwecks: die menschliche Existenz als Zweck der Schopfung des Menschen, weil
der Mensch fiir ewiges Leben und fiir die Dauerhaftigkeit geschaffen ist?>. Gott
hitte kein solches Wesen geschaffen und hite es nicht mit den fiir die
Dauerhaftigkeit bendtigten Bediirfnisse geschmiickt, wenn Er nicht gewollt hitte,
daB dieses Wesen in Ewigkeit leben wiirde. Der Mensch ist mit der Auferstehung
beschenkt, denn sonst hitte er nicht ewig leben konnen. Die Auferstehung ist
also ein EndschluB und eine Bestimmung Gottes, des Schopfers?*.

Der Mensch wurde als rechtschaffenes Wesen geschaffen: Leib und Seele,
als unzerstérbare Einheit. Dieser Entitdt hat Gott die Ewigkeit bestimmt. Die
Auferstehung des Fleisches ist also eine Gegebenheit des menschlichen Wesens
durch die gottliche Bestimmung, welche auf die Untrennbarkeit des Leibes und
der Secle gegriindet ist.

Der Beweis wird fiir Athenagoras mit eine einzige aufschlufireiche Kraft
benutzt?’, um zu zeigen, dafl Gott bei dem Schaffen der Welt die beiden
Bestandteile des Menscheswesens mit keiner einzelnen Bestimmungen beauftragt
hatte, sondern Er hatte ungetrennten Einheit von Leib und Seele denselben Sinn
und denselben Zweck gegeben, sowohl wihrend ihrer Existenz auf den Erde als
auch derer nach dem Tod. DemgemiB sagte Athenagoras: ,,Die Seeligkeit der
vom Leibe getrennten Seele kann nicht das Endziel der Menschen sein. Denn
man kann nicht vom Leben oder Endziel nur eines der beiden Teile reden, die das
Menschenwesen bilden, sondern nur vom Leben und Endziel des Ganzen. Ein
solches Ganzes aber ist jeder Mensch, dem dieses Leben zugefallen ist, und sein
Leben muB ein eigenes Endziel haben. Gibt es aber nur ein Endziel des Ganzen
und kann dieses Endziel nicht in diesem. Leben, solange die Menschen noch auf
Erden sind, gefunden werden, so auch nicht, wenn die Seele von Leibe getrennt
ist; denn nach der Auflésung oder auch vollstindigen Zerstreuung des Leibes ist
trotz des Fortbestandes der Seele der Mensch nicht in einem solchen Zustand,
wie er nur einmal nach der Beschaffenheit seines Wesens sein muBl. Also ist es
unbedingt notwendig, daB sich das Endziel der Menschen in einer neuen
Zusammenstellung des wieder aus beiden. Teilen bestehenden Wesens zeige. Da
dies ein zwingender Schluf ist, so muf3 unter allen Umstanden eine Auferstehung
der entseelten oder auch ganz aufgeldsten Leiber stattfinden, und es miissen die
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nidmlichen Menschen Wieder in der Doppelnatur ihres Wesens auftreten. Denn
das Naturgesetz bestimmt das Endziel nicht blindlings und auch nicht als Endziel
irgendwelcher beliebiger Mensch, sonder als Endziel gerade jener, die friiher
schon einmal gelebt haben. Nun aber konnen die nimlichen Menschen nicht
wieder erscheinen, wenn nicht die namlichen Leiber den namlichen Seelen
zuriickgeben werden. DaBl aber die ndmliche Seele wieder die namlichen Leib
erhalt, ist auf anderem Wege nicht sie nicht einmal eher hervorbringen, als bis
diese verschwunden sind. Wunderbares Verhiltnis! Aus einer Verderberin wird
sie zur Erhalterin: sie enwendet, um wiederzubringen; sie verdirbt, um zu
bewahren; sie beschidigt, um wiederherzustellen; sie zehrt auf, um reichlicher
wiederzugeben. Sie stellt in vollkommenerer und schoner Weise wieder zuriick,
was sie vernichtet hat, mit wirklichem Wucherzins nach dem Verderben, mit
Zinsen nach dem Betrug, mit Gewinn nach dem Verlust. Um es auf enmal zu
sagen: die ganze Schopfung ist auf Wechsel eingerichtet. Alles, was du antriffst,
ist schon dagewesen. Wenn du etwas verlierst, es gibt nichts, was nicht wieder
ist. Alles kehrt, wenn es entschwunden, zur Existenz zuriick; alles fangt dann an,
wenn es aufgehort hat; alles nimmt sein Ende, um wieder zu enstehen. Nichts
geht zugrunde, es sei denn zu seiner Erhaltung.

Dieser ganze regelmaBige Wechsel der Dinge ist also ein Zeugnis fiir die
Auferstehung der Toten*32.

Die Auferstehung der Toten ist unbestreitbar vonn Gott als Voraussetzung
fiir das Endgericht beschlossen, damit die Menschentaten belohnt werden
konnen. ,,Nach dem Tode, lehrt Athenagoras, ist die substantielle Einigung der
beiden Teile aufgehoben, da sich die Seele vom Leibe getrennt hat und auch der
Leib selbst wieder in die Elemente zerfallen ist, aus denen er sich aufbaute, und
von seiner fritheren Bildung oder Gestalt nichts mehr behalten hat, geschweige
denn die Erinnerung an scine Taten. Deshalb muBl nach dem Worte des Apostels
dieses Verwesliche und Auflosbare sich mit Unverweslichkeit bekleiden, damit,
wenn infolge der Auferstehung das Tote wieder zum Leben erweckt und das
Geschiedene oder auch schon ganz Aufgeloste wieder vereinigt ist, jeder in
gerechter Weise ernte, was er mittels seines Leibes getan hat, sei es Gutes oder
Boses“?3.

Das Gericht wird aber fir den Mensch gemacht, ndmlich fiir die
psychophysiche Einheit, weil die Taten ihr gebidren. Die Gerechtigkeit bezieht
sich auf die Doppelnatur. ,,Unter Doppelnatur verstehe ich, sagte Athenagoras
weiter, den aus Seele und Leib bestehenden Menschen, und ich behaupte, daf der
Mensch gerade in dieser Doppelnatur fiir alle seine Handlungen verantwortlich
ist und die ihm gebiithrende Ehre oder Strafe empéngt. Wenn also ein gerechtes
Gericht die Vergeltung der Taten auf die Dopellnatur des Menschenwesens
ausdehnt und weder die Seele allein den Lohn einheimsen darf fiir das, was sie
mit Hilfe des Leibes vollbrachte — an und fiir sich ist sie ja erhaben iiber all die
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Verirrungen, die bei Befriedung der sinnlichen Begierden, bei Erndhrung und
Schmuck des Leibes vorkommen-, noch der Leib allein, der an und fiir sich
Gesetz und Recht nicht erkennen kann, sondern der aus beiden bestehende
Mensch fiir jede seiner Taten die Vergeltung empfingt, dies aber, wie man bei
verstiandiger Betrachtung finden kann, weder im gegenwirtigen Leben noch nach
dem Tode geschieht, so ist es fir jeden sonnenklar, was da noch iibrig bleibt*34.
Als eine Zusetzung lehrte Tertullian folgendes: ,,... Wenn der Zweck der
Auferstehung das Jiingstgericht ist, dann muBl der Mensch wieder hergestellt
werden, so wie er war, damit er sich mit seinen Taten, gute oder bose, dem
Gericht Gottes unterstehe. Deswegen werden sich auch die Leiber vor Gott
stehen, weil weder die Secle ohne die Materie noch der Leib ohne die Seele
gelieten konne... Es wire eine Ungerechtigkeit gegeben, wenn die Seele allein
gelieten miiBte, ohne das Fleisch mit dem sie alles begangen hatte®.

Die Lehre iiber die Auferstehung der Toten als Vorausstzung fiir das
Jingstgericht findet man auch bei Tatian: ,,Wir hegen den Glauben, daf nach der
Vollendung aller Dinge auch die Leiber auferstehen werden, nicht, wie die
Stoiker meinen, indem nach bestimmten zyklischen Perioden dieselben Dinge
immer wieder zwecklos entstehen und vergehen, sondern 3berhaupt nur einmal,
nach Vollendung der gegenwartigen Zeit, und nur dazu um die Menschen zum
Gericht zu versammeln‘>S,

Das Jiingstgericht bezieht sich auf die Auferstehung der Toten damit es ein
gerechtes Gericht gemacht wird. ,,Es ist unstatthaft, Gott fiir einen ungerechten
oder fahrldssigen Richter zu halten. Ungerecht aber wire er, wenn er den
Teilnehmer an den Guten Werken von den Belohnungen ausschdsse; fahrléssig
aber wire er, wenn er den Teilnehmer am Bosen straffrei ausgehen lieBe. Wird
doch schon der menschliche Urteilsspruch fiir um so vollkommener angesehen,
je mehr er auch die untergeordneten Teilnehmer an jeder Handlung heranzieht,
ohne sie zu schonen oder zu verkiirzen, so daB sie mit den eigentlichen Urhebern
entwerder die nachfolgende Strafe oder die Belohnung teilen“?’. In diesem Sin
ist Athenagoras viel deutlicher: ,Im gegenwirtigen Leben findet also das
gerechte Gericht nicht statt. Aber auch nicht nach dem Tode. Denn der Tod ist
entweder ein volliges Erloschen des Lebens, so dal mit dem Leibe auch die
Seele sich auflést und vergeht, oder es bleibt die Seele fiir sich unaufgelost,
unzerteilt und unzerstort, so daB nur der Leib zerstdrt und aufgeldst wird,
wodurch er aufhort, sich des Vollbrachten zu erinnern oder seelische
Einwirkungen zu empfinden... Sollte aber nur der Leib zerstort werden und sich
jedes der aufgelosten Teilchen mit der ihm verwandten Natur vereinigen, die
Seele dagegen fiir sich als unzerstorbar fortdauern: auch in diesem Falle wire
das Gericht iiber die Seele nicht am Platze, da ihm die gerechtigkeit fehlt. Man
darf doch nicht annehmen, dafl von Gott ein Gericht ausgehe und gar noch von
ihm selbst abgehalten werde, bet dem der Grundsatz der Gerechtigkeit auBer acht
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bleibt. Das wiire aber der Fall, weil der, welcher gerecht oder gesetzlos gehandelt
hat, nicht mehr voll und ganz da wire; denn der alle im Leben geschehenen und
die Materie des Gerichtes bildenden Werke vollbracht hat, war der Mensch, nicht
die Seele fiir sich allein. Kurz eine solche Annahme wiirde auf keine Weise den
Grundsatz der Gerechtigkeit wahren. Denn werden die guten Handlungen
belohnt, so geschieht hierbei offenbar dem Leibe Unrecht; er mufite mit der Secle
an den mit der Arbeit verbunden MBhen teilnehmen, darf aber dann nicht
teilnehmen an den Ehren, mit denen die guten Handlungen gekrént werden, und
wihrend die Seele wegen der Unvollkommenheit und Armseligkeit des Leibes
fiir manche Fehler Verzeihung erhilt, wird der Leib selbst von der Gemeinschaft
ausgeschlossen, obwohl die guten Handlungen, um derentwillen er im Leben
Miihen ertragen muBte, nicht ohne diese Gemeinschaft zustande kamen*3%,

Also das Gericht muB nur nach der Auferstehung der Menschen geschehen,
als der Mensch nach seiner Dopellnatur wieder gebildet wird, so wie er auf der
Erde gelebt hatte. ,,Wenn nun aber, Athenagoras weiter, der Schopfer des
Menschengeschlechtes fiir seine Werke Sorge tragt und das gerechte Gericht iiber
dic im Leben vollbrachten guten oder bésen Werke irgendwo stattfinden muB, so
koénnte dies entweder im gegenwirtigen Leben geschehen, solange jene, die
tugendhaft oder schlecht lebten, noch da sind, oder nach dem Tod, solange sie noch
getrennt und aufgeldst sind. Doch nach keiner dieser beiden Méglichkeiten sieht
man das gerechte Gericht sich vollziehen. Im gegenwértigen Leben wird weder den
Braven diec Tugend noch den Bésen die Schlechtigkeit vergoltent3®,

Das Endgericht, als die hochste Nachpriifung des moralischen Wertes des
menschlichen Lebens, fordet kategorisch die Auferstehung. Dieses Gericht, als
Beweis fiir die Auferstehung der Toten, unterstiitzst sich auf die Realitit iiber die
unzerstortbare Einheit des menschlichen Wesens. In diesem Sinn sagte
Tertullian: ,,Deshalb sei die Vollkommenheit des Gerichtes nur dann vorhanden,
wenn der ganze Mensch ihm unterstellt wird. Es ercheine also der ganze Mensch,
der aus der Verbindung der beiden Wesenheiten besteht. Es muB}, wer in seiner
Ganzheit gerichtet werden soll, in beiden Wesenheiten erscheinen, da er bei
unvollstandiger Wesenheit {iberhaupt nicht gelebt haben wiirde“4°.

Fiir Athenagoras ist der Zweck der Menschenexistenz auch ein Beweif} fiir
die Notwendigkeit der Auferstehung des Leibes. ,,Das Endziel eines verstindigen
Lebens und verniiftigen Unterscheidens wird man also, ohne fehlzugehen, darin
erblicken diirfen, daB der Mensch unzertrennlich und ewig mit dem
zusammenlebt, wozu ithm der natiirliche Verstand hauptsiachlich und zunichst
verliehen ist, und dal} er in der Anschauung des Gebers und seiner Ratschliisse
unaufhérliche Wonne empfindet*4!.

Diese Argument kann nur im Bezug auf den ganzen Menschen betrachtet
werden, denn der Mensch nur mit dem verklarten Leib bereinigt mit der Seele
kann die Wirme der gottlichen Liebe ertragen, ohne daf er vernichtet wird.
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Darum meinte Tertullian, dal die Auferstehung des Leibes unbedingt
geschehen mul}, weil der Leib gerufen ist, von Krankheiten und Behinderungen
befreiet zu werden. Die Verstummelung des Korpers ist nur etwas Zufilliges, die
Vollstindigkeit ist der eigentliche Zustand; darin werden wir geboren. Auch
wenn wir schon im Mutterleib beschiadigt wiirden, wire das Leidende schon ein
Mensch. Und wie das Leben von Gott gegeben wird, so wird es auch
wiedergegeben. Wie wir es empfangen haben, so empfangen wir es auch zuriick.

Wir werden der Natur wiedergegeben, nicht der Beschiddigung; so wie wir
geboren sind, leben wir wieder auf; nicht so, wie wir durch Verletzung wurden...
Wendest du ein: wenn dasselbe Fleisch wieder auferstehe, so werde es auch
wieder denselben Leiden unterliegen, dann trittst du verwegenerweise als
Verteidiger der Natur gegen ihren Herrn auf und versteifst dich gottlos auf das
Gesetz im Gegensatz zur Gnade, als stiinde es dem Gesetz zu befrein*42,

Zum Schlufl kann man behaupten, da8 die Mehrheit der christlichen
Apologeten betrachten die Auferstehung der Toten eher als eine Notwendigkeit
als eine Moglichkeit. Wie jeder Glaubiger, der an die Allmichtigkeit Gottes
glaubt, sie betrachten sie die Notwendigkeit als eine Moglichkeit. Wie jeder
Glaubiger, der an die Allmachtigkeit Gottes glaubt, sie betrachten sie die
Notwendigkeit der Auferstehung als eine Gegebenheit des menschlichen Wesens
durch die Macht und das Willen Gottes, des Schopfers*’.

Wie man sicht, die Apologeten ziehen dieselben SchluBfolgerungen,
obwohl sie unterschiedliche Elemente fiir die Unterstiitzung der Auferstehung
der Toten verwendet hatten. Sie brachten alle Beweise fiir die Aufldsung des
Geheimnises unserer Erlésung durch Iesus Christus ist. Der Glaube an die
Auferstehung verstiarkt den Glaube an Gott und an Iesus Christus.

Demgemil glauben wir, daB die Auferstehungslehre der christlichen
Apologeten, gegriindet auf die Macht, das Willen und die Giitigkeit Gottes, und
betrachtet als Wiederbindung derselben psycho-physichen Entitat jedes Menschen
und nicht als Reinkarnation in anderen Wesen, heute und damals aktuell ist. Auf
Grund ihrer Argumentierung haben die heiligen Viter die Auferstehungslehre
entwickelt, welche von der Kirche aufgenommen und bewahrt wurde.

In einer Zeitspanne, in der die Kirche sich mit verschidenen christlichen
Sekten und giottlosen oder unchristlichen religiosen Gruppierungen
konfrontieren muB, kénnen die rationalen und biblischen Argumente der
apologetischen Auferstehungslehre als erfolgreiche Hilfe benutzt werden. Die
darlegende und demonstrative Methode, welche sie sowohl gegeniiber das
philosophischen Rationalismus als auch gegeniiber der Ungldubigkeit der
Hiretiker verwendet hatten, bildet heutzutage eine reiche Quelle der Inspiration
und der grundlegende und sachkundige Theologie fiir die heutigen Apologeten
der Kirche.
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doch, wie die Jahreszeiten, die Tage, die Nichte endigen und wieder erstehen. Findet
nicht auch bei den Samen und Friichten eine Wiederaufestehung statt, und zwar zum
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wird in den Boden gelegt, stirbt zuerst und zerfallt; dann aber wird es wieder
auferweckt und wird zur Ahre. Und bringen nicht die Wald- und Fruchtbiume nach
gottlicher Anordnung zu ihrer Zeit ihre Friichte, da, wo zuvor nichts sich zeigte und zu
sehen war? Manchmal verschlucht ein Sperling oder irgendein anderer Vogel einen
Apfel- oder Feigen- oder irgendeinen anderen Kern, setzt sich auf einen felsigen Hiigel
oder auf ein Grabdenkmal und gibt ihn dort wieder von sich, und der Kern schligt
Wurzeln und wichst zum Baum heran, obwohl er zuvor verschluckt worden und durch
soviel Wiarme hindurchgegangen ist. Das alles wirkt die gottliche Weisheit, um auch
hierdurch zu zeigen, daB Gott die Macht hat, die allgemeine Auferstehung aller
Menschen zu bewirken... Betrachte die Auferstehung des Mondes. die allmonatlich
eintritt: wie er abnimmt, verschwindet und wieder aufersteht... Du bist vielleicht schon
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THE EYE-SYMBOL, GESTURE, EXPRESSION

Prof. Dr. Gh. Lazarovici
Theology - History Section UEMR

From our wish, declared ab initio, to find structures of spiritual life and
from the communities psychology, which should have longer length, to traverse
more historical eras, to allow us to materialise structures for data and
information bases, more general structures, which can not be carried out only by
analyses and debates in interdisciplinary and multidisciplinary communities- sets
the steps of debating the theme of etno-archaeology etno-history IDEAS,
BELIEFS, SYMBOLS ABOUT REGENERATION- RESURECTION and
POTTERY, FIRE, GESTURE AND SOUND, etno-archaeology from Iclod.

The eye, in our analysis, points out such an archetype. Even if we can not
define all its aspects in this communication and discern, especially the symbolic
senses, we would like to debate the theme later on, in our seminar as a subject
for one, two years.

The eye, part of human body, which contains one of the basic sense of the
human being, the sight, from long ancient historical times earned, also other
senses concerning the spiritual life on those times, the religious life or the
communities psychology. The eye is, almost universally, the symbol of inte-
llectual perception included in different philosophies, in different mythologies
(Chevalier- Gheebrant 1995, p.362-363; Eliade 1959/1995; 1981,1981a; Dumi-
trescu 1974; Frazer 1980; Lazarovici 1988; 1990-1991; Lazarovici - Dragsovean
- Maxim 2000; Mellaart 1965a).

Did these things happen more recently?

The eye functions:

-The physical eye, of light perception;

The sense of sight, the clarvision:

-In the Bambara tribe the sense of sight replaces all the others.

- The frontal eye- the third eye of Siva, the third eye shows the
suprahuman condition in which the clarvision achieves perfection.

-the king Eochaid, in the north of Europe traditions, gives his own eye to
the druid from Ulster, and God gives him both eye as a reward; the generosity
and avowal bring after all the clarvision,

The eye, soul, spiritual light, divine light:
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- from all the senses organs only the eye allows integral perception;

- to peep the eye, gesture and language;

- the eye of heart notices the spiritual light;

Expressions: the eye is the mirror of the soul,

The one who has eyes draws the saman, the clarvisioner, at eschimos,.

The wisdom the eye of wisdom: That who has eyes for seeing to see, that
who has ears for hearing to hear.

Ming, Chinese = character light is the synthesis of characters which
symbolise the sun and the moon.

The solar nature in the Egyptian and ignic mythology: source of light,
knowledge, and fecundity:

The soul has two eyes, one seces the time, the other is turned to eternity
(Silenius).

At the Victorins one means love, the other means the intellectual function;

At Platon and Saint Clement from Alexandria the eye of the soul is unique
and without mobility.

In the Ideas and Archetypes of Platon the Spirit of God they are like some
eyes.

The symbol of Essence and divine Knowledge is the unique eye, without
eyelids;

The eye of comprehension= Prajna — chakshus;

The eye Dhrarma-lahakshus of budists is set at the boundary between
unity and multiplicity, between vacuum and unvacuum; is the organ of the inner
vision; an exteriorisation of the eye of the heart.

The eye of heart and spirit appears at :

- Plotin, Saint Augustin, Saint Pavel, Saint Grigore from Nazianz;

- Muslims, sufits;

- sioux Indians. This is the eye which sees God and from it God sees the
human being. It is the way of unification of God with the soul. Or of the
principle with the manifestation.

The idea of Sun- spirit, supreme spirit, appears at Plotin, alexandrine
neoplatonician philosophy and in sanctuary.

The divine eye apear in the old neolithic sanctuary and altar or shrine. In
cele mai vechi sanctuare neolitice de la Catal Hiiyiik, in the Sanctuary fron level
VII, (milenium VI) apare ochiul divin in diferite scene de cult asociat
bucraniului, simbol al dininitdtii, al puterii acesteia, cdruia | se aduceau
ofrandele (fig. 1). Semnificatia ochiului credem ca este aceea de a supraveghea
si a observa desfasurarea ritualurilor, de respectarea regulilor privind aceste
ritualuri. In fig. 2 apare in scena in care doi vulturi duc trupul unui decedat
(simbol al mortii,) fara cap iar pe altare sunt depuse ritualic trei cranii
umane,ambele simbol al pierderii simturilor vaz, auz, miros, gust, vorbire, viafa.
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The eye of love and affection:

The eyes signification: The two eyes in Upanisade and Bhagvad Gita, the
eyes are identified with the two lighters the sun and the moon;

In Irish eye= sul; su/ means sun at Britons.

The traditional signification of the eyes:

-The right eye, the Sun corresponds to the activity and future,

-The left eye, the Moon corresponds to passivity and past;

The weight from Parta, closed the left one, opened the right one;

The malefic eye; bad signs (fig. 4):

- the malefic eye from the inferior species, at fomoire, is malefic;

- The eye of Balor makes to turn to stone an army;

-The symbol of stone= the eye of stag, which transforms in stone what he
sees (Harap Alb);

- the eye of Siva turns all in ashes, the solar participation in a solar
perspective;

- the eye of the Cyclop symbolises a subhuman condition;

- The eye of Ochila (Romanian mythology) - by the physical function
opened and the intellectual one, telephatical closed),

- the witches from the Irish legends have one-eyed with the left eye (this
one is good, the right one is malefic);

- the Druids or the soothsayers are blind;

- the eye of the mother-in-law, a bad intended eye, or the one from the
back, which oversees;

Fig. 1 h Catal Hiiyiik Sanctuary, level VII.
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- the inner vision has as condition the renunciation of the exterior, passing
things sight;

- the cecity (=blindness) is a symbol of clarvision, visioner, has the
occasion of knowing the secret, profound reality of the world;

- when the eye strikes, each means: the right one means goodness or
money, the left one means evil;

- The most dangerous eyes are possessed by the old women and young
married girls, the most vulnerable are the children, young mothers, young
married girls, horses, dogs, milk, wheat.

Eye source of magic fluid:

-The eye purifying light;

-The eye of the Falcon, the eye which sees everything (at Egyptians), has
a spot, from where the make-up;

The eyes in the first archaeological discoveries:

In the most ancient Neolithic sanctuaries, in one of the numerous
sanctuaries from Catal Hiiyiik (fig. 1), sanctuary in which it is noticeable a
narrative bound on the cult of dead people and the skull (Mellaart 1963; 1964,
1965; 1965a).

In that sanctuary we notice how an eagle brought a styled human figure
without head, as basic scenes on the lateral wall. In the neighbourhood it is an
opening, maybe that window of soul.

Fia. 22. Restored view uf east and part of north wall of Shrine VI, 2t.

Fig. 2 Catal Hiiyiik, Sanctuary, level VII (Mellaart fig. 22)
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o 5 Dhemumy d im ot ol b o Shri 1AL W

On the front wall appears on
a column with a bucraniu of bull
with corneas, with restored nostrils
and with a decoration in zigzag on
the snout, and in front of this it is a
human skull with the face pointing
to the oull. In the left of the
column it is a niche with an
aperture for different rituals of
cult. In another Sanctuary it is the
same situation (fig. 2-3).

Fig. 3 Catal Hiiyiik , level 6, Sanctuary with Above the scene with the

bucraniu and eye.

bucraniu and skull it is a prominent
hole suggesting an eye. We believe

this symbolises the divine eye which assists at the practicals and ceremonies

which took place in the sanctuary.

In the inferior part of the walls it is a symbolistic decoration formed from
triangles and a circle, often empty, decoration often met in sanctuaries or on cult

objects.

In other situation, in the same station (fig. 1-3 (Mellaart 1963; 1964; 1965;

Fig. 4 Idols with eye, bad eye,

malefic eye (beyondGimbutas)

The eye in the Staréeveo — Cris
Culture

Gimbutas 1991, p. 255, fig. 7-52). In
another sanctuary appears on the wall, on
two different altars, the double eye once
near some buskulls of bull of clay in an
orizontal position, in other altar above a
head in vertical position, altar on which
was set a bank (fig. 1-3). Often met in
sanctuaries on which were deposited cult
objects on the bank (Sabatinovka, culture
Cucuteni -Tripolie: Makkay 1971, 138;
Gimbutas 1984, 74, 25; 1991, 261, 7-59;).

About the eyes, styles, significa-
tions, interpretation, wrote and gave nume-
rous examples M. Gimbutas in the Lan-
guage of Gods (Gimbutas 1989, cap. 6), if
we would analyse only the facts presented
by M. Gimbutas, even though in literature
(fig. 4) we have other hundreds of

examples only for the Vincéa culture (see dawn fig. **).
The earliest appearances of some eye representations as stagnant objects,
without their association with a human or animal head, in anatomical positions,
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are those from the cult altars (Kurtzian 1944; Garasanin, D. 1954; Garasanin
1979; Nandris 1969; Lazarovict 1969; 1971; 1977; 1979; 1983; 1984; Nica
1976, 1977; 1984) .

The cult altars were defined in this way by the archaeologists community,
even if in that time, when they were defined, were not too many arguments that
they had this functionality only on a base of some ethnologic analogies.

Their frequency in stations and complexes, the association with cult
objects, and recently the discovery of
such altars, at monumental dimensions in
sanctuaries or cult buildings- community
sanctuaries, domestic shrine (Madiare in
Macedonia, Parta in Banat; Kormadin in
Serbia, Hodmezovasarhely and Vest6 in
the west of Critana : The Late Neolithic...
) — confirms not only the cultic character
but also the existence of well defined
rituals tight on offering bringing (prim
mactatio, fumigatio (Lazarovici -
Dragovean - Maxim 2000 aici si biblio-
grafia sanctuarelor).

The little cult altars had a double

Fig. 5 Altars from the Staréevo-Cris  functionality that of the ritual burning

Culture and functional of fats and the maintaining

the fire by flame likes the candle. These

altars have tree or four legs, which confer a stability. They have a cup (fig. 5) or

a cassette in which were deposited the fats or oils. They have Fig. Altars, the

culture of the culture Staréevo-Cris a series of symbols and specific drawings:

eyes, breast, meandering line (maybe snake), animals heads, bound on the
practice and symbols of cult or maybe on the family totems.

The earliest appearances are in the Starevo — Crig culture, in the phase of
IC - IIA, in the station from Donja Branjevina II, in Vojvodina (Karmanski
1968a, p. 8/9, pl. 1a.5, p. 43, IV/1; 1979, pl. XXXIV/1, in hole 1), discovered in
layer or holes of cult. The altar form from Donja Branjevina is similar to the one
from Magiare (inedit, information from M. Gara$anin).

From the same era exists a fragment from Caircea, in Oltenia, similar form,
with four legs also and with two eyes on these legs (Nica 1975; 1976; 1977;
1981).

The altars with 3 or 4 legs but with higher cup appear also later in the
Starévo — Crig culture, in the phases I1I and IV at: Let (Zaharia 1962, p. 17, fig.
5,7); Buziag - Silagiu (Lazarovici - Sfetcu 1990), Besenova (fig. 5/1.2)(Kutzian
1944; Lazarovici 1968, fig. 8/1; 1975, 3/8-9), Staréevo (fig. 5/3,6-7) and at
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Donja Branjevina Ia, Ib, so in latest times (Karmanski 1975). At the same level
are the discoveries from Hungary from Tiszaug, Sovenihdza, Szenetes, Kpoancs,
Kotocpart and Sovenihaza (fig. 5/4-5) (beyond Kutzian 1944, 6/1-3,6; 2/5, 5/4,
35/1-2,4), Staréevo, Starlevo - Crig, Vinc¢a (vei bibl. sus §i mai jos).
The eye in the Banat Culture

in cultura Banatului sunt numeroase situatii in care apare ochiul cel mai
adesea ca triunghi, romb (cea mai raspandita modelare Lazarovici - Dragsovean
- Maxim 2000), dar si sdnbure de migdala, sau sferad (soare) (fig. 6 Sanctuarul2,
deschiderea de est, deasupra bucraniului, ca la Catal Hiiyiik fig. 1-2).

s

Fig. 6 Parta, Sanctuary 1,
pit 63.

Fig. 7 Parta, Sanctuary 2, East door.

The cult altars have a double functionality to light, to mentain the light and
to mentain the fire and its significations, which adds as decoration, with a certain
regularity (the triangle, the rhombus, plastical applications) are symbols which
appear also in sanctuaries, on idols or cult vessels.

e Parta Sanctuary I pit 63. In the pit were deposited cult objects from
Sanctuary 1 from which fragments from and amphorae the part with human face,
painted and crusted, with the eyes made through a cut and under them a tattoo,
from 3 cuts crusted in white. Besides were unused objects from unburned clay
(fragments of vessels, fusaiole).

The eyes of bucraniu from the Eastern entrance. In the neighbourhood of
the entrance was an opening. This had 2 columns on which were buskulls of bull
from clay with original cornices. These were decorated with incisions crusted in
white and the eyes were shown by angler incisions. On the snout and front were
meandric incisions crusted in white and the space between them painted in red.
It is possible that also the entrance from the northern part to have such a column.
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e Parta, the eyes of the stag. At Parta, in the Banat culture (millennium
V), in the dwelling P167, were discovered adosat to a wall a head of a stag from
clay. The original cornices were fixed with clay on a column or pillar. The stag
had the face made from incised line, crusted in white and the space between
incisions painted in white and yellow.

0

Fig. 8 Parta level 7¢c, Stag House

The eyes were rhombic painted in red. The meandric motives surround the
face and front in the same way such as on the bullheads from Sanctuary 2, the
room from sunrise.

On the amforae fron Parta, Banater Culture ar decor with incizions and
buble points in eye form. There ar incizion in form two bird and M or W (fig. 9).

The eye in the Vinéa culture.

The eyes of the owl, from Zorlentu
Mare. At Zorlentu Mare, in phase Bl of the
Vinéa culture, was discovered a lid of a
posopomorph vase. This had two cornices on
the head and apotropaic eyes (Lazarovici
1979).

The form of owl, the cornices, the
hooked nose and eyes were suggested by
anyone who watched the piece. The cultic
Fig. 9 Parta, amphorae with M, W character of these objects was underlined by

and bird simbols each generation of archaeologists. To show the
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eyes of owl, tight on the circulation in this
part during nighttime and the rituals bound on
this vessels are undubious. The apotropaic
eyes appear under different shapes.

The eyes of the lid, from Bucovaf,
Banat, group Bucovit, Banat cultures (fig.
10). This had two triangle eye and M
incisions at the forehead.

The Amphorae from Partan on the
head of the amphorae the eyes are shown like
a stylish figure of an animal. A lid alike was
discovered under the altar tables D, in the
sanctuary 2, broken and thrown their (fig. 11).
The apotropaic eyes. These appear under different shapes (fig. 9). The
_cold eye or hypnotic eye, reckoned the eye of
" snake, appears on altars (fig. 10; 12/2-4), but
most on idols with snake symbols or snakes
representations.

e The eye of Horus around it developed
a symbolistic of the universal fecundity.

e Ra, the god of the sun, had a shiny
eye, symbol of the ignic nature (what is ignic),
it is presented like a raised cobra with the eye
§ large opened called uraeus.

The Egyptian sarcophagi had a
drawing, which presented an eye reckoned to
allow the dead man to follow the exterior
world without moving.

The eye in the toponomy. The eye of
the Devil or the lake of the Devil in the Sasca
mountains, in Nerei Keys is the name of an
% ... .. underground lake with blue waters which goes

Fig. 11 The Amphorae from Parta, down to the entrails of the ground.

Banat Culture ~ VinEa Bl The eye of the Bei (legate, guv, prince
turkis) toponim at Ilidia, Banat in the same zone with blue water, deep, cold that
takes your breath.

The eye or the lake of the Devil, fallen underground cave in the Vale of
Nera, myths and legends tight on its eye, the malefic eye (blue dark like the
obscurities of the Carstic Lake);

e The image received by the eye is not virtual, it represents a double,
material on which the eye records and keeps it.

Fig. 10 Bucoviit, The lid with
eye and symbolic incisions.
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Fig. 12 1 Kérds Culture, 2-4 Snake idol,
6 Star¢evo-culture (beyond Gimbutas)

¢ The eye of God

e In the masonic tradition, the eye
symbolises the visible Sun on physical
plan, from which emanate the Life and
Light; on intermediate plan or astral
plan means the Word, the Logos , the
creating Principle; on spiritual plan or
divine plan represents the Big architect
of the Universe.

The eye and sex:

e During sexual act the woman
unites by sex like by eyes.

e The sight means wish, the eye
means lust and man world means his eye;

Exorcism, magic about the eyes:

e In Central Africa the sight
importance is certified by using animal
eyes or men to prepare some magical
mixtures, prepared for soothsayers or
for ordals.

e In Kasai, the baluba and lulua

wizards use the eyes and the snout of a dog, to put on the face of a wizard
accused by a suspect death, which is his victim. In Gabon the members of the
men-panthers society took off the eyes of their victims.

and life.

Metaphors and proverbs about eyes:
e Metaphoric the eye can cover the beauty notions, light, world, universe,

o The elegiac Arabian and Persian poetry in its numerous metaphors joins

the eye to notions about magic, danger, drunkenness, Ex. The lover eye = drunk
or half drunk but not from wine; it is the one which follows or catches the lions;
it is greed of blood, killer; it is a cup of daffodil, a gazelle or shell;

e Its symbols metaphorically express a series of learnings, advice.

e The eyes which do not see, forgive,

eyes.

e Eye for eye, tooth for tooth,
e The eye sees, the heart asks,
e The eyes are closed, he is dead,

e The eye the mirror of the physical and mental health
¢ Mourned.... Open the eyes to see....

Expressions:

e Good price of exceptional value: Take care of... like the light of the
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Fig. 13 Sanctuary 21 from Catal Hilyiik (after Mellaart).

Expressions of love:

o I would eat your eyes, kiss your eyes

¢ Bound on eyes: not to see the death; in love, spelled, fooled. The colour
of the eyes: green eyes do not believe them.

Opened eye, closed eye:

- The one who has eyes;

- The eye sees, the heart asks-

The goddess with eyes which mean sun, moon at Vaishvanara:

e in Taoism the eyes of Pangu or Laojun the eye has square pupil, appears
at the unmortal Taoists;

e in gintoism the eyes of Izanaghi;

The symbol of the matter transformation:

e The symbol of fire= the third eye of Siva, his sight turns all in ashes; the
contemplative function of Amitabha. His throne supports a peacock, which has
the feathers with eyes.

The eye in triangle is the Masonic or Christian symbeol. Appears in the
Armenian trinacria, it was taken in the Vietnamese Caodaism being the seal
which seals the heavenly investiture of those Chosen. In the Neolithic period ar
triangle eye with point pupile (see fig. 10).

These symbols (trangle and eys with point apear in the Sanctuary from
Catal Hiiyiik, early neolithic see dawn (fig. 13, after Mellaart).

The eyes of Argus (two, for, a hundred) which do not close suddenly,
situated all over the body, symbolise the human being absorption by the exterior
world, watchfulness to exterior (Legendele Olimpului, 1969, sub vocem Argus).
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The symbol of totality of the exterior perception appears in BENA,
CADZ, COEA, COOH, CORT, DANA, ELIM, GOVM, GRIF, GUEV, MAST,
MUTT, PHIL, SCHC, SUSZ.

At the Feigns the eye comes out of the body without being separated from
it and it is destine to the perception.

Opening the eyes is an initiation ritual, straighten to the knowledge.

At Indians the eyes of sacred statues open to animate them.

The eyes opening of the masks to animate them.

The leontocefal goddess Indugudu has the eye like.

In Vietnam painting 2 eyes on new jonc symbolises to open its light.

The eye of the world is:

o The eye which sees everything;

e You can not step aside from the eye of the world; the expression
corresponds to Budha or Agni;

e [s the opening from the top of the dome;

o [s the door of the sun;

o [s the passing to escape from cosmos;

o The divine look which embraces the cosmos;

The made-up eye at the Udjar Egyptians is the sacred symbol which
appears on all the art works and it is consider:

Sacred word about the eyes:

The word ayn means eyes, in the Islamic tradition represents a particular
entity a spring or essence; the universal character, the word renders this sense in
mystic and theology. It is used for real and spring; The prophet said Ayn is a reality).

Ayn el-yaquin the certentity watching is one of the steps of knowledge,
with the double accept of pre-rational (intuitive understanding the first
philosophical principles) and post rationally of intuitive understanding of the
mystical suprarational truth.

Avicena Those who penetrate till ayn (at the spring, to watch the intimate
nature of God),

The vessel with trickling pipe to poor the sacred liquid in opait

The evil eye. Is a term very spreaded in the Islamic world :

o Is the cause of the death of half humanity;

¢ The evil eye empties the houses and fills the graves;

The man who makes an evil eye is called ma’ian.

The eyes which blows off fear: of the viper, the gecko lizards; are the cold
eyes, without lids, always opened, hypnotised;

The defence against the evil eye:

e The vale, geometrical drawings, shiny objects,

the smokes which exhale smells, the red iron, the salt, the alaun, the
corneas,
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e The half moon, the hand of Fatma,;

o Spiting three times;

¢ Talismans against the evil eye the horseshoe, they have in their power
the metal, the form, the corneal, the half moon, the hand, the horse domestic and
sacred animal;

e The tail of the black snake to get in your eyes (Hungarian exorcism from
Seini).

I finisd this papers with verse from Eminescu, The third Letter:

The eye closed outside, inside arouses...

What it is nicer in your valley

The forests with glades, the eyes with eyebrows...,
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CATEVA CONSIDERATII PRIVIND
“TEZAURELE” MONETARE ROMANE DIN
SEC. IV DESCOPERITE LA
RACASDIA (jud. CARAS-SEVERIN)

Dana Antoaneta Baldanescu

Articolul de fatad a fost realizat din dorinta de-a readuce in discutie ,,cele
trei tezaure monetare” din secolul IV, descoperite in comuna Racagdia, jud.
Carag-Severin, prilej cu care intentionam si prezentam si unele aspecte privind
structura unei anumite categorii de tezaure din sudul Banatului. Se cuvine sa
marturisim, inca de la inceput, cd nu dorim, deloc, sa contrazicem de la inceputul
prezentdrii noastre pdrerile unor cercetdtori mai avizati decdt noi §i care au
mentionat sau chiar au prelucrat aceste tezaure (de pildid, Dumitru Protase si
Nicolae Gudea). Intentionam, mai degraba, ca pe baza unor anchete statistice,
uzitate cu succes §i de alfi numismati, si clarificim “enigma” atitor tezaure
colectate dintr-un singur punct de descoperire. In treacit fie spus, nu se cunoaste
un caz similar, cel putin atat cat am putut sa parcurgem literatura de specialitate.
Dar, pentru a argumenta rezerva noastra privind descoperirea mai multor tezaure
la Racagdia, trebuie sd readucem in discutie conditiile de descoperire.

Prima mentiune o prezinta D. Protase, care descrie momentul descoperirii
(in timpul lucrérilor agricole din toamna anului 1963 — cca. 2.000 de monede) si
care aminteste, de asemenea, despre informatorul respectiv §i citeva amanunte
legate de imprejurimile locului, unde au fost scoase la iveald, evident,
intamplator, cele doua mii de piese' . Primele nelamuriri vor fi determinate, insa,
de aparitia mai multor fragmente (loturi) la diversi detinatori particulari, de la
care, pe diverse cdi, acestea au ajuns in colectiile a trei muzee: din Cluj-Napoca,
Timigoara §i Resifa. Nu insistdm asupra lor, deoarece situatia lor este prezentata
in Tabelul TEZAURE. ,,Circulafia neorganizata” parcursa de aceste loturi, cum
foarte exact si chiar plastic o caracteriza N. Gudea?, care a impiedicat
reconstituirea in intregime a tezaurului, valorificarea partiala a acestora
realizindu-se in etape diferite §i, de aici, in mod firesc, au aparut denumirile de
»Racagdia I, II, III”. Totodata, atragem atentia ca, in afara loturilor deja publicate
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si pe care le reanalizam in comunicarea noastra, mai existd in colectiile muzeului
resitean un fragment de cca. 1.558, aflat pentru determinare la Institutul de
Arheologie din Cluj-Napoca si care va fi publicat in colaborare cu Nicolae
Gudea si Radu Ardevan. Fara indoialad cd acesta reprezintd nucleul cel mare, §i
tocmai de aceea socotim necesara precizarea cdrui tezaur ii apartine in final.

Ni se pare cinstit sa mentiondm ca publicand primul lot, compus insi i el
la randul lui, din doud fragmente, separate nu prin caracteristici comune de altfel,
ci prin modul de provenientd a lor, Nicolae Gudea afirma cd ambele grupe de
monede puteau face parte din acelasi tezaur®. In schimb, atunci cand publici cel
de-al doilea lot, il trateaz ca pe un tezaur aparte® . De data aceasta insi intervin
anumite date cronologice, care indicd o perioadd de acumulare §i, mai ales, de
ingropare diferitd, ceea ce il indreptiteste pe cercetatorul clujean si se indoiasca
de apartenenta la acelasi tezaur.

Incercand si mai investigim cétiva martori de atunci ai acestei importante
descoperiri, am reusgit sa aflam de la dr. Gheorghe Ciulei - acelasi care l-a
anuntat pe academicianul Constantin Daicoviciu despre tezaur §i, care, se pare,
a detinut o vreme multe piese — ca totusi la Racdgdia s-a descoperit un singur
mare tezaur, fiindcd dupa aceastd datd (1963) nu s-au mai semnalat asemenea
descoperiri. Aceeasi afirmatie categoricd a facut-o §i prof. Octavian Raug — la
aceea datd directorul muzeului regitean — §i, totodatd, cel care a definut pana la
donatia efectuatd catre institutia mentionata cele 156 piese, constituite in lotul I
(Gudea) sau [ A in notatia noastra.

Prin urmare, nu ne-a mai ramas altceva decat sa reluam cele patru loturi,
pe care le-am datat in cronologie RIC, VII §i VIII si le-am supus unor analize
statistice primare. Incercand astfel ~cele analize elementare, uzuale, de fapt, in
cercetarea numismaticd, urmarim sa surprindem eventuale trasituri comune, care
sa confirme sau si infirme apartenenfa la acelagi singur tezaur. in a doua parte,
in misura in care rezultatele primelor statistici ne-au satisfacut, am trecut la o
metoda speciald si, anume, cea strict matematicd, a probabilitifii, aplicata de
Virgil Mihiilescu-Birliba, asupra celor doua tezaure de la Birgdoani. Prin aceastd
metodi, cercetitorul iesean a reusit s demonstreze existenta unui singur tezaur,
dar ingropat in doud recipiente diferite’. In sfarsit, inainte de-a trece la
prezentarea primei categorii de statistica (tabele 1-VIII), dorim sa precizam
definitia unui tezaur. Literatura de specialitate mentioneaza cd tezaurul
reprezinti o acumulare de valori materiale sau abstracte ¢ . Tezaurele pot reflecta
fie structura numerarului de pe piata autohtond din momentul ingropdrii, fie
oglindesc circulatia monetara din teritoriul de unde au provenit 7. De asemenea,
tezaurele au fost clasificate in tezaure de acumulare §i tezaure de circulatie, iar
mai recent, Virgil Mihidilescu-Biriliba a propus o altd clasificare a acestora: A.
tezaure depuse cu intentie. B. tezaure cu destinatie neprecizatd 8,
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STATISTICA PRIMARA

I. Cronologie. Lotul I A este cuprins intre limitele urmitoare: inainte de
330 si 347 — 348 (tab. I ), care, in acelasi timp, este perioada cea mai masiv
reprezentatd — deci, perioada de acumulare —, piesele datate astfel constituind
grosul monetar. Lotul este foarte unitar §i compact din acest punct de vedere si
pare ca a fost chiar selectat, daca nu uitdm cé inainte de a ajunge la muzeu, a
apartinut §i el, candva, unui detinator particular.

Lotul I B (fosta colectie Raut, la muzeul resitean ajungand doar 149 piese)
prezintd moneda cea mai timpurie, din anii 324 — 325, iar grosul monetar
apartiine aceleiagi perioade, 347 — 348, ca la lotul I A, piesele fiind, in acelasi
timp, §i ultimele care incheie lotul. Se impunc aceeasi rezerva sau observatie ca
§i la primul lot.

Monedele cele mai timpurii din lotul II sunt din anii 324-32§, deci
acumularea poate fi datata in anii 347-348, iar ultimele monede, de data aceasta,
fiind din anii 355-361, data comuna de ingropare pentru multe tezaure din Banat,
aga cum vom arata in incheierea articolului. Dupad cum se poate lesne observa,
limita cronologica de inceput a acestui lot coincide cu cea a lotului I B. Dar, fiind
mai numeros, lotul I prezinta o structura diversa.

In schimb, lotul III are limitele cronologice similare, aproape pani la
identitate cu cele ale lotului I A.

II. Ierarhia atelierelor emitente. Asa cum reiese din acelasi tabel nr. I, in
loturile I A si I1, limita de reprezentivitate a atelierelor este urmatoarea: Siscia,
Thessalonic, Nicomedia, variind doar procentajul — §i acesta, insi, foarte
elocvent — care se datoreaza, in mod normal §i numarului diferit de exemplare.
In timp ce lotul I A prezintd ierarhia: Siscia, Thessalonic, lotul III: Cyzic,
Thessalonic pe primul loc, Aquileia, Heraclea §i Constantinopol pe locul II, iar
Nicomedia, Siscia in al treilea rand. Prin urmare i din acest punct de vedere,
lotul T B gt Il prezinta caracteristici identice, in vreme ce lotul I A si III se
evidentiaza prin trasaturi doar similare cu toate cele patru fragmente monetare.
Absenta monedelor batute la Sirmium — atelier de obicei, bine reprezentat in
tezaurele banafene alaturi de celelalte monetarii orientale — este explicabila prin
perioada cronologica diferita careia ii aparfin loturile in discutie, deoarece intre
anii 326 §i 351 activitatea acestui atelier a fost intrerupta.

0. Tipuri de revers gi starea de conservare a pieselor. in cadrul
tabelului IV, am incercat sa surprindem atat starea de conservare, diferentiindu-
le cronologic §i pe emisiuni, cat §i distributia acestora pe tipuri de revers.
Accasta analiza a fost posibild doar in cadrul lotului I B gi III, pastrate la muzeul
regitean. adicid la indemana noastra, in timp ce lotul 1I a beneficiat doar de o
prezentare generald, reluatd dupa studiul lui Nicolae Gudea.

Referitor, mai intai, la tipurile de revers (tab. III), nc vom opri doar la
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perioada 347-348, reprezentati prin piesele cele mai numeroase, in vreme ce
celelalte perioade prezintd doar un singur tip sau cel mult doui tipuri diferite. In
acest sens, pentru toate cele patru loturi se mentine ierarhia tipurilor: Victdd,
Vot, VN-MR. Unele tipuri precum Pax Publica se regisesc in loturile I A, II, III,
iar Victoria Augusti si Securitas in loturile II si III. Gloria Exercitus si
Quadriga sunt tipuri frecvente pentru toate patru loturi, chiar daci nu respectd
aceeasl proportie. Existd, de asemenea, tipuri unice, adica prezente doar intr-un
singur lot: Ivst-Venem in lotul I B, Stea in cununa g1 Virtus Augusti in lotul
II1. De aceea, din acest punct de vedere, nu mai putem fi atat de categorici in
afirmatia ca lotul I B cu II sau I A cu III ar fi identice, degi prezinta multe
similitudini.

Starea de conservare a fost urmarita pentru intreaga masa monetara, dar
s1 in cadrul perioadelor cronologice, §i respectiv, a seriilor de emisiuni. Din
simpla citire a cifrelor, se remarci urmatoarele observatii: 1. Absenta monedelor
foarte bine conservate (o singurd piesa in lotul I B) 2. Predominarea monedelor
mediocre §i degradate; 3.Un procentaj relativ scazut al pieselor bine conservate,
cifra de 11 exemplare fiind valabilad pentru loturile I B si III.

Aceste date ne determina sa socotim ca exemplare din cele doua loturi au
beneficiat de o circulatie relativ intensi §i cd nu au fost imediat tezaurizate. De
asemenca, nu putem neglija aga-zisa circulatie a monedelor intre diversi posesori
anterior, ceea ce a sporit, fari indoiald, gradul de uzuri a pieselor. In acelasi
timp, trebuie avut in vedere ca tezaurele monetare din bronz nu au regimul celor
din argint, deoarece acestea sunt adunate §i pentru valoarea lor intrinseca, fiind
alese piesele bine §i foarte bine conservate, asa cum ardtau Iudita Winkler si
Virgil Mihiilescu - Birliba’ . Dar, oricum, studierea stirii de conservare, poate si
aducid detalii interesante si pentru fenomenul de tezaurizare a monedelor de
bronz

Urmirind cronologic starea de conservare, suntem in masurd si
surprindem urmatoarele caracteristici: pana la perioada 347-348 nu exista piese
foarte degradate si nici prea multe piese degradate (4 exemplare in lotul I B).
Cum piesele foarte degradate sunt rare i in acest lot, ele nu sunt semnificative
si, deci, ne vom opri asupra pieselor degradate din perioada cea mai bine
reprezentati: 347-348. In general, se pistreazi aceeasi ierarhie: mediocre,
degradate, bune, ierarhie care se regaseste, fireste, §i in totalul tabelului, o
singurd exceptie constituind valorile din lotul I B, in cadrul tipului VN-MR, in
sensul ¢a numarul pieselor bune este egal cu numarul pieselor degradate. in
concluzie, trasaturile care individualizeaza cele doud loturi sunt similare in linii
mari §i pot fi tratate, ca atare, deoarece in cazul conservarii intervin anumiti
factori i dupd momentul descoperirii monedelor, afectand astfel stadiul de uzura
dinaintea momentului de tezaurizare a acestor piese.

IV. Un alt aspect urmarit in structura loturilor (tab. II) este cel al
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emitentilor din familia constantiniand. S¢ observd cu usurintd ca predomina
emisiunile lui Constantius II in loturile I A §i I B, in timp ce pentru loturile II $1
I11, cele ale lui Constans. Prin urmare, din acest punct de vedere, se evidentiazd
similitudini, de data aceasta, intre loturile I A si IB si, respectiv intre loturile II
si I11.

V. Metrologie. Calcularea greutatii medii a monedelor, realizatd doar la
lotul III, a dat valori care nu se mai incadreaza in cifrele din tabele prezentate de
RIC, VIII (a se vedea tab. V-VIII). Aceasta diferenta se datoreazd atat starii
fragmentare a multor piese, cat §i faptului ca standardul de greutate nu era,
totusi, respectat cu prea multa rigurozitate in monetariile romane din secolul IV.

In schimb, am cautat si evidentiem, pe de o parte, identititi intre cele doud
loturi (cu unele rezerve din aceleasi considerente ca la starea de conservare),
deoarece unele poartd semne de incercare a metalului sau fisuri din epoca
actuala. Pe de alta parte, am dorit sa schitam aceasta analizd pentru a surprinde
eventual o anumita evolutic metrologica, care sa furnizeze date pentru studii de
sintezd, tot mai necesare §i care ar trebui aplicate la toate tezaurele monetare,
care vor fi publicate.

Astfel, din tabelul V, reiese limpede ca cele mai numeroase exemplare sunt
cele cu greutatea cuprinsa intre limitele (stabilite de noi): 1,41 — 1,50 g 1 1,21
— 1,30 g. Piesele cele mai grele (peste 2,00 g) sunt doar trei monede in lotul I B
si doud monede in lotul III. De asemenea, din punct de vedere cronologic, se
observa cu usurintd cad emisiunile timpurii nu ating decit limitele intre 0,91 —
1,70 g, neregdsindu-se decidt printr-o singurd piesd in limitele cele mai bine
reprezentate mentionate mai sus. Pentru perioada 347-348, greutatea este foarte
variabila, intre 0,58 si 2,42 g, aceastd situatie datorandu-se numarului ridicat de
exemplare statisticate.

in cadrul tipurilor de revers, corespunzind daci nu emisiunilor, atunci cel
putin seriilor monetare, se poate urmari ca cele cu Victdd si Vot se situeaza
preponderent intre 1,00 — 1,20 si 1,70 g. Deci, din punct de vedere metrologic,
se poate conchide cad cele doud loturi prezintd valori similare, care ar pleda
pentru o apartenentd ipoteticd la acelasi tezaur.

In sfarsit, am efectuat o analizi metrologici a exemplarelor apartinand
celor mai bine reprezentate ateliere. De data aceasta, am incercat sd urmarim
chiar emisiunile, delimitdnd piesele atit dupa tipul de revers si perioada
cronologicd cat si dupa oficinele respective (tab. VI-VIII si histogramele
aferente). Evident ca i in acest caz a intervenit factorul incidental, deoarece, de
pilda, pentru atelierul de la Siscia cele mai multe piese pastrate sunt batute in
oficina A (12 piese) s1 G (11 piese), pe care le §i comentdm in continuare. Dupa
cum se constatd pe histograma si tabelul anexa, pentru prima oficind, un numir
de 6 monede au greutatea cea mai ridicata: 1,51-1,60 g, in vreme ce pentru
oficina G: 1,41 — 1,50 g, ceea ce influenteaza valorile finale, in sensul ca limitele
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de 1,41-1,50 g si 1,51-1,60 g sunt reprezentative pentru atelierul Siscia. Valoarea
obtinuta este ugor scazuta fata de datele oferite de catalogul RIC si anume: 1,67 g.

In ceea ce priveste emisiunile de la Thessalonic, acestea apar doar in doua
oficine §i doar pentru un singur tip (serie). Cele mai numeroase (5 piese) sunt
batute in oficina E §i doar o singurd pieséd are greutatea, consideratid normala
pentru loturile studiate, adica de 1,51 — 1,60 g. Si pentru aceasta serie, greutatea
indicatd de RIC este de 1,67 g.

Atelierul de la Cyzic este reprezentat de 2 tipuri de revers pentru aceeasi
perioada: 347-348, greutatea variind intre 1,21 — 1,99 g, iar numarul oficinelor se
ridicd la 3. Seriile VN-MR ating limitele de 1,21 - 1,30 g in oficinele A §i S (de
verificat in RIC semnele corecte grecesti), iar in oficina A, valori de 1,51-1,70,
aceastd ultima limita fiind semnificativa pentru doua piese, ca si limitele de 1,21-
1,30 5i 1,61-1,70 g, acestea din urma apropiindu-se de cifra mentionatd in RIC -
1,67 g.

Intruca( analiza greutitii a fost efectuati, asa cum am precizat, pentru a
surprinde, totodata, unele caracteristici metrologice, s-ar fi cuvenit o comparatie
a situatiei rezultate cu analize similare a tezaurelor din secolul IV, avand aceeasi
structurd i limite cronologice. Insa cele doui tezaure din Iugoslavia: Boljetin gi
Bikic-Do (din zone relativ apropiate) care au beneficiat de analize riguroase i
ample comentarii, nu se incadreaza in acelasi orizont cronologic cu cel al
tezaurului de la Ricasdia §i de aceea, ne vom referi doar la depozitul de la
Sarica-Niculitel (din Dobrogea)'®. Insotiti de anchete statistice foarte complexe
s interesante, care totugi nu ating aspectul metrologic, prelucrarea acestui tezaur
ilustreaza elocvent circulatia monetara de la Dunarea de Jos. Din lista catalog,
am reusit si depistim anumite limite ale greutatii, limite apropiate de cele
observate la loturile Racidgdia, cu precizarea ca tezaurul de la Sarica are
emisiunile cele mai timpuri, valorile cele mai ridicate cuprinse intre 2,30-2,99 g.

Incercand, in final, si comparidm structura a inca trei tezaure descoperite in
sudul Banatului i care pand in prezent au fost prelucrate i publicate, dupi
cronologia din LRBC, la care am revenit §i pentru loturile Racagdia. Se observa
limpede ca Racigdia II se apropie ca limite cronologice de Moldova Veche,
detagindu-se de Orsova I si Orsova II. De asemenea, tezaurul de la Réacigdia
prezinti aceleasi limite cronologice cu cel de la Sarica, asupra cdrora vom reveni.
In sfarsit, tabelul X se referi la analiza (in cronologie RIC) efectuatd de numismata
Liliana Bakic, care a luat in considerare si tezaurele din Banatul sarbesc !'.

In ceea ce priveste ierarhia atelierelor, elocvente intotdeauna pentru
structura unor tezaure, din acest ultim tabel, rezultd cd, lasand la o parte piesele
emise la Sirmium, atelierelor de la Thessalonica si Siscia le apartin cele mai
numeroase piese. Gradul de reprezentativitate a atelierelor ilustrate in tezaurele
binitene nu este deloc acelasi cu cel din realitatea numismatica studiati pentru
Dobrogea, unde singurele ateliere care alimenteaza piafa de aici sunt Cyzic (care
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apare insd la Ricasdia III), Constantinopol, Heraclea, Nicomedia, Siscia,
obtinind un procentaj de 38,7 in ierarhia atelierelor reprezentate in Scytia Minor.
Concluzia care se impune, totusi este ca valorile inregistrate de monetariile din
Propondita si cele vest-balcanice indicd directia comerciala sud-mediterancana,
concluzie valabild atdt pentru tezaurele din Banat cdt §i pentru cele din
Dobrogea. Mai mult, cercetarile numismatilor sirbi bazate pe materialul numis-
matic din Sirmium, au relevat cé si in circulatia moneiard din Balcani, pana in
anul 348, atelierele care furnizau cele mai multe monede erau Constantinopol,
Thessalonica §i Siscia, cadupi aceasti data, Heraclea sa se situeze pe primul
loc, urmat de Sirmium, a cdrui activitate va cunoaste o reald dezvoltare 12,

Asa cum am mentionat la inceputul comunicirii noastre, am incercat sa
aplicim metoda probabilitatii utilizate de cercetatorul. V.M. Barliba. Nu mai
repetam in detaliu definitia probabilitatii i formulele respective, ci vom avansa
direct rezultatele obtinute, doar la anumite situatii care s-au pretat acestui gen de
statisticd strict matematica (tabel 1X).

Pentru repartitia pieselor pe perioade §i ateliere din 36 de cazuri posibile
(adica 4 loturi x 9 perioade), evenimentul s-a realizat doar in 5 cazuri, deci 5/36
=0,13, un rezultat pe care il consideraim mediu, adica nici scidzut, nici ridicat,
oricum mai mare decat raportul 1/13, considerat ilustrativ pentru situatii gentaive
de cdtre Barliba. Dar, in acelagi timp, este mai mic decat raportul 1/3, socotit de
acerlagi numismat caracteristic pentru situatii asemanatoare.

Aceleagsi valori s-au inregistrat in cazul altor tabele II-V. Nu putem insa sa
nu comentam situatia privind starea de conservare §i posibilitatea, afirmata la
inceputul comunicirii, ci lotul I B este identic cu lotul II. In primul rind,
procentul de 0,02 obtinut la starea de conservare este foarte mic §i, deci, se
mentine rezerva ca, respectivele doud loturi sd nu apartind unui singur tezaur.
Subliniem, incd odata, cd numai datorita factorilor complecsi, care intervin
intotdeauna in acest caz. in ceea ce priveste loturile I B si II, am reusit si
obtinem valoarea cea mai mare, adicid foarte mult mai mare decéat 1/13, ceea ce
inseamna, dupa opinia noastrd cd lotul IB gi II sunt aproape similare, daci nu
identice.

Chiar daca analiza efectuatd nu a reusit sd aducia rezultatele dorite, adica
sd probeze existenta unui singur tezaur Racdgdia, consideram ca totusi aceasta a
contribuit la evidentierea mai pregnanti a caracteristicilor comune. Mai mult, in
momentul in care cel mai mare fragment de tezaur, aflat in curs de prelucrare la
Radu Ardevan, va fi valorificat, atunci se va putea preciza cérui lot ii apartine,
fiindca, in nici un caz, nu-1 consideram al cincilea tezaur de la Ricisdia. In acest
sens, cu toatd rezerva pe care nu ne sfiim s o recunoastem, putem doar si
inclindm ca pentru Ricidgdia se impune terminologia folositd de noi §i renuntarea
la clasificarea de trei tezaure.
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NOTE

' D. Protase, PCD, p.183 ; E. Chirild, N. Gudea, I. Stratan, Trei tezaure, p-69/17 (localitatea
apare sub numele de Récajdie).
2N. Gudea, in ActaMN, 12, 1975, p. 184-190.

3 .
Ibidem
4 N. Gudea, in ActaMN, 18, 1980, p- 483-490; Pentru lotul III, vezi D. Balanescu, N. Gudea, in

ActaMN, 20, 1983, p. 485-488.
5 V. Mihalescu-Birliba, in MemAnt, 1, 1969, p. 126-128.
% Idem, Dacia risariteani in secolele VI-I i.e.n. Economie si monedi, lasi, /990, p. 108
7 Idem, in SCIVA, 44, 19923, I, p. 54-55.
% Ibidem.
S V. M. Birliba, in MemAny, 1, 1969, p. 128

19 R Ocheseanu, in BSNR, 75-76, 1981-1982, p. 209-235

" Liliana Bakic, Comunicare la Congresul Internadional de Numismatici, Berlin, septembrie
1997

12 Ibidem.
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TABEL I

Repartitia monedelor pe ateliere si perioade cronologice (cf. RIC VII si VIII)

ATELIERE [324- Inainte 334335 [337 Inainte de 340 [337.340  [347-348 351-354  |355-361
325/328-329 |de 330 TOTAL
Lugdunum 1(50) -1I 1 (50) -11 2 (0,86)
1(50)- II B 1(50)-1 B 3(4,10)-1 B
Roma 1(33,33)-11 1(33,33)-11 3(1,29)-11
Treveri 1(5)-111 1(5)-111
I(14)-1A 6(85,7)-1A 7(19,44)-1A
Aquileia 5(100)-IB 5(6,84)-1B
12(100)-11 12(5,19)-11
5(100)-111 5(15,62)-111
1(1,25)-11 1(3,83)-IB {12(100)-IA  (2(2,53)-1 12(33,33)-1A
Siscia 2(2,53)-11 |25(36,15)-IB 5(6,84)-1B
76(93,67)-11 12(5,19)-11
3(100)-111 5(15,62)-1IT
12(100)-1A 12(33,33)-1A
Thessalonic 22(100)-1B 22(3),13)-IB
56(100)-11 56(24,24)-11
7(100)-111 7(21,87)-111
2(22,22)-11 |2(100)-IA 1(2,77)-IA
Heraclea 7(77,77)-11 9(3,89)-11
5(15,63)-111
1(100)-1A 1(19,03)-11 5(45,45)-11 |1(100)-IB
Constantinopol 1(20)-111 5(25,75)-11 1(2,77)-1A
4(80)-111) 1(1,36)-IB

11(4,76)-11
5(15,62)-111
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(continuare)

4(100)-11 |1(100)-IA 1(2,77)-IA
Nicomedia 11(100)-I1B 11(15,06)-1B
18(81,81)-11 22(9,52)-11
7(100)-111 3(9,57)-111
1(50)-1A 1(50)-1A 2(5,55)-IA
Cyzic 3(20)-11 3(100)-IB 3(4,10)-1B
12(80)-11 15(6,49)-11
7(100)-111 7(21,87)-111
Antiochia 2(10,43)-11 3(16,78)-11 |14(77,68)-11 19(8,22)-11
1(100)-IIT  |3(100)-1b 3(4,10)-1B
Alexandria 3(100)-11 3(1,29)-11
1(3,12)-111
Incerta 1(1,35)-1B 3(0.75)-1i  |5(10,25)-1A 4(5,47)-1B |44(57,65)-I1A {3(0,75)-11 |1(0,25)-11 |49(57.66)-1A
(neprecizate) 5(1,25) 1(2,63)-111 27(6,75)-11 |69(94,25)-1B 74(50)-1B
I 5(13,15)-111|361(90,25)-11 400(63,30)-11
32(84.21)-111 38(45,31)-111
2,1,36)-1B 1(1.17)-1A |1(0.68)-IB 16(0,95)-11 |7(18,23)-IA 5(3,42)-1B |77(9=,76)-1A |5(0,79)-11 |1(0,51)-11185(98,89)-JA
TOTAL 5(6,79)-11 1(1,42)-111 \3(0,47)-11 4(0,61)-11 43(6,81)-11 1139(94,55)-1B 147(98,65)-1B
1(1,42)-111 7(10)-111  1564(89,38)-11 631(86,79)-11
61(87,14(-111 70(86,71)-111
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TABEL II

Repartitia pieselor pe emitenti

EMITENT* LOT 1A nr.ex. (fr.rel). LOT IB Lot 1 LOT Il TOTAL
Constantinus I 6(12) 15(11,71) 26 (6,28) 17(29,31) 64
Helena 1 (2) !l (078) 1(0,23) 1( 172) 4
Constantius II 26 (52) 62 (48,43) 167 (39,11) 9(1551) 264
Constans 17( 2) 50(39,06) 224 (52,18) 30(51,72) 321
Constantinus II - - 2(0,46) - 2
Pop Romanus - - - 1(1,72) 1
Urbs Roma - - 4(0,93) - 4
Urbs Constantinopol - - 3(0,70) - 3
TOTAL 50 (58,82) 128 (87,07) 427 (58,73) 58 (82,85) 663

* Au fost incluse doar piesele cu emitenti determinati in mod cert
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TABEL III

Repartitia pieselor dupi revers (cronologie LRBC, dupid N. Gudea)

Lornr LOTIB

TIPURI DE REVERS PERIOADE Nr. Ex. (Fr.Rel) | Nr. Ex. (fr. Rel.)

CRONOLOGICE
Securitas reipublicae 324 - 330 5 0,78 2 (1,36)
Gloria exercitus 330 - 335 3 0,47 3(2,04)
Victoria on prow 330 - 335 1 0,15 -
Gloria exercitus 335-337 16 2,51 3(2,04)
Virtus Avgusti 335-337 2 0,31 -
Gloria exercitus 337-341 12 1,88 -
Pax publica 337-341 1 0,15 -
Quadriga 337-341 18 2,82 1 (0,48)
Victddaugggenn 341-346 282 44,27 88(59,86)
Victoria Avgg 341-346 4 0,62 -
VorXXMultXXX 341-346 217 34,06 37 (25,17)
VN-MR 341-346 61 9,57 12 (8,16)
FelTempReparatio -

346-350 1 0,15 -

350-354 13 2,04

355-361 1 015
TOTAL

637

ovl

wnosiqrg



TABEL IV
Repartitia pieselor pe tipuri de revers §i stare de conservare
LOTURI
Tipuri de
revers LOT IB Loriii
FB B M D FD TOTAL FB B M D FD TOTAL
Securitas 1 1
Rei
Publicae
Gloria 1 2 3 6 2 2
exercitu
Pax 1 1
publica
Quadriga 1 1 1 3 4
Victoria 1 3 35 28 1 88 7 13 11 31
ddavqqnn
Victoria 1 1
Avgvsti
Star in 1 1
Wreath
VotxxMvlt 5 29 8 37 10 9 19
XXx
Ivst- 1 1
venem
VN-MR 4 5 1 12 2 7 2 11
TOTAL 1 11 86 47 2 147 11 37 22 70
Nedeter- 2 2 11 11
minate

FB = foarte bund; B= buni; M= mediocrd; D= degradati; FD= foarte degradati
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TEZAURE

“RACASDIA”

Loturi NR. PIESE DETERMINATE LOC DE PASTRARE BIBLIOGRAFIE

1A 86 85 MNIT-Cluj-Napoca N. Gudea, in ActaMN, 12, 1975,
p. 184-190

IB 160/149 147 Fosta colecfie Rauf-MBM Ibidem

I 727 631 MBT N. Gudea in ActaMN, 18, 1981, p.
483-490

I 87 70 MBM D. Bala Nescu, N. Gudea, in

ACTAMN, 20, 1983, p. 485-488

Abrevieri de muzee: MNIT — Muzeul National de Istorie al Transilvaniei
MBM — Muzeul Banatului Montan din Regita
MBT - Muzeul Banatului Timigoara
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TABEL V

Limite ale greutitii (g)
Tipuri de 0,3- 058 |0.76- l{o0.81- l091- |1r00- |111- |1,21- |1.31- |L41- |L51- |1.61- |L71- [1.8]1- |1.91- [2.00- |234-
revers 0,56 (066 1079 088 |0.99 110 1,20 |1,30 140 |1.50 1,60 1,70 |[1.80 1,90 1,99 (220 |242
perioade
Securitas 1(IB) 1(IB)
325(328-329
Pax Publica 1an
337-340
Victoria 1
Avgvsti
Cca. 342
Victddavggq 1(IB) |2(IB) 2(IB) |11(IB) |13 (IB)|8(IB) |7 (IB) |14 (IB) (14 (IB) |6 (IB) |5(IB) |3(IB) 1(IB) (1 (IB)
nn 11D 201 |41 |SIN 1) |2 4D \S D) |3 () (2 ) |1 (1) 1
(347-348)
Quadriga 1 (IB) i (1an) 2 (M)
(337-348)
Vota 1(IB) |I1(IB) 2(IB) 3(IB) |3(IB) |6(IB) |6(IB) |I(IB) |1(IB) |2(IB) (2(IB) |I(IB) |2(IB) |I (IB)
(347-348) 1) 7() J(II) |2(IH) |2 (IMD) |3 (1D |3 () |1 (1)
Ivst-venem 1 (IB)
(347-348)
VN-MR 1(IB) 1(IB) |1(IB) |I(IB) |l (IB) |4(IB) (3(IB) |1(Ill) |I (IB) 1(IB)
(347-348) 1 |2 1) 5 (1) 1 ()
Stea (330) 1(IB)
Nederminate |3 (III) 1(IB) |2¢111) |2 () 2(IB) |2(IB) 1(IB)
TOTAL 3 4 3 4 17 16 26 19 19 31 34 17 11 10 1 5 2
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HISTOGRAME DE GREUTATI ALE EMISIUNILOR DIN ATELIERELE CELE MAI BINE REPREZENTATE

LOTIB TABEL VI

144

ATELIER SISCIA Victddauggqnn (347-348) Gloria exercitus (337-341)
OFICINE
LIMITELE | A B z T r TOTAL
GREUTATII
1-1,10 ] 1
1,11-1,20 2 1 3
121-1,30 ] 1
1,31-1,40 1 2 3
141-1,50 ] 4 ] 6
1,51-1,60 6 ] 1 8
1,61-1,70 ] 1
1,71-1,80 1 1
1,81-1,90 2 ; 2
TOTAL 12 1 1 11 ] 26
8
7 z
6 r
5 A
4 A A
3 r A
2 r B r A
I A r T A A
A A A r r A r r [ A
1-1,10 1,11-1,20 1,21-1,30 1,31-1,40 1,41-1,50 1,51-1,60 1,61-1,70 1,71-1,80 1,81-1,90
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LOT III - atelier THESSALONIC

TABEL VII

Tip de revers: Victddauggqnn

OFICINE

LIMITE ALE r Fara oficine TOTAL
GREUTATII (g)
1,00-1,100 2 2
1,11-1,20 2 2
1,21-1,30 1 1
1,31-1,40 1 )
1,41-1,50 I
1,51-1,60 1 1
TOTAL 1 5 1 7
2

r r

r r Fird oficind | A [ r |

1-1,10 1,11-1,20 1,21-1,30 1,31-1,40 1,51-1,60

0007 $2qasuvap)

Sl



CYZICUS
TABEL VII
Perioadi: 347-348

OFICINE Tipuri de revers:
A S z Fard ofocine (fragm.)

24!

TOTAL

LIMITE ALE VN-MR
GREUTATIL (2) VOTA |VN-MR |VN-MR |VN-MR | VOTA

1,21-1,30 ] 7 >

1,31-1,40 - - - - - - -

1,41-1,50 - i ) ) - -

1,51-1,60 I ]

NSRS

1,61-1,70 2

1,71-1,80 i i ) . - -

1,81-1,90 - - - - - - -

—

1,91-1,99 1

TOTAL |1 1 1 1 1 5 5

1 Fara | Fard
oficind | oficind
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Probabilitatea unui eveniment este egali cu raportul dintre numiirul cazurilor egal posibile care realizeazi evenimentul gi

TABEL 1IX

Statistici matematici

numirul cazurilor egal posibile

Nr. Tabel la care s-a aplicat M N P(A)=M|N Valoare obtinutd

TABEL 1 (ateliere si 5 4x9=36 5/6 0,13>1/13
rioade)

TABEL Il (emitenti) 3 10x9=20 3/20 0,15>1/13

TABEL [II (revers) 7 13x2=26 7126 0,26>1/13

TABEL 1V (conservare) 1 5x2=10 1/10 0,10>1/13

TABEL V (greutate) 13 17x2=34 13/34 0,38>1/13

P(A)=M[N
P= probabilitatea
A=evenimentul

M=numirul cazurilor egal posibile care realizeaza evenimentul

N=numarul cazurilor egal posibile

(cf. V.M. Bérliba, in MemAnt, 1, 1969, p. 126-128

0002 $2qasuvap)

Lyl



TABEL X.
Distributia cronologici a tezaurelor din Banatul sirbesc (dupi Liliana Bakic)

10
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IDEI, CREDINTE SI SIMBOLURI DESPRE VIATA
DE DUPA MOARTE

Dr. Zoia Maxim

1. Prezentarea problemei arheologice

Subiectul dezbaterii noastre face parte dintr-o temad generoasa din
domeniul interdisciplinar al istoriei cu legdturi in etnoistorie, etnoreligie,
etnoarheologie, antropologie culturala si antropologie istorica.

Ritualurile legate de "Marea Trecere”, constatate in sapaturile arheologice
prin existenta unui inventar funerar, dovedesc existenta unor conceptii legate de
cdlitoria defunctului in cealaltd Lume, pe Celalalt Taram.

Din analiza inventarului funerar, depus alaturi de mort in groapa, rezulta
existenta unui mod de viata usor idealizat, inventarul funerar al defunctului fiind
pregatit special pentru aceastd “Mare Trecere”.

Analiza noastra, in expunerea acestei teme, se bazeaza pe unul dintre cele mai
mari cimitire neolitice din Transilvania si din Romaénia. Este vorba de descoperirile
de la Iclod, unde a fost cercetata, timp de 3 decenii, o intinsd agezare cu locuiri §i
cimitire adiacente, apartinand neoliticului tarziu (cca. 4.100 — 3900 1. Ch.). Datorita
specificului zonal al materialelor, respectiva civilizatie a primit numele descoperirii
eponime, grupul Iclod (Lazarovici 1977b; 1977¢c; 1983; 1983b; 1987-1988; 1991;
Lazarovici — Kalmar 1982; 1986; 1987,
1988; 1990; Lazarovici — Kalmar —
Ardevan 1983-1984; Lazarovici -
Kalmar-Maxim 1993; Lazarovici -
Maxim — Mester — Bulbuc — Radu 1996;
Lazarovici — Maxim — Lazo — Mester
1995; Lazarovici — Maxim — Mester —
Y Bindea 1997; Lazarovici — Maxim -
- Pintea — Megter 1994; Lazarovici —
Maxim 1989-1993; Morariu — Salvan —
Frangopol 1990; El Susi 1989-1993;
Mairza — Maxim 1993; Stoicovici 1984;
1985; Maxim 1999).

Fig. 1 Harta grupului Iclod.
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Grupul Iclod marcheaza etapa tarzie a unui complex cultural din neoliticul
dezvoltat semnalat in centrul si vestul Transilvaniei, intitulat Cluj — Cheile
Turzii — Lumea Noud — Iclod (prescurtat CCTLNI), de la sfargitul mileniului V
si inceputul mileniului IV 1. Ch. (Roska 1936, 45; 1941; Berciu 1947-1949; 1961,
23-24; 1968, 55; Vlassa 1962; 1963; 1965; 1976, 167-168; 1979; Dumitrescu
1966; 1984; Comsa — Nanagi 1971; Ignat 1973a; Vlassa — Daicoviciu 1974, 13-
14; Lazarovici — Lako 1981, 35; Paul 1965; 1969; 1970, 103; 1981, 206-209;
Lazarovici — Kalmar 1982; Lazarovici — Nemeti 1983; Lazarovici 1983b; 1985;
1987; 1988; 1991; 1991a; Lazarovici — Dumitrescu 1985-1986; Kalmar 1985-
1986; 1986; Drasovean 1989; Maxim-Kalmar 1991; Lazarovici — Maxim 1991;
Lazarovici — Megter — Dascalu 1995, 546).

Grupul Iclod este rispandit in Campia Transilvaniei (fig. 1), iar in faza
tarzie, sub presiunea culturii Petresti se extinde spre nord — vest, in zona Zaldu
— Simleu - Dumbrava (Kalmar 1990-1991).

La Icled au fost descoperite cca. 90 de schelete umane §i inventar funerar
provenind din morminte, grupate in doud necropole: cimitirul A (zona A) si
cimitirul B (zonele B si D, fig. 2).

Cimitirul A este datat in etapele I/Il — II ale grupului Iclod. in cimitirul B
mormintele sunt cteva mai timpurii, din faza Iclod I si I/II §i celelalte mai tarzii,
din fazele II/III §i III (Lazarovici 1991).

Mormintele din Cimitirul A sau din agezarea B (aflate in mai toate zonele
statiunii) sunt insotite de un constant §i bogat inventar funerar continand, de
reguld 2-3 pini la 13 vase §i obiecte (unelte, arme, podoabe).
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Inventarul funerar din fazele
timpurii I, I/II §i II a fost pregatit special
pentru depunerea in mormint. Vasele nu
au urme de intrebuintare casnici (nu au
ciobituri sau gtirbituri), unele vase (in
special strichinile) sunt pictate in tehnica
“crusted”, dup’. ardere, cu o picturd care
se gterge adesea sau ramane imprimata pe
pdmantul din vase, disparand astfel, la
/ prelevare sau spilare, ceea ce indicd
pregatirea speciald a inventarului funerar.

Depunerea vaselor in mormant
arata existenta anumitor reguli dintre
care pe unele le putem descifra, altele
raimin necunoscute. Vasele sunt depuse
langa cap (Cimitirul A: MI18, M28;
cimitirul B: M30, M39, M51), pe cap, in

7 ...
Fig. 3. Iclod, Cimitirul A, M11, zona occipitalda (Cimitirul B: M43),
inventar picioare (Cimitirul A: M10, M11, M13,
funerar depus la picioare. M14, M16, M17, MI8, M19?, M22?,

M257, M26, M28, M29, M31, M35?7, M37; Cimitirul B: M32, M33, M35, M36,
M37, M41, M51, M53), langad corp (Cimitirul B: M38, M42) si pe corp
(Cimitirul A: M26, M28; Cimitirul B: M30, M41, M51).

Vasele depuse liangd corp sau pe corp au fost sparte ritual ceea ce
presupune existenta unui banchet funerar, iar respectivele vase din care, probabil,
s-a consumat sunt distruse §i depuse in groapa in timpul imhumarii.

Cele mai interesante observatii sunt din Cimitirul A, care formeazi o
adevirata necropold (necro — polis), un oras al morgilor. De regula, au fost
descoperite 3-7 vase (M2, M4, M6, M9, M10, M11, M12, M14, M16, M17,
M18, M21, M22, M26, M27, M28, M29), cele mai bogate morminte fiind M10,
Ml1, M18, M26, M29.

Unele din aceste vase sunt duble (2 cupe cu picior in M10, M26; 2 cupe in
M12, M16; 2 strachini in M9; 2 vase cilindrice in M 10, M11, M22, M26 si 2
vase “S” in M11, M12, M14, M18 si M26), din care unul este ceva mai mare, iar
celalalt mai mic. Aceasta presupune existenta ideti ca defunctul in “viata de dupa
moarte” sau pe drumul spre "Celalalt Tardm” are nevoie de un inventar care il
insoteste in Marea Trecere. Aceste vase sunt depuse ca simbol, deoarece ele sunt
pictate cu motive specifice civiliatiei, fard a fi functionale §i fira a avea urme de
folosire, fiind special produse pentru a fi ingropate cu defunctul (unele sunt slab
arse pentru a nu putea fi utilizate).

Mormintele din Agezareca B sunt dispuse intre locuinte, in perimetrul
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locuintelor si intre gantul si palisada
fortificatiei. Deoarece in toate
cazurile inhumirii in locuinta, casa a
fost distrusa, iar scheletul se afla sub
daramaturi, credem cd aceasta tinea
de un anume ritual al abandonarii §i
incendierii casei defunctului. Un
asemenea ritual este cunoscut in
statiunea de la Gura Baciului, precum
si in numeroase alte descoperiri din
cultura Starcevo-Crig, la Gornea —
Locurile Lungi, Let, Trestiana §i
altele din Romania (Lazarovici — Maxim 1995; Comgsa 1995).

In mormintele din faza tirzie se constati prezenta unui numir redus de
vase §i prezenta unui numar mai mare de unelte (M18, M35, M37, M39, M42,
M43, M53).

Cercetarile de la Iclod au ridicat citeva probleme in interpretarea datelor
arheologice. Deoarece inventarul mormintelor nu avea urme de folosire
presupunem pregatirea §i pastrarea vaselor (daca ar fi fost confectionat inainte),
insd acest lucru nu a fost confirmat de descoperirile arheologice din agezare, dar
nu excludem posibila existenta a lor.

Inventarul unor morminte tine de imbracaminte sau sexul defuntului, ca in
cazul mormintelor cu margele din cimitirul B (M18, M39 st M45 - ce apartinea
unei adolescente), sau a defunctului care avea un pandantiv din os (M35). Alte
obiecte indica ocupatii cum sunt mormintelor unor barbati cu un bogat invetar
(M30, M37, M43, M51), compus din unelte de vanator (stripungitoare, grator
pentru rdzuirea pieilor) §i pescar (unditd pentru pesti mari in M18).

Prezenta a numeroase cupe §i cupe cu picior in morminte intaregte ideea
existentei unui banchet funerar §i, poate, a unor obiceiuri legate de purificarea
(spdlarea) mortului (in Transilvania se ingroapa oala in care s-a incalzit apa
pentru scaldatul defunctul, precum §i vasul cu care s-a turnat apd peste el:
Marian 1995, 42). Prezenta cupelor cu picior inalt (pentru bauturi riacoritoare,
ugsor alcolizate obtinute prin fermentatia fructelor sau a unor flori) indicd un
banchet pe acest tiram, legat de ritualurile de trecere si imbunarea “comunitatii
mortilor” dupa care vasele sunt sparte ritual, existind, poate, §i vase in care s-au
depus astfel de lichide pentru ca mortul si aiba cu ce-gi astimpara setea in timpul
cilatoriei. In acest sens putem aminti prezenta in inventarul funerar a unui ciuc
(M38 din cimitirul A) si a unui pahar (M51 din cimitirul B).

Grija pentru asigurarea celor necesare pentru “cédlatorie” (vezi si alte
descoperiri: Keller 1995, 34) se poate deduce §i prin prezenta in morminte a
ofrandelor de carne (Cimitirul B: M18, M42, M51, M52, M53).

Fig. 4
Iclod, Cimitirul B, M30 din faza tarzie.
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in incheiere dorim si atragem atentia asupra specificului acestor rituri de
la Iclod, ceea ce le deosebeste de alte necropole unde mormintele au un inventar
funerar sarac.

Prezenta unui inventar funerar bogat si deversificat la Iclod indici grija
deosebita acordata cultului mortilor §i implicit ritualurilor legate de Marii Treceri
(Eliade 1994, vezi Marea Trecere).

Depunerea inventarului funerar se leaga de credinta revenirii “peregrinului
terestru” in Cosmos, moartea fiind consideratd ca o rupere brutald a corpului
uman din mediul lui profan i catapultarea spiritului in Noaptea Cosmos, pentru
a fi creat din nou in lumea sacrd a “stramosilor” (Eliade 1995, 170-171).

Dupi teoria lui Van Gennep (Eliade 1994; 1995, 159-160, n. 17), ritul
funerar se leagd de trecerea sufletului de pe pamant in Cosmos, fiind format
dintr-un complex de ritualuri legate de despartirea de familie, de comunitatea
celor vii §i de integrare in comunitatea mortilor. Acest ultim factor, alaturi de
existenfa “vamilor”, determind depunerea unor genuri de obiecte §i a ofrandelor,
care sa-l ajute pe defunct in integrarea mai rapida in Cealaltd Lume.

Acest comportament ritual este structurat in trei componente de baza: 1)
detagarea de lumea terestra; 2) legdtura cu lumea terestrd (revenirea spiritului
mortului in anumite perioade) si 3) integrarea in lumea cosmica.

Pentru a se detaga mai usor de Lumea celor vii, defunctul “duce* cu el o
serie de obiecte §i hrand, care ii sunt necesare pe “drum” i la sosire. Din aceastd
cauzd inventarul funerar este compus din vase are confin ofrande vegetale si
poate animale, unelte, podoabe, sau alte obiecte care, fiind perisabile, nu s-au
pastrat.

Pentru ca sufletul defunctul s3 “ziboveascd” pufin printre cei vii, cu ocazia
reintoarcerilor periodice se organizeazd sarbatori funerare pentru pomenirea
mortilor, pentru ca sufletele sd nu devina ratacitoare, sau sa se transforme in “ge-
nii Rauficatoare” care se pot rizbuna pe membrii comunitétii (Vulcanescu 1987,
17, 176-171, 302, 325, 446-447, 450, 573).

Integrarea in lumea cosmic3 gi “post — existenfa” trebuie si fie dupa datini,
conforme vietii terestre, ceea ce determind cantitatea §i structura inventarului
funerar.

Toate aceste ritualuri sunt un rezultat al faptului ci “moartea”, cum spune
M. Eliade, este primul mister care tulburd adanc congtiinta umana.

2, Prezentarea etno-arheologicd §i etno-religioasd a problemei (in
curs de elaborare).
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THE LIFE AFTER DEATH - IDEAS, FAITH AND
SYMBOLS

(Abstract)

1. The problem in archaeological manner.

Our debate belongs to the generous field of history connected to ethno-
history, ethno-archaeology, cultural anthropology and historical anthropology.

The rituals of “The Great Passing” established during the archaeological
diggings by the funeral inventory, prove the existence of a concrete idea concern-
ing of the deceased’s travel in the future World, on the Nether World.

The funeral inventory which joins the deceased in the grave, shows the
existence of a manner of life mild idealized, the funeral inventory of the de-
ceased being special prepared for this “Great Passing”.

Our analysis on this problem is based on one of the greatest Neolithic cem-
eteries in Transylvania and Romania. We speak about the archaeological discov-
eries from Iclod, where was researched along three decades a large settlement
with adjoining dwellings and cemeteries, belonging to the Late Neolithic (4100
— 3900 B.C.) As all the archaeological discoveries have special features, this
culture received the same name, Iclod group.

The Iclod group means the late phase of a cultural complex of the Middle
Neolithic situated in central and Western Transylvania, called Cluj — Cheile
Turzii — Lumea Noud — Iclod (shortly CCTLNI) since the end of the 5™
millenium and the beginning of the 4™ millenium B.C.

The Iclod group is spread in the Transylvanian Plane (fig. 1), and, in the
late phase, pressed by Petresti culture is spread in North — West area, near Zalau
— Simleu — Dumbrava.

In Iclod were discovered around 90 human skeletons and funeral inventory
from the graves in two necropolises: the cemetery A (A area) and cemetery B (B
and D areas, fig.2).

The cemetery A belongs to the phases I/II — II of the Iclod group. In the
cemetery B the graves are a little earlier, of the Iclod phase I and I/II and the
others, later, of the phases II/IIl and III (Lazarovici 1991).

The graves belonging to the cemetery A or to the settlement B (spread in
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all areas of the archaeological station) contain a constant and rich funeral inven-
tory, composed by 2 — 3, sometime even 13 objects (vessels, tools, weapons, or-
naments).

The funeral inventory of the early phases, I, I/I and II, was especially pre-
pared to be put into the grave. The pottery hasn’t traces of domestic utilization
(they are intact), some of vessels are painted, after burning, in “crusted” tech-
nique with colours which disappeared when the vessel is washed, a proof that the
funeral inventory was especially prepared for the grave.

The laying down of the vessels into the grave shows the existence of some
rules, some of them decipherd, some yet unknown. The vessels are put near by
head (cemetery A: G 18, G 28; cemetery B: G 30, G 39, G 51), on the head, in
occipital area (cemetery B: G 43), feet (cemetery A: G 10,G 11,G 13, G 14, G
16, G 17, G 18, G 19?7, G 22?7, G 257, G 26, G 28, G 29, G 31, G 35?, G 37, cem-
etery B: G 32, G 33, G 35, G 36, G 37, G 41, G 51, G 53), near by the body
(cemetery B: G 38, G 42) and on the body (cemetery A: G 26, G 28; cemetery B:
G 30, G 41, G 51).

The vessels put near by or on the body were ritual broken, so we can pre-
sume a funeral banquet, and those vessels, from was drunk, were broken and laid
down into the grave.

The most interesting information came from the cemetery A, a true
necropolis (necro — polis), a city of deceaseds. As a rule, there were discovered
3-Tvessels (G2,G4,G6,G6,G10,G11,G12,G14,G16,G17,G 18,G
21,G 22, G 26, G 27, G 28, G 29) the richest graves being G 10, G 11, G 18, G
26, G 29.

Some of these vessels are double (two cups on foot in G 10, G 26; two
cups in G 12, G 16; two tureens in G 9; two cylindrical vessels in G 10, G 11, G
22, G 26 and two vessels in “S” shape in G 11, G 12, G 14, G 18 and G 26), one
biger and one smaller. That presumes the idea that the deceased, in “the life af-
ter death” or in his travel to the “Nether World”, needs an inventory that goes
with him in “The Great Passing”. These vessels are laid down as a symbol,
painted with specific motifs of this civilization, but useless, without utilization
traces, especially made to be buried together the deceased ( some of theme are
mild burned in order to be not used).

The graves in B settlement are situated among the dwellings, inside the
dwellings and between the fosse and the palisade of the fortification. As rule,
when the body was laid down into the dwelling, the house was destroyed, the
skeleton was abandoned under the wreckage, so we presume that it was a ritual
connection with the abandon and the setting on fire deceased’s house. Such a
ritual is known in the archaeological station Gura Baciului and in many others
archaeological discoveries belonging to Starevo Crig culture, in Gornea —
Locurile Lungi, Let, Trestiana etc. Into the graves belonging to the late phase
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there are less vessels and a greater number of tools (G 18, G 35, G 37, G 39, G
42, G 43, G 53).

The researches from Iclod rose few problems to explain the archaeological
data. Because the inventory of the graves hadn’t traces of utilization, we can pre-
sume the preparation and the preserving of the vessels (if they were made be-
fore), but this thing wasn’t confirmed by the archaeological discoveries from the
settlement. In the same time, we can not ignore this possibility.

The inventory of some graves is connected with the clothes or the sex of
deceased, as the graves with glass pearls from the cemetery B (G 18, G 39, G 45,
this last one belonged to a teenager female) or G 35 that belonged to a male who
had a bone pendant. Other objects show the trade of the deceased and we have
the example of the graves G 30, G 37, G 43, G 51 with hunting and fishing tools
( an angling rod for big fish in G 18).

The presence into the graves of so many cups underlined the idea of the
funeral banquet, and perhaps, some customs in connection with the purification
(washing) of the deceased (in Transylvania was buried the vessel where the wa-
ter necessary to wash the deceased was heated and the cup used to pour out the
water over the body: Marian 1995, 42). The presence of the cups on high leg (for
cooling mild alcoholic drinks made by fermentation of some fruit or flowers)
show a banquet on this world connected with the rituals of passing and taming
the “ death community”. Than, the vessels are ritual broken, or there is the pos-
sibility that some vessels remained intact containing some drinks used by the
deceased during his travel. There were found a cup (G 38 in the cemetery A) and
a glass (G 51 in cemetery B).

The solicitude for deceased’s victuals during his “travel” is proved by the
presence in few graves of the meat oblations (cemetery B: G 18, G 42, G 51, G
52, G 53).

Finally, we want to underline the features of these rituals in Iclod, distinc-
tive of others necropolis where the graves had a poor funeral inventory.

The presence of a such rich and diverse funeral inventory in Iclod shows
the dissimilar care paid to deceased, and, in the same time, to rituals connected
with “The Great Passing”. The funeral inventory laid down into the graves is
connected with the faith of returning of “the earthly pilgrim” in Cosmos, death
being considered such a violent alienation of the human body from his secular
life and hurling the spirit in the Cosmic Night, where it will be re — created in
the holy world of the “ancestors”.

Concerning Van Gennep’s theory, the funeral ritual is connected by the
passing of the soul from the Earth in Cosmos, made by a complex of rituals tied
to the separation of the family, of the quick community and the joining with dead
community. This last factor and the existence of the “tribute” determines the lay-
ing down of some kind of objects and oblations in order to help the deceased to
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enter easily in Nether World.

This ritual behaviour had three levels: 1) detaching of the earthly world; 2)
the relation with the earthly world (returning of the deceased’s spirit time to
time); 3) the integration in the Cosmic world.

In order to make deceased’s detaching of quick world easier, he “carries”
some objects and food necessary during the travel and to the arrival. This is the
purpose of the funeral inventory making of vessels with vegetable (and maybe
meat) oblations, tools, ornaments and others objects which didn’t preserve.

In order to make the deceased’s spirit remains shortly among the quick
community when he occasionally returns, are organized funeral celebrations for
the deceased and his soul, in order he doesn’t become “Evil genius”.

The integration into the Cosmic world and “future — existence” must be
made according to the traditions and earthly life, reasons which decide the quan-
tity and the structure of the funeral inventory.

All these rituals are the results of the fact that “death”, how Mircea Eliade
said, is the first mystery which deeply clouds the human conscience.

2. The ethno - archaeological and ethno — religious presentation of the
problem (work in progress).
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INCINERATIA SI SEMNIFICATIILE EI RITUALE
PE BAZA DESCOPERIRILOR DE LA BALTA
SARATA

Sorin M. Petrescu

De-a lungul epocii bronzului ritul de inmorméntare predominant a fost cel
al incineratiei §i se va mentine §i in epocile urmatoare. Chiar §i dupa retragerea
stipanirii romane!.

Elementele ritualului de inmormantare indicid o deosebitd complexitate §i
sunt bine cunoscute.

In primul rand incinerarea se ficea pe o platformi unde era amenajat rugul
(ustrinum)?. Desi urme ale acesteia nu au fost sesizate inci la Balta Sarati,
presupunem ci era amplasati la marginea necropolei. In general se apreciaza cd
defunctii erau depusi pe rug imbrécati §i cu unelte §i podoabe specifice. S-a
afirmat inca din 1973 ca inventarul ceramic se ageza de regula pe rug alaturi de
mort, trecind i el printr-un proces de ardere intensa’. In ciuda unor argumente —
de altfel pur teoretice — ce contrazic aceasti stare de fapt?, in cazul descoperirii
noastre — ce reprezintd primul mormant cunoscut in aria culturii Balta Sarata —
doud vase au fost cu sigurantd pe rug §i au fost arse pand la deformare §i
vitrifiere: urna funerard — un vas cu o toarta — §i un vas sac, mai mare §i cu doua
torfi apucatoare orizontale.

Dupa ardere, o parte din resturile cinerate printre care se detageazd o
falangd, au fost depuse in urné. Este interesant faptul ca din urna lipseste cenusa,
fapt datorat poate imposibilititii de a se face distinctia intre cenuga umana §i cea
rezultata din arderea combustibilului lemnos. Langa urna se aflau fragmente de
oase de ovicaprine ce formau ofranda de carne, arse si ele.

In ce priveste elementele de mobilier ceramic funerar, situatia este clara.
Dacid in majoritatea mormintelor cercetate in Banat s-a conturat existenta aga-
numitei “triade de vase” (urnd, cani si strachind), in cazul nostru se constati o
abatere de la reguli’. Mormantul are un inventar de sase vase: urna, un vas-sac
mai mare, trei cani, o strachina §i o fusaiold din lut, indicdnd existenta unor
cutume funerare tipice pentru aceastd comunitate de tip Balta Sarata.

Uma funerara este un vas cu o toartd ornamentat cu mici incizii (crestaturi)
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oblice sub buza. Nu credem ca a fost confectionatad special cu aceasta destinatie,
mai degraba putea fi folosita in activitatea cotidiana pentru scos lichide sau grane
dintr-un recipient mai mare, avind io capacitate de cca. 1 litru. In timpul
incineratiei vasul a fost agezat atent §i culcat pe stratul de jar, astfel ca doar pe o
jumadtate din suprafata este ars puternic la vitrifiere, in timp ce fundul gi cealalta
jumatate sunt neatinse de dogoarea focului. Sub urni au fost depuse doui cesti
fragmentare iar in dreptul ei incd una, lobati, toate trei farda urme de ardere
secundara. Alaturi de urna au fost puse fragmente dintr-un vas-sac mai mare ce
avea doua torti orizontale. Initial vasul a suferit si el o ardere puternica pe rug
incat peretii au crapat §i s-au deformat mult. Ca destinatie initiald vasul putea fi
utilizat la pastrat lichide.

In apropiere de buza urnei a fost asezati o fusoiali bitronconica din lut
negru-cenusiu. in sfirsit, dzasupra urnei a fost pusi drept capac o strachini
fragmentara cu doua torti pe umar, de dimensiuni mari (diametrul 42 cm).

Analiza inventarului si faptul c@ nu toate piesele au fost trecute prin foc,
indica o serie de detalii de ritual specific acestei comunitati.

Prezenta fusaiolei din lut in mormant sugereaza ideea ca avem de-a face cu
un mormant de femeie. Spre aceeasi concluzie ne conduce si falanga din urna
care dupi caracteristici pare si fi apartinut unei femei®.

Faptul ca cele trei cesti §i strachina nu au fost arse pe rug indica faptul ca
au servit in cadrul banchetului funerar. Mai ales strachina este supradimen-
sionatd, indici utilizarea ei concomitent de citre mai multe persoane. In urma
banchetului funerar-atestat i in primele izvoare istorice’ — cestile §i strachina au
fost sparte ritual, depunindu-se in groapa morméntului partile mai mari rimase
din ele. Dintre toate vasele depuse = mormant, doar strachina are reprezentat pe
fund un simbol solar cu sapte raze prin impunsaturi succesive, fapt care nu este
deloc intdmplator.

Plastic, cultul solar se exprima prin alegorii §i simboluri cum ar fi cercul
solar, roata solara, discul, spirala, cercul, pasari solare etc. Ritul incineririi este
o consecinta directa a cultului soarelui, cult dublat de cel al focului solar. Acest
rit marca probabil marea trecere in lumea cealalta prin purificarea cu focul sacru,
prin curdtirea de toate impuritatile corpului adunate intr-o viata®.

Arderea corpului apare astfel ca o totald eliberare a spiritului §i ca o
perpetuare a lui prin pastrarea cenusii trupului.

Argumentul incinerarii consta probabil in credinta intr-o viata viitoare,
descdrnatd de materie §i fericiti. Prezenta in mormant a cestilor §i strachinei
folosite la banchetul funerar simboliza probabil obiectele sacre cu care decedatul
trebuia si participe la un “ospat al nemuririi” in cer.

Sunt cdteva consideratii pe baza inventarului din mormantul cercetat de noi
dar cu sigurantd lucrurile sunt mai complicate, ritualul avand o complexitate ce ne

depiseste, in ciuda relatdrilor mai tarzii referitoare la daci® sau tracii sudici'®.
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Plansa I
a. S4/1999 si localizarea morméantului de incineratie
b. Mormantul de incineratie cu strachina-capac
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THE INCINERATION AND ITS RITUAL
SIGNIFICANCE’S BASED ON THE
DISCOVERIES AT BALTA SARATA

Sorin M. Petrescu

Throughout the Bronze Ages the main funcral ritc was the incineration and
such a ceremony will last during the next epochs, even the Roman ruling refired’.

The elements of the funeral rite indicate a distinct complexity and are well
known. First of all, the incincration was made on a platform ‘where the stake was
settled (ustrinum)?. Although its traces weren’t discovered in Balta Sirati, we
presume that it was placed at the edge of the burning place.

Generally speaking, there is a supposition that the deads were lain on the
strake with their clothes on and also wearing some ceramic objects (pottery)
were lain beside the dead, the tool itself, suffering a burning process®. In spite
of these arguments — which are however theoretical — and contradicting the situ-
ation* because of the first grave discovered across the area of Balta Sarati, two
vases were for sure on the stake and they burnt altogether till they became shape-
less the funeral urn — a potter, with one handle — and a sack-vase, bigger and
having two handles placed horizontally.

After the burning, a part of what still remained — a phalanx — was put in-
side the urn. The interesting fact is that the ashes are missing, perhaps due to the
impossibility of making a distinction between the human ashes and what resulted
from the burning of the wood used in the process.

Next to the urn there were animal bone-fragments, also burnt, as these
made the significance of the sacrifice.

While talking about the element of the so called set of ceramical furniture,
the situation is clear. If the majority of the graves analyzed in the Banat have a
triad of potters (urn, jug and bowl) this time we see quite a difference’. The
grave has six potters: the urn, a bigger sack-vase, three jugs, a bowl and a potter
made of clay, indicating the existence of some funeral habits, typical for such a
community as Balta Sarata II. The funeral urn is a vase with an adorned handle.

The handle is painted in little oblique notches, under the superior edge. We
don’t think it was, specially made for such a use, it was rather used in every day
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activities, for taking out liquids or food from other much larger bowls as it has
a capacity of one litter.

During the incineration, the potter was carefully placed on the embers, so
that only a half of it is severely burnt, the other half is not burnt at all. Under the
urn there were two fragmentary cups and one more cup on the right side of the
two, all three of them not indicating secondary burning. Near the urn, there were
fragments from a larger sack which had two horizontal handles. Initially, the
potter suffered itself a serious burning on the stake, so that the walls of it cracked
and were deformed. As an initial destination, the potter could have been used for
keeping liquids, inside.

Very close to the superior edge of the urn there has been settled a conical
potter made of black and grey clay. Finally, above the urn there has also been
placed another potter as a cover for the first, having two handles on the shoulder,
with the diameter of 42 cm.

The avalysis of the inventory and the fact that not all the pieces were
burnt, indicate a series of details of specific ritual acts that the community had.
The presence of the potter made of clay inside the grave suggests that it was a
grave where a woman was been lain. The presence of the phalanx is also a con-
clusion that it was a female there inside®. More than that, the three cups and the
bowl weren’t burnt on the stake, this indicating that they more had been used
during the funeral banquet. Especially the superdimensioned bowl shows it use
at the same time by a lot of persons. After the funeral banquet — attested during
the finding of the first historical source’ — the coups and the bowl were broken
during the manifestation of the rite and the bigger parts were lain inside the
grave-hole. Among all the pottery lain inside the grave only the bowl has a so-
lar symbol on its back, with six rays in successive stings. However, this fact is
not singular at all from a plastic point of view, the solar cult was expressed
through allegories and symbols like the solar circle, the solar wheel, the disc, the
spiral, the solar birds etc. The rite of incineration is a direct consequence of the
cult of sun, doubled by the cult of fire.

Such a cult probably marked the great passing — by to the next life through
fire — purification of all the impurifications that the beings get living a human
life8.

The burning of the body looks like a total liberation of the spirit and like
a perpetuating period through the keeping of ashes. The argument of the incinera-
tion was the belief that there was the belief that there was another life in heaven,
not carnal and especially happy. The presence of the cups and the bowl inside the
grave — things used during the funeral banquet — probably, symbolized the sacred
objects by the help of which the dead should take part at a banquet of immortal-
ity in heaven. There are some considerations to be discussed, based on the
inventary found inside the grave that we searched; these facts are surely more
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complicated, the rite having a deeper complexity that often beats us, in spite of

the details that we know already about the Dacinas’, our ancestors, or the South-

ern Tracians'®.
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SIMBOLISTICA REGENERARII IN RITURILE SI
IN MITOLOGIA TOTEMICA

Traian Mihailovici

Totemismul, dedus etimologic din cuvintele “totam” sau ‘“dodaim”
existente in limba amerindiani Ojibwa, dialectul algonkin, este o institutie socio-
religioasa intemeiata pe ideologia animisto-naturistd, dupa care spiritele unor
strimosi ai clanurilor s-ar reincarna in anumite plante, animale, lucruri sau feno-
mene cosmice. Aceste animale sau plante devenite TOTEMI se impun ca obiecte
venerate in cadrul clanului, acordandu-li-se anumite rituri, incantatii magice,
tabuuri, in final devenind BLAZON ocrotitor dar §i semn de recunoagtere pentru
membrii clanurilor sau triburilor. Riturile care leagd pe membrii clanurilor de
totemii lor, comportd in praxa desfasurarii lor, anumite simboluri care se cer
studiate §i interpretate printr-o ermineuticd §i exegezd acrivicd, pentru a le
putea defini axiologic in complexele socio-culturale ale sociologiei, etnologiei sau
istoriei religiilor. Pentru societdfile preistorice, protoistorice §i chiar istorice, asa
dupd cum ardta sociologul Lucien Lévy - Briihl, practicarea ritului magic,
inseamnd a opera asupra simbolurilor cu credinta ca se opereazad “asupra lucru-
rilor insdsi pe care aceste simboluri le reprezintd”. Prin practica riturilor magice
energiile animiste care insufletesc natura in ansamblul ei, trec din corpul stri-
mosului-totem (animal sau plantd) in corpurile indivizilor clanului sau tribului
respectiv sau in spatiul geografic pe care locuiegte clanul totemic, regenerand i
revigorand calitatile pe care le are totemul, incarnat in planta sau animal.

Cu problematica totemismului s-au ocupat etnologi §i sociologi de
prestigiu ca: J. Long, H. Visscher, Herbert Spencer, J.G. Frazer, Fison, Grey,
A.W. Howit, E.J. Gillen, Mac Lenan, E.B. Tylor, Bronislaw Malinowsky,
Radcliffe-Brown, Van A. Gennep, Franz Boas, Levy H. Morgan, 1.J. Bachofen,
Sigimund Freud, A.A. Goldenveiser, Robertson Schmidt, Elliot Smith, Claude
Lévy-Strauss, ca §i promotorii gcolii Sociologice Franceze: Salomon Reinach L.
Lévy-Briihl, Emile Durkheim §.a., care in lucrdri remarcabile au definit functiile
socio-culturale ale clanurilor totemi.

Nucleul simbolic al ritului totemic il formeazi “inticiuma totemicd”
denumire care inseamni “reproducere” sau “regenerare”. Etnologii Spencer si
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Gillen definesc “inticiuma” ca fiind ceremonia sacra executata de magicienii §i
de membrii unui clan totemic intr-un loc sacru, avand drept scop inmultirea §i
regenerarea numdrului animalelor sau plantelor totemice. Dar din punct de
vedere simbolistic, inticiuma devine o impartadgsanie a membrilor clanului cu
energia degajatd din corpul animalului totem, avand menirea de a trece aceasta
energie calitativd (mana) asupra membrilor clanului care vor primi astfel,
calitdtile totemului sacrificat §1 consumat.

Ceremoniile totemice se¢ desfagoara in trei faze, si anume:

1. Riturile pregititoare in care magii oficianti se mascheaza asemenea
animalului totem

2. Drama mitului totemic al carei punct culminant il formeaza sacrificarea
animalului totem. Drama jucaté scenic de personalul magic mascat reprezintd
simbolic cdldtoria stramosilor i activitatea animalului totem. Urmeaza
sacrificarea animalului, dupé care cu sangele acestuia se stropesc locurile sacre
sau cultivabile, stancile sau directiile padurilor pentru ca spiritele sd sporeasca si
si regenereze numarul animalelor care se vor vanate sau domestice. Dupi céteva
momente de doliu pricinuite de drama sacrificarii totemului, urmeaza banchetul
ritual al consumiirii animalului sau plantei totem, in care membrii clanului
consumandu-gi totemul, primesc calitatile energetice (intelepciune, forta,
virilitate, frumusete, bunitate) ale totemului respectiv.

3. Urmeaza apoi, riturile de incheiere ale scenariului totemic, desacra-
lizarea dupa care magicienii §$i membrii clanului, purificati si reinsufletiti, reintra in
activitatile cotidiene.

In ceremonialul totemic observam relatiile complementare intre mitul to-
temic si ritul magic-simbolic aferent ideologiei mitului. Simbolurile ritului to-
temic dezviluie un adevarat moment protofilosofic in constiintele colectivitatilor
preistorice §i protoistorice. Prin aplicarile rituale ale acestor simbolisme, stramogii
preistorici, dar §1 cei din ariile societatilor antice civilizate gi-au largit sfera
cunoagterii, sfera “gnoseologica” in marele areal cosmic, observénd ci un lucru, un
obiect, o fiinta are calitati diversificate, purtdnd fi inteles §i altcum decat este el.

Simbolistica totemicd fiind extrem de vastd, ne vom referi doar la
tematicile cele mai reprezentative care pot oferi o intelegere eclatantd in cerce-
tarea fenomenologiei problematicii totemismului ca rit, mithos sau institutie.

Dupai toate probabilitatile, aparitia totemismului pare sa fie legata de ocu-
patiile primelor comunititi vanatoresti ale cdror urme paleantropice ne-au ramas
din perioada paleoliticului mijlociu, epoca mousteriana (cca. 100.000-40.000 a.
Chr.) in care a trdit tipul antropoind al lui Homo de Neandertal (homo primi-
genius), care datoritd graiului elementar articulat a reusit s organizeze vanatori
colective, impotriva unor specii de animale mari (maimute, bizoni, bouri). Acesti
neandertalieni pare ca divinizau un mare spirit, stipan al animalelor céruia i erau
sacrificate animalele acestui vanat “mare” (ursi, bizoni, maimute). Osuarele din
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pesterile Alpilor Elvetiei si Austriei de la Santis, Styrma, Drakhenloch sau
Petershoele, cu craniile §i oasele lungi ale urgilor vanati orientate uniform §i
conservate in nigse sau casete rudimentare de stdnci sau agezate pe altare
rudimentar construite din pietre seci, nu puteau fi un efect al hazardului, Asa dupa
cum ardtau cercetdtorii paleoistoriei: Al. Gah Wilhelm Schmidt, W. Koppers, Karl
Meuli, Kurt Horedt, Ofranda ursului comporta simbolic un foarte vechi ritual al
regenerarii vanatului pentru anii urmatori. Contingentele acestui act sacrificial al
ursului, le intdlnim §i astazi la triburile de vanatori tungusi, itlemeni, ulci, eschimosi,
dar mai ales la triburile “cotanelor” Ainu din insula japoneza Hokkaido. La ainii
din Hokkaido zeul muntilor KIM-UN-KAMUI, al cérui spirit este incarnat in
urs, devine obiect de sacrificiu in ritul numit Yomante, craniul ursului
pastrindu-se, fiind impodobit cu “innauri” si motive policromatice pentru a facilita
regenerarea speciei.

Aparitia artei gravurilor rupestre din perioada magdaleniana a paleoliticului
superior (40.000-10.000 a Chr.) cu motive vanitoregti expuse in orizonturile cele
mai ascunse ale pesterilor, adevirate “temple” paleolitice descoperite in agezarile
rupestre de la Altamira, Castilio, Horns (Spania), apoi Font de Gaune, Mas d’Azil,
Les Trois Freres, Lascaux (in Franta) accentueazd intr-o mai eclatanta masura
functionalitatea miturilor si riturilor totemice, axate pe ideea regenerarii ciclice a
vanatului. Intru sustinerea teoriei regeneririi §i protejirii cinegetice, abatele
paleontolog H. Breuil prezinti figura semiantropomorfa mascata de la Trois Freres
care de la patru metri indl{ime prezideazid sau ocrotegte aparent un ansamblu
extraordinar de numeros de animale gravate, ingramaddite in josul peretelui pesterii.
Numai acest zeu totemic este pictat §i gravat, fiind impodobit cu coarne de cervus
megaceros, flancate de doud urechi mari §i paroase, cu ochi rotunzi de bufnita,
farda urma de gura, cu barba mare de tap de munte, cu membre omenesti terminate
in unghii de urs, cu sex masculin §i cu o coada stufoasa de lup. Imaginea terifianta
de la Les Trois Freéres poate fi interpretata simbolic, ca un mare stipan al
animalelor, sau a unui magician (saman) care il personificd. Zeul totemic
magdalenian pare sa reprezinte simbolic toate calitatile animalelor acelei epoci pe
care le subordoneazi, contribuind printr-un rit magic la regenerarea lor.
Ramificatiile acestor aspecte simbolistice le vom gasi §i in alte agezari rupestre
(pestera de la Montespan) cu magicieni travestifi in animale, cu bland, coarne si
cozi, precum §i statuia de piatra a unui urs.

Ideologia totemica preistoricd o vom afla actualizatd in riturile §i miturile
actualelor societafi tribale din Africa, Australia, Oceania, la amerindienii
nord-americani ca §i in societatile tribale din Asia nord-estica. Si aceste populatii
considerd reincarnirile manei straimogilor in cel mai frumos, cel mai blind, cel
mai productiv, sau cel mai feroce animal cu care clanul incheie pe temeiul
ideologiei totemice un contract de cvasi consangenitate, paternali. In Australia
stramogii mitologici totemici numiti dupa triburi diferite: Ninya, Wingara,
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Ungud, Djunkgowa, au ldsat peste tot “embrioni” totemici care au impulsionat
regenerarea locuitorilor australieni, perioada aceasta fiind numita epoca alceringa.
Acesti strdmosi cu chip animalier sau folosit de asa zisele obiecte de forma ovala
ascufitd, §1 pictate cu motive geometrice simbolice policromatice pe care le depuneau
in scorburile lemnelor, in pesteri, in colturile stancilor si care aveau darul de a emana
embrionii totemici numiti ratapa sau la ainii din Hokkaido “ramat” care, prin
atingere, stimulau fertilitatea nagterilor §i regenerarilor speciilor animaliere sau
fructifere. ~ Aceste spirite strimogesti provenite din platforma ideologiei
animist-naturiste, aveau calititile regeneratoare ale unor energii spirituale
invizibile, dar prezente §i active in fiecare lucru, fiintd sau fenomen cosmic.
Etnologul H.R. Godrington a studiat aceasta energie numitd mana in mitologia
Melaneziei. Numirile acestei energii le gasim i in alte structuri ale culturilor
tribale care au fost asimilate spiritelor strimogesti totemici: Wakand la triburile
Sioux, Orenda la triburile Irocheze, Manido sau Marele Manitu la triburile
Algonquine, Naulaia la triburile columbiene Kwakiut sau Nikissi la triburile
Bantu din Africa. Aceste energii strimosesti se incarneaza in felurite animale:
leu, tigru, panterd, jaguar, elan, iepure, biber, urs, vultur sau in fenomene
cosmice: fulger, vant, soare, luna, curcubeu, stele etc.

In neolitic dar si in protoistorie, vanitorii trec deja la imblanzirea animalelor,
temeluind pastoritul care necesita §i aparitia agriculturii pentru obtinerea materialelor
furajere necesare cresterii turmelor §i cirezilor. Este aceastd perioada timpul in

care Biblia inscrie numele stramogilor civilizatori ABELE;?_H, CA ?P_,
ENOCHy 1JT),  LAMECHY 2 2. JABALBLY,  JUBALB S,
TUBAL-KAIN} 4 D-5.5947 si al strimoaselor ADA{)YY, SELLAT] .-,?_‘;?

NOEMAH N Q>_{ _J_; cand se realizeaza prima mare diviziune sociald a muncii
T

(Geneza, cap. 4). Aceste ocupatii depind insd in mare masura de starile timpului,
de rotatiile ciclice ale astrelor si anotimpurilor, de fenomenele cosmice, incét
pastorii §i agricultorii acestei perioade in platforma mitului asociazd animalul
sau planta totem, fenomenelor cosmice: nour, tunet, soare, luna, caldurd, apa,
aurord, stea etc. Simbolistica regenerdrii agrare §i pastorale devine mult mai
complex3, iar ritul capita caractere fastuoase, mai ales protoistorie (Chalcolitic si
epoca bronzului), la aceste rituri participdnd activ regii, basilen §i capeteniile
gentilico-patriarhale, aristocratia cetdfilor state si polis-urilor, fastul acestora
impresionind masele credinciosilor. Totemii animalieri asociati fenomenelor
cosmice uraniene sau telurice primesc simboluri noi, valorificate in teologia
antichitiii, in rituri §i in incantatiile rostite de magicienii $amari sau sacerdotii
oficianti. Calitdtile totemilor se reflectd mai ales in economia agro-pastorala. In
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acest nou orizont al mitului simbolistic TAURUL (PHAR‘W "rb BOUS /gaw S

sau VRISHAG 3% 2T care apare deja prin mileniile IV-III gravat pe tiblitele
xd p Ja p

de fildes sau steatitd la Mohenjo-Daro, Harappa in India, dar si la Cnossos in
Creta consumind ofrande de pe un altar. El va fi asimilat simbolic norilor,
ploilor, mugetului furtunii, raurilor, fluviilor sau marilor, apelor care fecundeaza

pamantul. Asa se inscriu in riturile pastorale imaginile taurilor RUDRA 3‘"5-:["

la inzi, APIS la egipteni, ADAD-RAMAN la semiti, TESHUB la hitti, MOLOCH
la canaanei, taurii in care se incarneazd marii zei Jupiter, Poseidon,
Corniger-Tiberinus la greci §i romani, BOURUL dacilor gravat pe scutul de la
Piatra-Rogie §i chiar ZIMBRUL care a célauzit vanatoarea lui Dragos-Voda in

Moldavia. Alturi de tauri VACILE (PARAH 17 £ LEEAN &f B MEHET

: [ >
URT, KAMADHENUHR H § &, ASHTORETH-KARNAIM, HATOR, ISIS,

BOUOPIS-HERA sau AUDHUMLA, reprezinta in miturile kushite, semitice,
indiene, eline sau germanice fenomenul cosmic al PAMANTULUI care primeste
energiile fecunditive ale apelor ceresti sau paméintene simbolizate in tauri. In

aceeagl situatie cvasitotemica se afla OVINELE. BERBECELEE '!s'f , KRIOS
Ke ('0'0' S, ARIES este asimilt SOARELUI, AMON-RE la egipteni,
BAAL-HEMOSH Ila fenicieni, APOLLO-KARROS la grecii din Arcadia. Tot asa
MIEII albi “primii néscuti ai turmelor”S¢Pv &3V J7 0 TOPOVEDV ca i

MIOARELE NEGRE dev,d‘é lueﬂchol.V devin simbolisme ale

PAMANTULUI matern in riturile sacrificiilor, practicate la triburile semitice
kushite si eleno-frigioene (v. Homer, Iliada, IV, 100; III, 103). CABALINELE

devin totemi asociati SOARELUI-SHAMASH\J gt.? la asiro-chaldei,

”
SURIAW I ﬂ la indieni, precum §i caii care poartd vehicolul solar PHA-

ETON‘¢ ote Teov EOUS? Ko FLEGON% A€ yoov si FOUs¢ oUs
din mitul elen. PASARILE, ca mesageri ceresti, mai ales vulturii sunt asociate
vantului, fulgerului, furtunii, fiind de multe ori reprezentate ca vehicule solar

HORUS, zeifa-vultur, NEKHABIT, la egipteni, ARUNANT J"T g §i

GARUDAJT ir S la inzi, vulturii lui Zeus la greci. Ei simbolizau regenerarea

naturii prin energiile solare si calitdtile atotvdzitoare a regilor (Oroles la daci,
Aetion la firgieni). PORUMBITELE albe inchinate Ishtarei regenerau amorul
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a \
sensual. In Biblie, MUNTELE SEIR9*YW primeste numele TAPULUI

Al
SEIR""\J\H dar si strimosul triburilor edomite din sudul Canaanului fsi

asimileaza in calitate de cdpetenie tribald a pastorilor de caprine de pe muntele

\
Seir, totemul TAPULUI SEIR""’%\}! (v. Gen. 36, 20-30).

In planul simbolistic ritual, animalele totemi devin obiecte sacre in sacrificii
sau ceremonii sau apoteozari ale sacrificiilor. La eleni sacrificiul preferat al lui Zeus

comporta un TAUR DE CINCI ANIﬁa{}y-ﬁgvrocg'wfcw fiind
considerat un sacrificiu regal (cf. Homer, Iliada, 1I, 394-410). La israeliti

sacrificiile  TAURULUI-PHAR™Y 4? s BERBECULUI AILQ?H incadrau

simbolic ritul consacrdrii arhiereilor si preotilor in calitatile de capetenii ale
poporului. Sangele acestor animale scurs pe Kaporet regenera puterea sacrd a
acestor conducdtori spirituali, acestia fiind ungi cu acest singe la degete §i
urechi. La strdmogii latini senatorili cu regele consumau inaintea sedinfelor
carnea unui berbece sacru primind puterea conducatoare §i energia de cipetenii
pe care berbecele o avea ca “frunte a turmelor” (cf. Vergilius, Eneida, VII, 175),
iar intemeietorii Romei sunt aldptati de Lupu Sacra primind vitejia carnasierului
dar si forta acestuia de a parcurge cu legiunile militare sute de kilometri intru
largirea granitelor imperiului. La indienii vedici, cu prilejul incoronarii regelui,
se aduceau langd tronul sacru, elefantul, taurul, calul alb si pielea de tigru ca
simboluri ale fortei, puterii, vitejiei i fertilitatii. Tot asa la etniile semitice, elene,
egiptene, ethiopiene st hittite =~ LEUL ARIELék,j My (Puternicul lui

Dumnezeu) era simbolul §i blazonul regal prin excelentd. Sd ne amintim de
profetia patriarhului Jacob “Pui de leu esti ludi, LEOAICA ce se intoarce de la
prada... Nu va lipsi sceptrul din Iudia... pdnd nu va veni SHILO de care vor
asculta natiile (Gen. 49, 9-10). Tot asa simbolizeaza puterea leoaicele de la
Micene, leii de la tronul lui Solomon - impdratul lui Israel — leul de pe
coloana indiand de la Saranath. La indieni mai exista sacrificiul solemn al
CALULUI numit ASWAMEHDA asimilat simbolic mersului solar pentru a
regenera si fertiliza pamantul. Emblemele acestor animale totemice fisi
mentin in fastul ceremonial al cidpeteniilor valabilitatea chiar §i In actualitate.
Pe stema tdrii noastre §i astizi vegheazd totemul vulturului regelui dac
Oroles, iar pe stema Moldaviei se mentine blazonul zimbrului totem al
voievozilor descendenti din Dragos care a venit in pamantul stramogilor pe
urmele zimbrului dupd cum a venit §i Dardanos in Frigia si Kadmos fin
Beotia pe urmele unei junince albe, intemeind, cel dintéi Ilionul iar cel de-al
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doilea vestita cetate Theba.

In planul geografic al zonei noastre cirisene observim manifestiri
simbolico-totemice cu ocazia fasancului. La Sasca-Romand tdranii se
mascheaza in urgi, simbol preluat din vechea culturd indo-arica in care ursii
din tribul totemic al viteazului lambawan a cdutat pe frumoasa printesa Sita
(fertilitatea pdmantului primdavaratic) sa o readucd din iubirea demonului
Ravana sotului regal Rama, personificarea Soarelui fertilizator — zeul
Vishnu. La Petrilova tiranii se mascheaza in berbeci §i sdrutd femeile ca sa
sporeascd fertilizarea. La Ciuchici se consumd la radspantii boabe ale
totemului plantd — porumbul, de citre grupuri de vecini, pentru a regenera
sdmanta acestei plante inainte de a fi semanatd. Tot ala credinta in sarpele
casei-Genus Locum in care la romani se credea a se fi reincarnat un spirit
strimogesc, ne aduce aminte de cele doud zeite egiptene Renen-Utet s§i
Mert-Seger care patronau pamantul facandu-l roditor prin osemintele
stramosilor addpostite in sanul Marei Mame, divina ISIS, care regenera peri-
odic natura mama.

In concluzie trebuie si afirmim de comun acord cu sociologul francez
Salomon Reinach: “Peste tot unde elementele mitului comportd un animal sau o
plantd sacra, un zeu sau un erou jertfit, o travestire animaliera, cercetatorul
trebuie sa caute dezlegarea enigmei mitului sau ritului in arsenalul toteismului gi
al tabuurilor”.

Ca fenomen socio-cultural, toteismul gi-a avut meritele sale in realizarea
civilizatiei.

in primul rind, a intdrit §i consolidat coeziunea sociald a clanului si
chiar tribului prin forta ideaticd a mitului, riturilor §i a cutumelor juridice
emise.

Prin tabuurile impuse in rituri §i comportamentul fata de animalele si
chiar plantele totemi a generat axiologiconotatii economice majore in
structurile clanurilor §i triburilor, protejand §i contribuind la inmultirea
speciilor unor animale de rasd superioara.

Simbolistica acestor forme ale viefii spirituale a largit considerabil
orizontul protofilosofic ale comunitatilor sociale protoistorice impulsiondnd
aparitiile zorilor filosofiei si a gandirii rationale.
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LA SYMBOLISTIQUE DE LA REGENERATION
DANS LES RITES ET DANS LA MYTHOLOGIE
TOTEMIQUE

Traian Mihailovici

La notion de toteisme est déduite du point de vue étimologique des mots
“totam” ou “dodaim” repris de la langue amériondienne Ojibwa le dialecte
algonkin. Le toteisme nominalise, du point de vue de 1’ethologie et de la
sociologie, une institution socio-religicuse basée dur !’ideologie primitive
animist-naturiste dans la conception de laquelle les 4mes des uns des ancétres
protecteurs des clans se reincarnent dans des animaux, des plantes, des choses ou
des phénomenes cosmiques, devenus ainsi des totems qui s’imposent comme des
objets vénérés par les clans oui par les tribus.

Les rites pratiqués par les membres de ces commnunites sociales sot
chargés de valeurs symboliques, et étant associén avec des différents gestes,
incantations et tabous.

Finalement, le totem, devient un blason (embléme) protecteur mais aussi
un signe pour reconnitre les membres des clans ou des tribus.

On doit étudier et interpréter ces symboles par ue exégése et poar une
herméneutique minutieuse pour pouvoir définir leur axiologie dans le compléxe
de I’ethologie réligieuse. Pour les sociétés préhistoriques et mémes historiques
comme nous a montréle sociologue L.L. Briihl la practique du rite magique
signifie une opération “sur les choses — mémes que des symboles réprésentent’.
Par cette pratique magique, les énérgies animistes qui animent la nature dans son
ensemble passent du corps de 1’ancétre — totem (anima ou plante) dans le corps
des individus appartenant aux clans ou aux tribus réspéctifs ou meme dans
I’espace géographique ou le clan totémique vit et régénérant et en révigerant les
qualités incarné dans 1’animal ou dans la plante.

La problématique du toteisme a préocupédes éthnologues et des sociologues
préstigieux comme: J. Long, H. Visscher, H. SApencer, J.G. Frazer, Fison, Grey,
A.W. Howit, E.J. Gillen, Mac Lenan, E.B. Tylor, B. Malinowsky , Rad-
cliffe-Brown, Franz BYoas, Levy H. Morgan, 1.J. Bachofen, S. Freud, Robertsonm
Schnidt, Elliot Smith, C. Lévy-Strauss, Salomon Reinach, L. Lévy-Briihl, Emile
Durkheim et d’autres.
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Le noyau symbolique du rite totemique est formé par [inticiuma
totemique, dénomination qui signifie reproduction iou régénération. les étholo-
guesa Spencer et Gillen définissent inticiuma comme une cérémonie sacre €xé-
cutée par des magixiens endroit sacre, ayant comme but la multiplication ou la
regeneration du nombre ou des qualités des animaux opu des plantes totemiques.
Du point de vue symbolique et ritual P’intixiuma devient une commuion des
membres du clan dégajée du corps de 1’animal ou de la plante totem, ayant la
mission de passer cette énergie qualitative — mana — sur pu dans les corps des
membres du clan qui recevront ainsi les qualités du toteme sacrifié et consome
par les membres du clan totemique.

Tout a fait probablement, ’apparition du totemisme parait entre liée des
premieres préocupations de chasse les traces desquelles, paléattropiques nous
sont parvenues de la période du Paléolitique moyen-epcque moustérienne
(environ 100.000-40.000 avant Christ), ol a vécu le tip de I’homme de neander-
tal (homo primigenius) qui grace a un ¢lémentaire language articuléa orgamisé
des chasses collectives sur des expéces de grands animaux — ours, bisons, mam-
mouths, aurochs.

Ces neandertaliens paraissent avoir divinisé un gand esprit-maitre des
animaux. Les ossuaires des grottes des Alpes de la Suisse et de 1’Autriche de
Santis, Sryrma, Drakhenloch, Petershoehle, avec des cranes et des os d’ours
orientés uniformment, paraiossent confirmer ces chosesci, de meme que les
autels construits de pierres rudimentaires, mais ce cultc de 1”’urs nous le trouvons
de nos jours aussi, chez les tribus de chasseurs nord-Siberiens: Tougouses,
Itlémennes, lacoutes, Erquimaux, de meme que chez les Aines de 1’ile Hokkaido.

L’apparition de 1’Art des Gracures Rupestres de la période magdalénienne
dsu paléolitique supérieur (40.000-10.000 a. Chr.) avec les motifs de chasse
exposés dans les coinsa les plus sombres et cachés des grottes, de véritables
“temples” paléolitiques découverts dans les établissements de Altamira, Castilio,
Horns (Espagne) ou font de gaune, Mas d’Azil Les trois Fréres, Lascaux
(France) paraissent accentuer plus éclatamment la fouctionalité des cultes
totémiques axés sur I’ideé de la science de I’histoire des religio s s’impose la
grande figure semiantropomorphe masquée des trosi freres nommépar 1’abé H.
Breuil “le magicien” ou l+idole de Trois Fréres.

L’idéologie totémique préhistorique ou la trouvera actualisée dans les rites
et les mythes des actuelles sociétés tribales de I’Afrique, I’ Australie, Océanie,
chez les Amérindiens de meme que dans les tribes de 1’ Asie septentrionalex. En
Australie les ancétres totémiques nommeés sclon le langage des divers tribes:
Nynya, Wingara, Ungud, Djunkgowa, ont laissé partout les “germes” (embryons)
totémiques en encourageant la régéncration des espéces cette période la étant
nommeée Alceringa.

La plénitude de cette énergie potentielle ramifiée dans les esprits des
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ancétres est nommée dans la mythologie mélanésienne “mana” étant en détail
étudie par et I’etnologue H.R. Godrington. Mais on I’idée de “mane” ausi dansle
cadre d’autres cultures tribales amérindiennes et africanes sous le nom de
Wakkand, Orenda, Pokunt, Manido, Naulala, Nikissi. les germes de ces énergies
ancétres on les encarnait dans de divers animaux comme: lion, tigre, panthére,
jaguar, élan, castor, ours, aigle, condor, ou dans des phénoménes cosmiques:
éclair, vent, tonnerre, soleil, lune, étoiles etc.

En néolitique mais aussi en protohistoire les chasseurs passent a aprivoiser
les animaux, en fondant la Bergeriw ce qui exige 1’apparition de 1’agriculture
pour obtenmir les fourages nécessaires anourrir les troupeaux. C’est la période
ol la Bible inscit les noms des heros civilisateurs: Abel, Enoch, Lamech, Jabal,
Jubal, Tubal-Cain et des ancetres Ala, Sella, Noemah (Genese, IV). Les
ocupations pastorales et agrares dépendent en grand mesure des éhanges
cycliques du temps, des phenoménes cosmiques, de la fertilisation de la terre,
ainsi que les agriculteurs et les bergers de cette période associent 1’animal totem
aux phénomeénes cosmiques: nuage, tonnere, soleil, lune, chaleur, étoiles, eau,
aurore. Les qualités des totémes se reflette surtout en ce qui concerne 1’économie
agrare et pastorale.

Dans ce nouvel horizont du mythe-totémique symbolistique, le taureau (par
exemple) aparait déja dans les millénaires IV-III a. Chr. gravé sur des tablettes,
d’evoire et stéatite 3 Mohendjo-Daro et Harappa aux Indes, mais aussi 8 Cnossos
dans la Crete Minoique en consommant les offrandes des champs sur un autel
ritual. Ainsi, le taureau sera assimilésymboliquement auix nuages, pluies, au bruit
de I’orange, aux eaux qui arrosent et fertilisent la terre. Ainsi on arrive a s’inscrire
dans les rites pastoraux les images “totémiques” des taureaux Rudra, chez les
Indes, Apis (Hapot) chez les Egyptiens, Adad-Raman chez les sémites, Teschub
chez les Hitits et les taureaux blancs ol s’incarnet les grandes Zeus, Jupiter,
Poseidon, Corniger Tiberinus chez les Grecs et chez les Romans, de méme que le
Bison dans I’aire ethoigraphique des Géto-Daces. A coté des taureaux, les Vaches:
Mehet-Urt, Kama-Dhenu, Ashtaroth-Karnaim, Hator, Bouopis-Hera ou Audhumbla
representent dans les mythos sémitiques, egyptiens, indiens, grecs ou allemands,
Terre qui recuit les energies féconditives des eaux celestes, totemisées en taureaux
dans la méme situation totémique s’inscrivent aussi les Ovines. Les bélgiers sont
associés aux dieux Amon, Baal-Chamosh, Apollo-Karros, devenant ainsi des
symboles solaires, tandis que brébis et les moutons noirs — des symboles de la
terre. Les Chevaux deviennent des totemmes associé€s au vent, aux éclairs a I’orage
(Imdugud chez sles Assyriens) ou porteurs des astres (Neftis et Nzk" bit chez les
egyptiens, Arua et Garunda chez les Indiens, 1’aigles de Zeus chez les recs, ou les
aigles de Odin chez les tribus germaniques.

Les Lions sont des symboles totémiques du pouvoir royal (les lionnes de
Micene).
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Ainsi, la généralisation des totémes chez presque toites les etnies
primitives et antiques a eu le mérite de consolider par interdictions (tabuu) des
différentes normes qui out été a la base du progres économique des communantés
sociales qu’a ’extiction aussi de I’horizon protophilosophique de celles-ci.
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ZNEAMANUL - SIMBOL FUNERAR IN BANATUL
MONTAN

Octavian Popescu

In satele Banatului Montan termenul zneamidn imbraci diferite
semnificatii legate in general de evidentierea unor repere topografice' (movile,
culmi, ripe, intersectii de drumuri etc.). in toponimia locald mai poate indica
existenta unui vechi cimitir sau a unei foste vetre de sat? tot asa cum, mai rar,
indicd prezenta unui millarium pe traseul unui vechi drum roman®. De asemenea
mai poate marca diferite hotare (terenuri agricole, limite de sate etc.).

Un sens deosebit al termenului este acelea legat de materializarea
existentei mormintelor in cimitire prin amplasarea unor bolovani sau lespezi din
piatra sumar fasonate pe locul unde este inmormaéntat cineva.

Sub aspectul etimologic cuvintul zneamin este derivat din termenul
znamen cu sensul de semn sau simbol §i poate fi intilnit astdzi cu aceeasi
semnificatie la popoarele de origine slava. Termenul mai poate fi interpretat si ca
reper sau indiciu (cf. sl. znamenje) avand in vedere gama variata de subiecte la
care se aplica.

Putem astfel afirma ca termenul zneamain este folosit pentru a scoate in
evidentd un reper de care a fost nevoie pentru orientarea in teren sau ca si se stie
cd intr-un anumit loc se gisegte un obiectiv cu importantd deosebitd. Se poate
remarca o dubld semnificatie a termenului, una legatd de viata cotidiana
(orientare in teren, identificarea drumurilor §i a locurilor de pastorit etc.) si alta
legatid de ritualul funerar (marcarea mormintelor in cimitir).

Inceputurile obiceiului de a folosi zneaminul in cadrul ritualului funerar
sunt vechi gi greu de precizat dar el s-a perpetuat pana in secolul al XX-lea cu
variatii de frecventa de la sat la sat.

O motivatie logicd in legaturd cu folosirea zneaminului funerar am
obtinut-o in satul Fenes* (numit aici zleamin) unde, pe mormant, in fata crucii de
lemn se punea o piatrd gravata contindnd numele §i anul mortii celui decedat
pentru a se cunoaste locul mormaéntului dupa degradarea crucii de lemn care nu
rezistd mai mult de 20-30 de ani.

La Borlova, dupa ingroparea mortului, insotitd de un intreg ritual inccput
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incd din momentul decesului’, oamenii care au sipat groapa isi spilau uneltele si
mainile cu apa turnatd de catre o femeie dintr-o oald de pamant pe care apoi o
spargea de o lespede din piatrd agezata in fata mormantului. Aict lespedea statea
sase sdptdmani, pe ea se aprindeau lumanari §i se ardea tdmaie apoi era mutata
in spate si infiptd in padmant. Pe ea se zgariau initialele defunctului §i anul mortii.
Acesta era zneamdnul care se punea pe mormant in fata crucii din lemn.

Este interesant de remarcat ci folosirea zneamanului ca suport pentru ars
tdmadie §i aprins lumandri sugereazi un altar pe care se aduc ofrande in cadrul
unui ritual funerar arhaic.

Zneaminele funerare se confectionau din piatrd locald, sub forma de
lespezi sumar fasonate (in satele Rugi, Poiana, Fenes), bolovani de rau (Borlova,
Fenes) sau blocuri cioplite din calcar moale cochilifer (Bucognita). Rar s-au
folosit placi mici din marmora (Rugi).

Cioplirea gi gravarea pietrelor se facea de catre gropar in intervalul de timp
scurs intre terminarea sapatului gropii §i aducerea mortului la groapa.

Referitor la semnele gravate pe zneamane se remarca o diferentiere in timp
a subiectelor. La Borlova, in vechiul cimitir de “la Grunet” abandonat in anul
1780, nu toate zneaminele sunt gravate dar apar frecvent incizate cruci, unele
simple (PL. II, fig. 3), altele treflate (Pl. II, fig. 1,2) sugerdnd crengute de brad.
Ca semn funerar bradul a simbolizat arborele vietii §i al mortii, reflectand
unitatea de destin dintre arbore §i om, de la nagtere §i pand la moarte.

In satul Poiana un zneamin din anul 1860 sugereazi bradul cu doui
randuri de crengi prin doua triunghiuri suprapuse. Din informatiile locale rezulta
cd bradul se grava pe pietrele de mormant ale tinerilor. Pe aceeasi piese funerara
(P1. 111, fig. 1) apare figurat printr-un cerc motivul solar ca simbol al vietii.

Un alt semn funerar intdlnit in cimitirul din secolul al XVIII-lea de la
Borlova este crucea cu acoperis (PL. I, fig. 4) semnificand casa ca spatiu sacru
§i crucea ca simbol al invierii, in lumea de apoi sufletul defunctului urmaénd sa
locuiasca intr-un licag ca §i pe pamant.

in cimitirul satului Bucognita apare un simbol reprezentand o cruce de
Malta inscrisd intr-un patrat (P1. IV, fig. 1). Se poate data in secolul al XIX-lea
§i a apartinut probabil unei persoane in varsta?

Spre sfarsitul secolului al XIX-lea pe zneamdne nu mai apar simboluri
mitice cu caracter funerar ci doar initialele numelui defunctului §i anul mortii
(PL. V, fig. 1) sau numai anul mortii (PL III, fig. 2). in satele Bucosnita, Rugi si
Poiana, in prima jumitate a secolului al XX-lea incepe sa fie notat pe zneamane
numele complet al defunctului (PI. III, fig. 5, PL. IV. fig. 3, 4).

In afara de piesele gravate descrise mai sus, in toate cimitirele existd
lespezi si bolovani cu caracter funerar anepigrafe. De exemplu, la Vilisoara sunt
peste 30 de piese fara inscriptii, la fel i in alte parti dar in proportii diferite.

Pind in prezent cea mai veche dovadd arheologica a existentei
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zneamaénelor funerare din Banatul Montan o intdlnim in necropola adiacenta
bisericii feudale de pe dealul Ogasele din Resita apartinand secolelor XIII-XIV.
Langa mormintul 1/1976 a fost gisitd o piatrd de rdu pe care are in partea
superioari incizati o cruce cu rol de semn sepulcral®. (P1. I, fig. 1). Desigur ci
folosirea zneamanelor a fost continud in timp, astfel s-a asigurat perenitatea
obiceiului pand in epoca feudala.

In cimitirul satului Bolvasnita s-a descoperit un zneamn databil spre
sfarsitul secolul al XVII-lea (Pl. I, fig. 2) pe baza caracterului literelor.

In secolul al XVIII-lea pot fi intilnite in numir mare in vechile cimitire ale
satelor care gi-au stramutat vatra pe actualele amplasamente ca urmare a
reformelor dictate de autorititile habsburgice (Borlova). Deoarece aceste cimitire
nu au mai fost de atunci folosite §i nici modernizate, in ele pot fi intalnite
numeroase zneamane in pozitia primara crednd in acelagi timp posibilitatea de
a aprecia aproximativ numarul lor real.

Actualele cimitire, incepand cu secolul al XIX-lea, cuprind un mare numar
de zneamidne cu simboluri §i inscriptii sau anepigrafe continuind in secolul al
XX-lea cand incep sd apartina persoanelor decedate cu o situatie materiald mai
modesti sau care mureau foarte tineri §i nu erau inci botezati crestineste’, deci
“inci pagane”. In acest ultim caz nu se mai punea cruce de lemn impreuni cu
zneamanul.

in legitura cu arealul de raspandire putem remarca existenta zneaminelor
in toate localitdtile din jurul muntilor Semenic, pe valea Timisului precum §i pe
valea Sebesului. Chiar dacd in prezent multe au disparut prin modernizarea
cimitirelor, presupunem cd acesta a fost un act evolutiv, dictat de desfasurarea
evenimentelor istorice.

Se citeaza prezenta lor in diferite monografii parohiale la Cuptoare, la
Crugovit si la Petnic. De asemena mai pot fi intdlnite la Sasca Romana, Potoc §i
la Socolari unde existd §i toponimia “La Zneaman”.

Zneamadnul a reprezentat in toate localititile bianitene cercetate un element
indispensabil al ritualului funerar. Cel putin in epoca moderna el nu a tinut locul
crucii ci a fost folosit in paralel cu ea in prima parte a ritualului funerar apoi dupi
trecerea a 20-30 de ani, dupa distrugerea naturala a crucii din lemn, a rimas si
marcheze locul mormantului. De asemenea prezenta sau lipsa semnelor
sepulcrale gravate pe zneamanele din aceeasi epoca dovedeste rolul lor secundar
in cadrul ritualului funerar crestin local.

Folosirea zneamanului farda a fi insotit de crucea din lemn in cazul
persoanelor moarte inainte de a fi botezate considerdm ca reprezintd o nota de
arhaism, o perpetuare a modului de marcare a mormintelor din perioada
precrestind. La aceasta se adaugd folosirea zneamanului in primele momente ale
ritualului funerar de la groapa pentru arderea pe el a timaii si a lumanarilor, in
mod asemanator cu un altar pentru ofrande.
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In concluzie, putem afirma ci in cadrul obiceiurilor de inmormantare in
satele din zona Banatului Montan se impletesc ritualuri crestine cu reminescente
ale unor ritualuri arhaice.

Zneaminul i crucea vin din doud lumi diferite, una arhaica, pagéna si alta
mai noui, crestina. intre aceste doua elemente s-a produs o convergenti in timp,
dictati de domeniul comun de manifestare, in final castigdnd teren ritualul
funerar crestin. Termenul zneaman (cu formele sale locale: zleamn3i, znaman)
derivat din znamen a fost probabil introdus in lexicul funerar dupa oficializarea
limbii slave ca limba bisericeasca incepand cu secolul ai X-lea.

Elementul arhaic a rdmas ca o stmpld prezentd, golit de incarcatura
spirituald initiald dar incadratd material in noul ritual. Degi semnificatiile
vechilor obiceiuri s-au pierdut in timp, ele s-au perpetuat prin diferite practici
compatibile cu ritualul crestin.

Daci de la slavi a rimas sensul cuvantului znamen referitor la orientarea
in teren, element important in timpul migrarii lor spre Balcani, de la populatia
autohtona, crestinatd anterior, s-a addugat §i sensul legat de ritualul funerar,
folosindu-se zneaminul impreuna cu crucea din lemn ca o expresie a ritului
crestin autohton.

NOTE
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ZNEAMAN - A FUNERAL SYMBOL IN THE
MOUNTAIN BANAT

Octavian Popescu

In the villages of the mountain region of Banat county the word zneamain
has different significance’s that refer generally to topographic termn! (hills,
peaks, precipices, crossroads etc.). In the local toponimy it can also indicate the
existence of an old cemetery or of a former village? precincs and rarelyit can
indicate the presence of a “milliarium” on an old Roman road’.

Etymologically, the word zneamin is formed of the word znamen with
the sense of sign or symbol and can be found today with the same significance
at the peoples of slavic origin. The term can also be interpreted as a landmark
or indication (cf. sl. znamenje) taking into consideration the wide range of sub-
jects it refers to.

We can say that the term zneamin is used to express a mark needed to
find your way in nature or to know that in a certain place there is a very impor-
tant place. A double significance of the term can be noticed, one referring to the
everyday life (finding the way, finding the roads or the places for grazing) and
another one referring to the funeral ritual (the marking of graves in the cemeter-
ies).

The beginning of the custom of using the zneamin in the funeral ritual is
very old and difficult to mention but in continued to exist up to the 20" century,
with variation of frequency from village to village.

A logical motivation as concerns the use of the funeral zneamin was given
to us in the village Fenes” (it is called zleamin here) where on the grave, in front
of the wooden cross is laid a carved stone with the name and the year of death
on it, in order to recognize the place of the grave after the degradation of the
wooden cross that doesn’t exist more than 20-30 years.

In Borlova, the death of a person was accompanied by a whole ritual that
began even from the moment of death. After the dead person was burried, the
people who had digged the grave washed their hands with water poured from an
earth, pot by a woman, the pot being broken after wards on a stone situated in
front of the grave. The stone was left there for six weeks, candles were lit on it
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and incense was burnt. Then it was moved behind the grave and thrust it in the
earth. On it there were carved the initials of the dead person and the year of
death.

It is interesting to mention that the use of the zneamdn to burn incense and
to lit candles suggest an altar on which offerings are given in a very arhaic fu-
neral ritual. ’

The funeral zneamain is made of local stone in the form of gravestones
slightly shaped (in the villages Rugi, Poiana, Fenes) and river boulder (in the
villages Borlova, Fenes) or blocks cut in soft limestone (in Bucosnita). Very
rarely small plates of marble were used (in Rugi).

The shape and carving of the stones was made by the graveman in the in-
terval between the digging of the grave and the bringing of the dead person tothe
grave.

As concerns the signs carved on the zneamin, there is a wide range of
subjects in time. In Borlova, in the old cemetery of “Grunet” abandoned in 1780,
not all the grave stones (zneaman) are carved but there appear very often en-
crusted crosses, some simple (Pl. II, fig. 3) others carved suggesting the fir-tree
branch. As a funeral sign, the fir-tree suggested the life and death tree, signify-
ing the common destiny of man and tree, from birth to death.

In the village Poiana, a zneamén from 1860 suggest the fritter with two
rows of branches by two superposed triangles. From the local information® it
results that the fir-tree was encrusted on the grave-stones of the young people.
On the same funeral stone (Pl. IIl, fig. 1) it appears figurately the motif of the
sun as a symbol of life.

Another funeral sign found in the 18" century of Borlova is the cross with
a roof (Pl. II, fig. 4) signifying the house as a sacred space and the cross as a
symbol of resurrection, in the world after death, the dead person living in a place
just like on earth.

In the cemetery of Bucosnita it appears a symbol representing a Malta
cross inscribed in a square (Pl. IV, fig. 1). It can be dated from the 19" century
and it probably to an old person’.

At the end of the 19" century, on the zneamin it didn’t appear mythical
symbols with a funeral character but only the initials of the name of the dead
person and the year of death (PL. III, fig. 2). In the villages Bucognita, Rugi and
Poiana, in the first half of the 20t century, it begins to be written on the
zneamain, the complete name of the dead person (PI. III, fig. 5; P1. IV, fig. 3, 4).

Besides the encrusted grave stones described, in all the cemeteries it exist
grave stones and boulders with anepigraphic character. For example in Vilisoara
it exist 30 pieces without inscriptions and this is also true for other places but in
other proportions.

Up to now, the oldest archeological proof for the funeral zneamane (grave
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stones) was found in the necropolis of the feudal church on the hill, “Ogasele”
near Resita, dated from the 13™ and 14" centuries. Near the grave 1/1976 was
found a river stone which has on the upper side an incrusted cross with the role
of sepulchral sign® (Pl. I, fig. 1=. It is sure that the use of the zneamine (grave
stones) was continuous in time, that’s why this custom was preserved up to
nowadays.

In the cemetery of the village Bolvasnita it was discovered a zneamin
dated from the end of the 17™ century (PI. I, fig. 2) according to the type of let-
ters.

In the 18" century these grave stones can be found in great number in the
old cemeteries of the villages that have moved their precincts on the places they
as a result of the reforms by habsburg authorities (Borlova).

Because these cemeteries were not used or modernized from then, in them
there can be found many zneaméane (grave stones) in original position creating
also the possibility of estimating their real number.

The present day cemeteries, beginning with the 19" century contain a great
number of zneamiane with symbols and inscriptions or anepigraphical stones,
continuing in the 20" century when they begin to belong to persons with a mod-
est matgerial position or to people who died very young and were not
christianized®, so still “pagan”. In this case a wooden cross was not placed to-
gether with the zneaman.

As concerns the area of spreading we can notice the existence of the
zneamaine in all the villages around the Semenic mountains, on the Timig and
Sebes valeys. Although today many grave-stones disappeared because of the
modernizing of cemeteries, we consider that this was an evolutive act dictated by
the development of the historical events.

Their presence is mentioned in different parochial monographies in
Cuptoare, Crusovit and Petnic. They also can be found in Sasca Romani, Potoc
and Socolari where there also exist the toponimy “La Zneamin”.

The zneamain represented in all the villages from Mountain Banat inves-
tigated, a very important element of the funeral ritual. At least in the modern
epoch it didn’t replace the cross but it was used in parallel with in the first part
of the ritual and then after the passing of 20-30 years and the natural destroying
the wooden cross, it remained to mark the place of the grave. The presence or the
lack of the sepulchral signs encrusted on the zneamine (grave stones) of the
same epoch, prove their secondary role in the local Christian funeral ritual.

The use of the zneaman without the wooden cross in the case of the per-
sons dad before they were christianed can be considered a mark archaism. At this
can be also mentioned the use of the zneaman in the first moment of the funeral
ritual, at the grave, for the burning the incense and the candles on it, similar with
an altar for the offers.
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As a conclusion, we can say that among the burial customs in the mountain
villages from Banat, there mingle Christian rituals and remains of archaic rituals.

The zneaman (grave stone) and the cross come from two different wordls,
one archaic, pagan, and another new and christian. These two elements mingled
in time because of the common domain, in the end the christian funeral ritual
gaining ground.

The term zneaman (with its local forms: zleamiin, znaman), derived from
znamen was probably introduced in the funeral lexic after the slavic language
was declared the official language of the church beginning with 10" century.

The arhaic element remained as a simple presence, the initial spiritual
meaning but perfectly matching the new ritual from material point of view.

Although the significance’s of the old customs were lost along centuries,
they perpetuated through different customs co parable with the chrstian ritual.

If from the slaves remained the sense of the word zneaman referring to
finding the way, important element during their migration towards the Balcans,
from the local population previaesly christianed, it was also added the sense re-
ferring to the funeral ritual, using the zneamain and the wooden cross as an ex-
pression of the local christian ritual.
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DESPRE GRUPUL BALTA SARATA.
NOTE ANALITICE

|M. Gumd|- Gh. Lazarovici — Sorin Petrescu - Caius Sdcdrin
Claudia Badescu - Alice Lazarovici

Prelucrarea modernd a manuscriselor de la Valea Timigsului, in vederea
prelucrarii monografice a descoperirilor din statiune, a impus realizarea unei
baze de date §i incircarea acesteia cu loturile unor complexe arheologice, lucriri
ce se desfagoarad in paralel cu prelucrarea manuscriselor, sortarea materialului,
prelucrarea lui §i realizarea unor cataloage de forme §i ornamente.

Materialele au fost codificate i prelucrate pe calculator de cétre Alice
Lazarovici, membru al colectivelor de cercetare de la Iclod, Parta, Taga s.a.
Aceasta a facut parte in anul 1999 din colectivul de cercetare de la Balta Sarata
instruind noi membri in cercetarea §i prelucrarea materialelor. Activitatea de
instruire, a fost coordonatd de citre Gh. Lazarovici §i Sorin Petrescu, care a
continuat instruirea altor colective de studenti de la Facultatea de Teologie —
Istorie ** din Caransebes si de la Alba Iulia **.

Rezultatele partiale au fost prezen-
; tate in sesiunea din toamna anului 1999. O
publicare partiald este necesard, pe de o
- parte de a informa ceva mai tipuriu
- specialigtii, pe de alta parte de a corecta si
corija activitatea de incarcarea bazelor, de
*a sesiza unele posibile neajunsuri si
# semnalarea lor.
' Din capul locului precizim ci
loturile pentru studiu de care am
* beneficiat, ne-au fost selectate de citre
" colegul Caius Sicarin, care a ales din
N e car = bogatul lot de materiale ceea ce domnia sa
/,\K_j;:\\&" a congiderat mal potriv.it. Pe de alta parte,
domnia sa a facut §i unele observatii
critice privind primele rezultate. Cum

Fig. 1 Balta Sirata, locul statiunii si
al primelor sondaje
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algoritmii matewmaticli sau sistemul nu
este perfect suportdm eventuale critici
preliminare in intentia de a corecta
lucrurile la redactarea monografiei.

Socotim necesar a testa prin
aceasta primele rezultate. De altfel, in
paralel se lucreaza la bazele de informatii
pentru bronzul mijlociu si tarziu.

Pentru cititorul care nu cunoagte
sau nu are acces la vechile publicatii
socotim necesar a face unele prezentari
generale privind statiunea §i problema.
Opinile prezentate mai jos il vizeaza
mai ales pe Gh. Lazarovici care isi
asuma intreaga respondabilitate pentru
redactarea textului §i opiniile gtiintifice
: (numai atunci cind precizim opinia

l.vlln-ul.w. noastré).
e il e S B L Statiunea se afld pe terasa a doua

F'%;:_g;l‘:]p!“: df;;t;/ls.a(;:::;).?; a Timigului, fin vecinfitatea unor

puternice izvoare, loc ideal pentru
locuit, practicarea agriculturii iar dealurile din vecinatate ofereau lemn §i vanat,
cu conditii excelente pentru locuire.

In ultima lucrare de sinteza despre bronzul din Banat, M. Gumi (Gumi
1997) a reluat unele probleme privind aceastd civilizatie, plasind inceputul
acesteli civilizatii, faza Balta Sarata I la inceputul bronzului mijlociu. Semnul de
intrebare pe care l-a pus colegul — care din pacate nu a mai avut ragazul a-l
elucida - aratd acribia §i necesitd unele comentarii ale nostre, pentru cititor, cu
riscul ca noi s vedem altceva decit a vazut colegul Guma.

fn centrul si sudul Banatului, la inceputul bronzului mijlociu, sunt
semnalate trei grupe etno-culturale : “Verbicioara I” (Tasic 1984, 86, 9/5:
1997**)”; Balta Saratd I ?(Guma 1997); Vatina I (opinia noastrd) = Crvenka
Cornesti I (Gogiltan 1995; 1996; 1999). Etapa cea mai timpurie ar trebui plasata,
ca de altfel in Transilvania, la nivel Dersida I, nivel la care se mai pistreaza
decorul cu piaptdn in arcade, variante de kamstrich §i besenstrich. Asemenea
materiale apar in statiunea de la Visag, Iaz - Ddmb, in nivelul I (?) al grupului
Balta Saratd (Gumai 1997, pl. LIII-LVII) si in zisa Verbicioara I (Tasic 1984, p.
86-87, fig. 9/4 de la Cladovo si restul), asociate cu cegti cu corp bombat si cu
benzi din 2-3 linii lustruite. La Gornea - Cdunifa de Sus apédrea o groapa cu
asemenea materiale (inedite, fragmente decorate cu kammstrich, sdp. Gh.
Lazarovici). Orizontul reprezinta ultima etapa de evolutie a orizontului decorat cu




Caransebes 2000 195

maturicea sau scoartd de copac (opiniile noastre privind vechimea §i didinuirea:
Lazarovici 1977, p. 89-90, 93; 1997; 1998; materiale recente Cavruc 1997; 1999)
care preferd terminologia mai veche de Gornea — Orlesti (Govora **; Roman
1988; 1998, p. 18; Guma 1997; Gogaltan 1993; 1995; 1999) desi ni se pare
nepotrivita, mai potrivit ar fi Gornea — Zoltan pentru analogii dar i claritatea
sapaturilor.
Cultura Vatina I (= Cornesti - Crvenka) - Balta Sarata 1 ?

Denumirea. Termenul acestei civilizatii a evoluat-in raport de evolutia
cercetarilor de-a lungul vremurilor. La inceput a cuprins descoperiri din bronzul
mijlociu §i tdrziu, mai apoi si inceputul bronzului mijlociu. O parte din
descoperirile timpurii au fost definite sub
termenul de Vatina - Verbicioara, uneori
doar Verbicioara. Mai recent se foloseste
termenul de Cornesti - Crvenka (Gogaltan
1997; Guma 1997; Morintz 1978). Discutia
nu o credem incheiata aici, opinia noastra o
vom prezenta pe larg cu prilejul publicarii
monografiei. Noua definire a materialelor
din fig. 1-2 ni se pare potrivitd pentru
inceputul bronzului mijlociu, nu stim daca
corelatiile vor fi suficient de puternice de a
lega aceste descoperiri de evolutia
ulterioara a grupului Balta Sarati. Pastram
denumirea in forma data de M. Guma, cu
firescul semn de intrebare.

Originea si rdaspdndirea. Originea
acestei civilizatii §1 deci a grupelor

LVIL/ Pats LVD).

o toce idle B age Cenmich de p Bes St v e B S inrydite, ca §ioin alte situatii, este in

Fig. 3 Grupul Balta Sirati I? orizonturile mai evoluate ale ceramicii
Iaz-Damb (dupi M. Gumi) decorate cu maturicea §i cu piaptin (Guma

- Guma 1977, fig. 4, pl. VIII-IX; Guma

1997, pl. 15, bordei 1), apreciat la nivel Reinecke Al. Lipsa unor observatii
stratigrafice clare §1 a unor serioase studii de stratigrafie comparatd au facut ca
sa persiste, in continuare, opinii contradictorii, cu tot efortul unor valoroase studii
de sinteza (Guma 1997, Gogéltan 1999) sau sapaturi (Guma - Gumi 1977). Noi
am reluat problema incadrarilor relative, dupa aparitia lucrarilor lui Gogaltan,
Guma si V. Cavruc (la Cavruc apare §i grupul lernut - Zolta:, * {luentat de
Ciugudean : Cavruc 1997; 1998, s.v. Zoltan, st p. 212-214; 1999, p. 23, fig. 2)
expunand corelatiile intr-o serie de studii §i comunicari (Lazarovici 1997; 1998).
Singurul care gi-a nuantat opiniile — cei drept verbal - fost Fl. Gogéltan, care a
recunoscut existenta a cel putin doud etape la Foeni, ceea ce va permite
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rezolvarea problemei disputate in viitor.

Motivele decorative. Pentru prelucrarea pe calculator a materialelor
arheologice descoperite, publicate sau nu, am realizat catalogul de mai jos.
Codificarea sa nu este incheiatd, motivele sunt ordonate doar pe siruri orizontale
pornind de la motivele plastice (brauri, brauri alveolate, brauri crestate, alveole,
crestaturi, continudnd cu caneluri i linii lustruite, incizii, incizii §i puncte,
motive cu piaptan organizate in arcade, §i altele (tabelele 4a, 4b, 4c, 4d).

Tabel 4a
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. Plazya LX/ Mate LX
Bron: mijlociu / Middie 8ronze Age.Descopeniri de tip Dalla Skrath 1) de 1a/ Balig Skeard I} yp
(iate frrm Cremambns = utta drms ooimion 42 ren e s el DS 1L

Fig. 6 Balta Sarata, faza II
(dupia Guma 1997)

Flaags LXNL/ Plate LI
............ i tdesiu / Middie and Late Broxze Age. Descol

iri de tip Balw Stratd ll_l't Il’,

Fig. 7 Balta Sarata, faza III
(dupd Gumi 1997)

Acestei grupari ii anexdm §i
principalele tipuri de forme (Tabel 5)
ceramice ale acestei civilizatii. Formele
sunt numeroase dar procesul de codificare
nu este incheiat.

Grupul Balta Saratd (Date generale)

Originea §i raspandirea. Grupul a
fost definit in zonele din estul Banatului
(Guma 1997 si bibl.; Rogozea 1992a;
1992b; 1994; 1995) si in depresiunea
Hategului (Kalmar / Tatu 1987), dupa
cercetiri mai recente (sesiunea din
Timigoara). Este un grup inrudit cu cultura
Vatina §i Verbicioara.

In faza timpurie I (fig. 2-3) nu sunt
deosebiri esentiale fatd de inceputurile
culturii Verbicioara I in definirea lui Tasic
(Tasic 1984, 86, 9&5). Noi opinii §i
materiale existd la P. Roman (Ostrovu
Corbului : Roman 1998, p. 28, fig. 6), M.
Nica (Nica 1996) si Gabriel Craciunescu
despre Verbicioara I (Craciunescu 1998
descoperiri la Dobra, pl. VII/1-3, VIII-IX,
Gruia m. 1 pl. X/1, Ponoarele pl. X/5).

Ceva mai tarziu, dupd unele etape
de evolutie, diferentele se accentueaza ca
urmare a influentelor pe care aceste zone
le primesc din afara dar §i a unei evolutti
locale dar si generale, cu eclemente
comune pe spatii foarte mari.

Diferentele fatd de cultura Vatina I
si Verbicioara I nu sunt mari. Apar acelasi
gen de benzi cu piaptan in arcade, benzi
hasurate, capace de vas cu calota
semisferica §i caneluri pe umar oblice, ele-
ment care apare in Transilvania in fazele
II ale cultuni Wietenberg. Nu sunt
elemente specifice pentru mari diferentieri,
totusi ele existd §i se accentueazd pe
masurd ce vremea trece

In aceasta vreme, in nord-estul
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Plasga LXV/ Plata LXVY. . .
Beaan mrtlamise < tArviu 7 Middle and Late Bronte Age. Devcoparlsi de vip sl S_llfll I!I_d: .In 7

Fig. 8 Balta Sarata, faza III
(dupid Gumi 1997)

Fig. 9 Balta Siratd, faza III
(dupd Guma 1997)

Banatului, in bronzul C1 dar mai ales C2
1 D se accentueaza influentele pe care le
exercitd cultura Cruceni — Beleghi§ cu
etapele tarzii de tip Bobda.

Faza II-a (Fig. 6). Motivele
caracteristice incep a deveni impunsa-
turile succesive in arcade, motive din ar-
cade lustruite fara a fi asociate cu hasur,
ca in cazul c. Vatina. Remarcam prezenta
triunghiurilor excizate (alaturat nr. 8, 10,
13, 15, 18; gen dinti de lup), §i a unui
inel de bucléd de aur in forma de nava.

Faza II-a. In faza a treia motivele
din arcade se inmultesc fiind dispuse sub
buzad, pe umair, mai sunt triunghiuri
hasurate, incizii duble in zigzag. Formele
de vase tind spre urme cu gat, strachini
si castroane cu umar rotund, forme
diferite de cultura Vatina (mai jos).
Caracteristic pentru etapele tarzii sunt
triunghiurile excizate, incrustate,
elemente comune pentru orizonturile
campurilor de urne unde sunt analogii §i
pentru formele de vase.

Faza IV-a. Toate elementele din
faza anterioard se mentin, se menfin
strachinile cu buza lobata cu arcade pe
umar iar pasta evolueazd spre acelasi
grup al cimpurilor de urne. In afari de
aceste evolutii sunt importuri de tip
Garla Mare.

Caracteristic pentru aceastd etapa
sunt buzele de strachini evazate, cu de-
cor din caneluri pe buzd. Aceastd etapa
este puternic marcatd de elemente
Cruceni - Belegi§ Ila §i ale grupului
Igrita (din Crigsana). Aceste corespon-
dente plaseaza descoperirile de tip Balta
Siratd spre finele epocii bronzului din
Banat.

Intrucat prelucrarile anterioare nu
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s-au axat pe comparatia dintre complexe, continutul sau stratigrafia lor sau a
vecinatatii imediate, incercarea noastrd se orienteaza spre un asemenea demers,
cu scopul de a sesiza mai bine evolutia internd, lasand concluziile si legaturile
pentru un alt prilej.

Prelucriri statistice.

Categoria. Anomalia este marcatd cu * materialul din sub L1 este asociat
cu cel din bordeie mai strans. Din tabel observim bunele corelatii. invecinate
sunt L1BZ si L1. Bordeiul 5 are o mare cantitate de materiale, fiind complexul
dominant, urmate de descoperirile din sant, care, desigur, sunt amestecate intr-o
oarecare masura.

gosiera 10 6 233 11 149 7 7

Analizind amestecul ceramicii obtinem la un capit al seriei descoperirile
de sub locuinta 1 iar la celalalt bordeiul si bordeiul 5.

 nisip si pleava ol |

nisip fin ¢ e e g s

nisip si mica 1 W gt g

‘mil si pietricele T 99 85 g 1

- mil,pleava si cioburi 2

pleava si nisip 1
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Observam cd in centrul seriei este complexul L1 marginit de L Bz si sant
pe stanga tabelului gi bordeie pe dreapta.

o

pleava,nisip si pietricele 11

mil si cioburi 32 iE

cioburisimil 1 2

 pietricele si mil 23088 e 2

milaiies s e e e a

 nisip,cioburi si pleava.

nisip si cioburi o B8 . @Al

nisip si grafit B s e e

Culoarea. in centrul seriei sunt santul si L1. L1 se leagi de asti dati mai
apropiat de BS iar Lbz de ceea ce este sub L1. Materialul din sant se incadreaza
in vremea dintre L1 §i LBz.
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D 9 15

Arderea prezentata in tabelul de mai jos pastreaza, in principal ordinea
de mai sus.

Mbdné T | v. : 70 j 3 g 138 .2 : ”‘3
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Buzele sunt grupate in tabelul de mai jos.

4 B = § i sk b A B
il [ =} — uw S ; = X M s
Hoo@2 @ 4 8 @ a S 3. 7 Sk o
5 2 I B
( X 1 5 15
i ‘ T '
o o Y 1 3 3 1
/A {f -%--2
™M £ 8 o TR
4 i S 6 10 1
R i s E 1 5
U 1 6 10 2 1
J 3.~ 2
L e 9 1
S S5 7
D 10 17 B
KL R P S P 2
3 5 1 Q 2.
o cir ok I 7
H 2 Aoy gi gk doin e
N 1 1 1
ol 3 ik 3
A% 1

Din seriere observam pastrarea stranselor corelatii dintre L1 gi L.Bz. Nu
stim care este evolutia generala a descoperirilor dintre cele doua definiri ale
celor doua complexe.
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Fundurile sunt seriate mai jos.

Din acest tabel observa ca bordeiele sunt in centrul seriei. Trebuie vazut
care este motivul unei asemenea aranjari. Probabil acestea nu joaca un rol
dinamic ci doar unul functional, dar L1 si LBz se coreleaza puternic, ca de altfel
si in tabelul de mai jos (tab. 17).

Netezirea din tab. 17 observam corelatia sant - bordei, L1 cu L.Bz. Posibil
ca L1BZ sa fie identicd cu L1 avand doar specificatia diferitd pe bilet.




Caransebes 2000 207

Ornamentele (Tab. 17)

Din tabel observim ca L1BZ nu se coreleazad cu celelalte complexe.
Corelatii sunt doar intre LBz §i L1 prin ornamentul KL si corelatii intre L1 - B5
prin motivele AW, SI. (Lipsa din catalog motivul KL, AI, AW, SI. )
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Motivele sunt grupate, conform seriei, in tabelul 19, ele apartin locuintei
1 (bronz) de la Valea Timisului. Sub locuintd apar o serie de materiale
arheologice ce au fost atribuite, initial, de M. Guma, grupului Balta Sarata I, de
fapt orizontului mai timpuriu decorat cu motive textile, besenstrich si kamstrich
(M. Guma - N. Guma 1977, p. 53, pl. VIII). Bordeiul era acoperit de o locuintd
(locuinta 1 §i Bsl (bordeiul de sub locuinta 1).

Tabel 18 10 12 23 18
ey |
W | e
T | B Sy
16A 24a 26a 28¢ 2a
3 30 44 46C 48,53,56

2| Gahé

{

6 64 65 67

) ==
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9 KD

| AW ,SI

KL ,ALD, DG, DI, G, KG,SN,

Practic, din observatiile stratigrafice (M. Guma - N. Guma, 1977, p. 49, pl.

II), ar fi vorba de acelagi complex dar cu depuneri diferite, provenite

din

sectiunea 1 §i caseta 4 gi 4a carourile 21-25. Materialul este analizat §i seriat in

tabelul de mai jos.

Tabell9" 00 (15E (iio0 1080 1 04dos 1040 0506
B; ;3;nisip cu bob mare 1

GAsamisiphin R
A; ; snisip cu bob mare

“AL; misip R
| 1 ,msxp cu bob mare

E; ; ;nisip fin il
E; ,mslp cioburi si pleava
E:S; inisip cu bob mare
E;X; ;nisip si cioburi
FHcnispsiciobigt v iy Lo
H; ; ;pietricele si cioburi
HiL: ipietricele si cioburi
H;X; ;nisip si cioburi

I snisip,cioburi si r
I; ; spiciricele
L:H:Al:pietricele si cioburi
I;L; ;nisip si cioburi

iiSspiethcelesnolbbutit: B0 A
J; ; spietricele

_ J; ; ;pietricele si cioburi
EV; ,pletrlcele si cxobun

L; ; ;nisip si cioburi

0;7; ;nisip,cioburi si mil

Q:0; ;pietricele si cioburi
Y;U; ;pietricele si cioburi

Din el observam ca materialele din adancimile cele mai mari nu sunt
corelate, bordeiul care porneste de la baza stratului de cultura nu apartine celui

mai vechi nivel.
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Corelatiile dintre bordei (sub acest termen este semnalat cel de sub
locuinta 1, cum reiese din caroiaj §i marcajul de caseta 4 si 4a) si locuinta
apare in toate tabelele (sus).

E; ; ;pietricele si cioburi I RERR

H; ;Alnisip si cioburi 1

LO; misipsicioburi 1

e PR

m
2.
2,
=
2
g.
w
(S}
o

=
=4
2.
ks
2.
o
-
=}
o
c
2.
—

B; ; ;nisip si cioburi : ' W 1

T; ; ;nisip si cioburi : : 1

Corelatiile dintre 1m si 0,40 se bazeaza pe 1 fragment ceramic (fig. 19b),
la fel cele de la 0,80 prin 4 fragmente din pasta uzuald, ceea ce poate fi o
intdmplare determinatd de pastrarea obiceiului (amestecul cu nisip §i cioburi ceea
ce este o caracteristicd comund tuturor nivelelor) sau o penetrare a respectivelor
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materiale la adancime (gropi, gropi de soboli, cértita). Eroarea nu este prea mare
iar materialele de la 0,80 si 1 m nu sunt corelate, la 0,80 m observim cia sunt
materialele din strat iar la 1 m sunt materialele din interiorul bordeiului.

in concluzie, observatiile stratigrafice sunt confirmate, cu mai multa finete,
de analizele statistice §i de corelatii. O a doua observatie, credem ca este faptul
ca materialele sunt lucrate local cu amestecuri variate, ceea ce presupune sarje
mici §i numeroase de amestecare, modelare §i ornamentare a ceramicii.
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COMPLEXUL RITUAL APARTINAND
CULTURII WIETENBERG
DE LA CLUJ-NAPOCA - “STRADA BANATULUI”

In memoriam Mircea Rusu

Mihai Rotea, Mihai Wittenberger

Lucrarile de excavatie pentru modernizarea strazii fostd M. Gorki (in
literaturd este cunoscuti ca “Strada Banatului” din municipiul Cluj-Napoca) au
prilejuit descoperirea unor importante complexe arheologice, apartinand epocii
bronzului §i perioadei migratiilor. Interventia Sectiei de sdpaturi de salvare din
cadrul Muzeului National de Istorie a Tansilvaniei' , avizati de descoperirea intre
anii 1934 - 1937 in aceastd zond a unei agezari §i a unei necropole din perioada
mijlocie si respectiv tirzie a epocii bronzului?, a permis investigarea stiintifici
a vestigiilor.

Dintre complexele dezvelite in toamna gi iarna anului 1998, apartinind
perioadei mijlocii a epocii bronzului (cultura Wietenberg), vom stirui doar
asupra celui notat G1. Este vorba de o groapa (PI. I-II) de forma quasi-circulara
cu diametrul deschiderii de aproximativ 2,10m, al bazei de aproximativ 4,10m si
adancimea de 1, 65m. De la bun inceput trebuie sa precizam ca investigatiile s-
au derulat sub presiunea timpului nefavorabil (inghet, zapadd) si cea a
constructorilor, prin urmare nu toate detaliile complexului arheologic au putut fi
consemnate riguros. De asemenea, dorim sd mentionadm ca ne-am propus, in acest
context, sa prezentam datele intr-o maniera sintetica, urmand ca toate detaliile
arheologice sé fie publicate in cadrul monografiei dedicate statiunii.

Stratigrafia si continutul complexului. Groapa, in forma de para (Pl. I), a
fost sdpata intr-un strat de lut galben, steril din punct de vedere arheologic, lut ce
a fost utilizat apoi la astuparea ei.

A fost umpluté cu grija cu straturi succesive a caror descriere de sus in jos
este urmitoarea: strat vegetal, de culoare neagra, avand grosimea de 0,20 —
0,25m; strat de pAmant negru amestecat cu lut, avand grosimea de 0,80 — 0,90m;
doua straturi de lut galben, agezate unul peste altul, cu grosimea totald de 0,30-
0,40m; strat de lut cu grosimea de 0,06 m (avea rostul de a izola depunerile
arheologice de umplutura propriu — zisd a gropii), ce contine un numar foarte
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mare de moluste, lamelibranhiate §i un fragment din cochilia unui gasteropod
mic (melc).

fn partea inferioari a gropii (PI. I — II) au fost aflate: 25 de recipiente
intregibile, un mare numar de fragmente ceramice, o lingura, citeva fragmente de
lut ars amestecat cu multa pleava, o mare cantitate de graunte carbonizate, trei
fragmente osteologice, mai multe fragmente de roci diferite, mult carbune si
cenuga. Intreg inventarul prezinti urme de ardere.

Descrierea inventarului.

1. Farfurie profilatd (Pl. III/1), decoratd pe buza si pe umar cu impunsaturi
simultane dispuse oblic. Interiorul este decorat cu romburi inscrise unele in
altele, ordonate pe doua axe dispuse in cruce. Spatiile ramase libere sunt deco-
rate tot cu romburi, dar in negativ, rezultate din triunghiuri antitetice umplute cu
impunsaturi simultane. Spatiul exterior este acoperit de benzi incizate umplute
tot cu impunsaturi simultane.

2. Farfurie usor profilata (Pl. II1/2), decorata la exterior cu o banda umpluta
cu hasuri incizate ce deseneaza un decor meandric realizat din T-uri legate. Buza
cu doi lobi mici, alaturati, este decoratd cu impunsaturi simultane dispuse oblic.
Interiorul este acoperit cu patru “spirale fugitoare” realizate din benzi incizate
umplute cu impunsaturi simultane inscrise intr-un cerc marcat de o banda umpluta
§i ea cu impunsaturi simultane. Patru crogete umplu spatiile dintre spirale, iar un
motiv solar (cerc cu patru raze) acopera perfect spatiul interior creat de spirale.

3. Farfurie accentuat profilatda (Pl. IV), decoratd in interior cu patru
“spirale fugitoare” realizate din benzi umplute cu impresiuni simultane, plasate
intr-un cerc marcat de o bandi umpluta, de asemenea, cu impresiunt simultane.
Spatiul interior al tetraskelionului este acoperit cu incizii, iar cel exterior cu cite
douai triunghiuri inscrise unul in altul, incizate. La exterior doud cercuri marcate
prin incizii au axele trasate de benzi umplute cu triunghiuri antitetice ce lasd in
negativ patru siruri de romburi inlantuite.

4. Strachina profilata (P1. V/1), decorata pe corp cu caneluri dispuse oblic.

5. Strachina profilata (Pl. V/2), decoratad pe umar cu siruri de triunghiuri
antitetice umplute cu benzi inguste, hasurate oblic, iar pe partea exterioard a
buzei cu impunsaturi simultane.

6. Strachina profilatd (P1. V/3), decoratd pe umar cu romburi umplute cu
haguri in retea, marginite de doud benzi incizate, umplute cu impresiuni
triunghiulare. Pe buzd impunsaturi simultane dispuse oblic.

7. Strachina profilata (Pl. V/4), decorata pe buzi cu impresiuni circulare,
iar pe umir si pansd cu trei registre, cele limitrofe umplute cu triunghiuri
antitetice hagurate oblic, iar cel interior cu coloane §i tangente realizate din
fascicole de incizii.

8. Strachind (?) profilata (Pl. V/5), decoratd pe buzd cu Tmpunsaturi
simultane dispuse oblic, iar pe corp cu metope umplute cu doud randuri de “ace



Caransebesy 2000 215

de brad/spice” marginite de benzi verticale umplute cu incizii circulare.

9. Strachina ugor profilata (Pl. VI/3), adanca, neagra, decorata pe buza si
pe umdr cu un sir de impresiuni ovoidale, iar pe corp cu caneluri dispuse oblic.

10. Strachind adanci (Pl. VI/4), profilata, cafenie, nedecorata.

11. Strachiné puternic profilata (Pl. VI/5), neagra, nedecorata.

12. Strachina adanca (Pl. VII/2), profilata, unilobatd, de culoare brun-
negru, decorata cu caneluri dispuse oblic.

13. Strachind cvadrilobata (Pl. VII/3), neagrd, avand partea superioarad
decoratd cu cinci rinduri de benzi, umplute cu triunghiuri ori hasuri diverse, iar
partea inferioara separati de coloane in patru metope acoperite de crosete realizate
din cite doud benzi continue. Coloanele de separare a metopelor sunt umplute cu
triunghiuri §i crogete incizate ce dezvoltd in negativ un decor meandric.

14. Strachind cvadrilobatd (Pl. VIII), neagra, decoratd pe buzd cu
impunsaturi simultane, iar pe corp cu o bandad dubla de crosete umplute cu
impunsaturi simultane §i cu patru benzi acoperite cu o banda meandrica ce pleaca
radial spre fundul vasului.

15. Strachina cvadrilobata (lobii aldturati doi céte doi) (P1. IX/1), decorata
pe margine cu hasuri oblice, incizate, iar pe corp cu caneluri dispuse oblic.

16. Ceagca cu toarta suprainaltata (P1. IX/2), decorata pe buza cu incizii
scurte, oblice, iar pe umar §i corp cu doud benzi umplute cu hasuri in retea ce se
desfasoari intr-un spatiu marcat de benzi incizate.

17. Ceagci cu toarta suprainaltata (Pl. 1X/3), decorata cu caneluri oblice
marginite de o linie incizata.

18. Ceagsca cu toartd suprainaltatd (Pl. X/1), decoratd pe buzd cu
impunsaturi succesive dispuse oblic miarginite de un fascicol de linii incizate, iar
in partea inferioard cu patru “spirale fugitoare”; spatiile rimase libere sunt
acoperite cu triunghiri §i un dreptunghi avand colturile prelungite.

19. Ceagcd cu toarta suprainaltatd (Pl. X/2), decoratd pe buzd cu doua
siruri de impresiuni circulare, iar pe corp cu alternante de metope decorate (“ace
de brad/spice™) sau crutate.

20. Cana cu toarta suprainaltata (Pl. XI/1), decoratd pe buzi cu incizii
scurte oblice, iar pe corp cu caneluri marginite de linii incizate.

21. Cana cu toarta suprainaltata (P1. XI/2), decoratd pe corp cu caneluri
marcate la partea superioara de o linie incizata.

22. Amforeta (P1. XII/3) decorata pe buzi cu incizii scurte oblice, iar pe
corp cu “spirale fugitoare” realizate din benzi incizate umplute cu impunsaturi
simultane. Spatiile lasate libere de spirale sunt acoperite de triunghiuri.

23. Amfora (Pl. XIII/1), decorata pe buzid cu doua siruri de impresiuni
triunghiulare si cu un brdu crestat, iar pe corp cu caneluri, usor adincite,
marginite de o banda cu impresiuni triunghiulare. Patru tortite mici sub buzi si
patru butoni conici pe umarul vasului.
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24. Amfora (Pl. XIII/2), decorata pe buzi cu siruri de incizii §1 cu un brau
crestat, 1ar pe corp cu caneluri late, ugor adancite. Patru tortite mici sub buza.

25. Amfora (PL. XIII/3), decoratd pe buza cu siruri de incizii §i cu un brau
crestat, 1ar pe corp, probabil, cu caneluri. Patru tortite mici sub buza.

26. Fragmente (P1. XII/2), ceramice apartinand unor vase de uz comun cu
profilul in S.

27. Lingurd (Pl. XIV/3), cu coada rupta.

28. Vas tronconic miniatural (Pl. XIV/4).

29. Borcan (Pl. XIV/5), nedecorat de culoare brun — negru.

30. Numeroase fragmente ceramice apartindnd unor recipiente diverse (Pl.
VI/1-2; VII/1; XII/1).

31. Fragmente din partea superioara §i cea inferioard a doud greutati pentru
razboiul de tesut (P1. XIV/1-2).

32. Fragment provenind, probabil, de la un suport de rasnitd sau bazin
lustral.

33. Fragment apartinind, probabil, unui cuptor.

34. Chipic apartindnd, probabil, unei locuinte.

35. O mare cantitate de seminte carbonizate. Analize preliminare dovedesc
prezenta semintelor de grau, naut, susan si hrigca’ .

36. Fragmente osteologice: un fragment din craniul unui animal
neidentificat, doud fragmente de porc domestic (un metacarp III drept de la
membrul anterior §i un fragment mandibular, portiunea anterioard, cu patru
incisivi in alveole)?.

37. Mai multe piese din cuartit, gresie cuartoasa, gresie find cu micacee,
gresie cu ciment carbonatic, fragment micagist, sist cloritos, gist, avédnd
dimensiuni mici, medii sau mari, toate cu urme de ardere. Ultimele trei aduse de
la distante relativ mari’ .

38. Un nucleu de obsidian provenind din Muntii Biikk (Ungaria).

Concluzii. Atribuirea culturald a complexului notat G1 este absolut clara,
acesta apartine civilizatiei Wietenberg ®. Mobilierul ceramic descris ne plaseaza
intr-o etapd de deplind maturitate din evolutia culturii Wietenberg, faza a IlI-a.
Pledeaza pentru aceasta incadrare generala: multitudinea tipurilor ceramice (mai
ales ale farfuriilor §i strachinilor simple ori lobate), ductul variat §i sigur al
decorului spiralic, prezenta motivelor meandrice, combinarea selecti/savanti a
numeroase motive decorative fundamentale (spirale, meandre, benzi cruciforme,
impresiuni §i caneluri) §i utilizarea frecventd a impunsaturilor simultane.
Coroborarea datelor oferite de analiza ceramicii complexului G1 (aspecte
tehnologice, variantele timpurii de decor meandric, frecventa redusi a acestuia
din urma, caracterul exceptional al mobilierului ceramic, destinatia sa evident
aparte) cu cele oferite de restul inventarului ceramic Wietenberg aflat de-a
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lungul anilor in acest sit (recipiente de uz cotidian, cu decoratii comune,
normale)’, ne ingiduic sd propunem o datare timpurie in cadrul fazei a Ill-a a
culturii Wietenberg.

Maniera de raspandire a fragmentelor ceramice pe fundul gropii (PL. II)
dovedeste o depunere ordonatd a vaselor. Unele dintre acestea au fost agezate
cu gura in jos, cele mai multe insd pe cant sau in pozitie normalid. Vasele erau
intregi® sau cel mult au fost depuse ciobite, cripate. Altele insa apar cert doar ca
fragmente ceramice.

Din punct de vedere stilistic se remarca simetria decorului, spatiul fiind
magistral acoperit, organizat. Cu toate cd unele decoruri ori combinatii decora-
tive sunt asemanitoare, nu existd doua recipiente decorate absolut identic.
Majoritatea motivelor decorative descrise g§i/sau asocierea acestora sunt
cunoscute in cadrul culturii Wietenberg®. Existi si exceptii precum metopele
decorate cu siruri “de ace de brad/spice” (Pl. V/5; X/2), crosetele reprezentate
prin benzi incizate continue (Pl. VII/3), romburile in decor complex, cruciform
(PL. ITI/1; IV), la fel si asocierea unor motive diverse (Pl. ITI/1-2; IV; V/4; 1X/2).
Tot unice prin atmosfera motivistica generald creata sunt §i cele doud strachini
puternic lobate (Pl. VII/3; VIII). Toate acestea ne intaresc convingerea ci este
vorba de un material exceptional, creat pentru o destinatie aparte §i care are
putine analogii in asezari. Prin urmare, compararea acestor recipiente cu cele din
agezarea Wietenberg din Strada Banatului dovedeste faptul ca primele au fost
create special pentru aceastd destinafic speciald, aparte, atdt sub aspectul
decorului, cat si al executiei.

Rimane de discutat dacd motivele decorative realizate au doar o valoare
pur decorativd sau §i una simbolici. Insistenta reprezentdrilor cvadripartite
(soarele isi schimba de patru ori locul pe bolta cereasca, patru anotimpuri de-a
lungul anului, patru sunt si fazele lunii), prezenta acestora mai cu seama in me-
dii cultice, caracterul lor individualizat dovedesc cd avem de a face cu simboluri
ce evoca un peisaj celest. Astrul solar pare a fi reprezentat cel mai adesea, atat
sub forma statici (disc simplu, disc cu raze, cruce, cerc, roatd), cit si sub forma
sa mobild (“spirale fugitoare”).

Mai multe fragmente ceramice pistreazi urmele incrustatiei'®, care pe
langd efectul plastic deosebit, dovedeste, incd o datd, cd multe din tehnicile
Wietenberg de decorarea sunt doar suport pentru o pastd alba.

Daci utilizarea graului, orzului, secarei, lobodei, micrisului etc. sunt
documentate si prin alte descoperiri ale culturii Wietenberg!', griuntele de
susan, hrigcd sau ndut sunt pentru prima datd semnalate, nu doar in complexele
acesteli culturi, ci gi pentru preistoria spatiului transilvan.

Doud interpretiri pot fi analizate in legdturd cu fuctionalitatea
complexului: depozit/cimara unei locuinte (kouloures) ori depunere cultica
(bothros). Intreg continutul complexului, decorul exceptional evident simbolic al
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pieselor ceramice, maniera de depunere a acestora vorbesc de o groapd
rituali'? | de o ofrandd adusi unei divinititii agricole de citre o populatie de
cultivatori, asa cum este, in ultimd instant{a, cea a culturii Wietenberg. Prin
urmare, mai degraba credem ca trebuie s vorbim de cidmara unei zeitdti, decat
a unei familii ori comunitati.

Problema gropilor cu caracter special, nefunerar a fost abordatd cu mai
multi atentie in literatura noastri de specialitate in ultimul timp'®. In cadrul
culturii Wietenberg nu sunt cunoscute prea multe complexe de acest tip.

Despre continutul celor mai multe §i mai variate complexe cultice, unele
in contexte funerare, aflate la Oarta de Sus — Ghiile Botii, s-a publicat putin, la
fel si despre semnificatia sitului'?.

La Dersida a fost aflata o groapa pe fundul cireia erau depuse doua vase
cu gura in jos'®. Asadar, ofranda (apa, laptele, fierturile, singele, mierea etc.)
oferita divinitatilor, eroilor, mortilor, duhurilor, animalelor ori agtrilor a fost in
intregime turnatd in pamant, iar vasele au fost intoarse peste aceasta, aratind o
forma a credintei de supravietuire dupa moarte. Acelasi ritual il intdlnim la Valea
lui Mihai, intr-un spatiu cultural diferit, unde au fost descoperite 28 de vase
intregi, dispuse unul peste altul cu gura in jos, avand in jur oase calcinate de
animale §i multd cenuga'®, si la Teleac, intr-o agezare hallstattiani, unde o groapa
contine §i vase depuse cu gura in jos'’. Tot la Teleac o alti groapi reuneste vase,
cereale si o vatri '8,

La Albesti au fost cercetate mai multe gropi Wietenberg considerate
cultice, contindnd §i un mare numar de vase intregibile, arse secundar, gropi
aflate in imediata apropiere a unor morminte'® .

La Simleul Silvaniei — Piata Avram lancu, intr-o groapa in forma de para,
in opinia noastra tot culticd, au fost aflate fragmente ceramice, pietre, picituri de
bronz, chirpic, carbune §i cenusd; in partea superioard a gropii erau depuse
coarne de cerb?’.

In toate aceste cazuri ceremoniile de depunere au fost asociate cu focuri
rituale, resturile acestora fiind depuse alaturi de ofrande. Trecerea ofrandelor
prin foc explicd prezenta cerealelor carbonizate, arderea secundara a vaselor,
cenuga §i pigmentii de cirbune ce se aflau in aceste gropi.

Practicele cultice erau sdvarsite de purtatorii culturii Wietenberg in locuri
diferite: munti, arbori, izvoare, rauri, poieni ori chiar agezari. Toate aceste
practici, judecand in baza datele arheologice pomenite, dar si dupa analogii di-
verse?', au fost insotite de ofrande, libatii, cantece §i dansuri cultice. in afara
unor sdrbidtori cotidiene (seminat, cules, seceris, plecarea ori intoarcerea oilor
etc.) celebrate de fiecare entitate in parte, fireste ca exista o sarbatoare anuald
sau multianuald a intregii comunitati Wietenberg ori a unei mari parti din
aceasta, cum o demonstreaza pomenitele cercetarile de la Oarta de Sus - Ghiile
Botii. Divinitétile ce tutelau acest ultim spatiu se impicau tot aga de bine cu
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armele, podoabele ori darurile domestice, cu ceramica, osul, dar §i cu aurul,
argintul ori bronzul. Aceste ofrande extrem de diverse ne arati, in acest caz, ori
o0 zeitate atotcuprinzitoare ori mai multe zeitati diferite venerate toate in acelagi
spatiu.

in schimb la Cluj-Napoca — Strada Banatului lucrurile sunt mai punctuale,
dar totusi complexe. Depunerea subterand a ofrandelor (orice bogatie primita
trebuie platitd) i continutul acestora din urma vorbesc de un ritual agricol,
chtonic, dedicat unei zeitati stipane a fertilitatii, ditatoare a bogétiei recoltelor;
Mama-Glie (femeia se identifica in functia sa procreatoare cu un ogor) cuprinde
in sdnul ei deopotrivd, generatiile umane §i germinatiile vegetale. Pe buna
dreptate putem vorbi in acest caz de ritualurile agrare sacre, a caror traditie o
regisim si in epocile istorice 2. Acestea aveau menirea de a inaugura §i ritma
calendarul agrar, dar §i pe aceea de a realiza, prin ceremonialul agrar, unirea
soarelui cu pamantul. Prin urmare, prezenta repetata a motivelor simbolurilor
solare, tipic masculine, ar putea vorbi de o ingemanarea a celor doud sfere:
pamant - astrul solar, feminim - masculin, imobil - mobil?3.

In baza datelor de care dispunem ne imagindm astfel realizarea
complexului: ofrandele au fost purificate prin foc intr-un spatiu alaturat, dupa
care vasele pline cu seminte au fost depuse pe fundul gropii, alaturi de alte piese
de inventar si de resturile rugului; umplerea gropii s-a facut rapid, pamantul fiind
aruncat alternativ dintr-o parte §i alta. Toate aceste fapte au fost insotite de o
multitudine de practici rituale pe care ni le putem doar imagina.

NOTE

* Versiunea in limba engleza a acestei lucrari a fost publicatd in Acta Musei Napocensis 36/1 din
1999.

! Din colectivul de sipiturd condus de M. Wittenberger au mai facut temporar parte M. Mester,
I. Hica, M. Bodea, Z. Molnar §i C. Astalis.

2 K.Horedt, Cercetarile arheologice din regiunea Hoghiz-Ugra, Materiale 1, 1953, p. 806;
1.G.Rusu, M. Serban, N. Motioc, T. Farcag, Date antropologice asupra populatiei
vechi (epoca térzie a bronzului) din regiunea Cluj, Morfologie normali si patologica,
I, 1958, p. 51-58; M. Rusu, Consideratii asupra metalurgiei aurului din Transilvania
in bronz D si Hallstatt A, AMN IX, 1972, p. 41; 1. Andritoiu, Necropola din epoca
bronzului de la Tdarnava (jud. Sibiu), SCIVA, 4, 32, 1981, p. 559; I. Andrifoiu, V.
Vasiliev, Cdteva consideratii privind cultura Noua in Transilvania, Apulum XXVII-
XXX, 1993, passim; N.Boroffka, Die Wietenberg Kultur. Ein Beitrag zur Erforschung
der Bronzezeit in Sudosteuropa. Universititsforschungen zur prihistorischen
Archiologie, 1994, Aus dem seminar fiir Ur-und fruhgeschichte der Freien Universitat
Berlin, Bonn 1994, p. 31-32.

3 Analize efectuate de prof. dr. Al. Salontai, Universitatea de Stiinte Agricole Cluj-Napoca.

4 Analize realizate de D. Bindea, Muzeul National de Istorie a Transilvaniei.

5 Analize efectuate de L. Hrineac, Muzeul National de Istorie a Transilvaniei.

5 K.Horedt, Wietenbergkultur, Dacia 4, 1960, p. 107-137; N. Chidiosan, Contribufii la istoria
tracilor timpurii din nord-vestul Romdniei. Asezarea Wietenberg de la Dersida, Oradea
1980; N. Boroffka, op. cit., cu bibliografia; M. Rotea, Cultura Wietenberg, manuscris.
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7 N. Boroffka, op. cit., pl. 61.

8 Restaurarea recipientelor a fost executatid de Mihai Ciortea si Cornelia Calugar in Laboratorului
Zonal de Restaurare din cadrul Muzeului National de Istorie a Transilvaniei.

% K. Horedt, op. cit., p. 107-137; N. Chidiosan, op. cit., p. 51-60; N. Boroffka, op. cit., p. 179-214.

1% Analizele efectuate de D. Boros din cadrul Laboratorului zonal Cluj dovedesc prezenta
calcarului.

""'M. Carciumaru, Paleobotanica, Iagi 1996, p. 93.

12 J_ Briick, Ritual and rationality: Some problems of interpretation in European archaeology,
European Journal of Archaeology 3, 1999, p. 313-344.

13 N. Chidiosan, op. cit., p. 21-22; C. Kacsé, Contributii la cunogterea Bronzului tdrziu din
nordul Transilvaniei. Cercetarile de la Libotin, Thraco-Dacica 11, 1990, p. 79-98, cu
bibliografia; M. Rotea, T. Fizesan, Groapa rituala de la Fantdnele - Dealul Popii”,
AMN 33/1, 1996, p. 223-224; N. Boroftka, op. cit, p. 108-109; G. Baltag, N.
Boroftka, Materiale arheologice preistorice de la Albesti, jud. Mures, SCIVA 47, 4,
1996, p. 16; H. Ciugudean, Cercetdri privind epoca bronzului si prima védrsta a
Sfierului in Transilvania, Alba -Iulia 1997, p. 65-97.

4 C. Kacso, Beitrage zur kenntnis des Verbreitungsgebietes und der Chronologie der Suciu de
Sus-Kultur, Dacia N.S. 31, 1987, p. 69-70; N. Boroftka, op. cit., p. 108-109.

'S N. Chidiogan, op. cit., p. 21.

16 1. Ordentlich, Un depozit de vase de tip Otomani de la Valea lui Mihai, StComSibiu, 1965, p- 181.

17 V. Vasiliev, I. Aldea, H. Ciugudean, Civilizatia dacica timpurie in aria intracarpatica a
Romdniei. Contributii arheologice: agezarea fortificatd de la Teleac, Cluj-Napoca
1991, p. 15.

18 v Vasiliev, I. Aldea, H. Ciugudean, op. cit., p. 150-152.

'9 G. Baltag, N. Boroffka, op. cit., p. 390.

20 F. Gogaltan, D. Tamba, Materiale arheologice apartindnd culturii Wietenberg descoperite la
Simleu Silvaniei, ActaMP 16, 1992, p. 61-76; 1. Bejinariu, The Settlement of
Wietenberg culture in Simleu Silvaniei Area (Salaj County). In: The Early and Middle
Bronze Age in the Carpathian Bazin, Alba-Tulia 1998, 243-248.

21 J. G. Frazer, The Golden Bought, London 1955, passim; M. Eliade, Traité d’ Histoire des reli-
gions. Paris 1964, passim; idem, Histoire des croyances et des idées religieuces, Paris
1976, passim; C. Eibner, Ein mittelbronzezeitlichen Gefisverwahrfund von
Schrattenberg, p. B. Mistelbach, N.O., zur Interpretation der sogenannten
Tépfereiwarenlager, Archaeologia Austriaca 24, 1969, p. 19— 52; N. Platon, La
civilisation égéenne. Paris 1981, passim; B. Hansel, Gaben an die Gétter - Schitze der
Bronzezeit Europas — Eine Einfiihrung, in Gaben an die Gotter - Schitze der Bronzezeit
Europas, Berlin 1997, p. 11-22, with the literature; S. Hansen, Depozitele ca ofranda: o
contributie la interpretarea depozitelor din perioada UFZ, SCIVA 4, 1992, p. 371-392,
with the literature; Idem, Sacrificia ad flumina ~ Gewdsserfunde im bronzezeitlichen
Europa, in Gaben an die Gétter - Schétze der Bronzezeit Europas, Berlin 1997, 29-34;
C. Kacsd, Contribufii la cunoasterea Bronzului tdrziu din nordul Transilvaniei.
Cercetarile de la Libotin, Thraco-Dacica 11, 1990, p. 97, with the literature; N.
Boroftka, Consideratii asupra unor obiceiuri de depunere in epocile premetalice din
Europa, SCIVA 4, 1992, p. 341-252; T. Soroceanu, Die Fundumstdnde bronzezeitlicher
Deponierungen ~ Ein Beitrag zur Hortdeutung beiderseits der Karpaten, in
Bronzefunde aus Rumainien, Berlin 1995, p. 15-58; R. Georgieva, Ritual pits in Thrace
(end of 2 — I*' millennium B. C.), Balcania Posnaniensia 7, 1995, p. 21-46.

2 8. Eitrem, Opferritus und Voropfer der Greichen und Rémer, Kristiana 1915, passim; J. G.
Frazer, op. cit., passim. .

23 1. P. Vernant, Mythe et pensée chez les Grecs. Etudes de psychologie historique, Paris 1988,
passim, cu bibliografia
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THE RITUAL COMPLEX OF THE WIETENBERG
CULTURE, CLUJ-NAPOCA (“Strada Banatului”)

. Abstract

The excavation works for the modernization of Maxim Gorki (Banat
Street) from Cluj-Napoca caused the discovery of outstanding archaeological
complexes belonging to the Broze Age and the Migration Age. The intervention
of the Rescue Excavation Department from the National History Museum of
Transylvania, who knew about the discovery, in 1934-37, in the same area, of a
settlement and a necropilis dating from the middle, respectively, the late period,
of the Broze Age, gave permission for the scientific investigation of the vestiges.
From all the complexes from the middle Bronze Age (the Wietenberg culture)
unveiled in the autumn and winter of 1998, we will insist only on one, named GI.
A quasi-circular pit represents it.

At the lower part of the pit (Pl. I-II) were found 25 remarkable vessels, a
large number of ceramic fragments, a spoon, some fragments of fired clay melted
with chaff (Pl. III-XIV), a significant amount of calcined seeds, three osteologi-
cal fragments, several fragments of different rocks, and a lot of coal and ashes.
The whole inventory presents fire traces.

We suggest two interpretations for the functionality of the complex. The
first one is that it was the deposit or the pantry of a house (kouloures). The sec-
ond one is that it was a cultic deposit (bothros). The whole content of the com-
plex, the exceptional and obviously symbolic decoration of the pottery, as well
as the manner of its depositing, pledge for a ritual pit. It might be an offering
brought to an agricultural divinity by an agricultural population — as the bearers
of the Wietenberg culture are. Therefore, we argue for considering the complex
a pantry dedicated to a goddess rather than to a family or a community.

On the basis of what is know about it, we can imagine how the complex
was made. The offerings was purify on fire, somewhere near the pit. After that,
the pottery full of seeds was seated on the bottom of the complex, together with
another inventory elements and with the residue of the stake. The fill of the com-
plex was made quickly, the throwing of the soil was made alternative from one
side and another.
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P1. HI. Cultura Wietenberg, ceramica din G1.
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Pl. IV. Cultura Wietenberg, ceramica din G1.
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Pl1. V. Cultura Wietenberg, ceramici din G1.
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P1. V1. Cultura Wietenberg, ceramici din G1.
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Pl. VII. Cultura Wietenberg, ceramica din G1.
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Pl. VIII. Cultura Wietenberg, ceramica din G1.
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Pl. IX. Cultura Wietenberg, ceramici din G1.
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Pl. X. Cultura Wictenberg, ceramici din G1.
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Pl. XI. Cultura Wietenberg, ceramici din G1.
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PL. XIII. Cultura Wietenberg, ceramicé din G1.
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VERBICIOARA CULTURE END CRVENKA -
CORNESTI FINDS IN THE SERBIAN DANUBE
BASIN

Milos Jevti¢, Faculty of Philosophy Belgrade
Mirjana Vukmanovié, National museum Belgrade

In his study of Verbicioara culture as distinct, long-lasting Bronze Age
culture in Oltenia D. Berciu assumed its spreading in the territories of Rumanian
Banat, northwest Bulgaria and northeast Serbia.! Chance find (from the vicinity
of Kladovo) of the globular vessel with characteristics of early Verbicioara, pub-
lished by D. Berciu in 1964 confirmed the presence of this culture on the right
Danube bank in the Iron Gates? (Fig. 10/3). Later investigations in the Serbian
Danube valley, particularly in the Iron Gates and the Klju¢ region revealed the
existence of other sites with Verbicioara culture horizon, mainly phases II and III
according to D. Berciu®. Most attention to the study of Verbicioara culture in
Serbia, especially in Yugoslav Banat was paid by N. Tasi¢*. Accepting the opin-
ion of B. Hansel that later phases of Verbicioara culture (IV, Va and Vb) should
be distinguished as distinct groups (Govora, Virtop)® this author thinks that
Verbicioara culture in our territory is represented only with two phases® or
three’ that corresponds with phases I-1II according to Berciu. The most dilem-
mas relate to the third phase of this group where Tasi¢ placed the finds of
Crvenka-Comesti type. The most of Rumanian colleagues until recently consid-
ered these finds as to belong to Vatina group®. Fl. Gogoltan recently proposed the
distinguishing of the new group Cornesti-Crvenka’ and M. Gumai even an inter-
nal periodisation of this group (three phases) in the Rumanian Banat!®. New
finds from Oltenia'' and Mehedinti region'? considerably increased the number
of sites with “genuine” Verbicioara culture which as it seems should be restricted
to only two phases (phases I-II after Berciu are treated together and III as final
phase). New finds of the Verbicioara culture in Yugoslav Banat were dealt with
by Dj. Gagi¢'? and J. Uzelac'®.

In the Yugoslav part of Banat as well as in the Rumanian Banat there is
almost no pottery finds belonging to the Verbicioara culture (phases I-III after
Berciu and I-II after Nica) except the finds of Crvenka-Cornesti type. M. Guma
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distinguished as Verbicioara finds from Rumanian Banat only the pottery from
Dubova - Pestera Climente I'*. Thanks to colleague J. Uzelac we had the oppor-
tunity to study the material in the Vrsac museum, especially abundant material
collected by F. Milleker before the World War I from the site Vatin - Bela Bara
(Bela Voda) (Fig. 6/1-3; 7/1-5; 8/2-4,6; 9/1-3).

Only in the Vatin collection we noticed the vessels close to the finds of
Verbicioara III culture.'® Of particular interest are small biconical cups with two
handles, narrow base and marked shift on the widest part of the body, and deco-
rated with sheaves of thin, vertical lines on the upper part of vessel. Small globu-
lar vessels Fig. 7/1-5 with two handles which rise high above the rim and have
horn-like protrusions are decorated with sheaves of inclined lines within narrow
or wider horizontal bands.

However from the same site comes the pottery decorated with simple com-
bination of hatched arched segments (usually arches with hatched backgound)
similar to the finds from Crvenka (Fig. 6/1-3; 9/2, 3). It differs from the
Verbicioara culture in fabric, surface treatment and color. It seems that almost
entire repertoire of vessels that N. Tasic attributed to the Verbicioara group in
Vojvodina should be attributed to the Crvenka - Cornesti type of finds. Most of
the finds published so far come from the excavations of the settlements Vriac -
Crvenka and Vatin - Bela Bara. Sporadic, surface finds of the Crvenka type were
discovered at the settlements Barice - Bugarska humka westward of Vriac (Fig.
8/5) and Pavli§ - Beluca to the south of Vrac (Fig. 8/1). Single finds of small
beakers decorated with the incised arches come from the settlement Omoljica -
Zlatica!” (Fig. 10/1) and the settlement Najeva ciglana at Panéevo and one speci-
men is hypothetically from Dubovac (Fig. 6/4). It is interesting that in the collec-
tion of F. Milleker in the VrSac museum is also one vessel of Crvenka - Cornesti
type from the site Sanpetru German (Fig. 6/5)— Munar. One-handle small beaker
and some sheards with Cornesti-Crvenka type of ornamentations from Foeni (al-
legedly Gomila Lupu) is stored in National museum in Zrenjamin'72,

Few pottery finds of Crvenka type, especially small beakers with two
“ansa lunata” handles were also discovered at the multilayered settlement at
Zidovar. We hope thet new excavations of this site will more precisely define
stratigrafic position of Crvenka - Cornesti pottery in relation to the substantial
horizon of the Vatina culture.

In the Iron Gates and the Klju¢ region recently conducted archaeological
excavation offered new data on the Verbicioara culture. The most significant
sites with relevant vertical stratigraphy are Lepena near Boljetin'® in the Gorge
and Livade near Mala Vrbica'® in the Klju¢ region.

When publishing the finds from the multylayered settlement Lepena near
Boljetin greatest attention was paid to the horizon with channeled pottery of the
Gava type and the finds of the Early Iron Age Bosut culture. Although some
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Verbicioara culture elements were noticed, the pottery finds decorated with in-
cised geometric motives from the earlier horizons of the settlement at Lepena
were associated with pottery from the settlements Cornesti, Socodor and some
other finds from the late phases of Otomani and Wietenberg cultures in
Transilvania. In his study of Verbicioara culture N. Tasi¢ distinguished Lepena as
one of a few sites of this culture with vertical stratigraphy.?’

After revision study of documentation and archaeological material from
Lepena it is possible to emend to the certain extent the stratigraphic picture about
this prehistoric scttlement. Four cultural strata are clearly distinguishable within
2 meters thick cultural layer. They indicate that settlement lived with larger or
smaller interruptions from the end of Eneolithic until the advanced Iron Age.

Boljetin I - the earliest habitation horizon dating from the end of
Eneolithic. Distinguished according the sparse pottery finds of Kostolac -
Cotofeni type in the lowest layers in some of the trenches.

Boljetin II - the remains of the Middle Bronze Age settlement, 0.40 to 0.60
m thick. According to the type of pottery decoration it is possible to identify two
phases: Boljetin Ila, earlier (lower) horizon with characteristics of Verbicioara III
culture and Boljetin IIb, later (upper) horizon with characteristics of Crvenka -
Cornesti type.

Boljetin III - Late Bronze Age settlement, horizon with channeled pottery
of Mala Vrbica - Hinova -Balta Verde type.

Boljetin IV - Early Iron Age settlement of the Bosut group with two
phases: Boljetin IVa - Kalakaca horizon and Boljetin IVb - Basarabi horizon.

Horizon Boljetin Ila is characterized by pottery decorated most often with
thin incised lines forming simple geometric patterns - sheaves of vertical lines
sometimes also with short incisions, small round depressions, elongated, vertical
hatched triangles and so fort (Fig. 3/1-2, 4-6, 8-9; Fig. 4/1, 2, 4, 5-8). Later
settlement horizon of the Middle Bronze Age (Boljetin IIb) was distinguished
mainly according to the elaborately decorated pottery - incised arch motives,
occasionally garlands arranged in narrow or wide horizontal fields with hatched
interspace. This pottery is rather close to the finds from settlements Gornea-
Pazarigte, Moldova Veche - Ostrov (Spitz). Among other finds, it seems that
bronze knife with curved dorsal edge belongs also to the Crvenka - Cornesti ho-
rizon (Fig. 4/9).

In the course of archaeological excavations conducted in 1980 and 1981,
an area of about one thousand square meters was investigated. Cultural layer,
1.10 to 1.40 (with pits to 1.60 m) is underneath the thick sand deposit. Habita-
tion horizon determined with certainty in the entire investigated area and charac-
terized by the remains of various constructions date from the Late Bronze Age
Zuto brdo - Girla Mare culture. Immediately under this horizon is the earliest
habitation layer on this site, about 0.50 m thick and with abundant pottery frag-
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ments evenly scattered in the whole investigated area. However, not a single ar-
chitectural feature could be attributed to this horizon. According to the charac-
teristics of the pottery this horizon belongs to the phases II (Fig. 1/2-4; 7; 2/4, 6,
8, 9) and most probably III of Verbicioara culture after Berciu (Fig. 1/1, 5, 6, §;
2/1,2,5,6).

Among fine pottery predominate small size vessels of globular shape with
short cylindrical or funnel-like neck, thin walls and of fine fabric, color being
light brown, dark brown, gray and almost black. Very widespread are small band-
like handles that join the rim and rounded shoulder (fig. 2/1). The surface is al-
ways well treated, usually polished and decoration reveals considerable diversity
in only few techniques: incision, broomstroke or comb-like ornament and plas-
tic band. Thin or slightly wider incisions are used in many variants of the net-like
motive (Fig. 1/1, 5, 8), double parallel or radial lines which often start or termi-
nate with circular dimples or buttons (Fig. 1/2, 3, 6; 2/1). The broomstroke or
comb-like ornament predominant in the coarse pottery is also often used for body
decoration of the fine pottery. The main characteristic for the majority of vessels
is that all three techniques are present and identically distributed: on the upper
section of the vessel is incised ornament and on the lower comb-like ornament
while plastic band is under the rim or on the body.

As we already mentioned immediately above this horizon of Verbicioara
culture there is the horizon of Late Bronze Age encrusted pottery. This situation
indicate that pottery of Crvenka-Cornesti type did not penetrate in this region of
the Serbian Danube basin.

As for the other sites in the upper and lower gorge of the Iron Gates where
the material belonging to the Verbicioara culture do appear, like Manastir (Fig.
5/1-6)*', Padina (Fig. 2/3,7)*'?, Klisura (Fig. 5/7-11)?* Usée Poretke reke,??
Kladovo,** Korbovo (Fig. 10/4)*°, Usée Jakomira,?® Grabovica®’ these are
mostly sites insufficiently explored ( limited test trenching) or only partially
published.

However, according to available data it seems that certain variance could
be noticed between the sites in the Gorge and sites situated downstream towards
the Klju~ region. Thus on the sites in the Gorge some eclements of Crvenka-
Cornesti type are recorded, the best evidence being the site Lepena near Boljetin
while such elements are not recorded eastward of the Gorge as we have seen on
the site Livade at Mala Vrbica.

Finally on the basis of the all above mentioned facts it seems that in the
Yugoslav Banat prevail the finds of Crvenka-Cormnesti type that could be associ-
ated with Vatina culture. That is reflected not only in the presence of both ma-
terial at the same sites but also in the typological alikeness of pottery shapes. As
for the chronological relation of the Crvenka - Cornesti finds and Vatina culture
it seems, for the time being, that Crvenka - Cornesti finds should be considered
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contemporary with the finds from Vatin III. On the other hand, the sparse finds
of Verbicioara culture in Banat (Valin-Bela Buru) could be regarded as marginal
phenomenon in this area. In the Iron Gates and the Kjué region nevertheless we
recorded the intensive presence of Verbicioara culture, especially in its classical
phase (Verbicioara II and III) and only to some extent the penetration of Crvenka
- Cornesti material in the western zone of this region. Concerning chronological
relations, judging by the situation at Lepena near Boljetin it seems that Verbi-
cioara culture dates from the earlier horizon of the Middle Bronze Age while
Crvenka - Cornesti finds date from the later phase of the Middle Bronze Age.
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Map 1. Crvenka-Cornesti findes, 1-9, 20 on the map
Sites of the Verbicioara culture, 10-19.

1. Vatin-Bela Bara; 2. Vr3ac-Crvenka; 3. Zidovar; 4. Pavli§-Beluca; 5. Barice-Bugarska
humka; 6. Panfevo-Najeva ciglana; 7. Omoljica-Zlatica; 8. Dubovac; 9. Sanpetru German-
Munar; 10. Manastir-Gospodjin Vir; 11. Padina; 12. Klisura kod Lepenskog Vira; 13.
Boljetin-Lepena; 14. USée Porecke reke; 15. Kladovo (the vicinity of K.); 16. Mala Vrbica-
Livade; 17. Korbova-Seliite (Staro selo); 18. Usée Jakomira; 19. Grabovica-Brzi Prun; 20.
Foeni-Gomila Lupului
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Plate I
Fig. 1-8, Mala Vrbica-Livade
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Plate II
fig. 1,2, 4-6, 8,9 Mala Vrbica-Livade
fig. 3, 7 Padina (Sector II)
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Plate ITI
fig. 1-9 Boljetin-Lepena



Plate IV
fig. 1-9, Boljetin-Lepena
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Plate V
fig. 1-6 Manastir-Gospodjin Vir
fig. 7-11 Klisura near Lepenski Vir
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Plate VI

fig. 1-4 Vatin-Bela Bara
fig. 5 Sanpetru German-Munar
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Plate VII
fig. 1-5 Vatin-Bela Bara
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Plate VIII
fig. 1, Pavlis-Beluca
fig. 2-4, 6 Vatin-Bela Bara
fig. 6 Barica-Bugarska humka
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Plate IX
fig. 1-4 Vatin-Bela Bara
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Plate 10

fig. 1,2 Omoljica-Zlatica
fig. 3 the icinity of Kladovo
fig. 4 Korbovo-Staro selo
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UN MORMANT DE INCINERATIE DIN EPOCA
BRONZULUI DESCOPERIT LA BALTA SARATA
(CARANSEBES, JUD. CARAS-SEVERIN)

Sorin M. Petrescu

Cu prilejul cercetarilor efectuate in agezarea neoliticd de la Balta Sarata in
1999, in sectiunea S4/1999 a aparut la o adancime de 0,30 m un mormant de
incineratie apartinand epocii bronzului (fig. 1-2).

Inventarul mormantului este alcatuit din sase vase (urna intreaga si restul
vaselor fragmentare), o fusoiala din lut §i putine oase calcinate:

Urna funerari (fig. 3) este lucrata dintr-o pastd grosiera cu pietricele,
culoarea este brun cirimizie §i vasul prezintd o toartd laterali. Ca ornament
prezintd mici incizii oblice sub buza. Aceastd urnd de dimensiuni mici a fost pusa
initial in imediata apropiere a rugului deoarece mai bine de jumatate din
suprafata sa este arsd pana la vitrifiere. Urna este pastrata integral.

Vas de dimensiuni mari cu doud toarte-apucdtori orizontale realizat din
pasta grosierd, de culoare gri-rogcatad. Vasul este ncornamentat, a fost i el
puternic ars pe rugul cinerar pana la deformare iar in mormant au fost depuse
doar fragmentele mari din el (fig. 4).

Strachini de dimensiuni mari (diametrul de 0,43 cm) din pastd grosiera,
de culoare caramizie, cu urma de ardere secundara (pl. I-II; fig. 5). Prezinta o
toartd mica iar ornamentarea este realizatd pe umar sub forma de ghirlande mari
ce coboara pe vas intercalate de grupe de cate patru ornamente verticale, toate
realizarile din impunsaturi. Fundul strachinii este §i el ornament cu un motiv
solar obtinut tot prin impunsaturi (pl. II).

Strachina folosita drept capac pentru urna a fost probabil utilizatd la banchetul
funerar dupa care a fost sparta ritual, pastrandu-se in proportie de aprox. 50%.

Ceasca fragmentard (fig. 6) din pasta semifind de culoare ciaramiziu
gilbuie. A fost depusa sub urnd si vasul mare §i se pastreaza fragmentar. Este
neornamentara.

Ceasci (fig. 7) de culoare brun roscatd, realizatd din pastd find, lustruita
cu toartd suprainaltata. Este ornamentatd pe umar cu incizii verticale §i arcade
duble. Se afla si ea sub urna si vasul mare §i se pastreaza fragmentar.
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Ceascd de culoare brun inchis, realizatd din pastd find lustruita si
ornamentald cu arcade fine sub buzi. A fost depusa alaturi de celelalte doua cesti
pe fundul gropii §i este §i ea fragmentara. Credem ca §i cestile au fost folosite la
banchetul funerar alaturi de strachina-capac, dupa care sparte ritual, in groapa
mormantului au fost depuse doar fragmente din ele.

Fusoialad din lut, realizatid din pasta semifind de culoare brun-cenusie, de
forma troconici (fig. 8).

In urnd si alituri de ea au fost recoltate mai multe fragmente de oase
puternic arse §i maruntite, reusindu-se determinarea cu precizie a unei falange
umane (falanga proximala) precum si a unor resturi de ovis aries (fragmente din
regiunea simfizei mandibulare, astragal drept, dentitic P3 si M2 si fragmente din
apofiza coronoida). Aceste resturi de oase calcinate provin de la ofranda de
carne, analiza lor determinand faptul ca animalul a avut o talie de cca. 60-62 cm
s1 a fost sacrificat la o varstd de 25-28 luni, probabil la sfargitul primaverii si
inceputul verii'.

Prezenta in urna a unui singur fragment de os uman §i slabe urme de
cenusa poate sugera un caracter mai deosebit al inmormantari, dacd nu cumva
avem de-a face cu o depunere rituald a carei semnificatie nu o putem incd
distinge. Oricum. daca este mormant, atunci este primul descoperit in necropola
de la Balta Sarata si apartine grupului Balta Sarata, faza a II-a.

NOTE:

'Georgeta El Susi, in Banatica, XIV, 1999 (sub tipar)

AN INCINERATION GRAVE FROM BRONZE AGE FOUND AT
BALTA SARATA (CARANSEBES, JUD. CARAS-SEVERIN)

Abstract

We presented the first grave discovered across the area of Balta Sarata.
The grave has six potters: the urn, a bigger sack-vase, three jugs, a bowl and a
potter.

In the urn was deposed an human phalanx and outside many a small
burned bones of ovis aries.

The grave belongsmto Balta Saratd Group, fase II (Reinecke Br. B)).
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Fig. 1. §,/1999 cu mormintul de incineratie, Balta Sirati

P
e

Fig. 2. Mormintul “in situ”, detaliu, Balta Sirati
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Fig. 4. Balta Sirati, vas de dimensiuni mari, deformat puternic de arderea secundari
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Fig. 5. Balta Sirata, strachina de dimensiuni mari folosita drept capac urnei funerare

Fig. 6. Balta Sirati, ceascid fragmentari
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Fig. 8. Balta Sirati, fusaiola din lut
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Pl 1. Balta Sirati, strachina — capac al mormaintului, vedere laterali
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Pl I1. Balta Sirati, strachina — capac, vedere ventrald
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RIT SI RITUAL FUNERAR IN CADRUL CULTURII
VERBICIOARA

Gabriel Craciunescu

In memoria colegului si prietenului Marian GUMA
a cdrui disparifie lasd un loc gol ce nu va
putea fi ocupat de nimeni.

Cultura Verbicioara aga cum a fost definitad de prof. D. Berciu, se intindea
in Oltenia, Banat, sud-estul Serbiei §i nord-vestul Bulgariei. Dacad agezarile
acesteia sunt suficient de bine cunoscute, necropolele lipsesc, iar in discutarea
ritului funerar trebuie sa avem in vedere cele trei morminte de la Verbicioara,
doua de incineratie §i unul de inhumatie, precum si celelalte descoperiri aparute
in ultimul timp in Oltenia si la sud de Dunre.

Situatie deosebitd in cadrul acestei discutii o are necropola de la Visag, din
Banat. In aceasti localitate, pe un teren arat adanc, au fost descoperite peste 30
de grupe de cioburi cu cenusa §i oase calcinate, resturi ale unor morminte. Pe
ceramica acestor morminte se afla un decor realizat prin incinzii, impunséturi sau
executat cu miturica, dar mai ales, cu un instrument dintat ca un pieptene. Pe
langa formele decorate exista i piese nedecorate. Ca forme, intdlnim piese ce au
corpul sferic §i cu gat foarte larg §i tronconic, vase de forma unui sac sugrumat
la gat cu doua torti indoite in unghi aproape drept, vase cu corpul sferic, dar mai
mult sau mai putin turtit.

Tindnd seama de forma vaselor §i de decor, autorii (Dumitrescu-Stratan,
1967) considerd cd acest material are destul de precise analogii in cultura
Verbicioara din Oltenia, dar fac observatia ca decorul cu “maturica” se intilnegte
relativ frecvent §i in ceramica altor culturi ale Bronzului timpuriu §i mijlociu.
Cronologic, autorii considerd cd aceastd necropold se situeazd la inceputul
perioadei mijlocii a epocii bronzului. Ei sesizeaza ca nu toate formele ceramice
isi gasesc analogii in Oltenia §i de aceea trag concluzia ca locul de formare al
culturii Verbicioara este Banatul, printre altele si datoritd asemanarii decorului
ceramicii necropolei de la Visag cu decorul ceramicii diferitelor culturi ale
Bronzului timpuriu $i mai ales mijlociu din regiunea Mures si Tisa. Gata formati,
cultura Verbicioara s-a raspandit, considera autorii, in Oltenia.



264 Tibiscum

In vestul Roméniei primele culturi ale epocii bronzului se formeaza mai
tirziu decit in estul Transilvaniei §i la sud de Carpati (ROMAN, NEMETI, 1990)
§1 prin urmare trebuic avut in vedere aceste fenomen.

Cultura Verbicioara se invecineaza, in vest, cu cultura Vatina, in nord cu
cultura Wietenberg iar in vest cu cultura Tei. Zonele din vest §i nord, ca §1
arealul Verbicioara, au beneficiat de un orizont comun pe care se vor dezvolta
ulterior culturi diferite. Fenomenul a fost sesizat cu mai mult timp in urma
(HORDT, 1967) si cunoscut mai bine in ultimii ani in urma unor cercetari
efectuate in vestul si sud-vestul Roméniei (ROMAN, 1988; GOGALTAN,
1996; GUMA, 1997).

in conditiile 1n care, in cadrul culturii Vatina se folosea incineratia, iar in
cultura Wietenbereg incineratia este dominanta, cu putine inhumari la inceputul
§1 sfarsitul acesteia (MORINTZ, 1978) si in conditiile in care Banatul §i Oltenja
se dezvoltd la fel in epoca bronzului, am putea presupune cé §i in aceastd ultima
provincie incineratia reprezinta, cel putin, ritul dominant. Nu trebuie exclusa
aprioric posibilitatea inhumatici, cu atat mai mult cu cét, in est, in cultura Tei,
acesta este ritul cunoscut (LEAHU, 1966).

Problema ritului funerar, pentru cultura Verbicioara, pe baza necropolei de
la Visag ar fi putut fi lamuritd incd de acum céteva deceniti, dar cercetari din ul-
tima perioada aproape exclud apartenenta acestet necropole la cultura
Verbicioara.

Inci din momentul descoperirii necropolei de la Visag descoperitorii au
sesizat ca pe ceramica de aici se intdlnesc motive decorative specifice Bronzului
timpuriu §i mai ales mijlociu din regiunea Muresului si Tisei. Cercetarile de la
Cornesti (RADU, 1972), Gornea-“Paziriste” (BORONEANT, 1976;
LAZAROVICI, 1977), Ciuta (PETRESCU, 1988), Foeni-“Gomila Lupului”
(GOGALTAN, 1993) si Vrsac-“Crvenka” (TASIC, 1984) reanalizate au dus pe
unii cercetatori la concluzia cd in Banat Bronzul mijlociu debuteazé cu grupul
cultural Cornesti-Crvenka (GUMA, 19). Acest grup cultural, impartit in trei faze,
ocupi initial tot Banatul. In faza a doua, zona de nord-est a Banatului este
ocupatd de elemente apartinand grupului Balta Sarata, adica descoperiri de “tip
Visag-laz”.

Chiar daca situatia culturala nu este prea clara i a fost introdusa notiunea
de grup cultural Cornesti-Crvenka pentru materiale ce pot apartine unor faze
timpurii ale culturilor deja cunoscute in Banat, un lucru trebuie retinut §i anume,
ca cimitirul de la Visag nu apartine culturii Verbicioara. De fapt, elemente deco-
rative din aceasta perioada pentru Banat gi Oltenia, desi sunt asemanitoare, sunt
combinate in registre ce permit sd se faca distinctie intre o zona i alta, intre o
culturi si alta (CRACIUNESCU, 1998).

In concluzie, pentru a ne putea pronunta asupra ritului funerar in cadrul
culturii Verbicioara, trebuie s avem 1n vedere spatiul cuprins intre muntii
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Carpati, Balcani si raul Olt, areal pe care se dezvoltd aceastd culturd (BERCIU,
1961; CRACIUNESCU, 1998). In acest spatiu nu a fost descoperiti nici o
necropold si deci, vom discuta mormintele izolate apirute de-a lungul a céteva
decenii.

Cercetirile din agezarea eponima au dus la descoperirea a trei morminte:
unul de inhumatie §1 doud de incineratie. Mormantul de inhumatic a fost
descoperit in agezarea principala (A), iar in preajma lui s-au gasit oseminte
omenesti §i fragmente ceramice Verbicioara. Scheletul avea o pozitie chircita,
fiind culcat pe partea stdnga si cu capul orientat cdtre sud. La umarul stang al
scheletului s-a gasit un ac cipriot lucrat din cupru (BERCIU, 1951b), iar la urechi
avea inele de bucla lucrate din sairma de bronz turtita.

Celelalte doud morminte, de incineratie, au fost gasite in aceeasi asezare
principala (A), dar intre ele se afld o distanta apreciabild. Primul mormant a fost
gdsit la o0 adancime de 0,80-1 m, in stratul de culturad. El continea o urna §i un
capac. Urna are corpul bombat, aproape sferic, iar gatul este cilindric. In zona
maximei bombari se afla un brau crestat de pe care coboard patru torti late ce se
arcuiesc scurt. Capacul are forma rotunda, peretii oblici, iar partea superioara,
care depageste in exterior peretii, are doud apucdtori, fiecare prevazuta cu cite
doua gauri.

Cel de-al doilea mormant la adancimea de 0,40 m §i se compunea dintr-o
urna plind cu resturi de la crematie. Urna are fundul plat, corpul usor profilat fiind
drept jos, dupd care se arcuiegte ca o elipsd. Gatul este tronconic iar pe de buza
coboara doua torti late pana sub zona de contact a corpului cu gitul. Pe fiecare
toartd se afla cdte o mica pastild, iar copul este decorat cu pieptdnul.

Alte trei morminte Verbicioara sunt cunoscute in judetul Mehedinti, doua
fiind descoperite intdmplator.

Din localitatea N. Bilcescu a fost adus la Muzeul Regiunii Portilor de Fier,
de catre un cetatean, un vas descoperit cu ocazia lucrarilor de regularizare a
cursului rului Blahnifa. Cercetarea efectuata la fata locului a relevat faptul ca,
in zona in care s-a construit §i un pod, pimantul era rascolit de lama buldozerelor
s1 in el se aflau numeroase fragmente ceramice decorate cu incizii paralele. Vasul
are corpul usor concav, corpul arcuit ce se bombeazi mai mult in partea
superioara iar gatul tronconic se termina cu o buza usor evazatd. Doua torti late
pornesc de la un centimetru sub buza §i se prind in zona de contact a gatului cu
corpul. De la baza tortilor pornesc doua linii in relief, de forma unor paranteze,
care dispar dupa cativa centimetri. Pe umdrul vasului intre torti, se afla cate o
pastila, asemadnatoare cu cea aflata pe toarta pastratd intreagd. Corpul vasului
este decorat cu linii verticale incizate (CRACIUNESCU, 1982, fig. 3-4). Cenusa
s1 fragmentele de oase aflate In vas in momentul cand acesta a fost adus la
muzeul din Drobeta Turnu Severin, vorbesc clar despre destinatia sa.

Din localitatea Tismana, dintr-un punct neprecizat de pe marginea Dundrii,
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a fost adusa la muzeul severinean o urnd in care se mai gaseau cateva resturi de
cenuga. Aceasta are fundul plat, corpul rotund cu ugoare alungiri la extremitati,
un gat cilindric §i buza dreapta. Pe corp, in zona maximei bombari, se afla patru
apucdtort in forma de sa, fiecare perforati vertical de cite doud ori
(CRACIUNESCU, 1996, P1. VII/3).

Ultima urna provine de la Gruia, dintr-o necropola plana de incineratie, cu
inmormantari din mai multe perioade (CRACIUNESCU, 1998). Vasul,
reprezentind primul mormént, nu s-a pastrat intreg deoarece mormantul a fost
deranjat de un alt mormant, hallstattian. Atat cat se pastreaza, urna are fundul
plat, un corp ce se bombeazi puternic si este decorat cu grupe de linii incizate. in
cenusa din urna nu s-a gasit nici o piesa de inventar.

In aceeasi necropoli de la Gruia au mai existat doud morminte Verbicioara,
distruse de inmormantiri ulterioare. In felul acesta din mormintele distruse nu
s-au mai pastrat decat fragmente ceramice specifice acestei culturi, dar din care
nu se mai putea reconstitui nici o forma. Astfel, in mormantul nr. 2 exista
urmatoarea situatie: mormantul hallstatian pastrat a distrus un mormant Garla
Mare care, la randul lui, a distrus un mormant Verbicioara. in cazul mormantului
nr. 16, apartindnd culturii Garla Mare, s-a constatat existenta resturilor unui
mormaint Verbicioara, distrus de acesta.

in cazul acestor doui morminte Verbicioara distruse ulterior, nu am putut
recupera decdt fragmente ceramice decorate cu incizii paralele executate cu
pieptinul. intreaga necropoli este situati in lunca Dunirii intr-un teren format
din nisip galben. Mormintele au fost gasite pe o singurd dund ce era putin mai
ridicata decat restul terenului. Au mai fost cercetate si alte doud dune, ceva mai
mici decit prima, dar nu s-au mai gasit resturi arheologice. Este posibil ca duna
cu inmormantarile si fi fost mai mare §i sa fi fost erodatd de-a lungul vremii, de
apele revirsate ale Dunarii.

in 1980, la sud de Dunire, la Korbovo, a fost ficuta o cercetare de salvare.
Au fost trasate 11 sectiuni de dimensiuni diferite, dispuse de-a lungul malului
Dunirii in punctele mai inalte. In sectiunea XI, la addncimea de 2,51 m a fost
descoperitad o urna cu capac, aparfinand culturii Verbicioara. Urna nu continea
resturile de incineratie ale defunctului, fiind vorba de un mormant cenotaf
(KRSTIC, 1984, fig. 81/3-4). Capacul are forma tronconica §i este decorat la
partea superioard cu grupe de cdte trei linii incizate. Vasul are forma rotunda cu
o usoard alungire la partea inferioard, cu un brau in relief in zona mediani. Pe
acest brau se afla patru torti perforate vertical. Partea superioard a vasului este
decorata cu grupe de cate trei linii incizate.

Avind in vedere cele prezentate pand acum, pot fi punctate citeva lucruri.
In arealul culturii Verbicioara nu a aparut nici o necropoli. Din motive obiective
nu pot fi verificate situatiile din localitdtile N. Balcescu §i Tismana, unde au fost
gisite urne singulare apartinand culturii Verbicioara. In localitatea Rigova, unde
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este cercetata o mare agezare Verbicioara, se fac sondaje magistrale in speranta
descoperirii unei necropole.

Despre ritualul funerar nu avem nici un fel de date. Mormintele, intregi
sau distruse, cercetate sistematic, nu ofera nici un element in plus. Este posibil ca
incinerarea sa se produca in alt loc decét in cel unde se afla urna.

Mormantul de inhumatie de la Verbicioara, cu defunctul depus in pozijie
chircitd, aminteste prin rit, de mormintele culturii Tei (LEAHU, 1966). Cele doua
morminte din statiunea eponima ca §i mormintele intregi sau distruse din judetul
Mehedinti, apartin primelor doud faze ale acestei culturi. Tinidnd seama de
descoperirile discutate §i de ceea e se intdmpla in zonele vecine, in culturile
Vatina, Wietenberg si Tei, considerdm ca in primele faze ale culturii Verbicioara
dominantd era incineratia, dar nu excludem posibilitatea existentei unor
morminte de inhumatie.

Pentru fazele tarzii ale culturii pe care o discutam am gasit in literatura de
specialitate mentiunea ca in localitatea Godeanu, jud. Mehedinti, in 1958 au fost
gisite in pestera “Cincioare” doud urne de incineratie din epoca bronzului
(POPESCU, 1959). Aceastd informatie a fost completata de domnul Gh. Popilian
care ne-a precizat ca erau doud urne de tip Garla Mare. Cum asezarile st
necropolele Garla Mare nu se gésesc decat in apropierea Dunarii, consideram ca
cele doud urne amintite reprezintd importuri in cadrul culturii Verbicioara din
fazele tarzii.

Desi argumentele sunt firave, datoritd numarului redus de descoperiri, ne
hazardam si afirmdm cd §i in fazele finale, in cadrul culturii Verbicioara,
incineratia este ritul funerar dominant.
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RITE ET RITUEL FUNERAIRES AU CADRE DE LA CULTURE
VERBICIOARA

L’auteur soumet a I’attention les découvertes funéraires attribuées a la cul-
ture Verbicioara, en cadre desquelles la nécropole de Visag (Banat) occupe une
place importante. En analysant les découvertes d’Olténie et du Banat qui se
rapportent a la meme période, ["auteur conclut que les tombes de Visag
n’appartiennet pas a la culture Verbicioara. Pour établie le rite funéraire de cette
cultuire on présente deux tombes de Verbicioara, I’une d’incinération et 1’autre
d’inhumation, les tombes d’incinération de Gruia, Tismana, N. Bilcescu,
auxquelles s’ajoute, au Sud de Danube, la tombe d’incinération de Korbovo.
Toutes ces tombes appartiennent aux deux premieres phases de la culture
Verbicioara. S’ajoute une information indirecte, dont on ne peut pas vérifier la
justesse: deux urnes d’incinération de I’Age du Bronze découvertes dans une
grotte a Godeau, dép. de Mehediti.

On conclut que I’incinération domine dans les premieres phases de la cul-
ture Verbicioara sans exclure la possibilité plus réduite, de I’inhumation. Dans
ses phases finales, la culture Verbicioara ne connait que I’incinération. Les
découvertes a venir pourront confirmer ou infirmer ces hypotheses.
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ANALIZA STATISTICA A TOPOARELOR
DE LA TURDAS

M. Mester

in procesul de valorificare a vechilor sapaturi, de includere a lor in baze de
date §i de informatii, de imbogatire a bazei de date §i de informatii existente, s-a
trecut la prelucrarea monografiei Zsofiei Torma de la Turdag (Roska 1941). O
prima parte a acestei probleme a fost includerea sapaturilor lui M. Roska din 1910
(Maxim-Kalman 1991) iar a doua parte a fost analiza imaginilor din monografia
sus pomenitd in baze de date prin folosirea unor cataloage pentru ceramica (Kadas
Zoltan), plastica si altare (Turczi Natalia) si topoare (M. Mester).

Sistemul de codificare este cel folosit in mod curent in cadrul sectiei de
preistorie ale cirei baze au fost puse de Gh. Lazarovici (Lupse-Lazarovici 1986)
§1 Zoia Maxim (Kalmar1988;1993). Pe baza aceluiasi sistem, a fost prelucrata o
altd sapatura apartindnd culturii Turdas, cea de la Orastie-Dealul Pemilor (Luca
1997).

Tipologia de baza in aceasta etapa, a pornit de la cea a topoarelor, stabilita
cu ani in urmid de Z. Maxim (comunicare Sibiu 1980, Kalmar 1986;1993),
rimasi inedita. In viitor datele vor fi coroborate cu cele stabilite de citre Doina
Ignat si tipologia acesteia pentru cele de la Suplacul de Barcidu (Ignat 1989,
1998) si Rodica Pintea pentru cele de la Iclod (Pintea 1999).

Acesteia i-au fost addugate atribute noi, rezultate din analizele concrete pe
materiale (fig. 1).

In lucrarea lui M. Roska, despre colectia Zsofiei Torma, sunt analizate i
prezentate rocile din care au fost confectionate uneltele. Nu existd inca un studiu
asupra lor si nici a zonelor de provenienta.

Din cele prezentate in textul lui M. Roska rezulta o lista de roci dar cu
vechile denumiri petro-arheologice. Ele nu sunt coroborate cu noua nomenclatura
folosita, pentru aceasta fiind necesare verificari i analize noi.

in aceasta etapd nu a fost comparata tipologia noastri cu alte tipologii:
Doina Ignat (Ignat 1998, p. 163 si urm. fig. 19-31) Gh. Lazarovici pentru cele
din Banat (Lazarovici 1979, p. 30-32; 85 si ilustratia aferentd pl. XIIA-G).
Tipologia folosita de catre noi in acest articol este urmitoarea:
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Fig. 1 Tipologia topoarelor si atributelor lor (ceafi, sectiune, tii§, margine laterald)
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Pentru tipul de topoare: A,Al=Topoare dreptunghiulare alungite; B,D,F =
Topoare trapezoidale; E = Topor triunghiular; O = Topor perforat.

Pentru roci: 1-Sandstein=Gresie (ger), 2-Dacituff, 3-Keisclschiefer, 4-
Amphibolit, 5-Kalkstein, 6-Sist clavitos-Amphibolit, 7-Ta...,8-Serpentin-
Amphibolit, 9-Sist cristalin, 10-Andezit, 11-Mel...

Pentru tehnica prelucrarii: 1-Cioplit-tdiat, 2-Cioplit si slefuit, 3-Perforat.

Pentru tipul de ceafa, sectiunea transversald, tipul de tdis si tipul de
margine, vezi Fig.1.

Tabel 1. Roca. Tabel 2. Taisul.
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Din tabelul 1, se poate observa cd din 433 de topoare studiate, majoritatea
sunt de tip A, adica dreptunghiulare alungite, iar rocile cele mai utilizate au fost
Keisclschiefer g1 amphibolitul. Urmeaza topoarele de tip D si B, deci cele
trapezoidale, prelucrate gi acestea cu precadere din tipurile de roci amintite mai
sus. Cele mai putin utilizate sunt topoarele de tip E, adica cele triunghiulare, iar
roca cea mai putin folosita este melafirul, serpentin, amfibolit §i gistul cristalin.

Majoritatea topoarelor descoperite, aveau curbura taigului de tipl0
(asimetric), ceea ce s-ar explica prin folosirea mainii drepte la tdiat si despicat
iar a mainii stangila cioplit (55 buc.), de tip 2 (simetric) (47 buc.) si de tip 3 (46
buc.), iar cele mai rare au fost de tip 9 si 8, cate trei (Tabel 2.). De aici putem
trage concluzia ca pentru diversele lucriri, se folosea intreaga suprafata a taisului
(tip 2 si 3), ceea ce conferea o eficacitate sporitd, evitandu-se totodata intr-o
oarecare masura riscul ciobirii sau al ruperii.

Ceafa. Forma cefei este importantd pentru a intelege felul in care era
folositd unealta. Din cele cu capul rotunjit (tipurile 1 §i 2) unele sunt tinute in
mana, altele foloseau muchia la lovit, forma lor conic-ascutitd putand servi ca
arme (in lupta si vanatoare). Altele, cele cu ceafa ciobita (tipurile 4 si 5) au fost
folosite la lovit si zdrobit probabil a oaselor pentru extragerea maduvii, a
craniilor pentru creier, spargerea cojilor, baterea unor pari i multe alte operatii.
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Pentru precizarea detaliatd a lor sunt necesare, desigur studii de traseologie.
Reddm mai jos o ilustrare in sume §i procente a tipurilor de topoare
folosite, precum si a rocilor din care au fost prelucrate. Este o confirmare a celor
sustinute mai sus §i anume ca din totalul de topoare studiate, cele de tip A sunt
mai numeroase (127), iar roca cel mai mult utilizata este Keisclschiefer care are

o duritate mai ridicatd, insumand un numar de 305 piese cu un procentaj de
47.344%.

Tabel 3.
A Al B D E F O suma Procent
1 2 1 8 4 0.5 149 18 40 9.238
0 G H 0 ok B 4 B0 el
0 0 0 0 0 1 2 0.462
aab el 6 %69 1 ds5.935
69 6 56 5 oA30: q 205 47.344
245 ieiE 22 e 58 2 66" 15,242 .
1 0 0 Oy i3 0 3 0.693
2 0 9 T iin.sE2
0 0 0 B 50 0 0.231
g e 6 60 ani o 0.693
9 1 0 3 0 0 0 0.693
S M i e e e e e e

Tehnica si urme de prelucrare a suprafetei

In ceea ce priveste tehnica folositd in procesul de prelucrare, din lotul de
489 fragmente, topoarele cioplite-taiate si slefuite (neperforate), sunt mult mai
numeroase (334 buc.), in timp ce cele cioplite sunt doar 78 buc (Tabel 4). Cele
perforate, in numar de 77 fragmente, sunt in majoritate cioplite si slefuite, aici
neputandu-le separa din lipsa de camp in baza de date.

e Tqee R ] qoie Tabel 4.
Al 5 9 Y 5

oM M T
P 988 N 3
B2 B9 P A
A2 108 R 7
Eid el @ g g
K 1 T goi
(0] 3 26 X 4
M ! 1 i jis
H 1
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Se confirma astfel teoria noastra initiala §i anume ca majoritatea topoarelor
de la Turdag aflate in colectia Zsofiei Torma, au fost folosite fie tinute direct in
mana, fie legate cu fibre vegetale de o coada. Exista §i posibilitatea ca ele sa fi
fost introduse in despicatura unei cozi, cu toate ca nu s-au observat microscopic
pe nici un fragment urme care sa confirme aceasta supozitie.

Tabel 5. Reprezinta de asemenea in cifre §i in procente, situatia lotului de
topoare de la Turdas in functie de tehnica prelucrarii. Se observa ca topoarele de
tip A (cioplite si slefuite) sunt in numar mare (106), in timp ce acelasi tip de
topoare dar numai cioplite, sunt doar 21. Urmeaza indeaproape topoarele de tip
B si D (trapezoidale), majoritatea fiind cioplite si glefuite (89 respectiv 88).

Tabel 5.

44 2 i,  Suma Procent
Al 5 9 0 145 2.863
bg 2 e G Lhe i mpge
D 23 88 0 133 1397690
B 22 189 ege ddd . 28 699
A 21 106 0 127 . 25974
E Sl L B 8 48
K 0 1 0 1 0.204
e aa o e 38 e as
o 0 3 26 297 5 83
M 0 L L ke oeeasl
H 0 0 1 A 0.204
g e i Ll D o Ese
L 0 0 5 5 1,022
e o g i T T
N 0 0 3 3 0.613
P g 0 g 4 O.gigiia
R 0 0 7 7 1.431
s G0 B g L R
T 0 0 2 2 0.409
oin o 0 2 il Wdey
X 0 0 4 4 0.818
B VL e o
Suma 78 334 77 489 0
Brocent' ! (AGi981: FERT304S 115 948 10 1005
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Sectiunile transversale ale topoarelor

Tabel 6 este o ilustrare a sectiunilor transversale pe tipurile cele mai
numeroase de topoare, inserierea din tabel ducandu-ne la urmatoarele concluzii:
sectiunile numerotate de noi 13 sunt cele mai numeroase (101 buc. ), urmate de
cele de tip 3 (100 buc.) si de tip 1 (87 buc.). Topoarele cu astfel de sectiuni
transversale de dimensiuni mai mici erau, probabil, folosite ca dalti. Reduse ca
numar, sunt tipurile 2, 9 si 31 (cate 2 frag), 8 si 10 (3 frag), precum si tipurile 3, 4
si 24 (cate 4 fragmente). Aceste topoare sunt mai mari decat cele din prima
categorie. Din aceasta statistica reiese cd topoarele de tip A (dreptunghiular -
alungite) detin majoritatea, inca o dovada in plus cé@ acest tip a fost cele mai
folosit.

Tabel 6.
o B D A E 10 2 1
2 2 17 i b L E
BE il B &l 1 5 4 1
g5 N3 ) 5 28 2 4 a 11
B0 20 ies s g 8 22 2 1 g
D T Bl o s 13 PR L. o A b B
18 1 b o B e
W 2 15 1 4
4 Vi s
g 4 9 1
23 24 i 8
3 4 4

In serierea de mai jos (tabel 7) este prezentati o serie culturald avand de o
parte topoarele de tip B (varianta a toporului trapezoidal-calapod), in centru
tipurile D (toporul usor trapezoidal) si A(toporul cu ceafa ascutitd, dreptunghiu-
lar), tipuri cu o ddinuire mai lunga.

Din analizele jos (tabel 7) prezentate se poate lesne observa preferinta
pentru anumite tipuri i dimensiuni de topoare. Unele studii in viitor vor trebui
sa analizeze obiectele existente in colectii cu urmele traseologice ce au ramas pe
ele. Analiza metricd §i calitattiva, realizatd mai sus, nu este lipsitd de interes, ea
oferid o anume situatie analiticd pe unul din cele mai mari loturi de piese.
Nerezolvate sunt, in prezent, corelatiile tipologice cu alte loturi mari de topoare.
Unul dintre acestea este cel de la Suplacul de Barcau, aflat, partial, in baza
noastra de date. Un al doilea este cel de la Parta, partial analizat, aflat in studiu.
Alte loturi de materiale, provenite din sdpdturi sistematice sunt cele de la
Zorlentu Mare, Balta Sarata si Iclod, toate in curs de introducerea lor in baze de
date sau de informatii.
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Scopul demersului nostru este acela de a extinde aplicatiile arheologiei
analitice, §i realizarea unor baze de date i de informatii, care exista dar sunt
incarcate doar modic.

Tabel 7.
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THE STUDY OF AXES FROM TURDAS
Abstract

Our paper presents a typological analysis of the axes from the region of
Turdag, which are part of the collection of Zsofia Torma. We employed the pro-
gramming system Zeus, which is widely used for typological analysis of archeo-
logical materials. The code is routinely used in the prehistoric department lead
by Gh. Lazarovici and Zoia Maxim.

The program Zeus was previously used to analyze the data from archeo-
logical site of Orastie - Dealul Pemilor, also part of Turdag culture. In the paper
of Martin Rogca about Zsofia Torma collection, the rocks used to manufacture
the tools are analyzed and presented. However there is no study of the nature
and the origin of the tools.

Our paper studies the axes from Turdag, taking into account the type of
rock used for manufacturing, method of manufacture, the most common type of
axes and so on.

The data were analyzed using the following codes:

Type of axes:

A, Al = rectangular elongated axes

B, D, F = trapezoidal axes

E = triangular axes

O = perforated axes

Manufacture method:

1= carved axes

2= carved and polished axes

3= perforated axes

The typology presented in the figure 1 of this paper was used to study
and understand the cross sections types, cutting edge types and edge types of
the axes.
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VECHI EXPLOATARI IN ZONA MUNTILOR
APUSENI

Eugen laroslavschi

Incercand astizi si localizim urmele unor exploatiri antice, trebuie si
renuntdm la mentalitatea cd, pentru a fi rentabil, un zacdmant trebuia sa aiba o
anumitd extindere sau concentratie in metal util. Uneori cantitatea extrasi era
foarte redusa, prezentind importantd doar pentru omul preistoric. Foarte mici
zdcaminte, fara nici un interes economic pentru zilele noastre, au putut juca un rol
considerabil altidata. Celebre in acest sens sunt minele din Sinai, care in ciuda
faimei de care s-au bucurat, produceau, dupd cele mai optimiste calcule, sub sase
tone de arami pe an, in medie' .

Unele minereuri au fost extrase fara a ldsa urme. Asa este cazul unor
zdcaminte aluvionare. De asemenea, unele mineralizatii foarte bogate la suprafata
nu se extindeau in adincime, odatd epuizate rezervele acestea, nimic
nemaiamintind despre trecuta lor existenta.

in ceea ce priveste utilizarea metalelor in preistorie, specialistii sunt de
acord ca primele obiecte au fost confectionate in neolitic, iar la producerea lor s-
a utilizat metal nativ descoperit intdmplator la suprafata. Abia dupa ce resursele
de la suprafata au fost epuizate s-a cautat suplinirea acestor lipse prin depistarea
de noi surse. Se poate deci spune cd hazardul nu este singurul la originea
metalurgiei. Observatia atentd, curiozitatea spiritului uman au jucat un rol
esential. Se poate afirma cd anticii acumulau mereu experientd, uneori lent,
alteori mai alert, le veneau noi idei, depistau noi mijloace spre a descoperi
zidcaminte nesesizabile la suprafata. Criterii precum culoarea, greutatea, mirosul,
influenta asupra vegetatiei tineau locul unui embrion al geologiei’.

Metalele pretioase au starnit in antichitate ca i in epoci mai reccnte,
interesul omului, ele fiind cautate atdt in aluviuni, cét §i in rocile ce le contineau.

Zona Carpatilor Apuseni este una dintre cele mai vechi resurse din care s-
au aprovizionat oamenii din preistorie. Apele izvorand din zone bogate in metale,
poarta aluviunile pana spre Mures, geologii afirmind ci la Decea Muresului au
identificat urmele unor spilitorii datind inca in neolitic® . Bincinteles aluviunile
exploatate in preistorie erau mult mai bogate in momentul inceputurilor acestei
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indeletniciri decat astazi si alaturi de micutele paiete ce-ti atrag si azi atentia cu
stralucirea lor in nisipul raurilor, se gaseau mai multi graunti de aur, ba chiar i
pepite de dimensiuni apreciabile. Chiar i in evul mediu mai sunt consemnate
descoperiri de acest gen. De pilda, in intervalul de timp cuprins intre 1493-1537
umanistul Nicolae Olahus a aflat o bucata de aur nativ de marimea unui ou de
gdind n greutate de peste 100 ducati, iar Nicolae Gerendi i-a scris cd a gasit si
el o pepitd in greutate de 350 ducati, relatindu-i §i despre o bucatid de marimea
unei péini in greutate de 1600 ducati descoperitd de cdtre un tdran din
imprejurimile Abrudului®. Alaturi de acestea sunt mentionate buciti de mirimea
unor nuci sau pietricele scoase fie din profunzimea aluviunilor fie din roci
extrase din mini mai de mult i rimase la suprafati® .

In ceea ce priveste exploatarea aurului, in mod similar cu a aramei, datele
statistice releva o continui dezvoltare, culminind in Bronz D si Hallstatt A®.
Specialigtii bdnuiesc ca aceasta s-ar datora obtinerii unei parti din cele doud
metale in spalitorii comune.

Frapeaza constatarea ca urmele unor spalatorii de aur antice, semnalate in
literatura de specialitate, suprapun din punct de vedere geologic zone bogate i
in cupru.

In Muntii Apuseni si in Maramures numirul localititilor in care se spila
aur este destul de mare. Amintim doar cateva din zona Apusenilor: Baia de Crig,
Sélciuva, Vidra, Gaina, Bistra, Sacaramb, Lupsa, Campeni, Petrila, Ruda, Atid,
Brad, Ciraci, Crigcior, Lupeni, Malaiesti, Rogia Montana, Somegul Rece, zona
Sebesului §. a.”

O subliniere speciala se cuvine spilatoriilor de pe Apa Orasului ce trece
printre cetatile dacice din Muntii Orastiei, chiar daca aluviunile acestea erau mai
sirace decat cele din ape ce-§i au obarsia in Muntii Metaliferi. In orice caz
spilarea nisipului aurifer este semnalati la Costesti® intr-un raport datand din
1805 si e de banuit ca se practica de multi vreme’ .

Din pécate este foarte greu de datat §i cu atat mai mult de atribuit etnic o
spdlatorie cdci acestea nu au nimic tipic de-a lungul mai multor secole.

Sigur ne referim la cele premergatoare venirii romanilor caci spalatoriile
de epoca romana fie cd sunt menite a recupera aurul din aluviuni recente sau
fosile, fie rezultate din “ruina montium” sunt tipice §i ugor de recunoscut,
sistemul de captare, conducere §i stocare a apei, precum §i canalele de recoltare
facandu-le de neconfundat.

Vorbind despre exploatarea aurului in Latene, V. Parvan era de parere ca
. extragerea aurului nu a avut loc in Dacia prin procedee tehnice in adevir
sistematice, spargandu-se minereul aurifer din stinca vie st apoi macinandu-se in
praf pentru spalarea aurului. Ci e mai probabil ca aurul era “spilat” din nisipul
aurifer al raurilor, sau ales, ca pepite din quarful aurifer dezagregat de intemperii
in conurile de dejectie ale vailor. De abia dupa venirea romanilor se va fi

13
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organizat prepararea mecanica a aurului chiar in Muntii Apuseni §i romanii au
adus atunci specialigti mineri din Dalmatia, pe acei Baridustae 51 Sardeates,
Pirustae, semn ci dacii nu erau altceva decat “culegatori” de aur din placers ori
din nisipul raurilor. Nu vom repeta... stirile precise ale lui Diodor §i Strabon
despre procedeele aurilegulilor celtici din a doua varstda a fierului destul sa
spunem ca ele privesc exploatarea din placers i rauri, respectiv cautarea de
pepite prin mici puturi ... iar nu exploatarea prin car.cre”'?. Acest aur, scria in
continuare Péarvan, era un aur nativ, amestecat cu mult argint, avea o culoare
palidi si era numit de antici elektron'!

Nici Dorin Popescu, atunci cand se ocupa de Prelucrarea aurului inainte
de cucerirea romand'? nu credea ci se poate vorbi despre un minerit al aurului:
“Nu avem pana acum nici o dovada despre felul cum se obtinea aurul in acele
vremuri. Tot ce putem sti sunt simple supozitii, care pot avea valoare mai mult
pentru teoria spalatului, decit pentru teoria mineritului”.

Si alti cercetdtori acceptda ideea cd “provenienta aurului dacic era
preponderent de origine aluvionard (80% fatd de 20% aur extras in subteran)
argumentandu-se cd acum 2000 de ani nisipurile noastre aluvionare erau mult
mai bogate fiind inca putin exploatate. De asemenea concentratia obisnuita era
socotitd pentru acele vremuri de 2-3 g aur la ton4, iar In unele zone de 10 sau
chiar de 100 g la tona'?.

Ponderea aurului provenit din exploatiri miniere ar putea fi mai mare.
Desi nu o spun explicit unii istorici inclina sd@ dea crezare opiniei cd mineritul
aurifer, chiar dacid urmele sale sunt in bunid masurd estompate sau anulate de
exploatarile ulterioare a fost mult mai dezvoltat. Referindu-se la statuile
descoperite la Baia de Crig, Octavian Floaca considera cd “cronologia, etnicitatea
nu poate fi alta decdt aceea a originii lor strivechi dacice”'*, tot asa cum
considera §i C. Daicoviciu (Istoria Romaniei, vol. I, passim). Ele sunt socotite
“zeitati protectoare ale minerilor cu reprezentarea unora din atributele acestora
- ciocanul tirnicop pentru minerit §i sacul, eventual cosul destinat a cuprinde §i
a transporta cu el minereul aurifer”.

Credem ca este momentul potrivit sa o spunem ca nu impartasim opinia
ilugtrilor savanti privind atribuirea etnici a statuilor-menhir de la Baia de Crig,
acestea fiind dupa opinia noastra hallstattiene cu suficiente analogii in spatiul
controlat de scifi, insa credem ca, intr-adevar, este perfect posibil ca procentul de
aur dacic provenit din lucrari miniere sa fie mai mare decit cel vehiculat pana in
prezent.

Chiar daca urmele exploatirilor de metale pretioase din epoca dacicd au
fost distruse de exploatirile din epoca romana sau medievala, existenta lor nu
este pusid la indoiald. Amploarea exploatarilor romane imediat dupi cucerire nu
ar fi fost posibild fara cunoasterea de citre localnici a zdcimantului. Minele st
exploatarile de suprafati erau in uz, romanilor fiindu-le aratate de catre localnici,
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unii dintre ei continudnd sd munceasca pentru noile autoritati. Asa cum sublinia V.
Wollmann, “viata romana din regiunile miniere ale Daciei n-a dus la incetarea
activitatii miniere a populatiei autohtone in tinutul aurifer al Muntilor Apuseni sau in
alte regiuni metalifere, acestia practicand in continuare un minerit mai modest ca
posibilititi tehnice §i ca amploare, atit pentru nevoile lor cét si pentru reprezentantii
clasei dominante, respectiv in interesul fiscului imperial'® .Urmele exploatirilor
aurifere din apropierea Zlatnei, din prelungirea “lerugii” spre sud, prezentandu-se
sub forma unor uriage excavatii executate atdt cu ajutorul uneltelor cat si cu al
focului au fost de mult timp remarcate. G. Teglas aprecia volumul extractiei la
peste 30.000 m? si ficand o comparatie cu ritmul de patrundere pe filon a unor
mineri de la Sdcardmb intre 1871-1879, cu mijloace tehnice mai avansate, a ajuns la
concluzia ca aceasta exploatare, ca i altele din zond, nu putea primi in cei 165 de
ani de stipanire romana un atare aspect, lucrarile fiind deci incepute de catre daci.
Urmele unei alte lucrari de suprafatd, constind dintr-o taieturd latd de 20m si
adanca de aproximativ 30m se afla la Zlatna. Ea a rezultat din urmarirea unui filon
consistent de aur cu ajutorul focului, ciocanului §i daltii. Dupi parerea aceluiagi G.
Teglas'®, idee preluati si de V. Wollmann, o parte din excavatii apartin perioadei
premergatoare cuceririi romane.

Cite oare dintre zecile de grote antropogene din coasta muntilor metaliferi
si multimea spilatoriilor apartin perioadei dacice? In lipsa unor elemente de
datare, atribuirea lor este mult ingreunati. In imposibilitatea atribuirii etnice a
urmelor unor exploatiri, de tot mai mare interes se bucura analizele de laborator,
metalografice sau chimice facute asupra unor piese antice. Numarul lor nu este
inca suficient de mare dar rezultatele indeamna spre amplificarea eforturilor de
aceastd facturd. De pilda analizele fizico-chimice si metalografice ficute de
domnul inginer Nicolae Sarb asupra unor piese descoperite in tumulul de la
Cugir si1 provenind din carul §i imbricamintea luptatorului incinerat sau din
harnagsamentul cailor, erau menite a stabili tocmai resursele utilizate la
confectionarea acestor piese. S-a putut constata, in cazul pieselor de bronz, ca
acestea contin pe langa arama, staniu §i plumb unele elemente complementare
(Ag, Al, Fe, Si, Mg, P, Au) prezenta lor fiind datorata tipului de cupru utilizat.
Minereul din care s-a extras acest metal, indispensabil in orice tip de bronz, era
unul complex in care aldturi de cuprul nativ sau de sulfura de cupru i fier
(“calcopiritd”) auro-argentifera, s-au mai aflat combinatii ale plumbului (o
galena argentiferd) ceea ce este specific minereurilor din Muntii Apuseni. Acest
lucru il determina pe autorul cercetdrii sd afirme ci obiectele descoperite la
Cugir, au fost executate pe plan local, din materii prime aflate la indemana, tot
asa cum prezenta elementelor complementare din structura pieselor feroase,
indicd aceleasi resurse locale §i pentru atelierele mesterilor fierari. Doar in cazul
situlei de bronz s-a putut constata utilizarea unor alte resurse, lucru ce confirma
caracterul siu de piesi de import'’.
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Asupra unor obiecte de podoaba din argint, poleite cu aur, regretatul
profesor clujean Eugen Stoicovici a efectuat unele investigatii, atdt asupra
miezului de argint cat si a poleielii. Au fost analizate un numar de 36 de obiecte
provenind din cele mai cunoscute tezaure dacice sau descoperiri izolate, insa a
caror datare este foarte clard (Cojocna, Sancraieni, Oradea, Surcea, Agighiol,
Bilanesti, Bistrita). Din analize rezulta ca in 24 de piese de “argint” se giseste
s1 aur coloidal, rogu-violet, iar 12 obiecte au in compozitie aur granular-negru.
Arareori apare §i un aur lamelar galben.

Cum realitatea geochimica a dovedit ca aurul coloidal rosu este o carac-
teristicd a minereurilor polimetalice, neferoase, din tara noastra, rezulti ca 66,6%
din piesele analizate sunt cu certitudine lucrate dintr-un aliaj autohton. Cum
alaturi de aurul coloidal rosu se gaseste §i aur granular negru, se poate considera
cd celelalte piese ce-l contin pot avea atit o origine dacici cdt i una din afara
teritoriului controlat de daci'®.

In aceleasi analize chimice dar si in unele efectuate asupra unor monede'’
s-a constatat prezenta mercurului, lucru ce trebuie pus pe seama proprietatilor
acestuia de-a folosi la separarea aurului.

Mercurul, acest metal lichid, era binecunoscut anticilor care-l numeau
argint viu, hydrarginum, minium, cinabru. Plinius relateaza (Nat. Hist,
XXXI11,32,1) ca “toate materiile plutesc deasupra argintului viu, cu exceptia
aurului, care il retine. De aceea este foarte bun pentru izolarea aurului. Este
scuturat bine in vase de pamant §i sunt scoase astfel impuritatile pe care le contine.
Odata aruncate impuritatile nu mai trebuie decét sa fie separat el insugi de aur.
Pentru aceasta se foloseste o piele moale, supla, peste care trecind, lasd aurul in
toata puritatea sa”. Pe teritoriul locuit de daci existau doud zone cu continut relativ
bogat, prima in Apuseni la izvorul Ampoiului (fosta Valea Dorului ) cea de-a doua
in Harghita, la Santimbru. Nu exista nici o indoiald asupra exploatarii zicimintelor
din Apuseni in timpul romanilor?®, dar existenta in acel loc a locuirilor dacice,
coroborata cu prezenta mercurului in piesele dacice de argint poleite cu aur, face
plauzibild opinia ca exploatarea dateaza inc din Laténe.

La vechile descoperiri dacice din zona, relativ recent s-a adaugat si o
sabie dacicd, pe care I. Lipovan, autorul descoperirii, o atribuic tocmai dacilor
de la Izvorul Ampoiului ce se indeletniceau cu spalarea nisipurilor din albia
paraielor, ce brizdeazi versantii de pe ambele maluri ale Ampoiului?'. Credem
cd, chiar in lipsa unor dovezi incontestabile privind atribuirea etnici a urmelor
de exploatari aurifere, trebuie acceptata ideea cd acestea sunt mult anterioare
venirii romanilor, §i cd ele au avut un punct de varf in debutul primei varste a
fierului §i un altul in epoca dacicd. Marea cantitate de aur dacic amintit gi de
Herodot (IV, 104) descrisd in cifre de Ioanes Lydus (De magistratibus, II, 28)
chiar reduse la proportii verosimile de J. Carcopino®? ne pare perfect credibild
si agseaza Dacia, implicit zona Apusenilor, printre marile centre producitoare de

aur ale timpului®® .
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NOTE:

' Cf. J. Ramin, La technique miniére et métallurgique des anciens, col Latomus, vol 153,
Bruxelles, 1977, p. 1]

2 E. laroslavschi, Exploatare §i operatiuni de preparare a minereurilor, m Metalurgia
neferoaselor in Transilvania preistoricd, Cluj, 1995, p. 10.

3 Informatiile provin de la doamna inginer lector Dana Popa, custodele muzeului de mineralogie
din cadrul Universitatii Babes-Bolyai din Cluj-Napoca.

4 Cf. N. Olahus, Hungaria, 1536-1537, in Calatori straini..., 1, Bucuresti, 1968, p. 498-499.

5 P. Muresan, Contributii la studiul unor probleme legate de semnificatiile aurdritului in
Transilvania, in AMET, Cluj, 1953, p. 348-349.

§ M. Rusu, Consideratii asupra metalurgiei aurului in Transilvania in Bronz D si Hallstatt A, in
ActaMN, 1X, 1072, p. 30.

7 Ibidem. in acelasi studiu o cuprinzitoare harti a spalitoriilor antice alituri de una a
descoperirilor de piese din aur (BD-HA)), p. 62-63.

¥ St. Ferenczi, Imporlan{a unor metale neferoase §i a unor minerale in procesul de formare a
puterii dacice in Muntii Sebesului, in Sargetia, X1V, 1979, p. 93-101.

% S. Jako, Date privitoare la cercetdrile arheologice de la Gradistea Muncelului in anii 1803-
1804 (IV), in ActaMN, X, 1013, p. 631.

10y, Parvan, Getica, Bucuresti, 1926, p. 596.

"' Ibidem

12p, Popescu, Prelucrarea aurului inainte de cucerirea romand, in Materiale, 11, 1956, p. 197-
198.

13 T. Morariu, T. Onisor, in Crisia, 1971, p. 18.

14 0. Floca, Statuile primitive antropomorfe de la Baia de Crig, in Sargetia, 1966, p. 41-49

'3 V. Wollmann, Mineritul metalifer, extragerea sdrii §i carierele de piatrd in Dacia romand,
Cluj-Napoca, 1996, passim

16 G. Teglas, Beitrdige zum Goldergbau des vorrémischen Dacien, in Ungarische Revue, 1X,
1889, p. 260

17 Manuscrisul lucrarii ne-a fost accesibil prin bunivoinfa regretatului I. H. Crisan, conducitorul
cercetidrilor de la Cugir.

'8 E. E. Stoicovici, Aurul din argintul dacic, in ActaMN, XI, 1974, p. 20-21.

19 H. Tintea, C. Kovics, Compozifia chimicd a unor monede de argint din antichitate, in
ActaMN, 1, 1964, p. 472.

20V, Wollmann, op. cit., p. 122, mentioneazi descoperirea unor vetre — “distilerii primitive de
mercur’ in apropierea unor exploatiri de cinabru pe Valea Naibii, un afluent al Viii
Vultorii.

211, Lipovan, Doud arme antice descoperite in zona arheologici Ampelum, in ActaMN, 32, 1994,
p- 204.

22 J. Carcopino, Les richesses des Daces et le redressement de I’empire romain sous Trajan, in
Dacia, 1, 1924, p. 33.

3 Cf. E. Chirila, Relafiile dintre daci §i romani pdnd la expedifia lui Marcus Vinicius, in
ActaMN, 1, 1964, p. 126.
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EXPLOITATIONS DANS LA ZONE DES CARPATES
OCCIDENTALES

(resumé)

Une des occupations les plus anciennes, attestée chez les habitants des
Carpates Occidentales, a une tradition multimillénaire. Il s‘agit du lavage des
sables alluvionnaires contenant des métaux non ferreux nobles et non nobles. Il
est regrettable que, de nos jours, on ne puisse pas déterminer 1'ancienneté de
certaines haldes d'alluvions lavées, justement en raison du maintien des mémes
méthodes de travail. L importance et la quantité de 1'or alluvionnaire exploité en
Dacie, attestées aussi au moyen des analyses de laboratoire, sont beacoup plus
importantes que celui extrait dans des filons au moyen de travaux miniers.

Sont également a invoquer des argumentes concernant l‘ancienneté de
1‘exploitation du mercure a Izvorul Ampoiului (Valea Dosului), qui se trouve étre
en liaison étroite avec le traitement de 1‘or existant bien avant la conquéte de la
Dacie par les Romains.



Fig. 1 Spalitorii si ziciminte de aur din Transilvania §i Banat

14:14
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UN CAPAC DE VAS DACIC CU MANERUL iN
FORMA DE CAP DE PAJURA
DE LA DIVICI (JUD. CARAS-SEVERIN)

Florin Medelet
“Se dedica memoriei colegului Marian Guma”

in toamna anului 1998, cu prilejul unei excursii de studii a Institutului
Roman de Tracologie si a Comisiei arheologice romano — jugoslave pentru zona
Portilor de Fier, la poala dinspre rasarit a bine cunoscutei cetati dacice de la
Divici (GUMA M., LUCA S.A., SACARIN C,, 1985; GUMA M., RUSTOIU
A., SACARIN C., 1995), am avut sansa si gasesc, din intdmplare, un mic capac
dacic din lut ars cu o protoma centrald avand forma unui “cap de vultur” sau de
pajurd. Piesa, intreagad (Pl. I), modelata cu mana din pasta fina, bine arsa, de
culoare cenugiu deschisd, peste care s-a intins in mod omogen un slip fin §i
subtire de culoare gidlbuie — pastrat partial — are o baza circulara usor concava al
carei diametru este de 5,1 cm, catd vreme inaltimea totala a capacului este de 3,4
cm. Grosimea bordurii bazel este de 0,7 cm. Aceasta este crestatd cu 18 mici
alveole dispuse succesiv, la distante aproximativ egale.

Sirurile de alveole de acest fel sunt interpretate de obicei ca o
transpunere in lut a unor obisnuite perlaturi de pe vasele metalice sau ca un
simplu element ornamental similar brielor alveolate “clasice” de pe numeroasele
vase dacice lucrate de obicei cu ména. Aceste alveoldri de la baza anumitor vase
ar putea avea insa si o alta semnificatie In simbolistica imagistica nu atit a artei
cat a canoanelor proprii daco-getilor in redarea vizuald a unor elemente ale
religiei si mitologiei lor. Pentru aceasta ipoteza pledeaza citeva argumente:

— plasarea total nepracticd a acestui aga-zis ornament pe marginea
inferioara a unor anumite vase $i anume a unor cesti — opaite dacice. Pe
vasele dacice de uz comun, folosite in viata de zi cu zi, bogat
ornamentate cu brae alveolate, nu intalnim astfel de brie inconjuriand
fundul recipientelor;

— ornamentarea asemanatoare a unui capac terminat in “cap de vultur’ de
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la Galmele (SARBU V., FLOREA G., 1997, fig. 63/2) sau a bazei
capacului cu protoma zoomorfa de la Sprancenate (PREDA C., 1986, P1.
XXVII/3-5);

— crestarea bordurii discului — medalion din lut aflat la Gradistea
Muncelului, socotit de unii o imagine a zeitei Bendis, care nu poate fi
nici intdmplatoare, nici ornamentala;

— in cetatea dacica de la Stenca Liubcova, pe malul Dunarii, a fost aflata o
reprezentare a unui zeu al geto-dacilor incizata pe un fragment de vas
considerat fie fund de ceagca dacica fie buton de pe un perete de vas
(GUMA M.,1981, p. 48) si care, dupi pirerea mea, este manerul central
al unui capac de vas. Schematizarea trupului personajului realizat din
doua triunghiuri dar §i maniera de reprezentare a capului, picioarelor §i
bratelor isi afla cu precadere analogiile in lumea tracica §i geto-dacica.
Alaturi de analogiile invocate de regretatul Marian Guma amintesc
capacul fragmentar descoperit la Bucuresti — Tei (ROSETTI D.V,, 1935,
pp. 71-71, fig. 5-6: = TURCU M,,, 1979, pl. XXV, 5). Nu pot trece cu
vederea una din rarele reprezentari asemanatoare din lumea scordisca,
de la Gomolava (JOVANOVIC B., JOVANOVIC M., 1988, p.145, Pl.
XXII, 5a-b). Ea trebuie socotitd o influentd geto-daca in lumea vecinilor
sud-dundreni atat de amestecati din punct de vedere etnic.

Interpretarea care o propun pentru aceastd bordurad crestata sau alveolata

este cea a unui simbol al luminii solare, poate a spatiului divin, nepadmantean,
omniprezent in jurul lumii terestre. Nu este defel imposibil ca ornamentul
impletit ce-nconjoara de pildd buza unora din cupele de argint de la Sancraieni
(POPESCU D., 1958/a, passim) si@ aibad aceeasi semnificatie in raport cu
motivele simbolice dispuse spre baza cupelor §i cu faptul ca acest fel de brau
impletit este prezent numai pe unele piese §i numai in asociere cu motivul
capetelor de pajura.

Capace asemdnitoare celui de la Divici sunt cunoscute din mai multe

agezari geto-dacice. Amintesc cateva dintre ele:

— un mic capac din nivelul II al agezirii dacice de la Brad (URSACHE V,,
1995, Pl. 72/22);

— un fragment de capac descoperit la Bragadiru in 1968 (TURCU M,,
1979, fig. 28/1);

- un capac de la Bucuresti (TURCU M., 1979, P1. XXXVI, 3);

— fragmentul de capac amintit deja, descoperit la Bucuresti — Tei
(ROSETTI D.V,, loc.cit.);

— capacul fragmentar din locuinta nr. 9 din sec. I a.Chr. de la Catélui -
Cascioarele (CANTACUZINO G., TROHANI G., 1979, p. 280, fig. 11/
6);

— capacul de la Galmele (SARBU V., FLOREA G., 1997, fig. 63/2);
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— capacele §i fragmentele de capace de la Gridistea din judetul Braila
(SARBU V., ANASTASIU F., 1980, p. 212, PI. I1I/6; SARBU V., 1996,
fig. 12/3, 23/4, 93/6-10);

— un exemplar de la Potana (CRISAN L.H., 1969/d, fig. 106/1 — care pare
mai degraba un capac decat un rhyton);

— un alt exemplar de la Popesti (VULPE R., 1959, p. 315, fig. 9/4);

- protoma de capac de la Straulesti, jud. Calarasi (TROHANI G., 1984, pp.
96, 106, fig. 9/6);

- exemplarul descoperit la inceputul secolului la Sighisoara — Wietenberg
(HOREDT, K., SERAPHIM C,, 1971, P1. 17/16);

— capacele de la Sprancenata, pe cursul Oltului (PREDA C., 1986, Pl
XXV, 4, 7, Pl. XXVI, 4; Pl, XXVII, 3-6: acest ultim capac are o
protoma ce pare si redea un alt animal; v. §i SARBU V., FLOREA G.,
1997, fig. 63/1);

— in fine, capacul de la Tiligca (LUPU N., 1989, P1. 15/13).

Dintre aceste capace, §i nu am urmarit intocmirea unei liste exhaustive a
lor, piesele de la Bragadiru, Bucuresti 1968, Catalui — Cdscioarele, Sighigoara —
Wietenberg si Tiligca prezintd multe asemanari cu piesa de la Divici.

Reprezentirile ornitomorfe de pe ceramica pictata dacica au facut obiectul
unei recente monografiit (FLOREA G., 1998, in spec. pp. 221-224). Departe de
mine intentia de a ingirui toate reprezentarile ornitomorfe cunoscute la geto-daci,
realizate in lut, metal sau piatrd. Ele apartin altor tipuri si altor teme
iconografice, ce depagsesc limitele notelor de fata.

Dupa parerea mea, existd o legatura formala directa intre capacele de lut
cu minerul in forma de cap de pajura din Dacia §i motivul — socotit ornamental
— care de fapt este o succesiune de astfel de capete marginind vatra sacrd cu
simboluri evident zamolxiene — §i implicit pitagoreice — de la Popesti (VULPE
R., 1959, p. 313, fig. 1 = TURCU M,, 1979, p. 86, fig. 9). Acestei vetre sacre, ale
carei functii vor fi fost cele ce ni le sugereaza informatiile privind rolul vetrei la
regii scitilor ce se-nvecinau cu geto-dacii (HERODOT, Hist., IV, 68) i se adaugi,
fara indoiald, motivul capetelor de pajuri in succesiune de pe mai multe vase din
argint gasite in mormintele princiare §i in tezaurele din Dacia §i Tracia de nord.
Amintesc intre ele:

— cele doua pahare din argint din mormantul de la Agighiol (BERCIU D,
1974/b, pp. 64, 66, fig. 23-25),

— paharul aseméanator din marele tezaur de la Rogozen (Vraca) (NIKOLOV
B., MASOV S., IVANOV P, 1987, pp. 73, 75, fig. 55-56 — vasul nr.
165);

— paharul de acelasi fel descoperit in apusul Olteniei, in preajma Portilor
de Fier ale Dundrii, pastrat la Metropolitan Museum din New York
(BERCIU D., 1974/b, fig. 48);
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— coiful de la Agighiol — unicul la care, intre urechile si ochii apotropaici
figurati este plasat cate un registru format din cate patru capete de pajuri
(BERCIU D., 1974/b, pp. 48, 50, fig. 6-7; v. si SARBU V,, FLOREAG.,
1997, unde pe desenul desfasurat al coifului sunt figurate céte cinci
astfel de capete?!?);

— opt din cupele tezaurului de la Sancriieni (POPESCU D., 1958/a; idem,
1967, MARGHITAN L., 1976, PI. XXIII, XXIV/2, XXVI/1, XXVII,
XXIX, XXX, XXXII, XXXIV);

— se cuvine, probabil, s3 amintesc §i un alt vas de la Rogozen, pe al carui
fund motivul in discutie se repeta de opt ori (NIKOLOV B., MASOV §.,
IVANOV P, 1987, p. 35, fig. 19 - vasul nr. 98).

Succesiunea registrelor ornamentale sau figurate de pe paharele
mentionate §i de pe unele din cupele amintite din tezaurul de la Sancraieni poate
fi considerata semnificativa, cuprinzand transparente sugestii escatologice. Ma
refer la faptul cd scenele de pe paharele de la Agighiol, Rogozen sau Portile de
Fier, plasate sub girul de capete de pajuri, cuprind in compozitii alte pasari, cu alte
functiuni in credintele geto-dacilor. Agisderea ma refer la suprapunerea
registrelor ornamentate dispuse de la buzi catre piciorul unora dintre cupe, cum
ar fi cele care au numerele de inventar 14.548, 14.550, 14.553, 14.555, 14.558 si
14.561 in registrele Muzeului de Istorie al Romaniei (cf. MARGHITAN L., 1976,
Pl. XXIII, XXIV/2, XXVI/1, XXVII, XXX si XXXII; v. st POPESCU D., 1958/
a; idem, 1967). De pildd, cupa intreagd cu picior §i doua toarte (nr. inv. 14.555
= MARGHITAN L., 1976, P1. XXVIII) este ornamentatd cu un brau impletit,
urmat spre baza cupei de un sir de “capete de vulturi” ce este agezat peste
palmetele ce coboara pani spre baza vasului. Se poate sugera ca registrui supe-
rior al braului impletit semnificd (cum am mai spus deja) lumina solara, spatiul
divin omniprezent in jurul lumii terestre; registrul median al capetelor de pajuri
ar fi cel al intermediarilor dintre lumea terestré si cea divind. Pajura sau vulturul
si-au pdstrat aceste atribute de intermediar intre lumea oamenilor §i celilalt
tdram in mitologia populari romani (cf. VULCANESCU R., 1985, pp. 538-540;
EVSEEV 1, 1994, s.v. pasdare; MARIAN S.F., 1975 pp. 165-170, 180). In fine,
registrul “vegetal” (sau cu scene animaliere pe pahare), inferior, reprezintd
tairamul paméantean.

Revenind la motivul “capetelor de pajuri”, redarea sa pare a nu fi o creatie
originald a lumii geto-dace, ci mai degraba o preluare a sa prin filiera probabil
sciticd sau nord-ponticd, unde ea va fi ajuns din patrimoniul spiritual persan
mazdeean §i zoroastric, in care incinerarea sau inhumarea defunctilor era
interzisa iar trupurile acestora, depuse in turnuri funerare, era ciugulite de
vulturi. Acest rit funerar ar putea fi o explicatie a absentei mormintelor in lumea
geto-dacicd vreme de mai multe veacuri.

In misura in care mi-a fost posibil, am incercat s urmaresc raspandirea
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motivului girului de capete de pajuri in tinuturile invecinate Daciei si se pare ca
el este rar — dacd nu absent — la sud de Muntii Haemus §i ca lipseste la iliri, ca
si la celtii dundreni. Cat priveste realitdtile de la est de Dacia, din nordul Marn
Negre pana in Caucaz, capetele de pajuri dispuse in siruri sunt regasite relativ
frecvent, plasate de obicei asigderea in parte superioard a scenelor animaliere
reprezentate. Amintesc citeva dintre ele:

— fragmentul de placa din aur descoperit in 1964 in Crimeea, aflat intr-unul
din muzeele Kievului (SCYTHIAN ART, 1986, fig. 70);

— doua piese din bronz aflate in complexul ritual al kurganului nr. 10 de la
Uljap, din Caucazul nordic (LESKOV. A, 1990, fig. 23-24), datand din
sec. V a.Chr. si socotite, probabil eronat, tesale;

— o0 placa de aur din kurganul nr. 5 de la Uljap, datind din sec. IV a.Chr.
(LESKOV A, 1990, fig. 145),

— o altd pereche de placi de aur aflate la Ermitaj, infatigdnd lupta lupului
mitic cu tigrul; pe spinarea arcuitd a lupului se afla un sir de patru
capete de pajuri (grifoni?) JETTMARK K., 1983, fig. 47);

— capul de stindard (probabil cu functii funerare) gasit la Ulsk in Caucazul
scitic, pe care sunt modelate mai multe capete de vulturi (POLADIAN
GHENEA M., 1988, fig. 118);

— poate si o piesd din veacul al II-lea de la Alexandropol din Ucraina (apud
SARBU V,, FLOREA G., 1997, p. 179, fig. 40/2).

Capetele de pajuri de pe capacele de lut dacice ca si cele de pe piesele din
tezaurele geto-dacice amintite ar putea fi socotite drept reprezentiri schematice
ale pasarilor teopompe din apoteozele imperiale prezente inca §i pe gorytos-ul de
la Vergina, din mormantul lui Filip al II-lea al Macedoniei. intr-o monografie
recentd este reprodus desenul desfasurat de pe paharul gasit la Marlik in Iran,
datat in sec. XIV ~ XV, care are sub buza un registru de vulturi care ciugulesc
trupurile defunctilor (SARBU V., FLOREA G., 1997, fig. 3/1). Friza de pasiri de
prada de pe vasul de aur dintr-un mormant scitic aflat in zona Krasnodarului,
datand din a doua jumatate a sec. VII a.Chr. (SCYTHIAN ART, 1986, fig. 24-27)
aminteste intr-o oarecare masurd paharul de la Marlik. Un cap de bat de
baldachin (probabil funerar) cu pasari §i clopotei din movila Lysaia (apud
SARBU V., FLOREA G., 1997, fig. 39/1) sugereazi rolul pasirilor de
intermediar, nu pentru trupul defunctilor ci pentru sufletul lor, in transferul lor de
pe un taram pe celalalt.

Aceasta interpretare ipotetica a capacelor de lut cu ménerul in forma de
cap de vultur sau de pajurd nu contribuie decdt la lamurirea unei mici parti a
sensului unor reprezentdri din arta geto-daca. Nu mai departe decat alte capace
de la Sprancenata, Slimnic sau Carlomanesti necesitd alte explicatii §i
interpretari.

Voi aminti, de asemenea, citeva argumente ce par sd sprijine interpretarea
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pe care am propus-o pentru protomele cap de pajura si pentru sirurile gravate in
metal de astfel de capete. Inainte de toate subliniez absenta acestor reprezentiri
in ornamentarea cnemidelor, lipsa lor de pe coifurile daco-gete (cu exceptia celui
de la Agighiol) ca i de pe rhyton-urile sau alte categorii de piese din tezaurele
geto-dace (falere, placute, fibule etc.). Aceastd absentd nu este intdmplatoare.
Mai degraba sugerez cd prezenta acestul motiv simbolic subliniaza caracterul
funebral al pieselor pe care ¢l apare. Astfel cred ca trebuie intelese §i modestele
capace dacice din lut cu ménerul in formé de cap de pajura stilizata. Ele au fost
de uz familial, legate de cultul strimogilor, perpetudndu-si existenta in religia
dacica “populard”. Fird sa insist, amintesc cd ipoteza utilizérii lor ca — sau pe —
suporturi, propusi in urmi cu citiva ani (SARBU V., 1996, p. 51; SARBU V.,
FLOREA G., 1997, p. 48) nu o consider satisfacatoare: inainte de toate forma
circulara de capac nu era obligatorie in cazul in care ar fi fost suporturi. Micile
cinite — unele din lemn — vor fi continut cele cuvenite in anumite zile din an
pentru defunctii familiei §i au fost acoperite cu astfel de capace.

Sustineam cu alte prilejuri (MEDELET F., 199/a: Idem, 1994), reluand o
mai veche ipoteza a lui Mircea Babes, posibilitatea unor reforme religioase
profunde ce s-ar fi petrecut in lumea geto-dacad din veacurile I a.Chr. — I a.D.
Faptul cd pand in prezent capacele cu manerul — cap de pajurd provin din
complexe ce preced veacul I a.Chr. ar putea constitui, aldturi de disparitia de
pilda a cupelor deliene imitate sau a podoabelor dacice din argint, argumente
indirecte in favoarea unor astfel de prefaceri spirituale, presupuse §i de alti
cercetitori (v. de ex. FLOREA G., 1998, pp. 221-224).

Iatd dar cad cetatea dacica de la Divici din Clisura Dundrii, prin
descoperirea acestui capac — unic pand acum pe teritoriul Banatului -, subliniaza
si astfel unitatea vietii materiale §i spirituale a geto-dacilor.
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Pl. I/a-d: Capacul dacic de vas cu minerul in forma de cap de pajurd de la Divici
(jud. Carasg-Severin)



II. Epoca Romana






Caransebes 2000 _ 295

GANDURI DESPRE CONSTANTIN DAICOVICIU
LA CENTENARUL NASTERII SALE

D. Protase

Ca fost discipol si colaborator pe tardm profesional al celui care astdzi ar
fi implinit un secol de viata — daca zeii daco-romani §i ai intregului univers i-ar
fi harazit acest destin — ma gésesc in situatia de a-mi aduna géandurile razletite de
timp, dar strans si totodata afectiv §i rational legate de tot ceea ce personalitatea
lui Constantin Daicoviciu a intruchipat pozitiv, maret, nobil, generos.

Istoria veche a pamantului daco-roman §i de care se leagd cea mai mare
parte a activitatii savantului, a constituit coordonata majora a cercetdrilor
arheologice-istorice, prin aspectul lor concretizat in dacitatea §i romanitatea de
la Dunare i Carpati. Opera istoricd realizatd in peste 50 de ani de prodigioasa
investigatie stiintifica, ale carei dimensiuni §i continut se masoara nu numai cu
o viatd de om in neobositd cdutare §i aparare a adevirului, ci mai ales cu
ponderea §i durabilitatea ideilor, cu o remarcabild intuitie §i veritabild acribie
filologica, cu un puternic spirit de patrundere a faptelor i a fenomenelor, cu
ingeniozitatea solutiilor, toate legate de probleme majore ale dacititatii i
romanitatii carpatice. Avem de a face cu o opera stiintifica densa i diversificata,
incércata de prestigiu profesional, care a deschis pas cu pas drumuri neumblate, a
aprins mereu facle noi in ceata groasa ce mai staruia incad in mai multe sectoare
ale inceputurilor istoriei noastre. Valoarea intrinsecd a operei arheologice-istorice
a eruditului savant, ca §i consecintele firesti pe care aceasta le-a avut asupra altor
constiinte, rezista in esenta ei §i astazi, in ciuda eroziunii implacabilului Chronos.
Anumite fapte §i fenomene pe care le-a consemnat si stabilit, multe sugestii si idei
pe care le-a impartasit colegilor, mai in varstd sau mai tineri, dar mai ales
colaboratorilor i elevilor sdi de la Cluj, s-au dovedit a fi simanta buna intr-un sol
fertil, care a dat mereu roade in campul istoriei cultivat de urmasi.

Principalele domenti de cercetare in care istoricul gi-a conceput indelun-
gata §i rodnica sa activitate — se stie — au fost: Dacia independentd, romani si
postromana. Dinamismul conceptiei, sistemul de argumentare §i concluziile auto-
rului in problemele abordate, din tinerete §i pana la varsta crepusculara, varie-
tatea temelor dezbitute sunt de fapt de insemndtate primordiald pentru cele trei
perioade ale istoriei Daciei.
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Referitor la Dacia Tnainte de romani, un bun stiintific de incontestabila
importanta 1] reprezintd rezultatele obtinute prin sapaturile si cercetérile arheolo-
gice, facute timp de peste 25 de an1 — impreuna cu colaboratorii sdi — la cetatile,
agezarile §i sanctuarele din Muntii Orastiei, centrul puterii politico-militare, so-
cial-culturale si religioase a dacilor. O valorificare istoricd partiald a acestor
investigatii de mare anvergurd a ficut-o de mai multe ori. Ea se refera la limba,
cultura materiala si spirituald a dacilor si la locul acesteia in cadrul civilizatilor
din Peninsula Balcanica. Altele privesc inceputul si dezvoltarea unei organizari
statale la daci, politica externad a “regilor” daci, tehnica si sistemele folosite in
constructiile civile §i militare din Transilvania. O mentine speciald merita
studiul, publicat acum peste 50 de ani, despre caracterul politeist al religie1 geto-
dace, care a reusit sd rastoarne definitiv teoria privind pretinsul monoteism al
geto-dacilor, dedus eronat dintr-un cunoscut pasaj din opera lui Herodot.
Interpretarea lui Constantin Daicoviciu a textului herodotian isi pastreaza pana
astdzi valabilitatea.

Gratie lucrdrilor sale — dupa cum apreciau la timpul sdu unii specialisti cu
renume — istoria Daciei romane (ca i cea a Daciei independente, de altminteri)
a cdpatat adevirata ei infatisare, in pofida rezistentei darze opusa de unii istorici
straini, propagatori de teorii mai mult decit tendentioase. In adevir studiile
arheologico-epigrafice, examinarea izvoarelor narative referitoare la Dacia, cam-
paniile de sapaturi intreprinse pentru dezvelirea Sarmizegetusei romane, la unele
castre ori pe limensul dacic, pretutindeni unde interesele stiintifice o cereau,
toatd aceasta activitate febrild de punere in valoare a vestigiilor romanitatii din
Carpati s-a soldat cu rezultatele strilucite la vremea sa, a stirnit mare interes in
toatd tara, iar arheologia romineasca s-a afirmat prestigios §i dincolo de
fruntariile nationale.

Nu e usor de spus care aspecte din activitatea de cercetare a Daciei romane
sunt mai importante in vastul repertoriu al eruditului istoric, aspecte care §i-au
gasit o magistrald tratare. Si totugi, daca ar fi sd facem, simplificdnd, aceasta
categorisire, atunci ar trebui sa spunem ca persistenta dacilor sub romant, roma-
nizarea Daciei si ddinuirea romanitatii in fosta provincie tratani sunt problemele
care se situcaza pe primul plan. Chiar autorul marturiseste intr-un interviu de
acum vreo 28 de ani rdspunzand cu promptitudine: “Romanizarea Daciei §i
frimantata problema a continuitidtii. Acestor doud sarcini le-am dedicat — ag
puntea spune fard exagerare — cea mai buna parte a vietii mele”. Incontestabil.
Dar cine cunoaste mai bine opera stiintificd §i superioarele stradanii ale istori-
cului poate adduga fara ezitare cd intinderea, colonizarea, sistemul de apdrare,
armata, organizarea politico-administrativa a provinciei, cultele religioase, cres-
tinismul, abandonarea oficiala a Daciei de catre autoritatile romane sunt tot atitea
probleme, cdrora le-a inchinat intreaga sa energie, eruditia §i entuziasmul care
caracterizau. Problema continuitatii §i cea a formdrii poporului roman au ramas
adanc inrddicinate in constiinta §i preocupdérile sale de baza. Excelent méanuitor al
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izvoarelor narative, grecesti §i romane, maestru in dezlegarea enigmelor
epigrafice i a sensurilor istorice ale vestigiilor arheologice, autorul a pus la
contributie tot arsenalul cunostintelor sale in a fundamenta teza dainuirii masive a
populatiei daco-romane pe meleagurile Daciei vechi. Fatd de predecesorii sii,
ilustri sustindtori §i continuitatii cum au fost Onciul, Xenopol, lorga, Gh. Bratianu
care au tratat problema mai mult la nivel logic, teoretic, Constantin Daicoviciu a
transpus-o pe planul documentarii concrete apeland pe ldnga logica istorica la
dovezi de ordin arheologic, numismatic si epigrafic. In aceasti complexi munca
de investigatie, el a fost sprijinit de fogtii sdi colaboratori sau elevi, regretatii M.
Macrea, Octavian Floca, I.I. Russu, Marius Moga, Nicolae Lascu si altii, mereu
indemnati sa-gi adanceasca §i sd-§i extinda cercetarile lor asupra unor aspecte
dintre cele mai variate ale importantei probleme. Et quorum ego quoque tunc
parva par fui... Rezultatele sunt cunoscute: numeroase probe, articole, studii,
monografii in favoarea tezei continuitdtii care au contribuit la funerariile teoriei
discontinuitdfii autohtonilor in patria lor ancestrald. Urmand mersul firesc al
istorie, savantul clujean a reusit sa arunce lumina §i asupra altor laturi ale persis-
tentei daco-romanitatii, parte integrantd a intrebarii: unde, cand si in ce imprejurari
a luat nagtere poporul roman gi limba pe care el o vorbeste? Fireste cd procesul
etnogenezei romanilor este plasat la nordul Dunirii §i in matrite carpatice,
alimentat mereu de admigrari romantice sud-dunirene. In acest spatiu-nucleu, din
populatia romanica majoritard §i asimilarea slavilor imigrati — sustine autorul — s-
a format poporul roman, care in secolele IX/X este o realizare incontestabila in
aceste regiuni din sud-estul Europei. Desigur cd optica istoricd in problema
cronologiei si a elementelor etnice fundamentale ale etnogenezei romane a suferit
unele modificari in istoriografia noastra, dar ele nu fac decat sa restabileasci
unele adevaruri partiale §i sd consolideze autohtonia romantlor, urmasi ai dacilor §i
romanilor, in tinuturile ancestrale carpato-dunarene.

Opera stiinfificd a lui Constantin Daicoviciu, de§i supusa erodarii inevitabile
a trecerii timpului §i a progresului cercetdrilor — ca orice lucrare omeneasca, de
altminteri — raimane totusi durabild, in esenta ei ca o temelie solidd pe care se
poate mereu cladi de catre urmasi. Ea este strabaturd de la un capdt la altul de
pasiunea cautdrii adevarului istoric, de obiectivitate §i patriotism. Ideile si stra-
duintele sale sunt cu cinste duse mai departe de pleiada colaboratorilor §i elevilor
formati in climatul de munca neobositi a scolii arheologico-istorice clujene. Caci
substanta lucrarilor stiintifice ale distinsului invatat, pe langa dimensiunile
cantonate in spatiul dacic §i roman, are incontestabile trasaturi §i valente ale
istoriei antice europene, asa cum a fost de fapt §i autorul insusi: o personalitate
complexd un european autentic, cu radacinile puternic infipte in pamanturile
stribune de la Dunare si Carpati. Cu toate necazurile §i vremurile schimbatoare
in care i-a fost dat sd trdiasca, acesta a fost de fapt si va rimine, in lumea
creatorilor de gcoald, a conceptiei §i realizarii istorice, Constantin Daicoviciu.
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TEMPLUL LUTAPOLLO DE LA TIBISCUM
CRONOLOGIE SI TIPOLOGIE

Dorin Alicu

Singurul templu din Dacia dedicat zeului Apollo, cercetat arheologic se
afli in satul laz, comuna Obreja, judetul Carag-Severin, in punctul “Sat batran”,
la 1,5 km vest de castrul auxiliar de la Tibiscum!' si la sud-vest de asezarea civili
deveniti municipiu in secolul al IIl-lea d. Chr.2. Cercetirile au fost prilejuite de
descoperirea intdmplatoare in punctul amintit, a doud inscriptii inchinate zeului
Apollo, in anul 19827,

In anul urmitor P. Bona si P. Rogozea au efectuat cercetiri arheologice in
zona unde au fost gésite inscriptiile §i au pus in evidentd o constructie de piatra
in care s-au aflat gi alte fragmente apartinand uneia dintre inscriptiile descoperite
cu un an inainte, fapt ce a constituit argumentul hotdrator pentru ca autorii
cercetirii sa considere constructia, partial dezvelitd, drept templu al lui Apollo.

Rezultatele preliminare ale cercetirilor au fost comunicate public la a
XVIII-a sesiune anuald de Rapoarte privind rezultatele cercetirilor arheologice,
desfagurata la Alba-Iulia, 26-27 martie 1984, fard a fi insa publicate.

Literatura de specialitate referitoare la acest templu se rezuma la un amplu
studiu privind inscriptiile descoperite in edificiu® precum si la o scurti descriere
si interpretare a monumentului in monografia Tibiscum’.

in vederea publicirii, domnul P. Rogozea mi-a pus la dispozitie cu
amabilitate, planul general de sapatura (fig. 1) si informatii tehnice si statigrafice
obtinute in timpul cercetirilor.

Referitor la cronologia monumentului informatiile sunt sumare. O moneda
de bronz datatd in timpul lui Traian descoperitd in interiorul cladirii ar putea
servi ca reper pentru inceputurile edificiului in perioada Traian-Hadrian. Un ar-
gument in plus pentru o fazid timpurie a templului o constituie §i prezenta
caramizilor cu stampila unei unitati siriene, cohors I Sagittariorum, care a
participat la cucerirea Daciei, a construit castrul mic de pimant la Tibiscum®, si
a participat la construirea castrului mare.

O inscriptie descoperitd in templu certifica refacerea acestuia intre anii
200-202 d. Chr. de catre Septimius Diomedes, tribun al trupei Cohors
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Vindelicorum”. Lucririle de refacere sunt confirmate arheologic prin desco-
perirea in templu a unor tigle cu stampila unitatii amintite. Aceste tigle ar
demonstra cd in templu la inceputul secolului al I1I-lea s-a refacut in primul rand
acoperisul. Din pécate in inscriptie nu se precizeaza ce lucriri s-au intreprins
asupra edificiului cum este in cazul altor situatii de acest gen din Dacia®. Curios
este faptul ca 1n timpul cercetarilor s-au gésit numai cardmizi cu gtampila CIS si
numai tigle cu stampila CIV conform raportului Rogozea. In baza acestei
informatii putem eventual crede ca o unitate a ridicat zidurile iar cealalta i-a pus
acoperisul. In acest caz inceputurile templului trebuie puse in momentul
inlocuirii lui Cohors I Sagittariorum cu Cohors [ Vindelicorum, deci spre
sfargitul sec. al II-lea, fapt care ar contraveni insd expresiei vetustate conlapsum
care apare in inscriptia din 200-202.

In monografia Tibiscum lucrurile sunt prezente mai nuantat. Referitor la
Cohors I Sagittariorum la p. 54 se precizeaza “o caramida cu stampila acestei
cohorte a aparut §i in substructiile templului lui Apollo”. La p. 108 se spune
“caramizile romane descoperite aveau stampile CIS si CIV ultimele mai ales pe
tigle si olane”.

Din analiza celor doua texte (Rogozea — Bona si Benea — Bona) credem ca
s-a gdsit o singurd cadramidd cu stampila CIS element care confirmid cu
certitudine construirea intr-om prima etapa a templului cu materiale furnizate de
Cohors I Sagittariorum.

Stampila CIV nu este exclus s fi aparut §i pe caramizi in numar mai mic,
bineinteles, decat pe tigle, fapt de altfel destul de obignuit. in raportul arheologic
se fac referiri la cdrdmizi si tigle stampilate numai in descrierea sectiunit o care
traverseaza curtea §i cele doud incaperi laterale pe directia nord-sud. Daca,
numai in acea zoni au fost gisite piesele stampilate, se poate presupune ca intr-o
prima fazd, intrucat nu s-au gasit tigle cu stampila CIS, nu existau cele doud
incaperi laterale, ci doar zidul curtii. In faza a II-a se construiesc doui ziduri
interioare pe directia est-vest care puteau sustine un ritm de arcade sau coloane
i un acoperig, realizandu-se, astfel, nu doua camere ci doud loje deschise spre
curte, capabile sa addposteasca participantii, la celebrarea cultului. Tiglele cu
stampilele CIV pot proveni din acest acoperis iar cardmizile, cu aceeagi stampila
pe care sintagma “mai ales” din monografia Tibiscum ne lasd si intelegem c3 au
existat probabil, sa fi provenit din zidurile addugate.

Numai asa se poate justifica presupunerea promovatd de D. Benea si P.
Bona la p. 108 ca ulterior curtea a fost Impartita in trei nave.

Daci, intr-adevar, la inceputul sec. al Ill-lea au avut loc lucriri de
asemenea amploare, formula destul de generala restituit din inscriptie are si
acoperire practica.

In inscriptiile de constructii din Dacia formula restituit este precedati
deseori de expresia vetustate dilapsum sau vetustate conlapsum, cu acelagi sens
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general ca si in inscriptia de la Tibiscum, fdra precizarea lucrarilor efective care
au fost savarsite’.

Lucririle de refacere sunt specificate utilizdndu-se formula restituit doar in
cazul in care edificiul respectiv nu este afectat de vechime ci a suferit distrugeri
provocate. Astfel in inscriptia, de constructie, descoperitd in templul lui Liber
Pater din Sarmizegetusa se mentioneaza limpede faptul cd L. Apuleius Marcus a
refacut porticele si camerele incendiate!'®.

O exceptie este cuprinsa in inscriptia de pe baza unei statui descoperita la
Alba lulia, in care se spune cad Ulpius Proculinus a refacut o fintdna fara a
preciza lucririle efectuate si starea acesteia'l.

In inscriptia de refacere a edificiului de langa Tibiscum a fost mentionati
§i calitatea acestuia. Din pacate inscriptia este fracturatd in zona unde se
specifica tipul edificiului de cult. Primii editori ai epigrafei interpreteaza cu
prudenta, pe baza unei haste verticale §i o parte dintr-o hastad orizontala pastrata
din prima literd, §i a spatiului afectat acestui cuvant in campul inscriptiei,
denumirea edificiului drept fanum'’. In monografia Tibiscum se propune
calitatea de templum ca variantd posibila fird a exclude prima interpretare.
Propunerea nu este insotiti de o argumentare cu caracter special'’.

Prima interpretare, chiar dacad este pusd sub semnul intrebarii, pare a fi
totusi cea mai apropiata de realitate justificatd nu numai de elementele péstrate
din prima litera a cuvantului care in nici un caz nu poate fi T ci §i prin planul
foarte simplu al constructiel.

Termenul de fanum'? este destul de rar utilizat in inscriptii mai ales in
provincii. Mai frecvent apare in Italia, indeosebi in epoca republicana si in sec.
Id. Chr.'s

In Dacia este atestat intr-o singuri epigrafa descoperiti la Apulum'®.

Din punct de vedere arheologic, cercetitorul englez M.J.T. Lewis atribuie
si consacra de altfel termenul de fanum edificiilor de cult cu plan simplu
descoperite in Britannai'’ termen care, firi a fi pe deplin justificat doar de
arhitectura edificiului, a fost in general acceptat de specialistii in domeniu.

Templele provinciale dedicate lui  Apollo, cercetate arheologic,
contemporane cu cel de la Tibiscum, au un plan simplu, octoganol sau patrulater,
de tip celto-roman'®. Ca si cel de la Tibiscum ele se afla, de reguli in exteriorul
localititilor antice, uneori izolate, sugerand rolul de protector al vechilor traditii
locale atribuit lui Apollo'®.

Cultul lui Apollo in Dacia este documentat de 31 de epigrafe §i 24 de
reprezentdri in piatra, bronz sau ceramica descoperite in diferite agezari antice cu
caracter civil sau militar?®. Citeva din aceste descoperiri par si sugereze
existenta unor edificii de cult dedicate divinititii in discutie.
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Apollo und der Sirona bei Hochscheid, Kr. Bernkastel, in Germania, 25, 1941, p. 104-
111; A. Blelman, Ph. Mudry, Les médicins et professeurs d’'Avenches, in Arbeiten zur
rdmanischen Epigraphik und Altertumskunde, 2, 1995, p. 272-273; E. Rabeisen, Le
sanctuaire d 'Apollon Maritasgus a Alesia, in Dieux querisseurs en Gaule romaine,
Lattes, 1992, p. 27-30. pentru Templete lui Apollo in lumea greaca si elenistica vezi
A.W. Lawrence, Greek Architecture, London, 1973, passim. Pentru cultul si templele
lui Apollo in Africa, vezi Marcel le Glay. Les religions de I'Afrique romaine, in
L’Africa romana, 1, 1984, p. 51; A. Merlin, Le temple d’Apolio a Bulla Regia, Tunis,
1908; G. Ch. Picard, Un témoinage sur le commerce des objets d’art dans l'empire
romain: la statue de bronye de l'Apollon de Mactar, offerte par S. Julius Porsessor, in
Revue Archeologique, 1968, p. 297-314; Silvia Bullo, Le indicazioni de Vitruvio sulla
localizzazione dei templi urbani (de Arc. 1, 7, 1): il casoi africano, in L’Africa
romana, 10, 2, p. 535-538; Cinzia Rossignoli, Templi periurbani di Africa
Proconsulare e Numidia: alcuni esempi, in |'Africa romana, 10, 2, p. 570

19. R. Merrifield, The London Hunter - God and his Significance in the History of Londinium,
in Interpreting Roman London. Papers in memory of Hungh Chapman, Oxbow mono-
graph, 58, Oxford, 1996, p. 111; Ch. Richard, Lieux Cultuels gallo-romain, in
Aquitania, 5, 1987, p. 133; V. Najdenova, Les cultes religieux dans le village de
Thrace romaine, in Epigrafia e antichité, 12, Faenza, p. 192-195; V. Rey Vodoz,
Sanctuaires gallo-romains et contextes urbanis, in La politique édilitaire dans les
provinces de l'empire romain, Cluj-Napoca, 1993, p. 89-98; S. Bullo, op. cit., p. 535;
C. Rossignoli, lc.

20. M. Birbulescu, Cultele greco-romane in Dacia (disertajie), 1985, p. 47-55, V. Mogam in

Apulum, 32, 1995, p. 201-204; 1. Piso, IDR IIl/5, 697
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LE TEMPLE D’APOLLON DE TIBISCUM CRONOLOGIE
ET TIPOLOGIE

(resumé)

Apollon est un dieu certainement adoré par les militaires; a qui l-on a
consacré d’édifice de culte — refaits ou agrandis par les militaires et a qui
appartient environ 38% des dédicates de cette caste.

Dans son temple de Tibiscum ou a trouvé des briques portant le cachet de
Cohors I Sagittariorum — unité Syrienne qui avait participé a la conquete de la
Dacie et a I’édification du grand camp fortifie de Tibiscum, et aussi des tuiles
cachetées Cohors I Vindelicorum. Les tuiles estampillées et I’inscription
démontreraient qu’an début du troisieéme siecle ou en a refait surtout le troit. Le
temple de Tibiscum — batie est restauré par deux unités militaires se trouvait a
plus d’un kilometre et demi du camp fortifié dans un point qui pourrait marquer
la limite du territoire militaire.
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Fig. 1. Templul lui Apollo de la Tibiscum. Plan general de sipatura (dupi P. Rogozea)
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UN VAS TERRA SIGILLATA DE TIP
WESTENDORF DESCOPERIT LA TIBISCUM

Adrian Ardef

Amplasat la confluenta raurilor Bistra cu Timisul, complexul arheologic
roman de la Tibiscum se extinde pe o suprafatd de aproximativ 50 ha, incluzand
castrul militar auxiliar, vicusul militar, orasul antic si cele doua necropole’.

Cercetarile arheologice s-au desfagurat cu predilectie in zona castrului
militar i al vicusului acestuia. Incepand cu anul 1988 au fost initiate si sapaturi
arheologice in zona orasului antic, amplasat pe partea dreapta a raului Timis, in
dreptul castrului militar?,

Campania de sdpaturi arheologice desfagurata in vara anului 1999* a avut
ca obiectiv principal finalizarea cercetérilor la Cladirea II. Stratigrafia cladirii
cercetate de noi incepdnd cu anul 1990, se compune din cinci nivele de locuire,
cu o adancime de 2,20-2,50 m. Din punct de vedere cronologic, cele cinci nivele
acopera perioada de timp cuprinsa intre inceputul secolului al II-lea si sfarsitul
secolului al IV-lea®.

in cel de-al doilea nivel de locuire aflat la cca. 1,50-1,60 m adancime a
fost descoperit vasul din lut de tip terra sigillata. Nivelul de locuire in care a fost
descoperit vasul se compune dintr-o podea din lut, peste care se afla un strat de
cca. 5 cm de cenugd. Peste aceastd cenugd se afld un alt strat de dardmatura,
compus din foarte multe fragmente de chirpic ce provin de la locuintele ridicate
de citre romani inca din primul nivel de locuire de la Tibiscum, nivel datat dupa
anul 102 d. Chr.

Cercetarile noastre desfasurate de-a lungul anilor la Tibiscum indica faptul
ci cel de-al doilea nivel de locuire este contemporan cu invazia marcomanica®.

Vasul descoperit recent face parte din categoria ceramicii de lux romane,
de tip terra sigillata. Aceasta categorie ceramica, cunoaste o evolutie deosebitd,
in special pe parcursul secolelor I-II d. Chr. Datoritd stampilei prezente pe vas,
care indicd drept fabricant pe COMITIALIS?, terra sigillata descoperiti la
Tibiscum poate fi incadrata in tipul Westerndorf.

In urma analizelor efectuate vasul se prezinti sub formi de castron avand
o deschidere de 25 cm 51 o indltime de 14 cm. Buza este putin ingrogsata i
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rotunjita in spre exterior. Pasta este foarte find, de culoarea pielii, incluzind
particule foarte fine de mica, piatrd de var, minereu de fier i mica.

Atat in exterior, cdt §i in interior, vasul are o peliculd de cca. 1 mm de
angobi brun-rogcata lucioasd, caracteristicd acestui tip de vase de lux.

Pe peretii exteriori ai acestui tip de vas sunt gtampilate o serie de scene ce
vor constitui subiectul analizei noastre.

Intre buza vasului si centrul acestuia nu se afli nici o formi de
ornamentatie. Centrul este reprezentat printr-o incizie ce delimiteazd partea
superioara neornamentatd de partea de jos, ornamentata.

Partea inferioard a vasului, ornamentatd, se compune din doua registre
identice ce sunt repetate fiecare la randul sdu de céte cinci ori. Primul registru
este reprezentat prin lupta a doi gladiatori. Acestia sunt reprezentanti avand
coifuri, scuturi §i fiecare cats o sabie. Gladiatorul din stinga are o sabie dreapta,
iar cel din dreapta una incovoiati. intre cei doi, in partea de sus, se afla
reprezentat un motiv ornamental sub forma literei S. Singura exceptie de la
repetarea acestui registru o constituie locurile unde a aparut cate o stampild. Pe
acest vas sunt prezente doud gtampile ce sunt dispuse de-o parte §i de alta a
registrului ornamental. Prima stampila se afla imprimata intr-un cartug de 3,5x0,5
cm §i indica numele producatorului COMITIALIS F. Cea de-a doua stampila este
imprimata pe un cartus cu dimensiunile de 2,5x0,5 cm §i are imprimate literele
(...) IOVENII. (Pl I-II).

In locul in care apare stampila, in registrul de citre noi mai apare si cel de-
al treilea personaj reprezentat sub forma unui soldat dezbracat, care {ine in mana
stdnga o sulitd. Acesta s indice prezenta arbitrului din lupta celor doi gladiatori.
Personajul prezent in registru repre~entat de lupta celor doi gladiatori, in locul
unde se afld imprimata gtampila, reprezinta gi cel de-al doilea registru ornamen-
tal, singura din dreptunghiuri foarte mici, sub forma unui cerc. Sub acest registru
se afla imprimat motivul omamental sub forma literei S. '

fntre primul registrul ornamental §i cel de-al doilea se afla reprezentati o
sulitd cu doua capete, motiv realizat prin puncte stampilate.

O remarca cu totul §i cu totul deosebitd, o constituie locul in care apare
soldatul dezbrécat cu sulitd, loc unde este prezenta §i stampila. Celelalte patru
reprezentari ale acestui registru inlocuiesc personajul cu sulitd prin aplicarea
motivului in forma literei S dublata.

Ia Tibiscum acest motiv ornamental mai este cunoscut i din alte
descoperiri mai vechi ce provin din castrul §i vicusul militar®.

In ceea ce priveste datarea acestui vas terra sigillata de tip Westerndorf,
specialigtii considera ca moment de inceput pentru aceste tipuri anul 160 d.
Chr.”, sau perioada imediat urmatoare rizboaiele marcomanice®.

Prezenta la Tibiscum a sigilatelor de tip Westendorf® este indatorati in bu-
nd masura si patrunderii acestora pe Dunire. Centrul ceramic de la Westendorf
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se afl la granita dintre Raetia i Norricum'®. Prezenta in sudul Provinciei Dacia'!

a unui numar mai mare de asemenea tipuri de vase pare sa certifice faptul ca
principala cale de patrundere a fost Dunarea.

NOTE

*La cercetirile efectuate la Tibiscum ne-am bucurat de prezenta constantd a elevilor Liceului
“Traian Doda” din Caransebes, membrii ai cercului de istorie i arheologie
“Constantin Daicoviciu” condusi de profesoara Lucia Carmen Ardet

TA. Ardet, Limitele orasului roman Tibiscum, in Studii de Istorie a Transilvaniei, Cluj Napoca,
1994, p. 61-66; Doina Benea, P. Bona, Tibiscum, Bucuresti, 1994

2A. Ardet, Le municipe romaine de Tibiscum, in Politique edilitaire dans les provinces de
{’Empire Romaine, Cluj-Napoca, 1993, p. 83-89; Doina Benea, Orasul antic Tibiscum,
Consideratii istorice §i arheologice, in Apulum XXXII, 1995, p. 149-172

IA. Ardet, op. cit.

*H. Daicoviciu, 1. Piso, Sarmizegetusa §i raizboaiele marcomanice, in ActaMN XII, 1975, p. 162-
163; M. Moga, Doina Benea, Tibiscum si rayboaiele marcomanice, in Tibiscum V,
1978, p. 134-140

SH.J. Kellner, Die Bildstempel von Westerndorf, Comitialis und Iassus, m Bayerische
Vorgeschichts-Blatter, 46, 1981, p. 121-186

P. Bona, M. Petrovszky, R. Petrovszky, P. Rogozea, Tibiscum — cercetari arheologice (11), (1980-
1981), in StComCl1V, 1982, p. 197, pl. 1.1, 1.3

Gh. Popilian, Ceramica romand din Oltenia, Craiova, 1976, p. 33

¥D. Isac, M. Rusu, C.1. Baluta, Descoperiri de terra sigillata la Apulum, in Apulum XVII, 1979,
p. 232-233

M. Moga, D. Isac, Terra sigillata de la Tibiscum (c.f. D. Isac, N. Gudea, Terra sigillata de la
Porolissum (1), in ActaMP 1V, 1980, p. 194-195)

1°H.J. Kellner, op. cit.

"D, Isac, N. Gudea, op. cil.
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EIN IN TIBISCUM ENTDECKTES TERRA
SIGILLATA GEFAB TYP WESTENDORF

Adrian Ardet

Am ZusammenfluBl der Fliie Bistra und Timis gelengen, erstreckt sich der
archiologische romische Komplex von Tibiscum auf einer Flache von cca. 50
Hektar, das militarische auxiliare Castrum, das militirische Vicus, die antike
Stadt und die zwei Nekropolen umfaBend'.

Die archidologischen Forschungen erstreckten sich hauptstsidchlich im
Bereich des militarischen catrum und seines vicus. Seit 1988 wurden auch im
Gebiet der antiken Stadt, auf der rechten Sweite des Flusses Timis, dem
militirichen castrum gegeniiber, gelegen, archiologische Grabungen begonnen?.

Die im Sommer des Jahres 1999* entfalteten archidologischen Grabungen
hatten als Hauptziel den Abschluss der Forschungen an Gebdude II Die
Stratigrafie des von uns seit 1990 erfoschten Gebédudes besteht aus fiinf
Bewohnungftufen, mit einer Tiefe von 2,20-2,50 m. Chronologisch erstrecken
Sich die fiinf Schichten iiber den Zeitraum zwischen den Beginn des II und Ende
des IV Jahrhunderts>.

In der zweiten BweohnungfBtufe wurde in cca. 1,50-1,60 m Ticfe ein
Tongefial vom Typ terra sigillata entdeckt. Die BewohnungfBtufe in welcher das
Gefall entdeckt wurde besteht aus einem Lehmboden iiber den saich eine cca. 5
cm dicke Ascheschicht befindet. Uber dieser Asche befindet sich eine andere
Triimmerschicht, aus sehr vielen Strohlehmfragmenten bestchend, die von
Tibiscum, datiert nach dem Jahr 102 N. Chr, stammen.

Unsere im Laufe der Jahre in Tibiscum entfalteten Forschungen deuten
darauf hin, daB} die zweite BewohnungBtufe und die markomanische Invasion
zeitlich zusamenfallen®.

Das vor kurzen entdeckte GefdB gehort der Kategorie der romanischen
Luxuskeramik vom Typ terra sigillata zu. Diese keramische Kategorie hatte,
insbesondere wihred des I und IT Jn. N. Chr.,, eine besondere Entwisklung. Da
der auf dem GegiB befinsliche Stempel auf COMITIALIS? als Hersteller
hinweist, kann die in Tibiscum entdeckte terra sigillata dem Typ Westerndorf
zugeordnet werden.
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In Folge der ausgefiirten Untersuchungen erweist sich das GefiaB
schiiBelférmig, mit einer Offnung von 25 cm und einer Héhe von 14 cm. Der
Rand ist leicht verdickt und nach auBlen abgeruyndet. Die Paste ist sehr fein,
hautfarbig, mit sehr feinen Partikeln von Glimmer, Kalkstein und Eisenery.

Sowohl aussen als auch innen hat das GefaB einen cca. | mm dicken Film
rotlich-brauner TonguBmafe, welche diese KlaBe Luxusgefafie charakterisiert.

Auf der AuBlenwand dieses GefiB-Types sind eine Reihe Szenen
gestempelt, welche den Gegenstand unserer Untersuchung bilden werden.

AuBen, zwischen den Rand un der Mitte des GefdBes, gibt es gar keine
Verzierungsform. Die Mitte wird durch einen Einschnitt markiert, der den
unverzierten oberen Teil vom verzierten unteren Teil trennt.

Der untere, verzierte Teil des GefaBes besteht aus zwei volling gleichen
Registern, welche, jedes fiir sich, fiinf mal wiederholt werden. Das erste Regis-
ter stellt den Kampf zweier Gladiatoren dar. Diese werden mit Helmen, Schildern
und jeder mit einem Schwert dargestellt. Der Gladiator auf der linken Seite hat
ein gerades Schwert, der auf der rechten Seite einene Sidbel. Zwischen den
beiden, im oberen Teil, ist ein Sformiges Verzierungsmotiv dargestellt. Die
einzigen Ausnamen von der Wiederholung dieses Registers sind die Stellen an
denen ein Stempel ersch eint. Auf diesem Gefaf sind zwei Stempel, auf beiden
Seiten des Verzierungsregisters plaziert. Der erste Stempel ist einer 3,5x0,5 cm
mefende Kartusche eingeprigt und zeigt den Namen des Herstellers
COMITIALIS F. Der zweite Stempel ist in einer 2,5x0,5 c¢cm meBenden
Kartusche eingeprigt und zeigt die Buchstaben (...) IOVENII (Tafel I-II).

An der Stelle mit dem Stempel erscheint im selben Register ein dritter
Darsteller als nackter Soldat, der einen Speer in der linken Hand halt, Das
scheint das Vorhandensein eines Schiedrichters im Kampf der zwei Gladiatoren
anzuzeigen. Die im Register des Kampfes der beiden Gladiatoren befindliche
Person, auf dem Platz auf den der Stenmpel eingepragt ist, stellt den zweiten
Verzierungsregister dar — der einzige Unterschied besteht im Vorhandensein,
rund um den Soldaten, eines auf se sehr kleinen Rechtecken gebildeten Kreises.
Unter diesen Register ist das S—formige Verzierungsmotiv eingepragt.

Zwischen dem erste und zweiten Verzierungsregister ist ein Speer mit zwei
Spitzen dargestellt, ein aus gestempelten Punkten ausgefiirtes Motiv.

Ganz besonders bemerkenswert ist die Stelle an der nackte Soldat mit
Sperr erscheint, stelle an welcher sich auch der Stempel befinder. Die anderen
vier Darstellungen dieses Registers ersetzen die Person mit Speer durch den
Aufdruck des Motivs in Form eines doppelten S — buchstaben.

Dieses Verszierungsmotiv ist in Tibiscum auch von fritheren Entdeckungen
aus dem Castrum und militir VIcus bekannt®.

Was die datierum diesese terra sigillata — gefifles vom Typ Westendorf
betrifft, so nehmen Fachleute als Anfangsmoment fiir diesen Typus das Jahr 160
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N. Chr’, oder den gleich auf den markomanischen Kriegen folgenden
Zeitabschnitt an®.

Das Vorhandensein der terra sigillata vom Typ Westendorf’ in Tibiscum ist
zumeist ithrem Vordringen lings der Donau zu verdanken. Das keramische
Zentrum von Westerndorf befindet sich an der Grenze zwische Raetia un
Noricum'®. Das Vorhandensein einer groBeren Antzahl solcher Gefis-Typen im
Siiden der Provinz Dakien!' scheint zu bestitigen, daB die Donau der
Hauptrzugangs weg war.

ANMERKUNGEN

*Bei den in Tibiscum ausgefiihrten Forschungen erfreuten wir uns der stindigen Anwesenheit der
Schiiler den Lyzeums “Traian Doda” von Caransebes, Mitglieder des Zirkels fiir
Geschichte und Arciologie “Constantin Daicoviciu”, unter Fiihrung von Oberlehrein
Lucia Carmen Arde;

YA. Ardet, Limitele oragului roman Tibiscum, in Studii de Istorie a Transilvaniei, Cluj Napoca,
1994, p. 61-66; Doina Benea, P. Bona, Tibiscum, Bucuresti, 1994

2A. Ardet, Le municipe romaine de Tibiscum, in Politique edilitaire dans les provinces de
I’Empire Romaine, Cluj-Napoca, 1993, p. 83-89; Doina Benea, Oragul antic Tibiscum,
Consideratii istorice §i arheologice, in Apulum XXXII, 1995, p. 149-172

3A. Ardet, op. cit.

“H. Daicoviciu, L. Piso, Sarmizegetusa §i rizboaiele marcomanice, in ActaMN XII, 1975, p. 162-
163; M. Moga, Doina Benea, Tibiscum si rizboaiele marcomanice, in Tibiscum V,
1978, p. 134-140

SH.J. Kellner, Die Bildstempel von Westerndorf, Comitialis und Iassus, m Bayerische
Vorgeschichts-Blatter, 46, 1981, p. 121-186

°P. Bona, M. Petrovszky, R. Petrovszky, P. Rogozea, Tibiscum — cercetdri arheologice (II), (1980-
1981), in StComCIV, 1982, p. 197, pl. .1, 1.3

'Gh. Popilian, Cera,ica romana din Oltenia, Craiova, 1976, p. 33

¥D. Isac, M. Rusu, C.I. Baluta, Descoperiri de terra sigillata la Apulum, in Apulum XVII, 1979,
p. 232-233

M. Moga, D. Isac, Terra sigillata de la Tibiscum (c.f. D. Isac, N. Gudea, Terra sigillata de la
Porolissum (1), in ActaMP IV, 1980, p. 194-195)

191 J. Kellner, op. cit.

D. Isac, N. Gudea, op. cit.



Plansa I: Tibiscum, oras roman, vas terra sigillata, profil Sc. 1:1
Tafel I: Tibiscum, romanische stadt, terra sigillata — Gefaf}, Mafitab 1:1
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Planga II: Tibiscum, orag roman, vas terra sigillata, reprezentare grafici a motivelor
ornamentale.
Tafel II: Tibiscum, rémische Stadt, terra sigillata — Gefif, grafische Wiedergabe der
Veryierungsmotive
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REPREZENTARI ALE UNOR PIESE DE
ARMAMENT SI ECHIPAMENT MILITAR
MEDIEVAL PE ALTARUL PICTAT AL BISERICII
EVANGHELICE (SF. MARGARETA)

DIN MEDIAS

Zeno-Karl Pinter

Altarele poliptice raspandite in bisericile sasesti din partea de sud a
Transilvaniei in perioada trecerii de la goticul tarziu la renastere, ( sec. XV-XVI)
s-au bucurat de un deosebit interes din partea istoricilor §i mai ales din partea
istoricilor de artd, deoarece reprezintd complexe opere artistice, ce imbina
pictura cu sculptura, oferind o imagine concludenti asupra evolutiei stilistice a
Transilvaniei in evul mediu tarziu. Inci in 1916, Viktor Roth publica la
Strassburg o lucrare dedicatd altarelor pictate din bisericile evanghelice
transilvinene, ca ultim volum al unei serii dedicate artei sagilor ardeleni' . Au
urmat numeroase alte contributii prin studii §i articole de specialitate, lucrari
speciale sau abordari in volume generale de artd redactate de mari personalitati
ale istoriei culturii §i artei dintre care amintim doar pe Balog Jolan (1934)2
Radocsay Dénes (1955)%, Virgil Vitagianu (1959)*, Vasile Drigut (1976)°,
(1979)%, (1982)’ si Gisela si Otmar Richter (1992)8.

Nu vom incerca in prezentul material sa reluam problematica artisticd a
acestor opere, ci intentiondm pe baza exemplului altarului din biserica luterani
(Sf. Margareta) din Mediag, s3 facem demonstratia importantei reprezentarilor
din arta figurativa medievala in datarea i tipologizatrea unei categorii de material
istoric §i arheologic: piesele de armament §i echipament militar.

In epoca in care au fost create altarele poliptice, scenele biblice pictate in
registrele acestora -ca dealtfel §i picturile murale ce impodobeau in perioada
catolicd bisericile- aveau scopul de a face cunoscut credinciosilor, in general
nestiutori de carte, cuvantul Scripturii §i in alt fel decat prin glasul preotului, de
a vizualiza si vitaliza scene din Vechiul §i mai ales Noul Testament, motiv pentru
care picturile din biserici mai sunt numite §i ,,Biblia analfabetului“. Pentru a
realiza acest deziderat, pictorii medievali au ,,actualizat” costumatia, armele,
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uneltele si chiar fizionomia personajelor redate. In pictura bisericilor de rit
occidental, spre deosebire de mediul ortodox, nu vom intdlni decat cu foarte rare
exceptil militari reprezentati cu echipamentul specific soldatilor romani din
secolul I, contemporan evenimentelor redate $i aceasta in principal din doud
motive. In Occident traditia romani nu s-a perpetuat pana in evul mediu ca in
spatiul bizantin §i mai ales, o astfel de reprezentare ar fi creat confuzie in randul
celora carora le era adresat mesajul prin picturd. Omul simplu trebuia sa
identifice cu maxima ugurintd un militar §i ca atare el trebuia s arate asa ca
militarii pe care el ii vedea aevea, in viata de zi cu zi.

in acest fel, reprezentirile din arta figurativi medievala au devenit pentru
istoricii medievigti un izvor extrem de important, ce poate clarifica sau intregi
tabloul unei epoci mai ales in domenii in care izvoarele scrise sunt mai sarace si
arheologia are probleme de datare. Acesta este §i cazul armamentului si
echipamentului militar al secolelor XV-XVI. Piesele de armament §i echipament
medieval tarziu lipsesc in general in descoperiri arheologice, cdci in aceasta
epocd nu se mai practicd in Europa inmormantari cu arme, iar pierderea unor
astfel de piese extrem de scumpe 1n epocd este exclusd, armele §i armurile fiind
adunate aproape intotdeauna chiar si de pe cimpurile de lupta®. Marea majoritate
a materialului de acest fel pastrat pana in zilele noastre provine din colectii vechi,
din arsenale de epocd sau din sili de arme sau panoplii ale unor castele sau case
nobiliare'®. In astfel de cazuri, datorita lipsei unei catalogiri riguros stiintifice s-a
pierdut datarea exactd a numeroase categorii de arme §i armuri facand necesard
datarea lor pe criterii comparative cu piese riguros databile sau cu reprezentiri
din arta figurativa a epocili.

Altarul pastrat in biserica evanghelicd din Medias, reprezinti o astfel de
sursd de documentare contindnd numeroase reprezentiri de arme §i echipament
militar si in acelasi timp este sigur databil in jurul anului 1480'' . In acest context,
cdmpul central §i fetele exterioare ale aripilor mobile cu cele opt scene din ciclul
Patimilor, sunt cele mai semnificative.

Cel mai valoros panou este cel central ce reda scena crucificarii (Fig. 1), in
fundal distingdndu-se veduta unui orag ce ar trebui sa fie lerusalimul, dar care de
fapt este Viena secolului al XV-lea, cu Domul Sf. $tefan inca neterminat §i cu
vechea fortificatie de incinti'?(foarte important izvor pentru istoria urbani
vienezd). Mantuitorul crucificat domind in prim plan compozitia fiind flancat in
planuri secunde de doud grupuri umane: in stdnga grupul de femei ce il plang pe
lisus in frunte cu Maria §i Maria Magdalena, iar in dreapta un grup de barbati
inarmati. Primii doi barbati din imediata apropiere a crucii par si poarte o
discutie ironicd la adresa Mantuitorului si au fost redati in asa fel incit oricine
sd ii recunoasca drept necrestini, daca nu chiar drept dugsmani ai crestinatatii:
unul poartd un turban musulman iar celdlalt un caftan bogat ornamentat §i o
tichie tuguiatd evreiascd. Barbatul cu turban este inarmat cu o maciuca simpla
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din lemn in care se sprijind cu ména stanga si cu o spada pe care o ascunde sub
faldurile mantiei cuprizandu-i méinerul cu pumnul mainii drepte §i facand astfel
vizibild doar o parte a ménerului lung — pentru o mand si jumatate sau doua
maini — $i butonul piriform cu striatii verticale. Acest tip de buton (tip. ,,L“-
Oakeshott)'? este considerat ca specific mijlocului secolului al XV-lea, cand
apare in special pe spade grele pentru doud maini. O piesd purtind stema
Regatului Ungariei, de absolutd corespondentd tipologicd, inclusd de D.G.
Alexander in grupa XIX a clasificarii sale, s-a pastrat in arsenalul din Alexandria
(Egipt) unde se stie cd a intrat in anul 1432.'* in Polonia, piese aseminitoare
provenite din fostele teritorii ale Ordinului Teutonic sunt datate dupa mijlocul
secolului al XV-lea.!> Tot un buton piriform dar neted, fara striatii verticale
intilnim pe spada de cildu a orasului Sibiu, pastratd la Muzeul Brukenthal.

Mult mai bine vizibild este spada de care se sprijind cu méana stinga
barbatul in port evreiesc. Aceasta este 0 arma cu maner pentru o singurd mana
(dimensiunea ,,m1*, Pinter)'®, cu buton discoidal (,,tip.H", Oakeshott)'” si garda
ugor curbatd (,,varianta g“, Pinter)18 spre lama zvelta §i lungd ascunsa de teaca
cu buterold aurie §i centurd de spada infaguratd. Aceastd spada reprezintd una
dintre cele mai comune si rispandite variante ale acestui tip de armi'®. R.E.
Oakeshott incadreaza spadele cu buton discoidal foarte larg intre secolele XI si
XV?® jar A. Ruttkay opteazi pentru ultima perioadi a acestui interval®!. Piese
asemanatoare pastrate in colectiile din Istanbul sunt publicate de D.G. Alexander
ca ficand parte din ,,grupa XVI“, si ca atare databile in secolul XV.?? Iati deci ci
in acest caz, data pictarii altarului de la Mediag 1480, ne vine in ajutor si clarificd
disconcordantele datdnd piesele in discutie in secolul al XV-lea. Dealtfel tot
apeland la arta figurativa, gisim o spadad asemainatoare §i in gravura ,,Trei
Tarani“ executati de Albrecht Diirer in anul 149523

In spatele personajelor descrise anterior apar trei militari care sunt redati
ca participanti pasivi la actiune si ca atare ugor de identificat cu soldatii romani
care igi fac doar datoria supraveghind din plan secundar scena. Pentru a fi usor
identificati drept simplii soldati ei poarta coifuri metalice §i arme de infanterie.

Din echipamentul defensiv nu se vad decit coifurile. Primul dintre soldati
poarta o casca calota din placute metalice dreptunghiulare, cu discuri protectoare
pentru urechi. Asemenea piese sunt fregvente in secolul al XV-lea si le
reintdlnim atadt in alte reprezentdri de artd figurativd ca in miniaturile
occidentale?® sau pe altarele pictate din Dupus, Hilchiu sau Santimbru,?® unde
placutele au forma solzilor de peste, cét §i in numeroase colectii de arme, cea mai
apropiatd corespondentd tipologica fiind o casca pastrata in colectia Hauslaub
din Viena?®. Al doilea militar poarti o casci de tip ,,pilirie de fier — Eisenhut*
cu nervurd mediand §i boruri nituite, o formd dintre cele mai raspandite in
Europa secolelor XIV-XV, si caracteristicd pedestrasilor halebardieri arbaletieri
sau arcagi, cum se poate vedea pe doud miniaturi din a doua jumatate a secolului
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al XV-lea pastrate la biblioteca din Boulogne sur Mer?’ . Numarul unor astfel de
piese pastrate in arsenale europene este impresionant.?® Al treilea soldat poarti
cascd cu vizierd mobild, o variantd a tipului ,alata“ de asemenea foarte
raspanditd in secolul al XV-lea si reintdlnitd in numeroase miniaturi occidentale
ale acestui secol, dintre care cele mai semnificative sunt imaginile de batalii din
cronica lui Froissard, pastrata la Biblioteca Nationali din Paris.?’ Interesant de
remarcat este faptul cd in numeroase reprezentiari ale unor armate medievale, mai
ales in mai sus mentionata cronicd a lui Froissard sau in miniaturile din a doua
jumatate a secolului al XV-lea, pastrate in biblioteca din Boulogne sur Mer cele
trei forme de coifuri apar, ca §i la Mediag, impreund, dovada clard cd erau
contemporane.

Armele ofensive, doud lanci simple g1 o varianta de halebarda sunt tot
specifice infanteriei secolului al XV-lea. Halebarda este de un tip ceva mai arhaic
in ceea ce priveste securea cu tdis curbat ce este specifica secolului al XIV-lea.
In schimb varful tip cange, cu furci pentru prinderea ldncilor inamice este ca §i
furca de luptéd sau furca friuland, o arma specifica infanteriei grele a secolelor
XV-XVI.

Cait de corect reprezentau pictorii bisericesti ai evului mediu vestimentatia,
armamentul sau echipamentul militar al epocii in care au creat, poate fi
demonstrat prin analiza comparativa a reprezentarilor de pe altarul de la Mediag
de sfarsit de secol XV si picturile murale din aceeasi bisericd datate inainte de
anul 1430, cel mai probabil la sfarsitul secolului al XIV-lea®®. Aici deasupra
arcadelor ce despart nava centrald de colaterala nordici, in scena ,,Sarutul lui
Tuda“ este reprezentat un grup de luptatori dintre care unul echipat cu armura din
zale, gi purtand un tip de spada tipica mijlocului sau celei de-a doua jumatdti a
secolului al XIV-lea®', cu tripli sentuire mediani, buton poliedric si gardi
dreapta (,,Tip. XX“- Ruttkay?, ,grupa III-c* — Hoffmeyer®?, ,tipul IX“-
Pinter**), mult diferite ca forme ale partilor componente, ca utilizare si ca
incadrare cronologica de piesele din scena centrala a altarului, descrise anterior.
Practic cei 100 de ani scursi intre realizarea picturilor murale §i a panourilor
altarului sunt perfect reflectati de schimbarile ce le suferd armamentul §i
echipamentul militar in acest interval de timp.

Spatiul acestui material nu permite abordarea tuturor reprezentarilor de
vestimentatie, echipament militar sau armament pastrate in biserica evanghelica
din Medias, ce constituie un adevarat tezaur de artd medievala transilvana §i un
important izvor pentru istorici §i istoricii de artd. Analiza comparativd a
reprezentirilor din arta figurativa transilvaneand, cu piese pastrate in colectiile
muzeale — domeniu foarte putin abordat pana in prezent de istoricii §i arheologii
medievigti — va putea insa clarifica in viitor multe probleme de clasificare sau
datare a numeroase categorii de materiale, contribuind substantial la intregirea
tabloului istoric al evului mediu transilvan.
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DARSTELLUNGEN MITTELALTERLICHER WAFFEN UND
RUSTUNGSTEILE AUF DEM MEDIASCHER FLUGELALTAR

(Zusammenfassung)

Die in Siebenbiirgen erhaltenen Fliigelaltire sind eine bedeutende
Dokumentationsquelle, insbesondere fiir jene Geschichtswissenschaftler und
Archéologen, die sich mit der Erforschung des Mittelalters beschiftigen. Die
Darstellung von mittelalterlichen Kleidungsstiicken, Riistungsteilen oder Waffen
ist fir die Datierung von in verschiedenen Museen und Sammlungen
vorhandenen dhnlichen Stiicken von groBem Nutzen, und zwar vor allem dort,
wo die zur zeitlichen und typologischen Bestimmung notwendigen Kriterien
fehlen. Auf dem in der Mediascher Evangelischen Kirche erhaltenen Fliigelaltar
sind in der Kreuzigungs-Szene eine Keule, zwei Schwerter, eine Hellebarde,
zwei Lanzen und drei Helme dargestellt, wobei letztere zwar verschiedenen
Formen aufweisen, die jedoch zeitgleich sind. Sdmtliche auf dem Mediascher
Altar dargestellte Riistungsteile und Waffen sind in die zweite Hélfte des 15. Jhs.
zu stellen. Dies geht sowohl auf Grund von Analogien zu anderen
mittelalterlichen Darstellungen oder zu in Museen verwahrtern Stiicken hervor,
als auch aus Vergleichen zu dlteren Darstellungen dhnlicher Stiicke, die in der
Wandmalerei derselben Kirche in Erscheinung treten und mit ziemlicher
Genauigkeit in das ausgehende 14. Jh. datiert wurden.
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Plansa 1. Panoul central al altarului poliptic din biserica evanghelici (Sf. Margareta)
din Medias
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KUPFERNE, BRONZENE UND STEINERNE
WERKZEUGE UND WAFFEN AUS DEN
SAMMLUNGEN DES ,,EMANOIL GOJDU” -
LYZEUMS AUS
GROSSWARDEIN / ORADEA / NAGYVARAD

— In memoriam Marian Guma —
Sabin Adrian Luca, Constantin llies

Das Lyzeum ,,Emanoil Gojdu” aus Grofiwardein / Oradea / Nagyvarad —
eine der fir den Westen Rumiéniens bedeutendsten Lehrinstitutionen dieser Art —
besitzt eine mit Passion und Gewissenhaftigkeit, im Verlauf der Zeit von einem
der Dienstboten des Groflwardeiner Unterrichts, Professor Titus Lucian Rogu,
gesammelte, besonders wertvolle Antiquititensammlung. Der leidenschaftliche
Professor begrinzte sich nicht nur zur Versammlung der Gegenstidnde, die die
Sammlung bilden, sondern versuchtete — gemaB seiner archédologischen
Kentnisse — die gesammelte Materialien auch wissenschaftlich auszuwerten ! .

Das in einer der Ridume des Lyzeums veranstalltete Kleinmuseum
besuchend, ausser den einiger verschiedenen geschichtlichen Zeiten
zugehorenden Werkzeuge und GefiBe 2, anziehen die Aufmerksamkeit die
vorgeschichtlichen archdologischen Materialien, die den AnlaB diese Zeilen zu
schreiben gaben. Diese sind: ein Beil aus Stein (Abb. 2/1 a-b), zwei Beile aus
Kupfer (Abb. 1/1 a-b — 2 a-b) und fiinf Tiillenbeile aus Bronze (Abb. 2/2 a-b; 3/
1 a-b — 2 a-b; 4/1 a-b — 2 a-b). Mit Ausnahme des Stiickes von Abb. 4/1, die aus
Suncuiug stammt, alle andere wurden im Landflur der Gemeinde Neupalota /
Palota / Ujpalota (Kr. Bichar / Bihor / Bihar) entdeckt. Die Schenckung dieser
Stiicke geschah im Jahre 1958. Auch wenn die Mehrheit dieser Stiicke wurde zur
gleicher Zeit hergebracht, sie wiederspiegeln eine komplexe geschichtlich —
archidologische Tatsache. Vor allem, zeichnen sich die kupfernen Stiicke aus:

a. Beil von Plocnik— Typus (Abb. 1/1 a-b). Die AusmaBe des stiickes sind
von 17,5/ 3,6 (an der Schneide) und 2,3 (an dem Nacken) cm. Das Beil hat eine
griinlich — rétliche Patina und eine wellenformige, korrodierte Oberflache. Inventar
G. 61. Herkunft: Neupalota / Palota / Ujpalota (Kr. Bichar / Bihor / Bihar).
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b. Hammeraxt (Abb. 1/2 a-b). Die AusmalBe des Stiickes sind von 15,4 /
6,1 cm. Die Axt hat eine griinliche Patina mit kupferfarbigen Reflexe. Der
Nacken des Stiickes ist wegen der Benutzung abgeschliffen. Aus dem selben
Grund wird auch ein Anfang eines Sprungs im Bereich des
Griffesanschaftungsloches festgestellt. Inventar G. 59. Herkunft: Neupalota /
Palota / Ujpalota (Kr. Bichar / Bihor / Bihar).

Die zwei Kupferstiicke sind unterschiedlich sowohl aus chronologischer,
wie auch typologischer Hinsicht. Wahrend die Beile von Plocnik— Typus dem
anfangenden Aneolithikum charakteristisch sind und auch die typologische Serie
der Kupferbeile offen *, scheint die Hammeraxt ein Zwischentypus
darzustellen, zwischen den Typen Székely und Agnita *. Fiir das erste Stiick
stellen die direkten Parallelen keine Problemme °, was aber nicht auch das
zweite Beil charakterisiert ¢ .

Die Hammeraxt scheint der Periode des mittleren, vielleicht des spéteren
Aneolithikums spezifisch zu sein.

Das erforschte Muster von Werkzeuge und Waffen erweist auch ein
steirnenes Stiick:

c. Steinerne Nackenscheibeaxt (Abb. 2/1 a-b). Das Stiick ist besonders
sorgfiltig geschaffen, aus einem Gestein heller Farbe. Die Durchbohrung wurde
aus einer Seite durchgefiihrt. Der Schliff ist besonders gut. Der
Erhaltungszustand laft zu verstehen daf} das Stiick benutzt wurde, weil es sowohl
an der Schneide, wie auch an der Scheibe Beschddigungen erweist. Die Ausmalie
sind von 14,3 / 5,1 cm an der Schneide. Die Dicke ist von 4 cm an dem
Anschaftungsloch und 3,8 cm an der Schneide. Der Durchmesser der Scheibe ist
von 4 cm. Inventar G. 51. Herkunft: Neupalota / Palota / Ujpalota (Kr. Bichar /
Bihor / Bihar).

Das steirnene Stiick ist, aller Wahrscheinlichkeiten nach, ein Versuch die
in der Bronzezeit verbreiteten bronzenen Scheibenixte ' nachzuahmen. Ihren
Vorkommen ist fiir einige kulturellen Erkennbarwerden aus der siebenbiirgische
Bronzezeit ®, aber nicht nur dieser charakteristisch ° .

In Folgendes werden wir die in der Sammlung des Grosswardeiner
Lyzeums gebenden bronzene Stlicke aufzidhlen. Wir glauben daB es wichtig wire
zu erwiéhnen, vor allem, daB3 hier sich zwei Gruppen von Materialien geben. Die
Gruppe Nr. 1 bestcht aus vier Axte '® und die zweite aus einer einzigen (Abb. 4/
1). Wir beginnen mit der Beschreibung der ersten Gruppe:

d. Aus Bronze geschaffenc Tiillenbeil. Die Patina des Stiickes ist von
dunkelgriiner Farbe. Im oberen Teil (Abb. 2/2 a-b) aufweist es zwei kriftig
profilierten Rippen. Aus dieser, genauer aus der im unteren Teil, gegendie
Schneide liegende, geht eine Serie von Rippen fort, die sich biegen gegen die
Seiten des Stiickes. Dic Ausmafe des Beiles sind von 11,5 cm Linge und 5 ¢cm
maximaler Breite, indem die Dicke des Stiickes nicht 3 cm {iberschreitet.
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Inventar G. 63a. Herkunft: Neupalota / Palota / Ujpalota (Kr. Bichar / Bihor /
Bihar).

e. Aus Bronze geschaffene Tiillenbeil (Abb. 3/1 a-b). Das Stiick, das eine
dunkel griine Patina aufweist, ist mit unmittelbar unterhalb des oberen Teils
ausgehenden und gegen ihres Seiten sich biegenden Rippen verziert, dhnlich des
bevor beschriebene Beil. Das Stiick ist in schlechtere Bedingungen behalten,
indem sie im oberen Teil infolge der Benutzung (7) gebrochen ist. Die Ausmalfie
des Beiles sind von 10,2 cm Lidnge / 4,4 cm maximaler Breite, wiahrend die
maximaler Dicke von 3,3 cm. Inventar G. 63 b. Herkunft: Neupalota / Palota /
Ujpalota (Kr. Bichar / Bihor / Bihar).

f. Aus Bronze geschaffene Tiillenbeil (Abb. 3/2 a-b). Dieses Stiick hat eine
gute Patina, von dunkelgriine Farbe. Bei einem Abstand von ungefahr 1 cm vom
Anschaftungsloch ist der Gegenstand mit parallelen, von Rippen abgegrenzten
Kanneliiren verziert. An ihrem Ursprung, rundherum des Stiickes, gibt sich eine
durch eine zickzackig laufende Rippe geschaffene Verzierung. In der gegeniiber
der Anhaftungsdose gebenden Seite ist das Beil gesprungen, infolge der
Benutzung, moglicherweise. Die Ausmalle des Beiles sind von 10,4 cm Lénge /
5,3 maximaler Breite. Die maximale Dicke des Stiickes ist von 4 cin. Inventar G.
60. Herkunft: Neupalota / Palota / Ujpalota (Kr. Bichar / Bihor / Bihar).

g. Aus Bronze geschaffene Tiillenbeil (Abb. 4/2 a-b). Dieses Stiick ist
eines der schonsten des Lagers, idem es eine edle Patina von dunkelgriiner Farbe
hat. Die Rippen die von dem Anschaftungsloch gegen die Schneide ausgehen
sind gegen die Seiten des Stiickes gebogen und sind sehr prominent. Auch dieses
Stiick ist ein wenig gesprungen in der gegeniiber der Anhaftungsése gebenden
Seite. Wir bemerken die gebogene Schneide und das dsthetische Gleichgewicht
des Beiles. Die Ausmalfle des Stiickes sind von 9,4 (Lénge) / 4,9 (maximaler
Breite) cm. Die Dicke des Beiles ist von 2,9 cm. Inventar G. 63c. Herkunft:
Neupalota / Palota / Ujpalota (Kr. Bichar / Bihor / Bihar).

Das von uns beschriebene Lager von bronzene Gegenstiande (Beile) hat ein
seltsames Schicksal in was die Zuschreibung an einem sicheren Fundort betrifft.
Der Stifter des Museums, Professor Titus Lucian Rosu, verdffentlichtete die
Sammlung und erwéhnte nicht den Fundort ' Die Forscher, die sich spater mit
der Untersuchung dieser Sammlung beschiftigten, haben unterschiedlichen
Meinungen dieses Punktes beziiglich. S. Dumitrascu glaubt daB8 das Lager aus
einem Ort des Kreises Bichar / Bihor '* stammt und N. Chidiosanu daf das
Lager aus dem Territorium Grosswardeins ist '*, ein auch von C. Kacsé '* und
C. Ilies ' iibernommene Einfall. Die Meinung beziiglich dicses Lagers finden
wir bei M. Petrescu-Dambovita !¢, der bemerkte daB das Lager um die Stadt
Grosswardein entdeckt wurde. Diese nidchste Vermutung ist von unserer jetzigen
Untersuchung bestittigt, indem der Sammlungsinventar eindeutig die Herkunft
des Lagers als aus Palota (Kr. Bichar / Bihor) angibt, so daB}, auf diese Wecise,
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der Gleichkeitszeichen zwischen den Lager Crisana I '7 und Palota gestellt
werden kann!

Aus der Hinsicht der chronologischen und kulturellen Einstuffung, das
Lager aus Palota ist — wie Professor M. Petrescu-Dambovita anmerkt '* — in der
Serie Jupalnic — Turia aus Hallstatt A, einzugliedern.

h. Aus Bronze geschaffene Tiillenbeil (Abb. 4/2 a-b). Das Beil weist eine
dunkelgriine Patina auf und ist sehr benutzt im oberen Teil (gebrochen infolge
einer langzeitigen Benutzung?). Die Oberfliche des Stiickes hat keine Spuren
von Verzierung durch Rippen. Die AusmalBe des Beiles sind von 9,3 cm Linge
/ 4,3 cm maximaler Breite, die maximaler Dicke des Stiickes ist von 2,6 cm.
Inventar: G. 54. Herkunft: Suncuiug / Varsonkolyos (Kr. Bichar / Bihor / Bihar).

Die Charakteristika des Stiickes machen uns es in der spiteren Bronzezeit,
in der Serie Uriu — Domdnesti einzustuffen '°.

Als SchluBfolgerung, wir sind der Meinung daB die Veroffentlichung oder
Umpublizierung einiger Stiicke aus der Sammlung des ,,Emanoil Gojdu”-
Lyzeums aus Grosswardein erweist, einerseits, der besondere Wert der
Sammlung, andererseits daB manchmals Fehler in der Fundortszuschreibung
einiger Entdeckungen vorkommen kénnen.

Wir glauben daB die aus Palota stammenden Sammlungsmaterialien (Abb.
1/1-2; 2/1-2; 3/1-2 und 4/2) eine persdnliche, von dem passionierte Professor
Titus Lucian Rosu in integrum angekaufte Sammlung darstellen. Die
Vielfaltigkeit der Stiicke, die Streufunde oder Lager sein konnten, von
Aneolithikum bis in Hallstatt A, beweisen daB diese Entdeckungen in einer
langen Zeit vorkamen und dafl der Zweck des Sammlers richtete sich an der
Versammlung der Werkzeuge und Waffen aus Stein, Kupfer und Bronze aus der
Gegend der erwihnten Ortschaft (Palota). Die Tatsache daB sein Anliegen an
dieser Art von Gegenstinde zugeneigt worden beweist sich aus durch die
Anwesenheit des Stiickes aus Suncuius (Abb. 4/1). Aus dem Lyzeumsinventar
erfahren wir nicht von wem wurde diese Sammlung angekauft, aber ihre
kategorielle Einheit berechtigt uns zu behaupten daB es sich um einer einzigen
Person handelt.

Die Veroffentlichung dieser Materialien vervollstindigt das die alten
Beschiftigungen der Bewohner des Kreises Bichar, besonders derjenigen aus
dem Tal des Schnellen Kreisch (Crigsul Repede) betreffende Bild. Es ist ein
Auftrag der zukunftigen Forschungen zu zeigen auch wie die Dorfer der
Schopfer einer so hohen technologischen Uberlieferung ausschauten.

Ubersetzung: Alexandru Gh. Sonoc
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ANMERKUNGEN

"T. L. Rogsu, Colectia arheologica a Liceului Nr. I din Oradea, in Revista Muzeelor, 1V, 4, 1967,
S. 354-355.

? Die Sammlung ist besonders reich und reprisentativ fir das Munizipium GroBwardein und
seiner Umgebungen. Es geben sich archiologischen Materialien von Oradea-Salca und
aus anderen archidologischen Fundorte der stadt, die der Jungsteinzeit, des
Aneolithikums, der Bronzezeit, der Eisenzeit, der dakischen und rémischen Periode,
sowie derjenige der Volkerwanderung und des Mittelalters zugeschrieben werden
konnen. Die ausgestellte Muster und Stiicke sind fiir die vorgebildeten Perioden sehr
typisch, indem sie wahrhaftig eine vollstindige Sammlung bilden.

3 AL Vulpe, Die Axte und Beile in Rumdnien, 11, Miinchen, PBF, Bd. IX, 5, 1975, Abb. 1/2.

* Idem., Abb. 1/39, 52.

5 Idem., Abb. 1/1-3, 5-6, 8-9, 11-12; 2/14-15.

€ Idem., Tafel 4/39-43; 5/44-48A; 6; 7/54-57.

Wir bemerken daB sich in der Sammlung auch ein kupfernes Beil mit den Armer in Kreuz, zur
Zeit verschollen, eine Variante des Jaszladany— Typus (I/dem., Abb. 1/128) gab: T. L.
Rosu, op. cit., Abb. 2 (unten). Dieselbe Stuck ist auch von S. Dumitrascu, Note privind
colectia arheologicd a Liceului , Emanoil Gojdu" din Oradea. Contribufia
profesorului T. L. Rosu la cunoasterea §i salvarea patrimoniului cultural ordadean, in
Crisia, IX, 1979, S. 809, Taf. III/6 angekundigt; sowie von demselben T. L. Rosu, in
Oradea — Cetatea Bihor, straveche vatrd romdneascd, Oradea, 1992, S. 28, Taf. XXI/
2.

™. Petrescu-Dambovita, Depozitele de bronzuri din Romdnia, Bucuresti, 1977, S. 39-51 (die
mittlere Bronzezeit).

¥ N. Boroffka, Die Wietenberg— Kultur. Ein Beitrag zur Erforschung der Bronzezeit in
Stidosteuropa, Bonn, 1994, Typentafel 30/16.

% Die Variante findet sich in der ganzen mittleren Bronzezeit.

10 M. Petrescu-Dambovita, op. cit., S. 122, Taf. 288/3-6.

'T. L. Rogu, op. cit., S. 354-355, Abb. 2.

12'S. Dumitrascu, op. cit., S. 809.

BN, Chidiosanu, Note referitoare la prima epocd a fierului pe teritoriul municipiului Oradea,
in Crisia, IX, 1981, S. 70.

¥ C. Kacsé, Precizdri cu privire la cdteva descoperiri de bronzuri din Bihor (1), in Crisia, XX,
1990, S. 27.

5¢, Ilies, in Istoria oragului Oradea, Oradea, 1995, S. 38.

16 M. Petrescu-Dambovita, op. cit., loc. cit..

7 Ibidem.

'8 Idem., S. 121-125.

' Idem., S. 51-73.

Ein dhnliches Stiick jingst veroffentlicht bei: N. Boroffka — S. A. Luca, Archdologische
Metallfunde aus der Schulsammlung Beliu, Kr. Arad, in Bronzefunde aus Rumdnien,

PAS, Bd. 10, Berlin, 1995, S. 226, Abb. 1/15.
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UNELTE SI ARME DIN CUPRU, BRONZ SI PIATRA AFLATE iN
COLECTIILE LICEULUI ,,EMANOIL GOJDU” DIN ORADEA

REZUMAT

Autorii isi propun sd publice materialele arheologice realizate din bronz si
cupru, aflate in colectia Liceului ,,Emanoil Gojdu” din Oradea. Deoarece aceste
unelte gi arme sunt incadrate in epocile eneolitica, a bronzului §i din Hallsttatt-
ul timpuriu s-a publicat si toporul de piatrd de la Fig. 2/1 ce tine de perioada
mijlocie a epocii bronzului. Piesele de cupru sunt cele de la Fig. 1. Se mai
publica un celt descoperit izolat, dupa cum o cere incadrarea sa culturala (Fig. 4/
1) si un depozit alcituit din celturi (Fig. 2/2; 3; 4/2). Descoperirile au fost facute
la Palota (jud. Bihor) — Fig. 1; 2; 3; 4/2 — si Suncuiusg (jud. Bihor) — Fig. 4/1.
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Abb. 1. 1. Kupferne Beil von Plocnik— Typus. Neupalota / Palota / Ujpalota
(Kr. Bichar / Bihor / Bihar).
2. Kupferne Hammerbeil. Neupalota / Palota / Ujpalota (Kr. Bichar / Bihor / Bihir).
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Abb. 2. 1. Steinerne Beil mit Scheibe. Neupalota / Palota / Ujpalota (Kr. Bichar / Bihor /
Bihar). 2. Aus Bronze geschaffene Tiillenbeil. Neupalota / Palota / Ujpalota (Kr. Bichar /
Bihor / Bihar).
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Abb. 3. 1. Aus Bronze geschaffene Tiillenbeil. Neupalota / Palota / Ujpalota (Kr. Bichar /
Bihor / Bihar). 2. Aus Bronze geschaffene Tiillenbeil. Neupalota / Palota / Ujpalota (Kr.
Bichar / Bihor / Bihar).
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Abb. 4. 1. Aus Bronze geschaffene Tiillenbeil. Suncuius / Varsonkolyos (Kr. Bichar / Bihor
/ Bihdr). 2. Aus Bronze geschaffene Tiillenbeil. Neupalota / Palota / Ujpalota (Kr. Bichar /
Bihor / Bihar).
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VIEW ON THE BANATIAN BAROQUE
CULTURE

Nicoleta Guma, Ada D. Cruceanu

"Culture in the Banat is necessarily ethnographic, anonymous and it is a
folk culture. (...) The profitable soil, copiousness of bread and wine, a self-
conscious temperament of the people there met together under a continuous
inspiration due to a wonderful landscape, in order to create a cultural area of a
baroque richness (...)".

That’s what the great poet Lucian Blaga used to say on the region he had
lived in for a long time, in his wife’s house in Lugo;j.

The county of Carag-Severin is situated in the south-western part of
Romania, in a mountainous region. It may be considered a strong conservative
area with regard to different ethnographic aspects, particularly if we have a look
on its neighbours and frontiers: a natural and artificial border with Yugoslavia
(south) and three Romanian strong ethnographic territories around it in the east,
north and west. So the scientific research may have special opportunities and di-
rections to catch the permanent cultural exchanges and circulation as well as the
private cultural trends there, as an integrated part of the Romanian culture unity.

The area may be divided into more ethnographic zones and sub-zones. The
Valley of Bistra and Caransebes zone bordered by Poiana Ruscai and Tarcu
Mounts, near by Padureni (Hateg) is one of the most important, a plenty area of
Romanian ethnographic traditions. Shepherding, cattle growing, agriculture and
fruit growing were for centuries the people’s basic occupations in the region. The
pre-capitalist moment registered a relative specialising of the villages along the
Valley of Bistra, according to the main occupation for each of them (fur coats
confection and wool processing, sheepskin coats confection or wood proccssing,
for instance). There are special elements to make this area different from the other
ones in the Banat, either on chromatics, on decorative art or even on structure.

The folk costume there keeps some common elements with that in Tara
Hategului, and the most relevant are the chemise’s ornaments, the sheepskin
singlet, hoods and peasant sandals. For the baroque features is important to
underline the contrast between men’s clothes and those of women in the valley,
the sobriety and simplicity of the first one and the exuberance of the second one.
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Even more rarely nowadays, the main piece in the women’s clothes rests ceapsa
or conciul, a specific Banatian way of covering the married women’s head. We
may add the other pieces, ciupag (embroidered blouse), pieptar (singlet), opinci
(peasant sandals), obiele vargate (striped wood leggings), and suba (wool coat),
or brdcire (wool belt) to complete the woman’s wonderful clothes, apart from the
more simple man’s clothing (relative large hempen, cotton, or linen trousers, and
singlets, all reminding the Transilvanian folk costumes). On winter times, men and
women used to wear large hoods, folk elements that belong to Padureni area
traditions.

Another great ethnographic zone in the county is the Timis Valley, going
on to the Banatian Plain, as bordered by Tarcu and Semenic Mounts intro-
mountains depression. It is probably one of the oldest populating region in
Romania, and it was strongly marked by the Roman large way between Dierna
(Orsova, today) and Tibiscum (Jupa). The main human occupations there were
the cattle and trees growing, as the soil is not so productive and the region is
mainly hilly. Regarding to the women’s clothes we may underline the same two
special pieces, ceapsa and opregul (peasant back shirt), and also catrinta
(peasant front shirt) which is entirely woven with golden or silver wires. The
singlet, striped wood leggings, peasant sandals and white wood coat are to
complete the elegant and so richly women’s costumes all along the area. There
are no special features for the men’s clothes in change, except for some
ornaments belonging to a late epoch.

The next very important area is the Valley (Depression) of Almaj, with
closed villages on the superior part of the valley of Nera (the longest river in the
county). The area was inhabited since the Bronze age, the main human
occupations being those ones of a hilly region: shepherding, trees growing,
agriculture and milling especially. There are few areas in Europe to keep so
numerous water mills as Almdj is; those ones based on a kind of Kaplan system
(ciutura) being of a distinct interest. The women’s costume is partly different
from that of Bistra area, as ceapsa is cut in the form of a triangle and the
ormnaments are compact. The old peasant blouse was a long one, the
contemporary one is separated from the hem, and the two shirts (oprege) were
similar (front and back), lately the front one being substituted by catrinta. There
are some differences in the men’s clothes two, one of them being the wool
knitted knee socks (ciorap) with ornaments on their superior part.

An interesting area is Caragova in the western part of the county, bordered
by Anina, Semenic and Dognecea Mounts. The Romanians and Serbo-Croatians
long co-inhabiting there made the area be a special ethnographic one, so
charming by the floral and geometric ornaments’ alternation. The women’s head
adornment is a special feature, and it differs from a village to another, from a
social state to another, from a woman’s age to another. Generally, it is based on
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a special hairdo (cu coarne), with little pigtails to sustain the headkerchief. The
long skirt with back folds and cheta (a kind o peasant shirt around the woman’s
waist) area also interesting and give the women a special port and amble.

Clisura Dundérii (the Danube Gorge), from Bazias to Orsova is perhaps the
oldest inhabited area in this part of Europe as the archaeological traces show us.
The people’s main and oldest occupation was the shepherding, but they also
practised a hilly agriculture, and fishing, naturally, milling, or trees and wine
growing. The Romanians, Serbians, and Czech co-inhabiting gives the region its
private charm, the Romanian costume belonging to a general old Oltenian type,
by its ornaments and embroidery, or to Almij and Cerna areas’ type by its
structure. We may underline the decorative harmony both for women’s and men’s
clothes, as well as how they fit to Serbian more simple and sober costumes, or
the Czech ones, based on industrial clothe.

Even a short view would always show the researcher or the simple
traveller how the Banat culture is a baroque one, and what are the reasons of this
feature: the oldest area’s inhabiting, the multi-ethnic state of its population and
their co-inhabiting, as well as the geographic state of the region permeable to
people and information movement .
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UNELE CONSIDERATII REFERITOARE LA
TOPONIMIA BANATULUI DE SEVERIN

lonel Boamfa

In cele ce urmeazi ne vom opri asupra acelor toponime ce atesta originea
geograficd a locuirilor unei agezdri. Roirile de populatie, fie ele individuale, fie
in grup, s-au facut in interiorul Banatului de Severin, cit §i din sau in afara
acestuia, spre sau dinspre acest spatiu romanesc.

In ceea ce priveste roirile in interiorul Banatului de Severin, acestea sunt
atestate toponimic de peste 30 de perechi, in unele cazuri fiind vorba chiar §i de
roiri secundare, raspandite, practic, pe intregul teritoriu al zonei studiate.

in incercarea de a clasifica aceste roiri s-au desprins mai multe situatii: roiri
in lungul viilor, roiri inspre arealele mai inalte, migratii dinspre acestea spre cele
joase, dintr-o parte in alta a zonei studiate (chiar dintr-un capit in celdlalt al
Banatului severinean!), roiri cu crearea de ageziri ca urmare a dezvoltérii unor
ramuri economice., La acestea se adaugid roirile secundare, unele situatii mai
complexe, dar si cazuri de ageziri roite unde lipsegte localitatea “matca”.

Roirile in lungul aceleiasi vii caracterizeaza dubletele: Lugoj-Lugojel (pe
Valea Timisului), Marul — Poiana Marului (pe valea Bistrei Marului), Gladna
Montana - Gladna Romdna (pe Gladna) i Valea Bistrei — Ohaba-Bistra/
Otelul Rosu (pe Bistra).

Roirile spre munte sunt numeroase, cuprinzédnd 10 dublete: Bunea Mare —
Bunea Micd, Cogava — Cogevita, Luncanii de Jos — Luncanii de Sus, Costeiul —
Costeiul de Sus, Crivina — Crivina de Sus, Ciresul — Ciresul Mic, Sadova Veche
- Sadova Noud, Hora Mare — Hora Mica, Pogara de Jos — Pogara de Sus §i
Mehadia — Mehadica.

In sens invers, dinspre munte spre vale, perechile sunt mult mai putine fiind
reprezentate de dubletele: Sélbdgel — Sdlbagelul Nou si Marga — Vama Marga.

Severienii au migrat in cadrul zonei, §i pe arii mai mari, dintr-o parte in alt
a teritoriului studiat: de la Lapusniuc (nordul zonei) spre Lapugnic~! (in partea
central-sudicd), dinspre Bolvasgnifa (partea centrald) citre Valea Bolvasnita
(aproape de Lapusicel), de la Zorile (vest) la Zorani (nord-est), din Jupa (langa
Caransebes) spre Jupani (in nord) sau de la Bata (nordul extrem) citre Batesti
(langa Faget).
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Tot langa recent declaratul oras Fdget, ca urmare a dezvoltérii unor noi
ramuri economice a aparut o agezare noud, Colonia Mica. Alte asezari recente au
aparut in vecinatatea Tomestilor — Colonia Fabricii sau asezirii Mdrul — Colonia
Marul.

In cazul ultimelor doui localititi amintite este deja vorba de un caz de
roire multipld (si cu agezarea Poiana Marului), dar asemenea situatii se mai
intalnesc in zona studiatd. Este, astfel cazul localitatilor Rusca Montand din care,
in amonte pe aceeasi Vale a Ruscai, a luat nagtere asezarea Rugchita. Asa cum am
mal precizat cum populatia est-slavd care ar fi putut da numele asezarii — rusd
sau ruteand ucraineana (adica ruscd) — este mai probabil sd fi venit dintre
est-nord-est, credem ca tot din Rusca Montanad sunt originari $i intemeietorii
satului Rusca, o roire in sens invers este mai putin plauzibild. Oarecum
asemadnator stau lucrurile §i in cazul satului Mdtnicul Mare de unde a plecat atat
cei care au fondat localitatea Mdtnicul Mic spre nord, cét §i intemeietorii agezarii
Ohaba-Madtnic, in sens invers. Din aceasta ultimi localitate se pare ca provin §i
primii originari ai satului Ohabita situat §i el putin mai la sud.

Existd gi situatii mai complexe, incd neclare. Unele nu ridicd probleme
prea mari, aga cum este cazul posibilului dublet Traian Vuia (fost Surduc) —
Surducul Mic. Neclaritati ridicd, de pilda, gruparea in pereche a localitatilor
Cavaran si Caransebes, cu considerarea actualului municipiu drept agezare roita.
Ideea trebuie privitd cu rezerve, intrucat numele oragului, format prin aldturarea
numelor a doua vechi asezari vecine Caran/Cdran (Karan) §i Sebes, nu este
nicdieri mentionat intr-o forma mai apropiata de Cavdran. Problema ar consta in
modul in care s-ar fi produs trecerea Cd(vd)ran > Cdran(sebes).

Nu este, apoi, limpede daca locuitorii satului Sdceni sunt originari din
Satul Mic (azi Victor Vlad Delamarina), ai cérui oameni puteau — §i mai pot — fi
apelafi, respectand particularitatile fonetice specifice graiului banatean, saceni =
sdteni, sau dacd nu cumva acestia au venit dinspre Sacul (originari din Sacul =
saceni). Pe de alta parte, Insd, vecind cu satul Sdceni, situat pe Valea Sarazului
este localitatea Sdrdzani. Cu, in limba ungurilor, destul de numerosi in acest
spatiu, cel putin intr-o perioadd mat veche szaraz = sec, seacd, ambele localitati
fiind situate pe aceeasi vale a Sarazului, lucrurile se pot explica si altfel. Intr-o
vreme mai veche valea putea sa fi avut un nume romanesc — Seaca — preluat la
agezarea in satul Sdceni (populat cu romdni de pe Seaca, fiindca modul de
formare al oiconimului este specific particularitdtilor fonetice ale limbii
romdne!), de 0 comunitate ungureascd, ce a denominat aceeagsi vale in limba sa:
Szaraz. Ungurii, o vreme bilingvi, au fost tot timpul asimilati de roméni (mai
vechi si mai numerosi in Sdceni, satul celor de pe Seaca), lisandu-le, insa,
acestora numele unguresc pentru vale (Saraz/Saraz) cu care autohtonii l-au
inlocuit pe Seaca, devenind “creatori de... toponomie ungureascad”! De aici, mai
tirziu, o parte a localnicilor, urcind putin spre munte, pe valea devenitd a
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Sarazului, au intemeiat satul Sdrdzani, nume care de asemenca, respecta
specificul fonetic al limbii romane.

Ci locuitorii agezarii Sdceni puteau veni dinspre Satul Mic, agezare situata
pe Valea Sudriagului, pare sa o demonstreze si numele localitdtii vecine Sudrias,
situatd in aval, pe Saraz. De ce sd nu fi putut intemeia sacenii din Satul Mic, de pe
Sudrias nu una, ci chiar doua asezari — Sdceni si Sudrias, tot pe Valea Sarazului pe
care Sdrdzanii riman in acest caz, doar satul locuitorilor de pe Saraz?

In cazul dubletului Ohaba Lungd — Ohaba Romdnd nu este lamurit prea
bine care dintre ageziri este “matca” si care cea roitd. Din analiza celor doua
numere pare si reiasd faptul ca ambele au aparut ca urmare a unor privilegii
acordate de autoritdti. Avand in vedere cd a doua localitate a posibilului dublet
are determinanativul Romdnd, deducem, pe de-o parte ca aceasta are de la
intemeiere populatie preponderent romaneasca iar pe de alta, ca agezarea vecina
avea, la fondare, o populatie alohtona, nespecifica (posibil ungureascd, germana
sau chiar slavd). Beneficiind de mai multe avantaje din partea autorititilor,
Ohaba cu populatie alohtond s-a dezvoltat mai repede devenind Lungad.
Vecinatatea acestor sate ne poate indemna sd banuim ca romdnii, locuind initial
in Ohaba Lungd $i avand acolo pozitii defavorizate, fiind discriminati, ar fi putut
migra, intemeind o Ohabd a lor, adica romdneasca. Faptul ca migratia ar fi putut
avea un asemenea sens pare sa fie intarit si de statutul de centru de comuna al
Ohabei Lungi, cealaltd agezare amintitd fiind doar sat.

in cadrul Banatului de Severin existd doud sate cu acelasi nume: Gruni,
unul in nord-vestul, celdlalt in partea central-sudica a zonei luate in studiu. La
prima vedere pare greu de stabilit care dintre ele este cel mai vechi. Este
cunoscut faptul ca, in decursul istoriei neamului nostru, autohtonii au dovedit o
vechime, continuitate §i stabilitate mai mari in spatiile mai adépostite, ferite de
invaziile pustiitoare. Nici Banatul severinean nu face exceptie de la aceasta
regula. La aceasta se adauga forma veche roméneasca sub care apare oiconiomul,
echivalenta pentru una actuald Grui. Pastrarea unei asemenea forme arhaice — dar
si a agezdrii denominate cu ajutorul ei — nu se putea face in lunca largd a
Timisului, in plind campie, ci in spatiul montan, mai izolat, mai adapostit, spatiu
ce adaposteste si alte forme toponimice vechi (Straoni, Bratoniua — Zavoi,
Magura Maguilicea, Turnul Petroniou, Valea de Rugi — Turnul Ruieni, Seroni —
Bolvasnita, Poiana Stigoniul, Muroniul — Armeniy si altele).

Si fie vorba de un dublet in cazul Glaburau — globul Craiovei? Care va fi
fost sensul migratiei Intr-o atare situatie? Daca forma Globurau reprezinta o
evolutie dintr-una mai veche, Globul Rau? Este, de asemenea, posibil ca aceasta
si fie o romanizare a unei forma slave Globurov(o).

Am lasat la urma posibilul dublet Cornea-Cornereva, in cazul ciruia am
fost, initial, tentati s considerdm ca “matcd” prima agezare. O verificare mai
atentd realizatd anterior noud aratd insa, ca aga-zisul dublet al satului Cornea —
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initial Corni — a avut, la inceput forma Corereva (in documentele vremii —
Konyorova = satul lui Konyar). La evolutia actuala s-a ajuns prin contaminare,
cele doud agezari fiind aproape una de alta (V. [onita, 1982).

Existd si ageziri unde localitatea “matca” lipseste: Ohaba-Forgaci, Obita
s1 Baia Noud. Avand in vedere numarul mare de ohabe din zona studiata, dar si
densitatea mare atat a satelor roite cat gi a celor “matca” gi in nord-vestul si in
partea central-sudicd a Banatului severinean, credem ca, pentru primele doua
localitati mentionate anterior, originarii acestora vor fi venit tot din sate aflate in
apropierea lor. Asezarea Baia Noua se poate inscrie aldturi de localitatile aparute
ca urmare a dezvoltarii unor noi ramuri economice, cu diferenta, in acest caz ca
nu putem specifica de unde au venit intemeietorii ei. Aflatd in Clisura Dunarii,
opindm, ci este posibil ca acestia sa fi sosit din agezirile apropiate ei.

Locuitorii zonei la care ne referim se vor fi putut stabili aici venind si din
alte arii ale spatiului etnic romanesc. Ei par sa fi fost originari tot din Banat,
fireste, din Ardeal §i Crisana sau din Oltenia, provincii cu care aceastd zoni se
si invecineaza, dar §i din studiul Dunarii, in primul, rand din spatiul cuprins intre
Morava §i Timoc, dar §i din tinuturi balcanice aflate la distante apreciabile de
Banatul de Severin.

Din restul Banatului par si fi venit, in primul rind, intemeietorii satelor
Dradgsinegsti (din Dragsina), Brebul Nou (din Brebul), Lapusnicel $i Ldpusnic
(din Lapugnicul Mare). In cazul ultimelor doui localitati citate — sau, poate, doar
in ce priveste agezarea Ldpusnic — originarii vor fi putut veni §i din Ldpusnicul
hunedorean. Fondatorii localitatii Surducul Mic vor fi putut veni, apoi, din
agezarea carageand Surducul Mare. Satul severiean Macoviste are un corespon-
dent omonim in acelasi fost judet bandtean Carag, dar nu se poate preciza care
din ele este — daca este — agezarea “matcd”. In fine, intemeietori localitatii
Olosag ar fi putut veni sd fie din asezarea timigeanad Sag, fie din satul aridean
Sagul. Situatia acestui sat se cam aseamand cu cea a Ohabei Romdne deoarece
forma actuald a numelui sdu deriva, probabil dintr-un nume — unguresc — Olah
Sag (Sagul Romdnesc). 1deea este plauzibila, deoarece satul este traversat de
Valea Timisand, numita in aval de acesta, cu hidronimul de origine ucraineana
Olisana (Romdneacd) semnificind pentru acei ucraineni — probabil asimilati
intre timp — Drobeta-Turnu Severin. Atribuirea numelui tinutului de origine unei
asezdri roite este, insa, intdlnita §i in alte arii ale spatiului etnic roméanesc, putand
semnifica: Fdgdragul Nou (Dobrogea), Grindul Fagarasului/Fagarasului (l1anga
Urziceni), Vrdnceni — azi Verencéanka — (nordul Bucovinei), Ardzelaczna/
Ardeleana? § Ardzelusza/Ardelusa (Galita), Dobrodzien/Dobrogeni (sudul
Poloniei) etc. De aceea, credem ci si in cazul acestei ageziri originea locuitorilor
se referi la un spatiu anume, posibil chiar cel al Banatului de Severin. In fine, nu
este prea clar daca locuitori ai satului severinean Zdgujeni au fondat agezarea
mehedinteand Zegujani, sau fenomenul de roire s-a produs in sens invers.
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Populatia zonei studiate a migrat, se pare, chiar §i la sud §1 vest de
teritoriul Banatului, in spatiul balcanic. Este, astfel, foarte posibil ca oiconimul
Severi atestat in vestul Croatiei, la granita cu Slovenia sd vorbeasca de stabilirea,
cdndva, acolo, a unor migranti originari din Banatul de Severin (daca nu este,
cumva, vorba de un patronim). Pentru aceastd idee pledeazad existenta, in
apropiere, a doud sate Lupoglav (Capul Lupului in limba roméana actuald), unul
la est de Zagreb (orag in care o artera centrala se num-=ste Vlaska!) si celilalt in
Peninsula Istria (unde mai supravietuieste un mic grup de istro-romani). Se gtie
ca intre dialectul acestei ramuri occidentale a romanitafii — rumerii — 1 graiul
banatean al dialectului daco-romaén vorbit in tard existd multe asemanari, consid-
erate de lingvisti drept particularitati specifice acestora. Prezenta acestui oiconim
Severin poate explica aceste aseminari, perpetuate pana azi, de urmasii acelor
migranti de origine banateana. Celelalte numiri citate anterior, ca §i asimilarea
aproape integrali a unor comunititi romanesti ce mai supravietuiesc in
Voivodina, Craiona croata i Slavonia — unde sunt declarati “sarbi” (dupa spusele
poetului Teodor Groza Delacodru din Banatul iugoslav) — intiresc ideea unei
legdturi posibile intre zona studiata i vestul Peninsulei Balcanice, realizatd — gi
odinioara — prin roménii din nordul Iugoslaviei §i al Croatiei de azi. Severinenii
au trecut Dunidrea §i spre sud, unde par sa dovedeascad acest lucru numirile
Brnjica (Bdrnita) — in vecinatatea fluviului, intre Morava §i Timoc (fiind vorba,
in acest caz, de posibili originari din satul Bdrna) — si respectiv, Cerova (Terova)
— aproape de Ni§ (cu originari venifi, probabil din arealul pardului Jerova,
afluent al Nerei).

Fara a putea face aprecieri cantitative, toate aceste aspecte intiresc ideea
ca Banatul de Severin a fost atdt o arie endodinamica, cat §i exodinamica, cu
fluxuri demografice — individuale sau/gi colective — in cadrul cérora
preponderenta vor fi avut autohtonii romani, migrati din motive diverse, intre
care se disting cele economice, politice, sociale §i confesionale, dovedind, in
acelasi timp, un trecut adesea zbuciumat. Roirile nu sustin ins3 ideea “migratiei
romanegti” de la sud la nord de Dunire, dar nici invers, ci cel mult a unor grupuri
de populatie, cd asa cum s-a mai spus, romanii au fost §i sunt autohtoni §i de-o
parte §i de cealalta a fluviului, lucru atestat, cel putin pentru zona la care ne
referim — dar nu numai! — inclusiv prin onomastica. Roirile la sud sau la nord de
Dunire, sau de-o parte sau alta a Carpatilor, certifica §i ele acest lucru, faptul c3,
migrand, romanii s-au agezat tot printre ai lor, adicd printre romani.
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QUELQUES CONSIDERATIONS AUPRES LA TOPONYMIE
DU BANAT DE SEVERIN
— resumé —

Cet ouvrage traite quelques aspects en concernant les migration dans le Banat de
Severin de ce zone dans les autres et des autres espaces dans ce qui nous avons étudie.

Parmi les migrations se distinguaient, de ce point de vue, plusieurs situa-
tions: des migrations au longue des valles, des aires plus basses vers ceux plus
hautes et I’inverse, d’une part vers ’autre de la zone, des migrations avec la
création des nouvelles localités a parce que se sont developpées certaines
branches économiques. On ajoutaient, encore, les migrations secondaires,
certaines situations complexes et des localités pour lesquelles mangent les vil-
lages d’origine. Les plus nombreuses sont les migrations ver les aires plus hautes
(10 situations).

Dans cet espace se sont etablis, en venant des autres aires de 1’espace éthnique
roumain, des habitants de Crisana, d’Ardeal et d’Oltenie et aussi d’autres parties du
Banat. Ici sont venus des nombreuses migrateurs de 1’espace balcanique, peuple dans
les periodes historiques passees par des plusieurs roumains sud-danubiens.

Des habitants du Banat de Severin sont partis, eux mémes, dans les mémes
espaces istro-roumain (region d’Istia, en I’Ouest de la Croatie) — d’une part et I'idiome
banatique qui apartien au dialect daco-roumain parlé en Roumanie — d’autre part.

On ne peut pas faire des éstimations quantitatives, mais la conclusion est
que n’a pas existé une “migration” de la population roumaine entiere, ni d’une
part en I’autre du Danube, ni d’une coté en I’autre des Carpathes. Les migrations
de ce type — individuelles ou collectives — montrent, au contraire, que les
roumains se sont établis, toujours, parmi des roumaines!

QUELQUES CONSIDERATION SUR LA TOPONYMIE DU BANAT DE
SEVERIN

On a discuté les toponymes qui attestent 1’origine géographique des habi-
tants d’un établissement. Les mouvements de la population individuels ou
collectifs-se sont fait tant a I’intérieur du Banat de Severin que dans le voisinage.
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UNELE CONSIDERATII CU PRIVIRE LA
STRATIFICAREA ISTORICA A TOPONIMIEI
BANATULUI DE SEVERIN
Ionel Boamfa

Lucrarea de fati se refera doar la teritoriul Banatului care, in perioada de
dupi Unire, pana in 1953, a format fostul judet Severin (plus comuna Bautar, care
atunci, nu-i apartinea acestuia). Pentru inceput au fost recenzate toponimele de
pe hirtile judetelor actuale ale Banatului (Timig §i Carag-Severin, partial Arad,
Hunedoara §i Mehedinti), hartile turistice privind Banatul de Munte, §i mai putin,
harti topografice. Astfel, au fost recenzate 1614 toponime, pentru un teritoriu cu o
suprafata de 6560 kmp.

Toponimia recenzatd §i analizatd a fost grupatd pe unitd{i administrative
actuale (municipii, orase §i comune), chiar dacd unele dintre ele au doar o micd
suprafatd in cadrul zonei studiate. S-a urmarit §i tratarea toponimelor pe medii (ur-
ban i rural). Numele de locuri au fost grupate pe doud categorii: toponimie
autohtoni (cu strate de toponimie dacicd §i daco-romand, veche romdneasca,
romdneascd din perioada modernd §i contemporand) §i toponimie alohtoni
(cuprinzand numiri din stratele toponimiei paleoslave, unguresti, germane, sarbe,
bulgare, ucrainene, cehe sau slovace, grecesti, cumane $§i respectiv turcegti).

Toponimia autohtoni cuprinde, la nivelul Banatului de Severin, un procent
de 61,6%, dovedind continuitatea §i persisten{a elementului dacic romanizat, apoi
romanesc §i pe aceste meleaguri. Cu procente peste medie se situeaza
urmatoarele unitdti administrative: Savdrsin — 100% (numai 9 toponime
recenzate), Stiuca — 91,7%, Paltinis — 90,0%, Margina — 84,8%, Zam — 83,3%,
Armenis — 83,2%, Orsova — 82,3%, Faget — 81,5%, Costeiul — 81,2%,
Bolvagnita — 81,1%, Caransebes — 80,0 etc. In total, din cele 63 de unititi ad-
ministrative cu teritoriu in zona studiatd, 41 detin procente peste media acesteia.
Dupa cum se observd, in 11 dintre acestea ponderea toponimelor autohtone este
mai mare sawgi egala cu procentul acelorasi toponime la nivel national (80%). Ies
in evidenta arealele compacte cu toponimie preponderent autohtond din Muntii
Poiana Ruscd s\ Dealurile Sacos-Zagujeni, ca §i prezenta in acest grup a
tuturor agezarilor urbane din zona studiata. De fapt, pe medii, ponderea toponimiei
autohtone este de 76,2% in mediul urban si respectiv de 60,8% in mediul rural.

Pentru ci s-a vorbit de cele doud medii, sa mai precizam ci, din totalul
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toponimelor, 1493 (91,1%) se gisesc in mediul rural si doar 143 (8,9%) in mediul
urban, ceea ce denotd caracterul profund rural, vreme de secole, al populatiei
severinene §i este incd o dovada indirecta, a stabilitatit autohtonilor in acest spatiu.

Un numir de 22 de comune cuprind procente de toponimie autohtona sub
media Banatului de Severin, dintre acestea 109 avand ponderi sub 50%: Darova
— 25%, Balint — 27,3%, Nadrag — 33,4%, Ohaba Lunga — 37,5%, Boldur si
Luncavita — cate 40%, Bethausen — 42,8%, Dorgos — 42,9%, Bara — 46,7%,
Marga — 48,0%. Se remarca prezenta masiva in acest grup a comunelor din
Campia Lugojului si dinspre Valea Muregului.

In cadrul toponimiei autohtone, toponimele dacice si daco-romane
reprezintd 1,2% din total, cu un procent mai ridicat in mediul urban - 5,6% i
mai coborat in mediul rural Cu ponderi peste media zonei se remarca Bdrzava —
25% (din 4 toponime!), Zam — 16,6% (din 6), Dorgos — 14,3% (din 7), Criciova
- 11,8%, Orsova — 11,7%, Lugoj, Savdrsin i Svinita — cate 11,1%, Caransebes
si Boldur — cate 10,0% etc. La polul opus se afld 31 de unitati administrative fara
numiri dacice §i daco-romane, Dintre aceste nume de locuri putem aminti:
Muresul, Timisul, Dundrea, Cdrpa (azi Valea Timisului, comuna Buchin) etc.
Ultimul toponim citat este insa posibil sa fie de origine maghiara.

Toponimia veche romaneasca detine un procent mai insemnat,
reprezentand 10,5% din total, cu valori mai mari de aceastd datd in mediul rural
(10,8%) si mai reduse in cel urban (7,0%). Dintre toponime putem cita: Ddmbu!
Cornului, Dealul Inalt, Gruni, Mdguri, Rugiul, Glimboca, Poiana Marului,
Dumbrava, Poiana, Rdul Sebes, Obifa etc.

Valori peste media zonei se inregistreaza la Brebul Nou — 33,3%, Dubova
— 28,9%, Armenis — 24,0%, Bolvasnifa — 18,9%, Bata si Pietroasa — cite 18,2%,
Slatina-Timis — 18,0%, Buchin — 15,0% etc. In schimb, in 19 unitati administra-
tive nu am inregistrat asemenea toponime.

Toponimele romdnesti medievale sunt mult mai numeroase. Putem
mentiona: Bibanul, Armenisul, Valea Rapelor, Valitoara, Tarcul, Peceneaga,
Secdneasca, Sacul., Ciresul, Caprioara etc. Ele detin cea mai insemnata
pondere, atat dintre toponimele autohtone, cét i in ansamblul, reprezentand la
nivelul Banatului de Severin, 40,4% cu diferentieri intre medii: 32,1% in mediul
urban si respectiv, 40,8% in cel rural. Ponderi peste media zonei am notat la:
Sdvdrsin §i Stiuca — fiecare cu 66,7%, Bolvasnita — 59,5%, Faget — 59,3%,
Rusca Monata — 51,8%, Teregova — 50,6%, Glimboca — 50,0% etc. Se remarca,
in grupuri mai compacte, agezari din Muntii Poiana Rusca i Culoarul Bistrei §i
din Dealurile Sacos-Zagujeni, areale mai addpostite, cu organizare cneziati
romaneascd veche §i persistentd, rezistente la presiuni exercitate de infiltrarile
alohtone. Am notat si 5 unitdfi administrative, fard toponime romanesti
medievale — Lugoj, Balinf, Bdarzava, Boldur i Darova — fiecare cu cel mult 11
toponime recenzate (deocamdata) i grupate in treimea nordicd a zonei studiate.
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Toponimia romdneascd din perioada modernd §i contemporana detine,
cum era de asteptat, o pondere mult mai insemnatd in mediul urban — 31,5%,
fiind mai redusd ca procent pe ansamblu — 9,5% si in mediul rural — 8,2%. Cu
ponderi ridicate la nivelul unititilor administrative mentionam: Lugoj — 66,7%,
Bdrzava si Zam — cate 50%, Orsova — 47,2%, Svinita — 44,5%, Costeiul — 37,4%,
Cornea — 35,8%, Bethausen — 35,7%, Badile Herculane — 35,2% etc. (cu exceptia
Biilor Herculane, toate celelalte au sub 20 de toponime recenzate in fiecare caz).

Cu cele mai mici procente citim: Nadrag — 2,1%, Pietroasa — 2,3%,
Cornereva — 2,4%, Bolvasnita — 2,7%, Turnul Ruienu §1 Zavoi — cate 5,9%,
Dubova §i Tomesti — céte 6,7% este singurul prezent in toate unitdtile adminis-
trative severinene. Dintre numiri mentionam: Dealurile Lipovei, Cdmpia
Fagetului, Colonia Marul, Lacul Poiana Mdarului, Baia Noua etc. Multe dintre
aceste numiri nu sunt creatii spontane ci oficiale.

Toponimia alohtond mult mai variata ca origine, detine ponderi mai mari
acolo unde numirile autohtone au procente ai reduse, denotind o influenta
externd §i o circulatiei a diverselor grupuri etnice mai intense decat in alte arii.
Media zonei este de 25,8% in mediul urban inregistrandu-se numai 16,1%, iar in
cel rural 26.2%. Cu ponderi mai insemnate se remarca Darova §i Luncavita cu
cate 50%, Nadrag — 49,9%, Ohaba Lunga — 43,7%, Boldur — 40%, Mdndgstiur —
38,5%, Balint — 36,4%, Pietroasa — 36,3%, Bethausen — 35,7%, Cornereva —
34,1%, lablanita — 33,3%, Bucognita st Curtea cu cite 31,8 etc. Peste media
zonei se situeaza un numar de 23 de unitdti administrative, toate fiind comune.
Primele doud comune mentionate anterior detin cdte jumaitate din toponimele
recenzate (sub 10 in fiecare caz), iar dintre celelalte, la Balinf, Nadrag $i1 Ohaba
Lunga toponimia alohtona detine majoritatea relativd. La Boldur toponimele
autohtone §i cele alohtone detin cite 40%.

In celelalte 40 de unititi administrative toponimia alohtoni detine ponderi
sub media Banatului de Severin. Cu procentele cele mai mici mentionam: Victor
Viad Delamarina — 6,3%, Faget — 1,4%, Armenis — 7,5%, Gavojdia $1 Sacul -
cate 7,7%, Marga — 8%, Stiuca — 8,3, Bata — 9,1, Paltinis — 10% etc. La Savdrsin
nu am recenzat - deocamdaté — astfel de toponime.

Dintre toponimele alohtone cele mai numeroase sunt cele paleoslave, ce detin
o pondere de 19,2% pe ansamblu, respectiv 9,8% in mediul urban si 19,8% in cel
rural. Ponderi peste media zonei am notat la Luncavita — 50% (din 10 numiri),
Nddrag — 39,5% (majoritatea relativd a toponimelor), Pietroasa — 34%, Ohaba
Lungad - 31,2%, Obreja — 29,2%, Dorgos — 28,6%, Balint — 27,3%, Glimboca si
leselnita — cate 25% etc. Astfel de toponime nu s-au recenzat in 9 unitéti administra-
tive: Lugoj, Orsova, Bata, Barzava, Darova, Savdrsin, Svinita, Stiuca, Victor Viad
Delamarina. Ca excemple de nume de locuri citdim: Vdrciorova, Radina, Bistra, laz,
Gladna, Topla, Bucovay, Criciova, Glavita, Pojoga, Nedeia etc.

Toponimia de origine ungard detine ponderi mult mai modeste, aproape
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egale pentru ansamblu (2,4%) si mediul rural (2,3%) s1 un pic mai mare pentru
cel urban. Ca exemple mentionam: Bacdul de Mijloc, Virismort, Costeiul,
Nadrag, Sebesul, Potocul, Olosag, Zold etc. Cu procente mai insemnate se
remarca: Darova — 25% (din 4 numiri!), Manastiur — 15,4%, Birchis — 14,3%,
Caransebes $1 Boldur — cate 10%. Asezarile cu ponderi insemnate se localizeaza
in nordul zonei studiate. din contrd, in 37 de unititi administrative nu am
inregistrat astfel de numiri.

Desi Banatul a facut parte vreme de doua secole din Imperiul habsburgic,
apoi austro-ungar, toponimia de origine germana detine ponderi modeste: 0,6%
pe ansamblul zonei, 0,7% in mediul urban §i 0,5% in cel rural. Doar in 6 unititi
administrative am notat asemenea nume de locuri, cu cele mai mari valori
distingandu-se: Buchin — 15%, Boldur — 10%, Bethausen — 7,1%, Bucogsnita —
4,5%. Ca numiri putem cita: Bethausen, Eibenthal, Nemanul Mic, Jabar i altele.

Mult mai insemnatd ca numar §i importan{a este foponimia de origine
sdrbd, amintind ca numiri: Cladova, Cosova, Tincova, Voislova, Belentinul Mare,
Craiova, Bela Reca etc. Acest fapt atestd influentele exercitate de aceasta
populatie sud-slabd asupra Banatului. Ponderea pe ansamblu este de 2,2% in
mediul rural de 2,3%, iar in cel urban doar 0,7% atestind caracterul mai mult
rural al acestei etnii (ungurii §i germanii s-au instalat mai mult in centrele ur-
bane). Din cele 18 unitdfi administrative in care este mentionati remarcim:
Bdrzava — 25% (un toponim din 4 recenzate!), Svinita — 22,2%, Cornea — 14,3%,
Ohaba Lunga — 12,5%, Dubova — 11,1%, Curtea — 9,1%, lablanita — 8,3%,
Cavaran - 8,1%, Mehadica — 8% si altele. Se observd gruparea acestor asezari
mai ales in jumadtatea sudicd a zonei studiate.

Toponimia bulgard detine 0,4% din total, cu pondere mai mare in mediul urban
(0,7%)., Am notat asemenea numiri in cuprinsul a 5 unitdti administrative: Orsova,
Bucosnita, lablanita, Lapustnicel si Slatina-Timis — situate toate in jumatatea sudica a
Banatului de Severin. Dintre toponime citdm: Orsova, Petnic, Pdrvova etc.

Toponimele ucrainene reprezintd doar 0,2% atdt pe ansamblu, cit §i in
cadrul agezirilor rurale, in timp ce in mediul urban am inregistrat un procent mai
mare — 0,7%. Am notat astfel de toponime — de pilda Olisana - in 4 unititi ad-
ministrative severinene (Lugoj, Boldur, Darova, Victor Vlad Delamarina), situ-
ate toate in nordul zonei studiate.

Am inregistrat in cadrul comunei Cornereva i un toponim de sorginte
cehd sau slovacd — Mihalca. Aceasta atestd §i penetratia unor mici grupuri de
slavi vestici, colonizati aici, probabil, in timpul stipanirii habsburgice.

Toponimia greceasca insumeazia numai 0,3% din totalul numirilor
severinene, fiind recenzatia doar in mediul rural. Am notat asemenea nume de
locuri la Armenis, Cornereva, Turnul Ruieni i Zavoi, comune situate in partea
central-sudici a zonei studiate. Ca exemple amintim: Mdtania, Schitul Piatra
Scrisa si altele.
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Toponimele de origine cumand totalizeaza acelagi procent ca si cele
grecesti, atat pe ansamblul zonei, cat §i la nivelul mediului rural. Am inregistrat
astfel de nume de locuri la Cornereva, Curtea Margina si Rusca Montand, adica
in marginea estica a Banatului de Severin. Iatd §i cdteva exemple: Dealul
Gurguleu (varinaté locald pentru Gherghelaul intilnit in Vrancea, Tara Oltului,
zona Rupea etc.), Cozia si altele. Localizarea acestor numiri in aria rasariteana
a zonei arata patrunderea dinspre est a cumanilor (ca §i pecenegilor, atestati de
hidronimul Peceneaga, in hotarul comunei Zavoi).

Toponimia turceasca detine 0,1% pe ansamblul Banatului severinean, fiind
atestatd numai la Orsova, de numele vestitei cetdti Ada Kaleh, mutatd pe
Ostrovul Simian, datoritd construirii barajului de la Portile de Fier. Dintre numele
de locuri este singurul care aminteste de cele aproape doua secole de dominatie
otomana asupra acestor meleaguri.

fn cadrul zonei studiate am recenzat §i un numir de 204 toponime asupra
cdrora nu ne-am putut pronunta, deocamdata ceea ce reprezintd 12,6% in cadrul
zonei, numai 7,7% in mediul urban, respectiv 13% in cel rural. Ponderi mai mari
detin aceste toponime la: Marga — 44%, Balinf — 36,3%, Dorgos — 28,5%, Bata
- 27,2%, Bara - 26,6%, Darova — 25% (in general, sub 25 de toponime
recenzate la fiecare unitate administrativa) si altele. La polul opus se situeaza 8
unitafi administrative fiard asemenea probleme: Bdrzava, Costeiul, Criciova,
Glimboca, Paltinig, Savdrsin, Stiuca $i Zam.

Mai mentionam, de asemenea, cd prezenta de odinioard a pecenegilor,
armenilor respectiv a figanilor nu este atestatd prin toponime avind asemenea
origini.

Ca si concluzii se pot desprinde urmatoarele:

— persistenta §i continuitatea elementului autohton dacic romanizat si apoi
romanesc §i in spatiul Banatului de Severin;

- lunga i intensa perioada de convietuire romano-slavé din zorii evului
mediu, soldata, in final, cu asimilarea vechilor slavi;

— importanta relativ redusa a influentelor vecine ungare si sarbe, ca si a
stapanirilor turci i habsburgicéa asupra zonei studiate;

— caracterul punctual, izolat, cu ponderi subunitare 1a nivelul toponimiei
severinene al influentelor ucrainene, cehe sau slovace, bulgare, grecesti si
cumane.

Nu definem, pentru comparatie, datele de amanunt sau pentru ansamblul
Banatului de Severin cuprinzand structura etnicd a populatiei la recesamantul din
7.01.1992. Putem oferi insé datele, pentru judetul Severin, de la recesimantul din
29.12.1930: roméni — 76,6%, germani — 9,6%, unguri — 6,6%, tigani — 2,2,
ruteniu-ucraineni — 1,4%, cehi ti slovaci — 1,4%, evrei — 0,9%, sarbi, croati,
sloveni — 0,8%, rusi — 0,2%, alte neamuri — 0,1%.
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QUELQUES CONSIDERATIONS AUPRES LA STRATIFICATION
HISTORIQUE DE LA TOPONYMIE DU BANAT DE SEVERIN

— resumeé —

Cet ouvrage comprend seulement le territoire du Banat qui, dans la periode
d’aprés 1’Union jusqu’a 1953, a form¢ P’ancien epartement de Severin. Nous
avons recensé les toponymes des cartes au departements actuels du Banat (Timis
et Caras-Severin, partiellement Arad, Hunedoara et Mehedinti), les cartes
touritiques aupres le Banat Montagneus et, partiellement des cartes
topographiques. Donc, nous avons recense 1614 toponymes, pour territoire avec
une surface de 6560 kmc.

La toponymie recensée et analisée a été groupée sur les unités
administratives actuelles qui ont seulment un petit fragment du territoire dans la
zone étudiée. On a suivi encore le partage des toponzmes pour les villes et pour
les villages. Les noms du lieux ont été groupées en deux categories: la
toponymie autochtone (avec des toponzmes daces et dacoromaines, anciennes
roumaines, roumaines du Moyen Age et roumaines de la période modérne et
contemporaine) et la toponymie alochtone (en y comprennant la toponymie
paleoslave, hongroise, allemand, serbe, bulgare, ukrainiene, tcheque ou
slovaque, grec, coumanie et turque).

La toponumie autochtone comprend au niveau du Banat de Severin un
pourcentage de 61.6% en prouvant la continuite et la persistence d’ellement dac
romanisé, aprés roumain sur ce territoire. Avec des pourcentages superieures a la
moyenne de la zone se situaient 41 d’entre les 63 unités administratives. Les
aires compactes avec de la toponymie majoritaire autochtone sont les Monts de
Poiana Rusca et le Collines de Sacos-Zagujeni. Dans ce groupe sont presentes
toutes les villes.

Dans la toponimye autochtone, les toponymes roumaines du Moyen Age
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representent la majorité avec un pourcentage de 40,4% sur I’ensemnle du Banat
de Severin. Les autres toponymes autochtones ont les pourcentages suivantes:
les toponymes daces et draco-romaines — 12%, les toponymes anciennes
roumaines — 10,5% et les toponymes roumaines de la période modérne et
contemporaine — 9,5%.

La toponymie alochtone, plus variée du point de vue d’origine, a des
pourcentages plus grands 12 oll les noms autochtones ont des pourcentages plus
bas, en montrant une influence ct une circulation des diverses groups éthniques
plus intense que les autres aires. La moyenne de la zone est de 25,8%, un peu
plus importante sur ’ensemble des villages. Les aires avec une toponymie
alochtone plus importante comme pourcentage sont au long de la Valee du Mures
et la Plaine du Lugoj.

Partmi les toponymes alochtones, les plus nombreuses sont les noms
paleoslaves qui representent 19,2% dans la toponymie du Banat de Severin. Les
toponymes hongroises et allemandes detiennent des pourcentages modestes:
2,4% et 0,6%. Importante est la toponymie d’origine serbe — 2,2%. Les autres
toponymes detiennent des pourcentages trés modestes, chacun sous 0,1%.

Nous avons recensé 204 toponymes avec un origine incerte, pour moment,
qui representent 12,6% pour I’ensemble de la zone etudiée.

A la fin, on peut quelques faites:

— la persistence et la continuité d’element autochtone dac romanise et
apres roumaine, sur I’espace du Banat de Severin;

— la periode longue et intensite de symbiose roumaino-slave du debut du
Moyenne Age, solde, a la fin, avec I’asimilation des anciens slaves;

— I'importance relativement reduite es influences voisines hongroises et
serbes et aussi des empires turque et habsburgique sur la zone étudiee;

— le character puntuel, isolé, avec des pourcentages sousunitaires au niveu
de la zone des influences ucrainienes, tcheques et slovaques, bulgares, grecs et
coumanes dans cet espace,

Pour faire une comparaison, on peut donné les chiffres du recensement de
la population pour le departement du Severin de 29 Decembre 1930: roumains —
76,6%, allemands - 9,6%, hongroises — 66%, gitanes — 2,2%,
ruthenes-ukrainiens — 1,4%, tcheques et slovaques — 1,4%, juifs — 0,9%, serbes,
croates, slovenes — 0,8%, russes — 0,2%, autres - 0,1%.

QUELQUES CONSIDERATION SUR LA TOPONYMIE DU BANAT
DE SEVERIN

On a discuté les toponymes qui attestent I’origine géographique des habitants
d’un établissement. Les mouvements de la population individuels ou collectifs-se
sont faits tant a I’intérieur du Banat de Severin que dans le voisinage.



Stratificarea istorici a toponimiei Banatului de Severin

Nr.[ Unitatea administrativi | Top | Top [Topro| Top | Top | Top | Top | Top | Top | Top | Top | Top | Topc | Top | Top | Top
crt.| (municipiu**, oras*, d. v. m | rom | psl. | ung. | germ| sr bg | ucr |cehsl| gr [ um tc cu |nr. tot
comuna) rom | rom | med | mod orig.
neel
1 |Lugoj** 11,1 - - 1667] - - - - - 11,1 - - - - 11,11 9
2 |Caransebeg** 10,01 3,7 130,0[333] 67 {100 - - - - - - - - 33 | 30
3 [Baile Herculane* 54 | 81 [21,6 1352 ]135] 27 - 2,7 10,8 | 37
4 [Faget* - 37 15931185 [ 74 - - 11,1 ] 27
5 |Orgova* 11,7 111,7]11,7 1472 - - - 5.9 59 159117
6 _|Otelul Rogu* 38 1 7,7 (42311931193 ] 3,8 - 38 | 26
7 |Armenig 1,9 [2401480[193 [ 37 [ 19 - 1,9 93 [ 54
8 |Balint - - - 127312731 9,1 - 363 ] 11
9 |Bara - - 12671200267 ] - - 26,6 | 15
10 [Bata 9,1 [ 182182182 ]| - 9,1 - 27,21 11
11 |Biujar 1,7 { 87 [542[104[146 | - - 104 | 57
12 |[Bama 48 19,5 [380]238]143] 4.8 - 48 | 21
13 [Barzava 250 - - _1500] - - - 1250 - 4
14 |Bethausen - - 7.1 [357]215 - 7,1 [ 7.1 21,5 | 14
15 |Birchis 7,1 114312861431 7,1 | 143 - 143 ] 14
16 [Boldur 100 ] - - 1300100100} 10,0 10,0 20,0 | 10
17 |Bolvasnita - 18915951 2,7 | 13,5 - - 54 | 37
18 [Brebul nou 4,2 1333 /[16,7]16,7 | 20,8 - - 83 ] 24
19 [Buchin 10,0 1 15,0 | 20,0 | 250 [ 10,0 | - 15,0 50 [ 20
20 [Bucosnita 4,5 - 13651227182 - 4,5 9,1 45 ] 22
21 |{Caviran 2,7 1135379 ]135]162] 2,7 - 8.1 5,4 37
22 {Copacele - - |556 11,1222 ] - - 1,0 ] 9
23 [Cornea - 7,1 12861358 7,1 - - 14,3 7,1 14
24 |Cornereva 08 | 56 {428 ] 2,4 {269 - - 4,0 0,8 | 0,8 1,6 143 ] 126
25 |Costeiul 63 [ 63 31,2 13741125 ] 6,3 - - 16
26 [Criciova 11,8159 1294 1235|176 | 11,8 - - 17
27 |Curtea 45 19,1 [228 [ 182182 - - 9,1 4,5 13,6 | 22
28 |Darova - - - 1250] - ]250] - 25,0 250 4
29 [Domagnea - 59 135312941235 - - 59 [ 17
30 [Dorgos 14,3 - 14,3 1143 [ 286 | - - 2851 7
31 [Dubova 44 1289267167 [11,1] 22 ] 22 [11,1 67 [ 45

143

wnysiqig



(continuare)
32 [Dumbrava - 1431429214 | 143 - 7,1 14
33 |Fardea - 6,7 |422 11,1222/ 6,7 11,1 | 45
34 |Givojdia 7,7 - 308 [308 ] 7,7 - 230] 13
35 [Glimboca - 12,5 1 50,0 | 12,5 | 25,0 - - 16
36 [lablanifa - 83 1292 (16,7208 - 83 { 42 125 ] 24
37 |leselnita 5,0 10,0 [ 10,0 ] 25,0 | 25,0 - 250 20
38 |Lapusnicel - 8,3 1333]116,7116,7 - 42 | 8,3 125 24
39 |Luncavita - - 20,0 | 20,0 | 50,0 - 100 [ 10
40 [Marga - 80 [320([ 80 [ 40 | 4,0 440 | 25
41 [Margina - 115146312701 3,8 | 3,8 3,8 3,8 { 26
42 |Ministiur - - 30,7 1 23,1 123,1 }154 7,7 13
43 |[Mehadia 43 [ 43 137,1[143[243] 1,4 2,9 114 ] 70
44 |[Mehadica - 4,0 [48,0] 8,0 | 8,0 - 8,0 240 ] 25
45 [Nidrag - 42 1271 2,1 |1395] 8,3 2,1 16,7 | 48
46 |Obreja - 8,3 [37.5(20,81[292 - 42 | 24
47 |Ohaba LUnga - - 25,0 112,51 31,2 - 12,5 188 | 16
48 [Paitinig - 10,0 | 55,0 | 25,0 | 10,0 - - 20
49 |Pietroasa - 18,2 [ 31,8 ] 2,3 | 340 - 2,3 11,4 | 44
50 |[Rusca Montani - 12,1 [ 51,8 6,9 | 224 | 1,7 1,7 1,7 1,7 | 58
51 |Sacul 77 | 7,7 [ 30,8308 7,7 - 1531 13
52 |Savirsin 11,1 - 66,7 | 22,2 - - - 9
53 |Slatna-Timig 4,0 118,0]40,0]10,0] 18,0 - 2,0 8,0 | 50
54 |Svinita 11,1 - 11,1 | 44,5 - - 22,2 11,1 9
55 |{Stiuca - 8,3 66,7 |16,7 - 8,3 - 12
56 [Teregova 1,0 11241506 ] 8,2 {134 ] 4,1 10,3 ] 97
57 [Tomesti - 93 146,71 67 1227 1,3 | 1,3 1201 75
58 |Toplet 6,3 | 63 [187]250] 18,7 - 6,3 18,7 ] 16
59 |Traian Vuia - - 375(312 6,3 ] 6,3 18,7 ] 16
60 |Tumul Ruieni - 157143,0] 59 |157] 2,0 15,7 | 51
61 [Victor VIad Delamarina - - 56,3 | 18,7 - - 6,3 18,7 ] 16
62 |Zam 16,6 - 16,7 |1 50,0 | 16,7 - - 6
63 |Zavoi - 14414591 59 | 16,1 - 16,1 | 17
Banlul de Severin-total 1,2 1105404 95 (192]24]06[22]04([02]011]031]03]0,1 12611614
urban 566 1 70 1321 1315{98 (28107107 7107T7107 - - - 0,7 { 7,7 ] 143
rural 10 (1081408182 19823052304 021]0171]031]0,3 - 13,0 | 1493

0007 $2qasuvan)

393
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CONSIDERATII ASUPRA EVREILOR DIN
DISTRICTUL LUGOJ iN SECOLUL AL XVIII-LEA

Wallner Barbulescu Luminita

Controversata problemd a statului evreilor din Banat ca §i1 lipsa panad in
perioada anterioara anului 1990 a unei istoriografii asupra acestei comunititi,
care abia acum incepe sd prindad contur, ca §i accesibilitatea studierii unor
documente s-au constitui in argumente vizavi de abordarea imaginii evreului din
districtul Lugojului, iar dupa 1780 in comitatul Carasului.

Problematica evreiascid devine o realitate in provincia banéateana o data cu
ocuparea §i trecerea ei sub dominatia austriacd in urma pacii de la Passarovitz,
cand reglementdrile noi autoritdti 11 transformi intr-o comunitate distincta.
Politica imperiald vizavi de aceasta etnie este cel mai adesea oscilanta, variind
intre expulzarea sau dimpotriva, admiterea lor in Banat, in functie de intercse
economice, iar ulterior de tendinta de emancipare §i asimilare.

Imaginea evreului se contureazd cel mai adesea in spatiul alteritatii, dar §i
din interior, ca o entitate identificabild nu in raport cu celdlalt, ci cu ceilalti, atat
in plan oficial cat gi la nivel comunitar, fiind cel mai adesea rezultatul unor cligee
de sorginte medievald perpetuate in timp, decét al relatiilor intercomunitare.
Actele oficiale, procesele verbale ale congregatiei comitatului Caras, constituie
in lipsa arhivei aceste comunitdfi, singurele surse de recuperare a imaginii
evreilor din Banat, al cdror numir in deceniul opt al secolului al XVIII-lea se
ridica la 340 familii'. Prezenta lor sub forma celor doui rituri, sepharad si
ashkenaz, se inregistreaza in actul de capitulare a garnizoanei otomane din
Timigoara din 1716, care prevedea pentru evrei posibilitatea optiunii de a pleca
sau riméne in zona?.

Fard a cunoaste exact numarul §i apartenenta la unul sau altu] din rituri,
prezenta evreilor este semnalata si la Lugoj cu ocazia conscriptiei din anul 1719
impusi de Carol al VI-lea si dispusa de administratia provizorie a Banatului, care
cerea cu aceastd ocazie §i intocmirea unui raport privind plata taxei de toleranta
de citre evreii din oras’.

Prima imagine in district mediatd de autoritdti, este cca a platitorului taxei
de tolerantd, care instituie, “ab intio”, un regim distinctiv si descriminator,
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favorizand o perceptie negativa asupra acestei etnii de catre ceilalti. Cu toate ca
taxa de tolerantd impusa de Leopold I §i Carol al VI-lea nu avea un caracter
oficial, fiind institutionalizatd abia mai tarziu in timpul Mariei Tereza, totusi se
percepe, ridicandu-se in anul 1728 la suma de 700 florini pentru evreii din
Banat*. Continua nevoie de bani a imperialilor ca si politica de refacere si
modernizare a Banatului, reclama printre altele §i apelul la evrei ca intre-
prinzatori priceputi, imaginea acestora confundandu-se adesea cu cea a negus-
torului stabil sau ambulant, arendasului sau carciumarului §i mai putin cu cea a
meseriagului §i agricultorului neincurajate de legislatia in vigoare péana in
ultimele decenii ale secolului. Intr-un raport adresat de citre Congregatia comi-
tatului Carag, locotenentei cezaro-craiesti se cerea printre altele §1 introducerea
reuniunilor de breasla in partile banatene cu scopul ca “maestrilor care nu
suferd pe jidani §i sunt strdini de societatea acelora, strict li s-ar impune ca pe
pruncii jidovesti, care ar dori si imbrifigeze o meserie si-1 primeascd”,
atragandu-se in acelagi timp atentia “...cd impedimentul hranei pruncilor, care
nu se hranesc ca §i crestinii, ar putea fi rezolvat prin hridnirea lor de citre
parinti sau de citre comunitate™.

Incurajati initial in vederea dezvoltirii economice a provinciei, dupa anul
1718, evreii vor detine aproape in intregime prin fratii Képpisch §i Menczer fiind
pomeniti ca Schlesinger, monopolul fabricarii berii in Banat, Koéppisch si
Menczer fiind pomeniti ca arendasi ai producerii berii §i in Lugoj, primul pana
in anul 1725, iar celdlalt in perioada urmatoare. Pozitia dominanta a acestora
rezidi §i din opozifia facutd fatd de producerea acestui produs in Lugoj de cétre
alte categorii de populatie, fapt pentru care cer exclusivitate in domeniu, pe care
de altfel o si obtin®.

fn contextul emancipirii economice, cu toati incurajarea intreprinzatorilor
evrei, imaginea lor ca potentiali concuren{i ai cregtinilor, a determinat
promovarea unei politici de limitare a stabilirii lor in regiune §i1 implicit de
impiedicare a cresterii lor numerice, fiind emise incepand din anul 1728 o serie
de dispozitii in acest sens, care au pregatit prin cele din 1743 §i 1744 discutatul
Judenordnung din 1776. Dispozitiile din 1743 si 1744 se incadreazi incercirilor
Mariei Tereza de oficializare a taxei de tolerantd, instituindu-se pentru
administratiile locale obligatia conscrierii anuale a evreilor in vederea incasarii
fard intirziere a acestei taxe. De altfel inca din anul 1734, administratia
districtului primegte ordin sa tind in eviden{d negustorii evrei tolerati, pentru a se
urmiri daca plitesc sau nu taxa de tolerantd, in caz contrar urmand si li se
configte produsele sau sa li se inchida praviliile®.

Pentru anul 1743 se estimeaza ca in Banat se aflau 84 de familii evreiesti,
care aveau obligatia platirii unei taxe de toleranta de 8.800 de florini, plata ce
conditiona rimanerea lor in acest spatiu®. Pentru familiile evreiesti, la finalul
fiecdrui an autoritatile districtului lugojan intocmeau un raport despre numarul
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lor cu precizarea daca pot sau nu si fie lasati in locuintele avute in trecut, ceea
ce punea permanent sub semnul incertitudinii prezenta lor in aceasti zoni. In
anul 1744 se va incerca dupd modelul transilvan al concentrérii evreilor la Alba
Iulia'®, limitarea stabilirii evreilor din Banat doar in Timisoara, ca si
conditionarea primirii lor in zona, doar daci proveneau de la Belgrad'!, fari ca
masura sa poata fi pusa in aplicare in totalitate. Cu aceastd ocazie se vor strimuta
si evreii din Lugoj, cu exceptia evreului Deutsch (sefil comunitatii evreiegti din
Lugoj), admis in continuare, in schimbul unei taxe de toleranta de 15 f1'2.

Masura de stabilire a tuturor evreilor la Timigoara pentru o mai buna
supraveghere nu a avut efectul scontat, In anii urmatori prezenta lor fiind din nou
inregistrata in oras, ceea ce constitui o dovada a acceptirii lor de citre
comunitate. Reglementarile restrictive au continuat §i in perioada urmitoare,
administratia provinciei dispunand in anul 1747, ca evreii sa fie expulzati din
Banat!?. Toate aceste misuri vor culinina cu Judenordnung din 1776, Banatului la
Ungaria. Chiar daca Judenordung constituie o reglementare distincta pentru etnia
izraelitd, ea nu reprezintd un fenomen singular integrandu-se in sirul de masuri
inifiate pentru sistematizarea provinciei de cétre guvernatorul Banatului Iosif von
Brigido in conformitate cu interesele Curtii imperiale din timpul Mariei Tereza.
Evreii vor dobandi dreptul de a face comert §i practica meserii cu exceptia zonei
Banatului montan — Dognecea, Sasca, Bocsa, Regita, Moldova Nouai, localitdti in
care li s-a interzis inclusiv habitatul. incepand din perioada anilor 1778-1779,
demersurile maghiarilor vizavi de incorporarea Banatului la Ungaria au trecut pe
un plan secund interesul fata de evrei, acesta revenind in atenfia noilor autoritati
din Timigoara prin cererea adresata in anul 1881 Congregatiei comitatului Carag
de a da relatii in legiturd cu chestiunea izraelitd din judet!®. Pe baza datelor
oferite Locotenentei cezaro-craiesti din Timigoara de citre autoritifile comitatului
Carag, dupa prealabila consultare cu reprezentanfii comunititii evreiesti, se poate
reconstitui in parte statutul comunitati in judet, reduséd la o comunitate saraca st
neinsemnatd numeric, concentratd in oragele Lugoj s1 Caransebes §i impovarata
din nou de obligatia taxei de toleranta, redusa fata de perioada anterioara, la
suma de 2 fl. §i 15 cr. pe familie'’. Fatd de Judenordnung din 1776 sub aspect
restrictiv, apare mai importanta Ordonanta din 1793, determinatd de sustragerea
evreilor de la taxa de tolerantd, prin care s-a dispus conscrierea §i repartizarea
acestei taxe dupa avere, stabilindu-se totodata criterii precise §i un control riguros
vizavi de achitarea ei, prin introducerea unui carnet obligatoriu pentru fiecare
evreu, in care sa fie cuprinsd atat taxa repartizata cat gi platile facute, dreptul de
strimutare dintr-un loc in altul fiind conditionat de obtinerea unui certificat din
partea autoritatii comitatense, care sa confirme plata acestei taxe: “Fara pasaport
in reguld nici un evreu sa nu fie primit cu domiciliul §i s fie retrimis la locul de
unde a venit”!®,

Impunerea taxei de tolerantd a fost o constanta, dar si un egec al politicii
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austriece fatad de evrei. Cu o motivatie pornitd de la sustragerea evreilor prin
fuga de la platd, ea nu a fost insd justificata, fiscalitatea excesivd si
discriminatorie obligandu-i pe evrei la asemenea acte. Daca de pilda la oras,
impozitul pe chirie era de 7% pentru evrei era de 14%, iar taxa de toleranta era
socotitd intotdeauna de categoria I, pana in anul 17847,

Caracterul oscilant al reglementarii statului populatiei evreiesti este vizibil
§i in privinta negustorilor, impiedicati sau dimpotriva incurajati in promovarea §i
dezvoltarea activitdtilor comerciale in zona. Politica de reforme initiatd de Maria
Tereza si iosifinismul i1 va cuprinde 1 pe evrei care se vor bucura incepand cu
anul 1784 de libertatea practicarii comertului, inclusiv a celui ambulant, cu plata
taxelor stabilite de regulamentul comercial, cu exceptia dreptului de a vinde
bautura peste suma de 30 cr. sau pe datorie intocmai ca §i comerciantii crestini®.
Tot in perioada lui losif al II-lea au obtinut si dreptul de a avea ucenici crestini §i
de a se ocupa cu agricultura?'.

In perioada imediat urmitoare fincorporirii Banatului la Ungaria,
reglementarile privitoare la negustorii evrei vor cunoaste din nou un regres
fiindu-le interzis comertul ambulant din casa in casa, limitat doar la targurile
saptimanale??. Negustorii erau beneficiarii unei evidente stricte in privinta taxei
de tolerantd, perceptia fiind a unei categorii sociale avute, sanctionatd daca se
sustridgeau platii.

Concurenta negustorilor evrei exclusi de la comertul cu anumite produse
constituia adeseori un motiv de perchezitii in pravilii, soldate cu arestiri contra
sumei de 4 taleri?’, amenda fiind si ea o sursa de venituri. Elementul concurential
este definitoriu 1n stabilirea imaginii asupra evreilor, nu intotdeauna insid cu
finalitatea doritd si un exemplu in acest sens pare edificator, in demonstrarea
ideii cd nu relatiile intecomunitare sunt determinate in privinta imaginii, ci
prejudecitile si cliseele mentale. Seful comunitatii evreiesti locale Aron Deutsch
a cumpirat piei de la Debretin pentru a le revinde la Lugoj. Un pielar german din
Lugoj, mizind pe cliseul evreului care ingeald, a contestat calitatea pieilor in
instantd, reusind si obtina sechestrarea lor, moment in care cizmarii din Lugoj au
declarat ci pielea este buna, iar judecatorul a dispus eliberarea marfii §i dreptul
de comercializare?®. Perceptia negustorului este diferitd dupi cum acesta se afla
in interiorul cetétii sau dimpotriva in afara ei. Evreul localnic face deja parte din
comunitate, in opozitie cu negustorul ambulant suspectat cel mai adesea i
considerat un indus in concurenta cu oamenii locului.

Arendagul, carciumarul, negustorul, ipostaze ale evreului in Banat creeaza
imaginea falsa extinsa asupra intregii comunitati, a evreului detinitor de capital,
omitidndu-se cel mai adesea imaginea evreului sdrac, neputincios in fata noianului
de taxe, silit sd pardseascd zona sau expulzat.

Comunitatea evreiascd a districtulul Lugoj si comitatului Carag, dupi
incorporarea Banatului la Ungaria, a fost o comunitate relativ mica, fluctuanti ca
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numar de membrii, datoritd legislatiei discriminatorii §i lipsitd de posibilitati
materiale, fapt remarcat in ultimul deceniu al secolului al XVIII-lea de insisi
autoritatea comitatensd. Sub aspect religios, comunitatea din Lugoj s-a organizat
abia in anul 1733, cidnd in imobilul lui Aron Deutsch s-a deschis o casd de
rugiciuni?®, jefuiti in urma rizboiului turco-austriac din anii 1736-1738.
Obiectele de cult disparute atunci, au fost recuperate de la un caporal care le-a
vandut lui Hirsch Deutsch din Lugoj®®. Lipsa posibilitatilor materiale nu le-a
permis evreilor din Lugoj §i Caransebes sa-gi construiascd o sinagoga pana la
inceputul secolului al XIX-lea, si nici s aiba o scoald proprie pentru instruirea
pruncilor, desi politica iosifinista atat inainte cat si dupd aparitia in anul 1873 a
regulamentului sistematic al neamului iudaic a urmadrit sistematic emanciparea
culturala a evreilor intr-un efort constant in aceasta directie §i pentru celelalte
etnii. Aflafi in neputinta de a-§i intretine o §coald proprie, reprezentantii
comunitétii evreiegti in discufia cu autoritdfile comitatului Caras gi-au exprimat
dorinta ca pruncii lor s fie instruifi privat de catre unul dintre cédlugarii
franciscani aflati in Manadstirea minoritagilor din Lugoj sau in gcolile germane
din acest oras si din Caransebes’’. Educatia in plan religios se realiza in cercul
inchis al comunitdtii, prin recursul la un sachter (sacrificator ritual), care-1 initia
pe copii in tainele iudaismului, invdtadndu-1 s-si conserve obiceiurile §i traditiile.
In Caransebes sachter era plitit de comunitate cu suma de 30 f1,, iar in Lugoj cu
50 fl. Reducerea educatiei doar la perceptele religioase nemulfumea autoritatile
care au cerut cu insistentd comunitafilor din Lugoj si Caransebes si-si desemneze
doi reprezentanti ce urmau s frecventeze un institut preparandial, pentru ca ul-
terior “sa poatd sa fie dispusi la gcoala israelitd ce s-ar infiinta pe spesele
evreilor”?8. Refuzul acestora este constant sub motivul imposibilititii de a-gi
sustine gcoala, considerand suficientd educatia religioasa a copiilor.

Importanta religiei in viata evreilor era cunoscutd §i de citre autoritati.
Pentru comunitatea evreiascd religia era o chestiune de disciplind, de
supravietuire neinjeleasa de ceilalti §i perceputd pe fondul necunoagterii, ca
pagand si blestematd, prin imaginea indusa de bisericile crestine. Imaginea
negativa a evreului este o imagine pe care adesea creeaza §i singur prin separarea
voitd fatd de ceilalfi §i disprefuirea crestinilor, intr-un proces de reciprocitate
care nu va impiedica in timp buna convietuire in spatiul multietnic §i
multicultural al Banatului.
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ZUSAMMENFASSUNG

Anhand von Dokumenten versucht dieser Beitrag den Status der Juden im
Banat, vorwiegend im Komitat Karasch, aus dem Gesichtspunkt der
schwankenden Politik der Monarchie gegeniiber dieser Volksgruppe, bedingt
durch die Absicht zur Modernisierung und dem wirtschaftlichen Wiederaufbau
der Provinz zu schildern.

Als Tolleranzgebtihr-Zahler empfunden, wren die Juden den anderen
Volksgruppen gegeniiber benachteiligt. Diese Benachteiligungen erreichten mit
der “Judenverordnung” (1778) und dem “ErlaB” aus dem Jahre 1793 ihren
Hohepunkt. Trotzdem erkannte man ihnen, hauptsichlich jedoch erst gegen Ende
des XIX-ten Jahrhunderts, das Recht Handel und Gewerbe zu betreiben an.

Die, im Komitat nicht sehr zahlreiche, jiidische Gemeinschaft war
hauptsédxchlich in Lugosch und Karansebesch konzentriert. Sie wird sich jedoch
als eine eigenstindige Gemeinschaft im Rahmen des natiirlichen Vorganges des
Zusammenlebens mit den anderen Volksgruppen nehaupten.
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ZIARE ROMANESTI IN SLUJBA UNITATH
NATIONALE
“Romania Mare” — Kiew 1917

Bivolaru Mioara

Marea Unire din 1918 este rezultatul eforturilor conjugate ale intregului
popor roman. S-au integrat in aceasta uriaga luptd, romanii din Vechiul regat, cei
aflafi in diverse tari aliate §i neutre, precum §i romanii din cuprinsul monarhiei
austro-ungare. Actiunea suprema prin care romanii din Transilvania i Bucovina
si-au manifestat dorinta de unire cu tara a fost voluntariatul. Acest fenomen a
fost rezultatul situatiei dramatice in care s-a aflat poporul roman in momentul
izbucnirii primului razboi mondial. Pe de o parte Romania independenti, neutra,
iar din 1916 combata aldturi de Antanta, iar de cealaltd parte roméanii din
Transilvania §i Bucovina mobilizati §i nevoiti sa lupte in armata austro-ungara.
Desi avea un tratat cu Tripla Alianta, interesul national a dictat Romaniei o cu
totul altd atitudine. De aceasta situati erau congtienti §i soldatii romaéni din
armata austro-ungara, dar §i autoritatile dublei monarhii. Cu toate misurile luate
de guvernul maghiar, multi roméni din Transilvania au trecut in tara, chiar
inainte de intrarea Romaniei in razboi. Astfel, in momentul in care fara noastra
a parasit neutralitatea (14 august 1916), 20.000 de romani transilvaneni si
bucovineni erau deja inrolati in unititi ale armatei romane'. Marea majoritate a
romanilor din Transilvania i Bucovina au fost insd nevoiti sd lupte in armata
austro-ungari. In cele doud provincii mobilizarea romanilor a fost masivi.
Aproape 500.000 de soldati §i ofitert romani au fost mobilizati numai in
Transilvania i trimisi in linia intai®. Congtienti de faptul ci regimentele formate
din romani nu vor trage in fratii lor de dincoace de Carpati, autoritatile
austro-ungare au incercat sa evite pe cat posibil aceasta situatie. Regimentele
romanesti au fost trimise sa lupte pe alte fronturi. Pe cel rusesc (in Galitia si
Bucovina), pe cel italian (La Piave) sau francez (Verdun)®. Chiar §1 in aceste
conditii soldatii romani au refuzat si lupte pentru un “tron singeros” §i o
“impdritie fard lege™. Mulfi dintre ei au preferat prizonieratul. Asa se explici
numarul mare de prizonieri roméni din aramata austro-ungara, pe fronturile
aliate. “Ori de cate ori aveau ocazia, infruntind riscul de a fi impuscati” -
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soldatii romani — “se predau sau se ldsau capturati, pentru a evita eventualitatea
de a fi opusi fratilor lor din Romania™. In august 1916, numai in lagarele din
Rusia se aflau aproximativ 120.000 de prizonieri romani din armata
austro-ungari®. Dupi intrarea Romaniei in rdzboi fenomenul a luat amploare.
Aceeasi situatie exista §i in cadrul regimentelor formate din cehi, slovaci,
polonezi, italieni. Asemeni statului pe care-1 reprezenta, armata austro-ungara era
lipsitd de unitatea necesard unei asemenea situatii. Inainte de a fi infranti de
Antanta, armata austro-ungara a primit o puternicd loviturd din partea propriilor
soldati, carora sentimentul national le dicta o altd conduita.

In momentul in care deveneau prizonieri in lagirele din Rusia, Italia sau
Franta in fata lor se deschidea posibilitatea de a-§i oferi serviciile aliatilor.
Aceste servicili au imbracat forma suprema a voluntariatului. Miscarea de
voluntariat s-a dezvoltat spontan, instantaneu §i simultan in toate lagarele si
campurile de concentrare in care se aflau prizonieri din armata austro-ungara.
Fenomenul a cunoscut o amploare deosebita in Rusia, unde numarul prizonierilor
romini era mare. Numai in timpul ofensivei rusesti din Bucovina conduse de
generalul Brusilov, in vara anului 1916, regimente intregi ale corpului VII din
Timis si ale corpului XII din Sibiu’ au refuzat si lupte, lisindu-se capturate de
inamic. Numirul exact al romanilor prizonieri in Rusia, nu se cunoaste. “Unii il
apreciazi la 150.000 altii la numai 100.000. in tot cazul numarul lor a oscilat
intre aceste doui cifre”®. Inci fnainte de intrarea Romaniei in rizboi acestia
si-au oferit serviciile armatei romane. In momentul intrarii tarii noastre in razboi,
in august 1916, oficialitatile romane si ruse au primit 3.500 de scrisori prin care
prizonierii romani din lagdrele rusesti isi manifestau dorinta de a lupta in armata
romana’. Demersurile lor au fost sprijinite de refugiatii ardeleni si bucovineni
aflati in Romaénia. La lseptembrie 1916, acestia au finaintat un memoriu
guvernului roman, in care solicitau, “organizarea de regimente ardelene §i
bucovinene care si compunid din fostii soldati romini ai armatei
austro-ungare”'°. Era aceasta o “datorie de onoare” pentru Romania, care putea
astfel demonstra lumii ca unirea este doritd i de roménii din aceste provincii.

Primele demersuri ale autoritdtilor de la Bucuresti au fost initiate in
octombrie 1916. In urma discutiilor purtate cu autorititile rusesti s-a convenit ca
in schimbul a 15.000 de prizonieri germani §i austrieci, 15.000 de prizonieri
transilvineni §i bucovineni din lagirele rusesti si treac in Romania''. A fost
acesta Inceputul unor actiuni de mare amploare §i cu puternic ecou in rindul
prizonierilor romani din Rusia. in noiembrie 1916, Comandamentul militar rus a
emis un ordin adresat comandantilor lagérelor in care se aflau prizonieri roméni,
pentru a permite plecarea acestora §i concentrarea lor in vederea organizarii §i
echipirii corespunzitoare la Darnita, langi Kiev'?. In decembrie 1916 soscau la
Darnita primii prizonieri romani, aproximativ 250 de ofiteri si 1.200 de soldati>.
Sosirea voluntarilor romani la Darnita s-a produs intr-un moment in care pe
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fondul desfasurarii rizboiului au avut loc evenimente politice §i militare de mare
insemnitate, astfel incat actiunea privind organizarea lor a fost tergiversata. In
Rusia a fost inldturat regimul tarist in februaric 1917 iar Roménia a fost infranata
in campania din toamna anului 1916. Multiplele probleme cu care se confruntau
cele doua tari au determinat abandonarea actiunilor privind organizarea unitétilor
de voluntari in primele doua luni ale anului 1917. Abia la sfarsitul lunii februarie
1917 demersurile au fost reluate, din initiativa statului roman. In conditiile in
care armata romana era demoralizatd dupa esecul suferit, aceastd migcare a
prizonierilor romani din Rusia, a avut darul de a-1 reda increderea in propriile
forte. Voluntarii transilvaneni si bucovineni din Rusia reprezentau “aliatul nou”
pentru Romania, un aliat cu atdt mai pretios cu cat demonstra o datid in plus
vointa romanilor din provincii de a se uni cu tara'®. Pentru organizarea acestor
prizonieri, din insdrcinarea Ministerului Romén de Razboi, sosea la Darnita, la
sfarsitul lunii februarie 1917, locotenent colonel Constantin Pietraru'>. Chiar si
dupd aceastd data actiunile privind recrutarea §i organizarea prizonierilor din
Rusia s-au desfagurat greu. Pentru a grabi aceasta au fost organizate sase comisii
de recrutare care si-si desfagoare actiunea in toate lagdrele unde existau
prizonieri romani'®.

O data sositi la Darnita, voluntarii roméni semnau o declaratie — angaja-
ment. In momentul subscrierii acestui angajament cei deveneau soldati si ofiteri
ai armatei romane cu aceleasi drepturi si datorii ca si acestia!’. La inceputul lunii
martie 1917 s-a constituit oficial Corpul voluntarilor roméni din Rusia, in fruntea
caruia a fost ales un Comitet Executiv format din trei ofiteri: Victor Deleu, Vasile
Chiroiu si Ion Vescan'®. Parele cu actiunile privind organizarea militara,
voluntarii roméani concentrati la Darnita au desfasurat actiuni cu caracter politic.

La 10 aprilie 1917 in cadrul unei intruniri a ofiterilor §i subofiterilor
concentrati la Darnita, medicul bragsovean Pompiliu Nistor a propus realizarea
unui memoriu, cunoscut in istoriografia romana sub numele “Declaratia de la
Darnita”'’. Este prima mare actiune initiati de romani din Transilvania si
Bucovina in timpul primului rizboi mondial, cu scopul de a atrage atentia
aliatilor asupra adevdratelor lor sentimente. *“Astazi not romanii ne-am convins
definitiv cd noud, ca romani, nu ne mai e posibild existenta in cadrele statului
austro-ungar, noi care in limba, in culturd, in structura sociala si in intreaga fiinta
noastrd etnica gi politicd formand un trup unic §i nedespartit cu toate celelalte
parti constitutive ale natiunii romine - cerem cu vointd nestramutata
incorporarea noastra in Romania liberd, pentru a forma impreuna cu ea un singur
stat national roman”°.

“Declaratia de la Darnita” a fost trimisd autorittilor si ziarelor ruse,
reprezentantilor statelor aliate §i neutre in Rusia, birourilor de presa englez,
francez, italian, precum §i guvernului si ziarelor romanesti?'. Un exemplar al ei
a fost incredintat Misiunii Patriotice Roméane spre a fi dus in S.U.A.
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Curand dupa aceasta s-a constituit primul batalion de voluntari, format din
214 ofiteri g1 aspiranti §i 1.100 soldati pusi sub comanda maiorului Aldescu
Sebastian, care la 3 mai 1917 a plecat spre tara’2, Pentru a gribi recrutarea de
voluntari din randul prizonierilor din Rusia, guvernul romaén, aflat in refugiu la
Iagi, a hotarat infiintarea unei gazete semnificativ intitulate “Romania Mare”. Cu
editarea acestei gazete a fost insarcinat, Sever Bocu, fost redactor la “Tribuna”
din Arad. Alituri de el s-au aflat alti doi banateni Ghita Popp si losif Schiopul si
un bucovinean Filaret Dobos?*. “Romania Mare” a fost tiparita cu sprijinul a trei
tipografi transilvineni — Vasile Macrea, Nicolae Stoica si Ion Zirnoveanu?*.
Sediul ziarului s-a aflat la Kiev, in apropierea locului unde se aflau concentrati
voluntarii romani.

Ziarul “Roménia Mare” a aparut siptimaénal, timp de o jumatate de an, in
Rusia (20 iulie — 22 decembrie 1917). A reaparut in 1919 la Paris, avand ca prim
redactor pe acelasi neobosit luptitor pentru mine, Sever Bocu. In perioada cit a
aparut in Rusia, “Roa’nia Mare” a fost editatd in aproximativ 5000 de exemplare
fiecare numir?®. Cele mai multe exemplare erau trimise gratuit lagirelor de
prizonieri din Rusia i tuturor soldatilor a ciror adresi era cunoscuti®®. Aparitia
ziarului a contribuit la ridicarea moralului prizonierilor romani din lagarele
rusesti. Pentru realizarea acestul obiectiv, majoritatea articolelor contin
indemnuri adresate prizonierilor de a-si oferi serviciile armatei romane, in
vederea implinirii idealului de unitate nationala a tuturor romanilor.

Actiunea nu putea sd nu dea rezultate, intrucit ea venea in Intimpinarea
dorintei acestora. in primul numir al ziarului, articolul de fond intitulat Catre
soldatii Romdniei Mari poartd semnatura lui Octavian Goga, personalitate bine
cunoscutd §i apreciatd de romanii de pretutindeni. Dupd ce aminteste jertfa
armatei romine pentru dezrobirea Ardealului, autorul articolului adreseaza
prizonierilor romani din Rusia indemnul de a veni “in tabara de unde armata
romini va porni la noi acasi™?’.

“Romania Mare” a contribuit la urgentarea actiunilor unificatoare i in
Basaravia. Rominii din Transilvania, Bucovina §i Basarabia isi vor impleti
actiunile de 1 Decembrie 1918. Acelasi prim numar al ziarului informeaza despre
primirea facutd primului batalion de voluntari din Rusia la Chisindu (5 iunie
1917) si Iasi (8 iunie 1917)?% In ziua de 5 iunie 1917, pe peronul girii din
Chigindu, voluntarii ardeleni §i bucovineni au fost intimpinati de mii de
basarabeni si basarabence. Momentul culminant a fost fara indoiala atunci cénd
delegatia basarabenilor a inméanat acestor voluntari “un prea frumos steag
national”, cu misiunea de a-1 duce la Alba Iulia simbol al unitatii romanilor din
vremea cand Mihai Viteazul a domnit acolo ca domn al celor trei tiri romane. In
cuvéntul de raspuns, locotenentul voluntar Victor Deleu le-a fagaduit “ori vom
muri cu totii, ori vom merge la Alba [ulia s3 implinim, insarcinarea sfinta pe care
ne-ati dat-0”2°. Nu mai putin impresionanti a fost primirea de care s-a bucurat
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acest prim batalion format din ardeleni §i bucovineni la Iasi, unde aproape
intreaga populatie a oragului, in frunte cu mari personalititi politice, militare gi
culturale, a iegit in intimpinarea lor3°.

Intre timp, la Darnita a fost organizat un al doilea transport de voluntari
format din 100 de ofiteri §i 550 de soldati, care a plecat de la Darnita la 15 iulie
19173'. Voluntarii sosifi in tari au si intrat in lupti. Ei au participat la marile
batalii de la Miragesti 1 Oituz, unde au sdvargit acolo acte de mare bravuri. Din
randul lor s-a remarcat sublocontenetul bucovinean Dimitrie Marmeliuc care a
fost decorat cu ordinul Mihai Viteazul. A fost primul roman de peste hotare care
a primit aceasti inalta distinctie romaneasca’?.

“Romania Mare” informeaza pe larg despre situatia frontului romanesc
unde, in vara anului 1917 se desfigurau actiuni de amploare deosebiti**. in
acelagi timp ziarul isi continud activitatea in sensul urgentirii actiunii de
recrutare a prizonierilor romani aflati in lagarele rusesti. In toate numerele sunt
publicate apeluri adresate prizonierilor, carora le “va cidea acest ziar in maini”
cu rugidmintea de a-1 considera “drept un ordin demobilizare™* in armata
romani. Migcarea de voluntariat a luat amploare; actiunea de recrutare
inregistrand cele mai fecunde rezultate in perioada august-octombrie 191733,

Dincolo de sprijinul militar §i moral oferit de voluntari, actiunea
prizonierilor romani din Rusia a dovedit lumii vointa Ardealului i Bucovinei de
a se uni cu Romania: “lumea trebuie sa stie pentru ce alergdm noi veseli sd ne
varsam sangele pe diferite fronturi. Atdt noi de aici, cat §i cei din America
trebuie si sprijinim actiunea centrald a guvernului roman, acuzat de dusmanii
nostri in striinitate de a voi Ardealul fird consimtimantul ardelenilor’®,

Ziarul “Roménia Mare” a revolutionat sentimentele prizonierilor romani
din Rusia. Prin intermediul acestui ziar actiunile lor au capitat o orientare clari
dovedind prin aceasta congtiinta §i maturitatea politica a poporului roman.

“Roménia Mare” a informat despre actiuni similare desfasurate de prizo-
nierii romani din Italia $1 Franta ca si despre actiunile romanilor din S.U.A.%’.

Un loc aparte in paginile ziarului ocupa publicarea unor scrisori apartinand
prizonierilor din lagérele rusesti, scrisori prin care semnatarii lor g1 ofereau ajutorul
statului romin angajat in lupta pentru realizarea unirii. Veritabile “documente
nationale™3, aceste scrisori sunt dovada cea mai convingitoare a adeviratelor
sentimente pe care le nutreau romanii din Transilvania §i Bucovina (anexa 1).

O atentie deosebitd au acordat redactorii “Romania Mare” evenimentelor
din Transilvania §i Bucovina. Toate numerele gazetei au avut o rubrica speciala,
intitulatd Stiri din Transilvania, in care sunt supuse atentiei cititorilor actiunile
initiate de autoritafile maghiare dupa retragerea armatei romane in toamna anului
1916. Entuziasmul starnit printre roméni de sosirea armatei romine a fost aspru
pedepsit: “Nu existd comuna din teritoriile unde au patruns armatele roméne, din
care si nu fie cineva osandit sau arestat in agteptarea sentintei de condamnare”.
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In acelasi timp actiunea de recrutare §i organizare a voluntarilor inre-
gistreazi ultimele succese. In septembrie 1917 au sosit in tara patru detasamente
de voluntari, insumand in total 2.583 de soldati si ofiteri*°.

Izbucnirea revolutiei bolsevice (25 octombrie 1917) a determinat incetarea
actiunilor de recrutare §i organizarea prizonierilor roméni din Rusia. La 8
noiembrie 1917, Marele Stat Major al armatei romane a ordonat incetarea recru-
tarilor*®, iar la 2 februarie 1918 a fost desfiintat Corpul Voluntarilor din Rusia*'.
Pana la sférsitul anului 1918 au sosit in tara incad 3181 de soldati g1 ofiteri.
Numarul total al soldatilor si ofiterilor voluntari sositi in tara ridicdndu-se la
8.513 militari, intre care 26 de ofiteri*?, iar alti 22 de ofiteri si 1460 de soldati au
rimas in Rusia pentru a asigura paza depozitelor romanesti*’.

Dupd incetarea actiunilor de recrutare, atentia redactorilor “Romaénia
Mare” s-a concentrat asupra altor evenimente de mare importanta istoricd desfa-
surate in Rusia. La 8 septembrie 1917 au inceput la Kiev lucrarile Congresului
Nationalitatilor din Rusia, la care a participat si o delegatie din Basarabia. A fost
prezent la lucriri si redactorul “Roméniei Mari”, Sever Bocu.

Cu acest prilej, basarabeanul Teofil lancu a tinut o cuvéantare in care
afirma: “Mulfi ati auzit de moldoveni, dar putini cred ci stiti ca natiunea moldo-
veneasci nu existd. Exista in schimb natiunea romani”**. Pe fondul desfasuririi
primului razboi mondial, popoarele asuprite de Rusia §i Autro-Ungaria isi inten-
sificdi actiunile. La 29 noiembrie 1917 la Kiew s-a desfagurat Adunarea
Natiunilor din Autro-Ungaria. Au participat aproape 500 de delegati, civili §i
militari reprezentind toate popoarele din cuprinsul dublei monarhii. Romanii au
fost reprezentanti prin trei dintre redactorii “Romaniei Mari”, Sever Bocu, Filaret
Dobos si Ghita Popp.

“Romania Mare” a publicat fragmente din cuvéntarile tuturor delegatilor.
Din partea romanilor a vorbit Sever Bocu®®. Cu acest prilej popoarele asuprite de
Autro-Ungaria au proclamat din nou §i cu toata puterea “daramarea celui din
urma parapet al reactiunii, dirdmarea Austro-Ungariei! Cata vreme va exista
acest stat, Europa nu poate fi libera, razboiul va fi permanetizat; el poate fi
suspendat cel mult, nu inlaturat, iar tot singele varsat pana acum in valuri nemai-
pomenite, virsat in zadar*®. Au fost acestea ultimele mari evenimente in care
redactorii “Romaniei Mari” s-au implicat. Desfasurarea evenimentelor din Rusia
si evolutia nefavorabild a raporturilor romano-ruse au facut imposibild
continuarea actiunii de editare a ziarului.

Rezumind activitatea “Romaéniei Mari” si a redactorilor sii, Petre
Nemoianu in 1922 ca ziarul “a restabilit normal in sufletele prizonierilor incoltite
pe alocuri de indoiala ce premerge demoralizirii”. in acelasi timp cei patru
redactori s-au implicat in toate marile evenimente desfigurate in Rusia in
perioada iulie-decembrie 1917 si au luat “atitudinea ce se impunea din punct de
vedere national™’,
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RESUME

La Grande Uniun de 1918 fut le rézultat des aspirations et de la volonté de
tous les roumains: ceux de I’Ancien Rouyaume, ceux qui vivaient en
Transylvanie et Bucovine (faisant part, a I’epoque de la Monarchie
austro-hongroise) et meme ceux qui se trouvaient dabns des pays alliés ou
neutres. Tous ont apportés leur pierre a 1’union.

Les conditions historiques de bataille différents. Ainsi, tandis que la
Roumanie s’est ralliée a I’Entente, les ropumains de la Transylvanie et de la
Bucovine se virent obligés de lutter a c6té de la Triple Alliance. C’est ansi que
beacoup des roumains, a peu prés 500.000, furent mobilisés en Transylvanie pour
lutter dans 1’armée austro-hongroise.Mais, parmieux, il yu eut beaucoup a
préferer la condition de prisonnier et, pasr la suite, ils offrirent leurs srvices aux
Alliés. Ce n’est que dans les camps de concentracion russes, par exemple, qu’il
y avait, en 1916, plus de 100.00 prisonniers d’origine roumaine, en fait les an-
ciens soldats de I’armée austro-hongroise.

Par I’intermédiare des autorités de Bucharest ceux-ct se sont et ont réalisé
des actions pour faire voir la volanté des Transylvains et des Bucovinois de
s’unir 2 la Roumanie. En voici un exemple: le journal “La Grande Roumanie”
paru a Kiew entre 20 juillet — 22 décembre 1917 sous la directions de Sever
Bocu, Ghitd Popp, losif $chiopul et Filaret Dobos.
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Anexal

Scrisoarea adresatd de Augustin Rosianu ministrului de rdzboi romén,
Vintild Britianu.

Augustin Rogianu — roman din comuna Joagul de Sus, posta Teiug, fost
soldat austriac in Regimentul 50 Infanterie din Alba-lIulia, prizonier in Rusia.

“Cit stiu eu adevirul ca in zilele de fata ce se petrece in lume este mare
lipsd de brate luptatoare in contra dugmanilor nogtri care cauta sa se nimiceasca.
Am hotarat eu singur si mi adeveresc la Inalta fatd a Excelentei Sale Britianu si
o Inalta Cipetenie de rizboi roman cu citeva rugiminti:

1. Ma rog si faceti ingtiintare la Inalta Cipetenie a Rusiei s mi elibereze
din prizonierie §i sa ma lase a veni in armata romana.

2. Si de domnul Excelenta Sa Bratianu sd ma primeasca ca un fiu al patriei
si al neamului sub comanda sa roméneasca cd eu voi fi cel mai bun supus si
ascultator al patriei romane dupa stiinta §i puterea mea.

3. Si dacd nu se poate implini din ceva cazu dorinta mea ca sid vin in
persoani ajutor la Dumneavoastrd ma rog sa-mi trimiteti o adresa curati ci la ce
banca §i unde primiti Dumneavoastra imprumutul de razboi de la taranii romani,
ca g1 eu de astdzi inainte voiesc sd trimit de buna voie 50 de ruble imprumut
Statului nostru roméinesc.

4. Si dacd nu voiti ca imprumut de razboi sa primiti de la mie, va rog
dati-mi adresa de la Crucea Rosie ca sa 1 trimit acolo ajutor fratilor mei romani
care §i au virsat sangele §i s-au nenorocit pentru mine cel din Transilvania s3 ma
liberez...

5. .... cand se va pune pace in toatd lumea, noi vom veni in acel teritoriu
pimant unde va stipini Romania”.

“Roméania Mare”, 6 iulie 1917
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95 DE ANI DE LA APARITIA DICTIONARULUI
DE MUZICA A LUI TIMOTEI POPOVICI

Dumitru Jompan

15 septembrie 1905. Revista “Luceafarul” din Budapesta ctitoritd de
tanarul student in drept A. P. Banutiu, organ de presa ce a devenit la putina vreme
de la debutul petrecut in anul 1902 “focarul activititii literare din Transilvania™',
cu un articol-program original?, anunti aparitia la Sibiu a unui Dicfionar de
muzicd alcituit de Timotei Popovici®. in nota bibliografici semnati “gf. T.”,
redactia atrage atentia asupra cartii “iubitelor cetitoare care se indeletnicesc cu
muzica §i mai vartos (a) acelor dascili §i “dirigenti de coruri, la cari de buna
sami s-a gandit autorul intru ostinelele sale™.

Dar, lansarea acestui “vade mecum” muzical® ii determini pe multi alti
iubitori de bine si de frumos sé prezinte in presa inceputului de veac, noua carte
aparuta. Astfel, pentru Leon-Lian tipérirea dictionarului reprezintd un eveniment
editorial necesar si “binevenit”® ca de alt fel i pentru S[?], P[?]care subliniazi
inainte de toate primordialitatea acestuia in literatura muzicald de la noi aratind
ci este “unicul op de felul acesta in limba romana™’. Nici Antoniu Seguens nu
scapd ocazia de a redacta o scurtd “dare de seama’ asupra volumului conceput si
realizat cu destula trudi de discipolul sau®,

Sa nu uitdm insa cd, astfel de dictionare explicative s-au mai scris §i tiparit
in paginile periodicelor §i in volume de autor atit inainte cit §i dupd publicarea
cartii lui Timotei Popovici. Cele cateva culegeri de termeni muzicali
premergitoare evenimentului anuntat ingrijite de Leopold Stern®, Titus Cerne!®
si Juarez Movild!!, constituie, potrivit conceptiei cunoscutului muzicolog
Octavian Lazar-Cosma referitoare la lucrarea primului autor aici citat, doar o
“contributic modestid de pionierat”!?, la constituirea unuia dintre domeniile
stiintei muzicologice-lexicografia muzicala'>.

Marele merit al lui Popovici este ca, a reusit sa publice pentru prima
data, la noi, un Dictionar complet ceea ce 1i confera dreptul de a se numaira intre
fondatorii muzicologiei romanesti.

Risfoind Dictionarul am descoperit mai intai sursele documentare folosite
de autor in elaborarea cartii care, astizi, a devenit o raritate bibliofila. In Prefata,
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Popovici ne inforineazd ca din cele cincisprezece titluri de luccéri consultate
ad-hoc, doar patru stau sub semnéturile muzicienilor romani iar celelalte apartin
cercetitorilor strdini, in exclusivitate germani'*. Faptul dovedeste pe de o parte
insuficienta studiilor proprii, iar pe de alta seriozitatea cu care gi-a insusit, in anii
gcolaritatii si dupa aceia, limba germana §i interesul manifestat pentru cultura
muzicald a acestui popor, mereu infloritoare prin vreme.

Izvoarele scrise s-au dovedit a fi neindestulitoare pentru atingerea
scopului urmadrit. Observatia directd §i conversafia — metode specifice mai
tuturor stiintelor moderne — au completat necesarul de informatii al mai multor
articole incluse in volum. I-au fost interlocutori: colegii, cadrele didactice de la
scolile din Lugoj, Brasov si Sibiu'’, alte persoane “esterne” si chiar elevii din
institutiile de invatamant secundar.

Tot in Prefatd, autorul precizeaza directiile in care gi-a indreptat atentia gi
efortul pentru a face cognoscibil semantismul termenilor alesi subliniind mai
intai de toate latura practicd, apoi renuntarea la articolele cu un continut istoric
si ocolirea, cu buni stiintd, a chestiunilor, asa cum se exprimi autorul insusi —
“cari pentru noi nu sint de un interes mai apropiat”'®.

Adiugind la observatiile de pind aici: formatul “de buzunar’ al
volumului; definitiile “tractate pe scurt, indestulitor”!” precis, limpede si exact;
caracterul mai ales descriptiv, scuzabil pentru o carte conceputi cu opt decenii in
urma, conchidem ca, Dictionarul poate fi §i trebuie sa fie apreciat ca deosebit de
folositor pentru “artigtii” i “diletantii” din epoca pentru care a fost creat.

Constient de valoarea “opgorului” siu, dar si de unele “lacune” si
“inezactititi”, cu toate ci i s-au pus destule piedici in editarea lui'® spera ca
intr-o aparitie viitoare cu ajutorul cititorilor, sa corecteze, sa-1 imbogateasca cu
idei noi, sd-i adauge mai multe exemple muzicale i “ilustratiuni”, ceea ce din
picate nu s-a mai intimplat'®.

Pe cit de dificild a fost editarea Dictionarului pe atdt de anevoioasa s-a
dovedit si raspandirea lui in masele largi de cititori §i acest aspect poate fi ugor
constatat din corespondenta purtatd de autor cu colaboratorii sai.

Am zabovit o vreme asupra schimbului de scrisori dintre Timotei Popovici
si D.G.Kiriac §i am rdmas uimiti de asiduitatea cu care fondatorul §i initiatorul
Societdtii corale “Carmen” difuzeaza in randul studentilor sii de la clasele de
teoria muzicii §i armonie lucrarea colegului de la Sibiu recomandindu-i ca in
capitald distribuirea sd o faca prin George Degeu §i Jean Feder mari editori de
carte in aceea vreme?’. Intr-o altd scrisoare Kiriac il previne pe autor ca si nu-i
trimitd exemplare legate caci vama e cu mult mai mare §i il informeaza totodata
ca George Degeu nu acceptd plasarea cartilor sale fara un rabat de cel putin
40%?'. “Planul de bitaie” al muzicianului format la Schola Cantorum din Paris
este cuprins in acelagi document autograf din care citim urmatorul fragment:
“Mai intdi en am peste 200 dc elevi (studenti), cari aproape mai toti isi vor



Caransebes 2000 375

procura Dictionarul. Azi méd voi adresa la camarazii-profesori, prieteni §i
cunoscufi. Apoi vom sacrifica vreo zece exemplare pentru a face publicitate la
gazetele si revistele mai raspandite. In sfargit, dacd va fi nevoie voi(u) [...] aranja
ca cel ce are cartea in depozit sa trimeata o circulara la profesori, institutori,
invatdtori, maegtrii de muzica §i diriginti de cor, capelmaigtrii si subgefi de
muzicd, precum §i alte persoane cari [...} se intereseazd de muzicd. Cu o
asemenea publicitate cartea se va desface repede?2.

Cei peste 2000 de termeni referitori la stiinta muzicii, tratati in tot atatea
articole, defrigeaza un teritoriu larg de probleme privitoare la teoria muzicii,
armonie §i contrapunct, organologie, dirijat coral, forme §i genuri muzicale,
etnomuzicologie etc. Nu ne propunem o analiza a termenilor folositi in muzica
clasicd ci intentionim si imbogédfim consideratiille de mai sus cu cateva
insemnari fugare despre notiunile din sfera unui singur text inscris in acest con-
text larg §i anume acela al etnomuzicologiei.

Comparativ cu terminologia s§i problematica celorlalte discipline
componente ale artei sunetelor, folclorul muzical ocupd un loc deosebit de
insemnat in aceastd lucrare. Faptul ci T. Popovici “a sorbit” intreaga sa viata
“aromata bautura de aur” si ca de fiecare data cand a fost “insetat” de muzica si-a
indreptat pagii inspre “izvorul pururea intineritor”, ambele formulari nefiind
altceva decat franturi din conceptul eminescian despre folclorul roméanesc,
explica aceasta abundentd a Dicfionarului sau.

Materialul tratat aici poate fi sectionat in doua mari grupe: organologia §i
genurile muzicii populare.

Prima categorie referitoare la instrumentele muzicale populare cuprinde un
numadr insemnat de notiuni pe care autorul le supune unei analize minutioase.
Fari a egala valoarea studiilor de organologie populard apérute in vremea
noastra?®, unicul Dicfionar de popularizare al lui T. Popovici are meritul ci a
oferit pretioase date asupra formei, dimensiunilor, materialelor de constructie,
zonelor de raspandire §i repertoriului specific familiilor de instrumente muzicale
romanesti. Pentru ca lucrarea sa fie acceptata de un public larg, autorul a uzat in
explicarea unor termeni de expresii pe intelesul cititorilor mai pufin initiati in
arta muzici. lata de pilda cateva formulari de acest fel: buciumul, in vechime era
“un instrument signal in rezbel”?*; sunetul emis de buhai este identic cu “un
vuiet”?%; cobza se aseamini cu “o ladi foarte bombati”.

Cea de-a doua sectiune cuprinde explicatii — desi in parte depagite — despre
genurile muzicii populare: delimitari, trasaturi, corelatia “text-muzicd”,
“tonalitatea dubla” (paralelismul major-minor), sistemul de cadentare scl. care
merita toata atentia etnomuzicologului de azi.

Este surprinzitor faptul ca, desi colindul, obicei calendaristic, era genul
cel mai indragit de compozitor, st despre aceastd mare dragoste am mai scris, in
Dictionar notiunea este tratatd pe scurt. in articolul despre colind nu sint incluse
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unele trasaturi ca: precizarea functiilor §i originilor unui gen atat de strdvechi;
principalele momente ale ceremonialului; “arhitectura literard” a textelor
versificate etc. Se fac insa referiri la: participanti; timpul si spatiul desfasurarii
colindatului; strofa melodicd; forma arhitectonica a discursului melodic
(frecventa refrenului). Mai mult, autorul stie sa delimiteze colindele profane de
cele religioase §i de cintecele de stea.

Subgrupa notiunilor cu privire la dansul popular beneficiazi de o tratare
asemandtoare, nesofisticatd, necontorsionata ci dimpotriva accesibild, minutioasa
si cursivi. In expunerea cuvantului-titlu “joc” atentia muzicologului a fost
captatd de problematica generald a coregrafiei populare (origine, repertoriu,
clasificare etc.) si de unele aspecte particulare (ocazii de joc, aria de raspandire,
variante, formatii specifice, tinuta, kinestezie coreic§, melodie §.a.). Sunt aduse
in prim plan dansurile populare raspandite de o parte si de alta a Carpatilor, cele
din zona Banatului muntos ocupand un loc secundar. Unele piese ce alcatuiesc
repertoriul acestui stil zonal sunt enumerate doar, fard a fi insotite de vreun
comentariu, ca in cazul jocurilor “blanda”, “moriru”, “posovoaica”, “ursa”
despre care autorul afirmi c “erau cindva bine cunoscute™’, altele: “de doi” si
“pe picior’ se bucurd de o descriere amanuntita.

Cartea cdstigd mult prin includerea in cadrul unor articole a exemplelor
muzicale i ilustratiilor, a listei de abrevieri §i adaosului de la sfarsit care explica
obiceiul de iarna al irozilor.

Mentiondm mai sus cd, lexicografia muzicala la romani nu incepe §i nu
sfirgeste cu aceastd antologie de termeni alesi §i explicati de Timotei Popovici.
Istoria muzicii mentioneaza §i numele altor muzicologi romani, §i de alta data
vom enumera pe succesoril maestrului de la Sibiu, nu inainte insa de a-1 aminti
pe Theodor Burada care, se pare, a inregistrat cea mai mare longevitate in
materie de lexicografie muzicala. Studiile sale se intind pe o perioada de aproape
jumitate de veac, de la Dictionarul de muzica (1862-1857)* pani la Un cuvint
in limba noastrda (1919)?° totalizind un numir de 26 lucriri, in majoritate
articole despre organologia populara romaneasca.

Cei care s-au daruit §i sacrificat intelectual pentru a deschide porti
zavordte inspre lumea muzicii dand transparenta necesara termenilor cu care
opereaza aceastd disciplina artistica, notiuni ce semanau pana la ei cu inscriptiile
criptografice de pe monumentele votive scoase la lumina alba a zilei din negrul
pamaint de arheologii avizi de cunoastere a trecutului istoric. Ajunge doar sa
enumeram autorii §i titlurile unor astfel de lucrdri pentru a dovedi catad
preocupare a manifestat in timp muzicologia noastrd fatd de popularizarea unei
terminologii stiintifice atdt clasicd universald cit mai ales populara
romaneasci’®. Daci la toate acestea alaturim puzderia studiilor, articolelor si
comunicarilor ce reprezintd o adevdrati risipd de inteligentd greu accesibila
datoritd penuriei bibliografiilor analitice, dictionarelor de artd estetica,
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pedagogie, psihologie, etnografie, folclor, literare, care “nolens, volens”
consemneaza notiuni culese din gradina prea frumoasa §i nemarginita a Euterpei,
precum si lexicoanelor si enciclopediile gigant, abia atunci, §i nici atunci nu ne
vom simti indestulati de binefacerile fiorului acustic bine temperat. Vom dobandi
insd convingerea ca literatura noastra de specialitate dispune de o bogata traditie
lexicograficd muzicala.

Ultima lucrare mentionata aici, Dictionar de termeni muzicali*', rod al
cercetarii indelungate a unui colectiv redactional coordonat de profesorul
universitar Zeno Vancea, reprezinta o culme a scrierilor muzicale de acest gen.

In incheierea observatiilor noastre cu privire la Dictionarul de muzica al
lui Timotei Popovixci dorim sa subliniem inca o data c&, pentru spatiul §i timpul

in care a fost zamislit acest volum de exceptie, complet dar fara as revendica

dreptul de a fi citusi de putin exhaustiv “indreptitorcuminte”™?, “cumpitat si

totusi larg™?, a fost cu adevirat ca valoare stiintifica fata de unele lucriri striine
similare, nu insd si depasit de timpul care a tresarit la auzul fosnetului filelor
rasfoite de atitia oameni interesati de a patrunde tainele cunoagterii artistice.

PREOCUPARI MUZICOLOGICE
DICTIONARUL DE MUZICA

'Ton Neata, Luceafdrul (1902-1914). Contributii monografice, Timigoara, Editura Facla, 1984, p.
22

2in locul programului obignuit, conceput deja pentru a fi tiparit la inceput d drum in scopul
popularizarii ideilor directoare, neacceptat de autoritafile maghiare ale timpului,
colegiul de redactie publicd urméitorul Motto-u, sub semnétura poetului St.O. Iosif:
“Eu nu-s decét un singur glas din satul/Pierdut in noapte.../Eu nu-s decit un sol, eu
sunt drumetul/Grabit, §i noaptea inapoi ma cere... Sunt flacara, pe care-o poarti vantul/
Dar trebuie si vie cantireful!/El va slipvi miareata inviere/Veniti cu tofii s3 vestim
cuvantul!...” (Ion Neata, op. cit., p. 17)

3Timotei Popovici, Dicfionar de muzicd. Cu mai multe ilustrafiuni, Sibiu, Edifiunea autorului,
1905, pp. 160

4Gh. T., Timotei Popovici, Dictionar de muzica, in, “Luceafarul”’(Budapesta), IV (1905), 18, 15
sept., p.362

SIdem, ibidem

Leon-Lian, Dictionar muzical de Timotei Popovici, in, “Poporul Roman” (Budapesta), V (1905),
73, 11/24 sept., p. 2-3

’S.P., Timotei Popovici, Dicfionar de muzicd, in, “Junimea literard” (Suceava), III (1906), 3,
martie, p. 61

8 Antoniu Seguens, Timotei Popovici, Dictionar de muzicd, in, “Tribuna” (Arad), IX (1905), 177,
24sept., p.7

Leopold Stern, Dicfionar portativ pentru toate espresiunile urmate in muzicd, in, “Lira Romini”
(Bucuresti), I (1879), nr. 3, 4, IT (1880), nr. 5-8

1%Titus Cerne, Dicfionar de muzica. Voci §i instrumente, bisericd, concert, teatru, compozitie, i
istorie, vol.I (A-D), vol. Il (E-L), lasi f.e., 1896

Juarez Movila, Artistii nostri. Almanah artistic cuprinzind portrete biografii de muzicanti si
artisti dramatici, Bucuresti, Ed. Carol Go, 1898

12Q0ctavian Lazar-Cosma, Hronicul Muzicii Romdnesti, vol. VI, Bucuresti, Editura Muzical3, 1984,
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p- 513

3Referindu-se la volumul lui Timotei Popovici acesta il apreciazi ca pe un “instrument de lucru
util, bine conceput si elaborat” chiar dacd unele formulari sunt “relative” (Octavian
Lazar-Cosma, op. cit., p. 514).

1*Iati autorii mentionati in prefad, si titlul lucrarilor acestora: F. Bremer, Handlexicon des Musik;
T. Ceme, Dicfionar de muzicd, P. Franck, Taschenbdochlein des Musikers;, F.A.
Gevaert, Neue Instrumentelehre; J.C. Lobe, Lehrbuch der musikalischen composition;
M. Reger, Beitroge zur Modulationslehre; E.F. Richter, Lehrbuch des einfachen und
doppelten Contrapunkts; Dr. H. Riemann, Musik-Taschenbuch; 1dem, Kurzgefasste
Harmonielehre; A. Seguens, Elemente din teoria muzicei pentru institute pedagogice
s§i scoale medii;, F.L. Schubert, Abc der Tonkunst; 1dem, Vorschule zum Componirem;
O. Schwalm, Katechismus de Musik; Dr. T. Tamavschi, Liturgica §i Odigetica
pastorald, Corneliu Diaconoviciu, Enciclopedia romdna. (Bibliografia folosita la
intocmirea Dicfionarului, cum se poate vedea nu este completa. Pentru a da o oarecare
unitate acestei note, nu am trecut locul, editura, anul aparitiei §i numarul de pagini la
lucrarile concepute §i tipérite la noi.)

14Cu toate c3, Timotei Popovici precizeaza in acelasi loc ci, unele date i-au fost oferite doar de
“stimati colegii de la Seminar” (Seminarul “din Sibiu, n.a.)"nu concepem ca materialul
necesar pentru redactare si-1 fi cules doar in cei jase ani de jedere la Sibiu
(1899-1905) ci si din perioada Lugojeand §i brayoveana. (Timotei Popovici, ap. cit.,
p.-VI).

5Timotei Popovici, op. cit., p. V

'*Idem, ibidem.

"L eon-Lian, art.cit.

pentru ca Dictionarul si poati vedea lumina tiparului, Timotei Popovici a imprumutat din
fondul de ajutoare al corpului al Seminarului “Andreian” prin “conclusul” nr. 48/
25.11.1905, suma de 100 coroane (Lia Delu, Caietul cu extrase din registrele arhive
ale Seminarului “Andreian”, manuscris, f.1., f.p.).

198i tiparirea unui dictionar de folclor muzical a rimas in faza de proiect din aceleagi motive

20y Scrisoarea lui D.G. Kiriac citre Timotei Popovici datati:_ 23.09/06 10.1905

2l1dem, 14/26.10.1905

21dem

3Vezi, de pilda Tiberiu Alexandru, Instrumentele muzicale ale poporului romdn. Lucrare apiruti
sub ingrijirea Institutului de Folclor, Bucuresti, Editura de Stat pentru Literatura si
Artd, 1956

ZTimotei Popovici, op. cit., p. 22

21dem, ibidem, p. 23

%1dem, ibidem, p. 38

2’Idem, ibidem, p. 81

28Teodor T. Burada, Opere, vol. 11, Editie ingrijita de Viorel Cosma, Bucuresti, Editura Muzicala,
1975, p. 156-182

2Idem, ibidem, p. 232 (Articolul a fost publicat pentru prima dati in “Evenimentul” (Iagi), XVIII
(1910), 234, 28.11, p. 2

301ata aceste lucriri in succesiunea lor cronologici: A.L. lvela, Dicfionar muzical ilustrat,
Bucuresti, Leon Alcalay, 1927; Alma lonescu-Comea, Terminologie muzicala,
Timisoara, f.e., 1936 [sapirografia] Dumitru, Bughici si Diamandi, Gheciu, Formele
muzicale vocale, Bucuresti, Editura Muzicala a Uniunii Compozitorilor din R.P.R.,
1960; A. Doljanski, Mic dictionar muzical. Traducere din limba rusid de Rostislav
Donici, Bucuresti, Editura Muzicald a Uniunii Compozitorilor din R.P.R., 1960;
Dumitru Bughici, Dictionar de forme §i genuri muzicale, Bucuresti, Editura Muzicali
a Uniunii Compozitorilor, 1974; losif Sava, Luminita Vartolomei, Dicfionar de
muzicd, Bucuresti, Editura S$tiintificd §i Enciclopedica, 1979; lordan Datcu,
Dictionarul folcloristilor, vol. 11, Folclorul muzical, coregrafic i literar romanesc,
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Bucuresti, Editura Litera, 1983; xxx, Dicfionar de termeni muzicali, Bucuresti, Editura
Stiintifica §i Enciclopedica, 1984
31a intocmirea acestei lucriri au colaborat un numair de 46 de cercetatori din cele mai felurite
domenii ale muzicii
vezi nota 4
BDespre inferioritatea si anacronismul “incercarilor” de lexicografie muzicald a lui Titus Cerne,
Timotei Popovici §i A.L. Ivela vezi interviul acordat Dr. Vasile Crefu de catre

muzicologul Viorel COsma in “orizont” (Timigoara), XXXIV (1983), 25, 24.06, p. 14

32

95 YEARS SINCE THE APPEARANCE OF THE MUSIC DICTIO-
NARY OF THE TIMOTEI POPOVICI

This year, at the anniversary of 130 years from Timotei Popovici
musician’s birth and 50 years since his death, it’s time for us to remember one of
the important work od musical lexicography: “The Music Dictionary”.

Published in 1905, in Sibiu, The Dictionary has a special significance
through the fact that in relation to the collections of musical termus signed by
Titus Cerne, Leopold Stern and Juarez Movila, it is the first book.

Going hard through the problems concerning the reference material, the
printing and the spreading of the volume, Popovici succeded to explain over 200
of terms to the experts and music fans, terms treated in the same number of ar-
ticles. The author cleared a large area of problems concerning: the musical
theory, harmony and counterpoint, organology, choral conducting, musical forms
and types ethnomusicology.

Comparing the vocabulary and the problems of the other disciplines, parts
of the sounds of art, the musical folklore takes an important place in this work.
The material is divided in two main groups: organology and folk music types.

The book gains a lot by including in some articles some musical examples
and illustrations, a list of abbreviations and of Addenda from the end of the vol-
ume, which explains the winter custom of Herods.

As a conclusions regarding The Music Dictionary, published 95 years ago
by Timotei Popovici, we would like to underline that for the space and particu-
larly the time when this book was conceived it represented the ABC knowledge
of the misteries of the musical art.






Caransebes 2000 381

GENERAL VIEW ON THE RITUAL OF “POMANA
DE VIU”/ALMS FOR LIVING
PERSONS

Nicoleta Guma

There are from the early times many rituals practices bound to the
main moments of life if we speak about Romanians or other peoples: birth,
marriage, death. We consider those what are bound to death as the most im-
portant among all, and they develop according to rules imposed by faith and
habitudes.

The cult of dead persons is a result of how the human beings figured a
future world or how they considered the immortality of soul, as well as how they
believed that death did not mean a total destroying of the being itself.

It was not an isolated issue, it was determined by a certain social and eco-
nomic context after the first division of work between shepherds and farmers.

The cult of dead persons was all the pre-history time confused with the
ancestors’ cult. The last ones were those to receive the sacrifices and prayers as
the unique thanks they could have in their new existence. The offers were in-
tended to calm the vindictive thoughts of the ancestors and in the same time to
obtain a support that the human persons needed on the earth.

The living person could exist without the dead one, they said, and also the
dead one without the living one. It was the way to create a strong bound among
all the generations of one and the same family, and it was an indissoluble corpus.

That attitude against death of the antique death of the antique peoples is
also to be met at the contemporary peoples, with different trends from people to
people. And this fact is a result of a lot of economic and social movements af-
fecting the spiritual life, from the change of people’s conceptions and practices’
disappearing to their action for the reasons of tradition.

As trying to believe in their illusion of life after death, people inserted the
rituals to create optimal conditions for the dead persons to go on with their ex-
istence in that new world that they always arrive in. So, after the ceremony, o lot
practices are developed, and we know them as “pomeni” (alms).

The people’s image on death consists, regularly, in a long travelling of the
soul and the dead persons must be ready for. Consequently, a simple solution was
to be found that one to give to somebody the things, which the dead would
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need, and to transfer them inio the transcendental areca. These objects des-
tined to satisfy the different dead persons’ asking are to be transposed into
the alms’ practice. The alms themselves must be considered as alms for the
dead person (after the burial), and the large alms for all the family’s ances-
tors on the occasion of different feasts. But a special category in this field is
the ritual of almost for a living person. It could be met all along the country,
even as reminiscences of the former cult.

The Romanian peasant at a certain age makes such alms for himself
or herself in order to assure his (her), future way after death, as he (she)
may be not so very sure on his (her) succesors’ care for him (her). We may
understand that the old persons carry for how the future generations would
respect the local traditions and ritual. This special ritual has a similar func-
tion with the proper alms, a similar development, and simlar effects fo the
human being’s good and reach way after death, as his (her) life on earth
used to be.

The ritual according to people’s traditional rules is nowadays interesting
both for the reminiscences of cult of death and for the spectacular forms it has.
It must be taken for a large and brilliant ceremony to integrate the local commu-
nity and remind the people their duty for the so-called “existence after death”,
and also to certify this future way of “living” not any when but during their real
living time.
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MONEDA IN BANATUL ANTIC
(Recenzie)

Ada D. Cruceanu

Sub titlul acesta, un volum dens, avind la baza teza de doctorat a
distinsei cercetitoare Dana Antoancta Bildnescu, vede lumina tiparului
(Editura MODUS Resita, 1999) in condifii grafice excelente, urmind sa
completeze bibliografia romineasci — §i nu numai — vizind existenfa §i
circulatia monedet pe teritortul de sud-vest al Daciei, al Banatului antic
agadar, in secolele I i. D. Ch. — I d. Ch. Consistenta §i dispunerea capitolelor
asigurd tinuta stiintificd deosebitd, remarcatid §i de prof. univ. dr. Constantin
Preda, semnatarul Prefatei, nu mai putin o viziune complexd, bazatid in
primul rind, pe considerarea moncdci ca valoare culturald, implicatd §i
determindnd totodata valori sociale, politice, economice ale lumii in care
este emisd sau in care circuld. Moneda romand face obiectul consideratiilor
pentru intreaga perioadd, autoarea propunidnd nuantiri ale tezelor
functionale pina la aceastd datd, precum §i pretioase precizari privind
situarea in spatiu (31 timp) a descoperirilor — cu accente care corijeazi
toponimii §i, respectiv, cuantificari ale tezaurelor sau descoperirilor izolate.
Repertoriul descoperirilor, ilustratia bogatd §i inserierea unui dens rezumat
in limba germana (traducere Anbita Floare) constituie argumente in plus, ce
recomanda volumul atdt in fafa specialistului, cit §i raporturile sale cu
cititorul interesat, fard a fi specialist, de aspectele complexe ale istoriet
europene.
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