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CREDINTA IN SUPRAVIETUIREA SUFLETULUI
DUPA CARTILE VECHIULUI TESTAMENT

Petre Semen

in limbajul biblic al primului Testament, omul alcituit printr-o lucrare speciala
a lui Dumnezeu (Facerea 2,7) este numit “basar” pentru a i se desemna partea
fizicd si “nefes” pentru suflul vital impartisit lui ca de altfel tuturor fiintelor.
Traducitorii alexandrini au redat termenul “nefes” din ebraica, ce are o larga paleta
de semnificatii prin “yvyx1n”, cu sensul de suflet sau ceva asemandtor cu aerul,
ceva care la incheierea existentei fizice se retrage din trup coitinudnd o existenta
independentd. Ca purtitor al suflului de viatd, “nefes” pe care 1-a primit de la Iahve,
omul nu se prea deosebea de celelalte fiinte, asa cum constata dreptul lov si
autorul Eclesiastului 3, 19-21 daca prin grija deosebita si prin lucrarea speciala la
aducerea la existentd a acestuia. Cu toate acestea omul apare ca un centru in jurul
cdruia Dumnezeu rinduieste creatia Sa intrucat lui ii da in stapanire tot ceea ce a
creat mai inainte (Facerea 1, 28-30). De aceea Sfintul Ioan Gurd de Aur
precizeazi ci omul depiseste in demnitate toate creaturile terestre?.

Printre multiplele sale semnificatii, precum “suflet, viatd, persoana, fiinta
vie, singe, dorinti, suflare, miros etc.}, notiunea de “nefes” intalnita de 755 de
ori in Scripturd primului Testament este utilizatd cu precadere cu sensul de fiinta
umani*. Nefes ca suflare in trup este comuna atat omului cit si animalului ca
ceva care ilustreazd modul de manifestare a vietii in general. Prin urmare, nefes
nu se referd nici pe departe doar la o anumitad parte a existentei umane, ci
exprima omul intreg ca persoani. In mentalitatea biblicd riminerea lui nefes
adicd a suflarii in trup insemna continuarea vietii, iar cdnd omul pierdea acel
suflu vital, se spunea ca sufletul iese din trup, iar omul moare (Facerea 35, 18).

Cum respiratia este semnul vietii care inceteaza odata cu viata, israelitii, ca
de altfel si alte popoare ale timpului, considerau acel suflu ca pe un principiu al
vietii. Din aceste ratiuni, a fost identificat cu insasi viata (II Samuel 1, 19;
Ieremia 15, 9). Desi termenul in sine se referd atat la om cat si la animal ca
principiu vital, atunci cand se aplicd omului apare de multiple ori si ca sediu al
sentimentelor (Facerea 34, 31; I. Samuel 18, 1), al cugetelor, al pasiunilor (Ps.
41, 2; 42, 2), al ratiunii, prin care se pot cunoagte lucrarile lui Dumnezeu, micar in
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parte (Ps. 139, 14) si tot prin el se exprima stéri sufletesti precum: ura (II Samuel
5,8), tristetea (Isaia 13, 17), bucuria (Ps. 35, 9) etc.

Un alt termen consacrat prin care este desemnat principiul vital din om
este “nesamah™, ce are corespondent cuvantul “rvof{” din greaci §i “spiritus”
din latind sau “spiraculum”. De multe ori in Biblie cuvantul “nesamah” se
folosegte in paralel cu “ruah” avand aceeasi semnificatie (Facerea 6,17; 7,15) sau
chiar cu “nefes” (I Regi. 17, 21-22). Dupi ce a suflat in fata lui Duh (nesamah)
de viatd, omul a devenit (nefes) fiinti vie (Facerea 2,7). In Scriptura primului
Testament, cei doi termeni, mai sus enuntati, sunt folositi aproape cu aceeasi
semnificati aldturi de “ruah”, “Lua-vei duhul lor si se vor sfargi §i in tirana lor
se vor intoarce; trimite-vei duhul Tau §i se vor zidi §i vei innoi fata
pamantului”(Ps. 104, 29-30). Septuaginta utilizeaza cuvintul “yvyf” pentru a
exprima principiul de via{a §i “nvebpa’” cu sensul de duh si evident sursa vietii.
Deosebirea intre “nefes” §i “ruah” apare mai evident in cartea Iov: “Daci
Dumnezeu n-ar cugeta decit la Sine Insusi si daca ar lua inapoi la Sine duhul siu
si suflarea Sa, toate fapturile ar pieri”.

Paralela dintre duhul omului §i vént, in ebraici, exprimat prin “ruah” isi
giseste judicioasa explicatie prin aceea ca intre vant ca suflare, ca migcare a
aerului si ruah, ca suflare de viata la om, precum §i multiplele stari de spirit ale
acestuia existi o imperceptibild dar real similitudine. Intr-adevir se poate
spune cd existd un oarecare mister in actiunea vantului care se manifesta
adesea cu o violenta si forta inegalabild (Iezechiel 13, 13; 27, 26) sau ca o
adiere lind §i abia perceptibila (I Regi 19, 12). Dupa cum vantul striabate
pamantul de la un capit la altul, §i-1 face roditor, la fel suflul respirator al omului
peste care nu-i stipan, desi atat de fragil, mentine viata in trup®. Nu sti in
puterea omului si pastreze la infinit acest suflu (nesamah) de viata prin care se
mentine pe pamant ca fiintad vie (Facerea 2,7), intrucét el pastreazd in corpul
sdu pentru un timp, ca pe ceva de imprumut §1 pe care trebuie sd-l restituie
atunci cdnd decide Dumnezeu si-i retraga aceastd suflare ca si se intoarci in
pamant... (Ps. 104, 29). Din punct de vedere biblic, sufletul nu silagluieste
numai in trup, ci se $i manifesta prin acesta, de aceea se §i spune ca un suflet
este un om; este cineva deoarece sufletul este de fapt semnul vietii, atat ca
manifestare exterioard cit i ca interioritate §i subiectivitate. Iar pentru cd nu
este insdgi sursa vietii, ci doar semnul acesteia, el este dat mortii §i inviaza
atunci cand viata revine in trupul mort’ ...

1. Supravietuirea sufletului dupa moartea fizica

Trecerea omului prin viatd ca aceea a unui pelerin nu este lipsitd de sens
cum de altfel nici istoria lumii nu-1 fard un sens anume. Acest aspect l-au

subliniat cu predilectie profetii, care au stiut sa iasid uneori din cotidian sa
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tranceada realitatea istorica gi sa intrevada prin ratiunea luminata de Duhul lui
Dumnezeu, acela “Ahrit haiamim” — sfargitul veacurilor®. Ei, profetii, numiti
“vazdtorii” prin puterea impartasita lor de Dumnezeu predicau contemporanilor
o lume mai buni care va vent intr-un timp destul de indepirtat la care nu puteau
spera sd ajunga §i in acest caz nu-i prea greu de inteles ca indirect faceau aluzie
la vremurile mesianice i imparatia lui Dumnezeu in care vor accede doar cei
merituogi. Este foarte adevarat pe de altad parte ca in p.imul Testament, moartea
fizicd nu este prezentatd §i nici conceputd vreodatd ca o eliberare sau o usa ce
s-ar deschide spre o altd viatd mai fericita. Viata, in plenitudinea sa, nu apartine
decat divinitatii, §i aceasta o sugereaza foarte plastic autorul cartii. Facerea prin
sublinierea interzicerii de accede la pomul vietii, ca omul sd nu devind cumva
asemenea lui Dumnezeu. Textul lasd sd se inteleagd nu neaparat o gelozie a
divinitatii care nu ar dori sd imparta nemurirea cu omul, ci mai curand subliniaza
necesitatea din partea omului, nu de a uzurpa, ci de a castiga nemurirea’.

Cand omul este privat de “nefes” sau “ruah” nu-i mai rimane decat basar,
dar nefiind insufletit se transforma in pulberea din care a fost luat!®. In acest
context, prin moarte, omul este privit ca intrdnd in nonexistenta (Iov 7, 21; Ps.
39, 14) si totusi autorul cartii Iov concepe moartea ca pe o stare de semicon-
stientd sau somnolentd (cap. 14, 19), o stare care-l priveaza de ceea ce-l carac-
terizeaza pe cel viu adica de legatura comunitara, deoarece cel mort este singur
(Iov 14, 22)"", dar totusi exista. In conceptia israelita, moartea nu era priviti ca o
despértire a sufletului de trup pentru ca nu exista o separatie neta intre suflet §i
trup. Un om viu se numea ci este un “nefes” viu, iar un mort se numea un “nefes
met” — nefes mort (Num. 6,6; Lev. 21, 11, Num. 19, 13). Credinta in supra-
vietuirea partii spirituale din om se vede din aceea ca dupa moartea cuiva, familia
avea o grija deosebita sa-i asigure un loc de veci celui decedat, in ideea ca mortii
lipsiti de morminte nu pot accede in locagurile mortilor. De aceea, lisarea
cadavrelor pe campul de luptd sau neingroparea cuiva decedat in alte circum-
stante se considera ca un mare blestem pentru cel rdposat (I Regi 14; Ier. 16, 4;
22, 19; Iezechiel 29, 5). Pentru cel ingropat in conditii normale §i conform traditiei
era garantatd continuarea existentei in Seol. O confirma textul ce amintegte de
patriarhul Iacob care era pe deplin convins cd in Seol igi va intdlni pe fiul siu
despre care ceilalfi fii ii raportasera ca-1 devorase o fiara (Facerea 37, 35). Ne-
fiind deci privitd ca o distrugere totala se considera ca atita vreme cat subzistau
ramagite ale corpului dainuia inca §i sufletul chiar daca intr-o stare cu totul
speciald, ca un fel de umbra in lumea subterand numitd Seol (Iov 26, 5-6; Isaia
14, 9-10; Iezechiel 32, 17-32). Fiind ca un fel de replica negativa a existentei
pamintesti'?, acea existenti nu putea fi decit tristi §i de nedorit chiar §i de catre
cei mai umili pamanteni. Se pare ca Iov este singura exceptie. Acesta intr-un
moment de profunda disperare §i coplesit de dureri §i singuritate tanjea dupa

presupusa odihni din impdratia mortii (cap. 3, [7-19).
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2. Marturii indirecte despre credinta in supravietuirea sufletelor la
vechii israeliti

in afari de dovezile scripturistice despre continuarea intr-un fel sau altul a
unei parti din om exista si certe dovezi arheologice. Inainte insi de a ne referi la
dovezile arheologice, se cuvine a mentiona practica postului in memoria celor
raposati. Astfel regele David a postit pentru regele Saul si fiul sau Ionatan ucisi in
confruntarea cu filistenii (II Samuel 1, 12), ca §i pentru generalul Abner (II
Samuel 3, 35). La fel au procedat si locuitorii din Iabes care dupa ce au recuperat
ramagsitele pAmantesti ale lui Saul s1 ale celor ce pieriserd in lupta, le-au ingropat
§i au postit sapte zile (II Samuel 31, 13).

Descoperirile arheologice din Tara Sfanta au dat la iveala morminte, care
ca i la alte popoare de altfel reproduc cu fidelitate locuintele in care au locuit
defuncti in timpul vietii pAmantesti, ceea ce probeazéd credinta in continuarea
vietii, Intr-o altd forma dincolo de mormant. Foarte asemanatoare, ca stil de lucru,
cu mormintele din alte regiuni ale globului, la israeliti, mormintele celor mai
instariti desigur, se prezentau ca o reproducere a caselor obignuite. De regul,
erau sapate in piatrd, de multe ori chiar la dimensiunile unei locuinte, previazute
cu banchete cioplite in piatra pe care se asezau trupurile defunctilor. in mijlocul
camerei mortuare au fost identificate resturi alimentare puse ca ofrande pentru
cei raposati. Chiar daca resturile nu erau prea numeroase ca in mormintele
descoperite in diverse zone ale globului §1 nu se pot constitui intr-un fel de
sacrificii pentru cei rdposati, deoarece nu exista dovezi biblice in acest sens, ele
pot fi totusi un argument sigur in favoarea nddejdii cvasigenerale in continuare
existentei dincolo de mormént. Se considerd cd israelitii ar fi impartagit cu alte
popoare credinta ca neimplinirea unor stricte ritualuri funebre ar fi putut si-i incite
pe cei morti la niste reactii dezagreabile §i de aceea indeplineau cu rugurozitate
orice ritual pentru a se pune la adapost fati de astfel de neajunsuri'. Nu putem
agrea o astfel de idee fiindcd din Biblie nu rezultd nicidecum aceasta practica a
israelitilor, cu toate ca acestia erau destul de ugor influentabili. Din experienta
trista a regelui Saul cu necromanta din Endor (I Samuel 28), rezultid de asemenea
cd acesta, §i de fapt nu numai el, era ferm convins de continuarea dupa mormant,
la Samuel, nu neaparat a exersarii darurilor profetice, unde oricum misiunea sa
profetica nu putea schimba nimic, ci a continudrii vietii pe un cu totul alt plan in
care persoana i§i pastra prerogativele profetice si identitatea personalititii.
Aceeagi speranta, tot indirect marturisitd, o aflam si in interdictia categorica exprimata
prin Moise, ca fiii lui Israel s nu se dedea la practici care erau privite drept
abominabile inaintea Domnului, dintre care nu lipsea necromantia (Deut. 18, 11).

In scrierile biblice anteexilice, ideea invierii este mai putin conturati. Dupi

revenirea din exilul babilonic, in care israelitii gi-au diminuat considerabil
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pretentiile de a se bucura de multiple binecuvantari materiale, speranta in inviere,
ca de altfel si aceea a unei recompense a meritelor celor credinciosi in lumea de
dincolo, capata cu totul alte dimensiuni.

Dintr-o perspectivd generala, persoana umana este mereu sub stipanirea
mortii. De aceea, viata lui este comparati cu o picéturd de apa pe o stragina sau cu
0 panza pe care fesatorul o poate rupe din tesatura lui (Isaia 38, 12-13), dupa care
sufletul sdu putea deveni un prizonier al Seolului, iar trupul putrezea in mormant'>.

Faptul ca in primele cdrti sfinte se intrevede clar credinfa unor drepti intr-o
posibila continuare, pe un alt plan de existentd, asa cum rezultd din sintagmele
enunjate de Avraam §i descendentii sdi cind se spune cd “a murit §i s-a adaugat la
parintii sdi”, sau “s-a addugat la poporul sdu “ (Facerea 25, 8), poate fi interpretat
ca fiind vorba de o descoperire speciald din partea lui Dumnezeu cu care patriarhii,
in special Avraam dialoga ca §i cu un prieten (Facerea 18). Spre exemplu, inainte
de chemarea patriarhului, despre cei care au trecut din viatd, ca unii care nu se
bucurau de aceeasi intimitate cu Dumnezeu ca patriarhul, model de credinté si
ascultare, se spune, pur §i simplu, ci au trait un numar determinat de ani, au nascut
fii si fiice §i apoi au murit. (A se vedea cartea Facerea, 5, 5, 11, 17, 20). Nu putem
fi de acord cu ideile unor exegeti care afirma ca sintagma: “A trece in Seol si a se
adduga la parinti”, ar echivala cu a deceda i a fi ingropat in mormantul familiei,
clanului sau tribului'®, din considerentele exprimate deja, ca si din precizarea
scripturistica fata de cei ce au fost pedepsiti de Dumnezeu, care nu s-au adaugat la
périnti, ci au murit pur §i simplu, adica au murit mai intdi pentru comuniunea cu
Dumnezeu. Rezultd cd numai urmagii lui Avraam, in calitate de marturisitori ai
aceleiagi credinte nutreau speranta ca “vor trece la poporul lor, adicd vor continua
comuniunea cu Dumnezeu inifiatd aici pe pdmant. Despre Nadab §i Abiud, spre
exemplu, pentru céd au incédlcat brutal Legea sfinteniei, cum va proceda mai tarziu
si Uza, Biblia nu mai mentioneazi cé s-ar fi addugat la poporul lor sau la parintii
lor. Oare avem de a face cu un “lapsus memoriae” din partea aghiografului sau l-a
indemnat Duhul sa scrie doar cd au murit inaintea Domnului (Levitic 10, 3; II
Samuel 6,6). Nu cumva trebuie sa intelegem ca cei pasibili de pedeapsa mor pur si
simplu? (Vezi Numerii 16, 32-33).

Demn de refinut este §i faptul cé patriarhii cei mari, dreptii §i profetii nu
s-au temut atdt de mult de moarte §i de cele ce urmeaza dupa ea. Nu cumva
ramanerea in iubirea divina le dddea un suport moral deosebit si este §i acesta un
argument in favoarea unei certitudini a nemuririi? Din Biblie se intrevede ideea
ca teama apartine in exclusivitate celor care n-au putut mentine pe tot parcursul
vietii aceleasi raporturi cu divinitatea, ca un Avraam, Enoh, Ilie etc.?

Din lecturarea textului biblic se pot retine doud mari idei privitoare la
starea de dupd moarte §i anume:

l. Ocrotirea sufletului celui drept de cdtre Dumnezeul milei care

stapdneste si peste Seol i
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2. Invierea celui drept ca recompensd a credintei si dovadd a iubirii
divine fata de faptura sa.

Chiar daca aceste idei nu lamuresc pe deplin doctrina despre invierea din
morti, lasd totusi sd se intrevada aceastd posibilitate.

3. Sufletul dreptului riposat este sub ocrotirea lui Dumnezeu

Ideea ca dincolo de mormant, dreptul se bucura de ocrotirea divinitatii o
exprimd suficient de convingator psalmistii. Aceasta este de fapt conceputa ca
o continuare a providentei de care s-a bucurat cel drept §i pe pidmant. “Pentru
aceasta s-a veselit inima mea §1 s-a bucurat limba mea, dar inci §i trupul meu
se va silagului intru nddejde. Ca nu vei lasa sufletul meu in iad, nici nu vei da
pe cel cuvios al Tau sid vada stricaciune. Cunoscute mi-ai facut cdile vietii,
umple-mi-vei de veselie cu fata Ta, de frumuseti vesnice Ma vei sdtura” (Ps.
15,9-11). Sau “Dumnezeu va izvibi sufletul meu din ména iadului cand ma va
apuca” (Ps. 48, 16). Afirmatia psalmistului este expresia unei certitudini mai
mult decat a unei sperante incit avem convingerea cd aceasta decurge dintr-o
revelatie personald pe care cel in cauzd se simte obligat s-o impartigeasca
altora. Este pe de o parte, un vidit indemn divin de a da glas celor
descoperite, iar pe de alta, este bucuria omului duhovnicesc ce s-a impartasit,
prin anticipatie, de bundtatile viitoare, bucurie pe care vrea s-o transmiti
semenilor sdi, intocmai cum vor proceda mai tdrziu si Sfingii Apostoli, dupa
intalnirea lor cu Domnul inviat. Intr-adevdr, numai Dumnezeu Bunul si
Atotputernicul este capabil sa intervind oricind cu autoritatea-I caracteristica
pana i in imparatia mortii'’.

Inteleasd insi ca revenire din mormant la viata pe care a avut o
odinioard, doctrina despre iInviere nu apare bine precizatd decat relativ
tirziu in societatea isaraelitd, cu toate cd in bund parte, credinciogii erau
aproape convingi de supravietuirea sufletului dup@ moarte, numai ci o
asociau abandonului §i uitdrii din partea divinitafii: “Oare va spune cineva in
mormiant mila Ta si adevirul Tiu in locul pierzirii?” (Ps. 87(88), 12)'8.

Ideea despre ocrotirea sufletului celui credincios decurge direct din
doctrina despre atotputernicia lui Dumnezeu care-gi exercitd nestingherit
autoritatea Sa si asupra iadului (Iov 38, 17; Isaia 7, 11; Amos 9,2). Convingerea
ferma in atotputernicia divina il determina pe autorul cartii I Samuel sd exclame:
“Domnul omoara si invie. El coboari in locuinta mortilor §i iardsi scoate” (cap.
2,6)., Credinciosul israelit marturiseste adesea cd Dumnezeul Cel viu, adorat in
exclusivitate de stramosii sai §i din poporul din care face parte, dupa cum este in
stare sa intervind benefic in momentele de rascruce ale vietii, o poate face la fel
de bine §i dupa moarte in favoarea sufletului siau. De fapt, omul foarte

credincios nici nu se temea atdt de moarte ca omul zilelor noastre, §i nu pentru
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ca ar fi fost atunci mai expus primejdiilor, ci pentru ca privea moartea ca pe
ceva foarte firesc. Din punct de vedere biblic, moartea nu putea fi considerata
ca o fatalitate. Omul, numit “Adam” poartd chiar in numele siu destinul la care
este chemat, aratindu-i prin aceasta inrudirea sa cu pamantul. Luat din pamant,
trebuie sa se intoarca aici, aga cum de fapt foarte plastic se exprima §i autorul
cartii Iov despre moarte ca fiind locul de intilnire al muritorilor'®. De aceea in
lumea biblicd nu vom intdini niciodatd revoltati impotriva mortii, ci cel mult
impotriva dugmanilor sau a nedreptatilor sociale. Credinciosul israelit care se
conforma exigentelor Legii divine, nu privea mai niciodatd moartea ca pe o
amenintare. El congtientiza cd in viatd esential era sd ramai fidel preceptelor
Legii care-i garantau comuniunea cu Dumnezeu. In prezenta lui Dumnezeu Cel
viu cu care credinciosul este in comuniune permanentd, moartea isi pierde orice
semnificatie. Credinciosul israelit in general era atat de atagat de Dumnezeu incat
viata sa nu se mai derula sub semnul mortii, ci in lumina slavei divine?®. Din
aceastd perspectiva, israelitul igi dorea o viatd cat mai lungd pentru a riméne in
comuniune cu Dumnezeu adorat. Cum cei morti erau considerati ca despartiti
de Dumnezeu §i de comuniunea cu El, pentru cd nu mai puteau celebra cultul
lui Jahve (Ps. 88, 11-13), amaraciunea mortii consta in primul rind in
despartirea definitivd de cultul lui Iahve?.

4. Invierea celui drept ca recompensi a credintei si dovada a iubirii
divine fatd de faptura Sa

Spre deosebire de cartile Noului Testament, in care asa cum este i firesc
de altfel pentru ca revelatia s-a desavarsit, doctrina despre inviere este pe deplin
lamurita, in perioada celui dintadi Testament, aceastd doctrina, apare ca abia
enuntati fiindci revelatia era in desfisurare. In ciuda faptului ci o parte
covarsitoare a israelitilor vedea in relatiile cu Dumnezeu avantaje exclusiv
lumesti, ceea ce la prima vedere ar face din religia lui Israel o religie exclusiv
lumeasci®?, se intrevid in cartile preexilice, este adevdrat mai reticent, iar in cele
postexilice mai insistent sperante despre inviere. Este foarte adevirat ci
expresiile aghiografilor sunt destul de reticente, insa revelatia s-a facut indepen-
dent de voia lor. Bine a remarcat Paul Marte de la Croix cé “anumite adevaruri
n-au agsteptat venirea lui Hristos pentru a fi descoperite omului, ci ele i-au fost
revelate chiar de la inceputuri”, insa n-a facut-o “ex abrupto”, ci din economie,
Dumnezeu a lucrat progresiv in spiritul, in inima si in sufletul umanititii?4. Este
foarte adevarat, pe de alta parte, cd din cauza nestatorniciei §i a multiplelor
sldbiciuni, de altfel inerente firii umane, unele adeviaruri au fost greu insusite de
om, iar altele au fost denaturate sau chiar pierdute. Interesant ci in cele ce

tin de credinta in inviere, multi exegeti biblici pun la baza doctrinei despre
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inviere mai mult influentele credintelor cananeilor sau ale paganilor
asiro-babiloneni decat revelatia insasi. Incontestabil cd si influentele
acestora au fost inevitabile insd profetii ca adevirate congtiinte vii ale
natiunii §i ale religiei israelite invdtau cd numai de la Dumnezeu s-a dat
invdtdtura cea adevdratd deoarece numai singur El omoarda §i finvie.
Credintele acelor popoare si influentele lor puteau fi intr-adevir destul de
importante, dar nu neaparat §i determinante pentru a inlocui religia cea
revelatd. Dimpotriva se impune a mentiona ca §i din partea israelitd, influentele
religioase asupra popoarelor vecine n-au fost deloc de neglijat. Sa ne gandim
doar la cazul lui Naaman, cipetenia ostirii siriene (II Regi 5), ca s nu mai vorbim
de perioada exilului babilonic, in care, din pronie divind, israelitii, chiar §i in
mod pasiv, au facut misiune printre pagani. De aceea in cele ce tin de credinta in
inviere, ne gandim mai curand la o doctrind paralela celei israelite. Nu putem
concepe ca doctrina despre inviere sa fi aparut “ex nihilo” i nici “ex abrupto”.
Cauza ei nu poate fi decat la Dumnezeu care i-a dat omului de la inceput o
congtiinta §i o cunostintd incomparabil superioard celei ale noastre, dar mai cu
seamd sd considerdm ca Dumnezeu ii era mult mai aproape decat noua si lui i-a
pus intai in fire §1 in inima vesnicia (Eclesiast 3,11)%.

Un element decisiv in justificarea la drepti §i profeti a doctrinei despre
inviere o constituie §i convingerea in dreptatea absolutd a lui Dumnezeu. In
baza dreptitii divine i a promisiunilor facute stramogilor, credinciosul constata
uneori cu stupoare ca pentru implinirea faptelor de dreptate, stipulate de Lege,
realitatea era cu totul alta. Incepand cu patriarhul Avraam §i continuind cu toti
dreptii si profetit nescriitori, promisiunile trebuiau s3 se concretizeze in
acoperirea necesitatilor imediate ale omului §1 ndzuintelor mereu prioritare ale
acestuia, respectiv familie numeroasd, un pamant fertil, un rege destoinic, care
sa asigure stabilitate politica i biruinta totald impotriva unor eventuali agresori.
Putini credinciogi realizau ca, de fapt, promisiunile erau pe de o parte
conditionate, iar pe de alta, ca scopul lor major era sporirea credintei §i implicit
adancirea comuniunii cu Dumnezeu. Dezamagitd de neimplinirea intocmai a
promisiunilor majoritatea membrilor comunitatii israelite se intreba adesea unde
sunt fagaduintele facute stramogilor deoarece contrasteaza izbitor cu realitatea
postexilica, cu asteptdrile lor. La aceste intrebari rdspundeau in primul rand
profetii si unii ganditori redutabili, ca de exemplu autorii cartilor: Iov, Eclesiast,
Psalmii, Isaia, Daniel si Macabei, subliniind cé esential pentru om era sa raimana
credincios lui Dumnezeu. A promite, din partea lui Dumnezeu, insemna nu
numai a garanta ceva in semn de iubire, impunind din partea omului
certitudinea intr-un viitor sigur®®, ci si garantarea unui raport de iubire cu un
Dumnezeu Persoand §i Datator de viatd pentru toti partenerii Sai. Asa intelegea
probabil relatia cu Dumnezeu un profet ca Osea care zicea: “Veniti sd ne

intoarcem catre Domnul, caci numai El dupa ce ne-a rdnit, ne timaduieste, iar
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dupi ce ne-a bitut ne leaga ranile noastre. Si dupi doua zile din nou ne va da
viatd, iar in ziua a treia ne va ridica iardsi §i vom trai in fata Lui” (cap. 6,13). Ne
intrebdm cine altul decdt numai Dumnezeu a pus astfel de cuvinte in gura
profetului citat, ca de altfel §i intr-a lui Isaia. Acesta era si mai convingator,
“Mortii Tai vor trdi i trupurile lor vor invia. De aceea, desteptati-vd, cantati de
bucurie, voi cei ce salasluiti in pulbere! Céci roua Ta este roua de lumina i din
sdnul pamantului, umbrele vor invia” (cap. 26,19).

De asemenea se impune a sublinia cd la poporul biblic, binecuvantarea
era pusa in relatia directd cu prosperitatea, bogitia, proliferarea in familie §i
longevitatea. Acest ideal, vrednic de ravnit, a fost atins doar de unele personalitati
israelite despre care se §i mentioneaza cd au murit la o varsta inaintata i satui de
zile (Facerea 35, 29; I Cronici 39, 28). De aceea visul oricdrui credincios era de a
atinge varstele patriarhilor deoarece erau convingi cd numarul mare de ani este
semnul binecuvantarii, iar Dumnezeu decide cu privire la numarul zilelor omului
aproape exclusiv in functie de meritele personale®’. Desigur era o manieri cu
totul grosiera de a concepe relatia omului cu Dumnezeu, conceptie care pe
parcurs a suferit mutatii semnificative. Astfel pentru acei israeliti foarte piosi ce
contau pe sprijinul sigur al lui Dumnezeu important era s ramand permanent in
comuniune cu El §i nu se mai temeau de moarte desi realizau ca §i aceasta putea
surveni oricand.

Cu toatd lipsa de precizie a nddejdii generale in inviere, in unele céntari
biblice se intrevede totusi incd de la inceputurile istoriei lui Israel, doctrina chiar
dacd nu destul de conturatd a supravietuirii a ceva din fiinta omului. Se impune a
ne raporta mai intdi la persoana lui Moise cel de neegalat in intimitatea cu
Dumnezeu caruia i s-a §i descoperit ca un Dumnezeu ce are puteri si-i invieze pe
cel omorat §i si-1 tdimaduiasca pe cel ranit (Deut. 32, 39). Tot lui Moise ii apartine
precizarea ca de om depinde optiunea libera pentru viatd sau pentru moarte, in
functie de conformarea sau neconformarea preceptelor legii divine. Moartea apare
ca o penalizare a picatelor, iar viata ca o binemeritatd recompensa a celui drept
(Deut. 4, 25; 533). Aicl este avutd in vedere mai Intai existenta aceasta efemera,
dar ne intrebdm dacd nu exprimd §i adevaruri mai inalte, daci nu ne trimite
cumva cu gindul la eshatologic, altfel religia revelata n-ar avea decédt valente
lumesti, §i in acest caz n-ar fi prea mult superioari altor religii. inteleptul declara
ca cel ce implineste Legea a aflat adevarata intelepciune care-l conduce pe
cardrile vietii (Pilde 3,18; 15, 24). Ne intrebdm daca este posibil ca sd fi avut in
vedere exclusiv avantajele imediate autorul de mai sus citat, sau chiar psalmistul
ce pledeaza cu o deosebitd fervoare in favoarea cinstei, a corectitudinii si a
dreptatii, fard a mai nadajdui intr-o altd recompensa pe un alt plan si de o alta
calitate? In orice caz, nu avem dreptul de a-l suspecta de o limitare exclusiv
terestrd a ideii de rasplatd pe cel ce exclama: “Doamne depirteazi-ma de oamenii

acestei lumi, ce-si iau partea in viatd, cd s-a umplut pantecele lor de bunatatile
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Tale, saturatu-s-au fiii lor §i au lasat ramasitele pruncilor. Iar eu intru dreptate ma
voi arita fetei Tale, situra-ma-voi cand se va ardta slava Ta” (Ps. 16, 14-15).
Intr-adevir pentru psalmist, ca unul care vorbea din prisosul inimii coplesita de
prezenta duhului, morti erau doar cei ce nu-L cunosteau pe Dumnezeu, pe cand
dreptii aveau sperante ca mila lui Dumnezeu fi va ocroti §i dincolo de mormant.

Prin glasul femeii intelepte din Tecoa, autorul cartii II Samuel
subliniazd fragilitatea vietii omenesti spunand cd “noi toti vom muri §i vom
fi ca apa varsata pe pamant, care nu se mai poate aduna. Dumnezeu insa nu
voieste sa piarda sufletul §i se gindeste cum ar face sd nu lepede de la sine
nici cel inliturat” (cap. 14,24), si mai ales mila lui Dumnezeu fatd de om.
De fapt pentru Dumnezeu nici nu existd inlaturati, ci cel mult autoinlaturati.
Cel ce uitd de Dumnezeu moare de fapt mai intdi spiritual si abia dupd
aceea fizic. Este demna de retinut remarca filosofului Seneca: “Cel mai mare
dintre rele este ca cineva si iasd din randul celor vii inainte de a muri” (De
tranquilitate Animi, V). Este evident ca pacatul naste moartea. O precizeaza
si profetul Iezechiel atentiondnd ca *“dacd cel rdu nu se va intoarce de la
rautatea lui... acela va pieri de pacatul sau (cap. 3,19), iar cel drept dacd nu
va pacidtui, va trdi (cap. 3,16-21): “Sufletele celor drepti sunt ale Mele zice
Domnul, cum este al Meu sufletul tatdlui asa si sufletul fiului, sufletul care a
gresit acela va muri” (Gen col hanefasot li henna kenefes haab u kenefes
habben li’henna hannefes chahotet hi tamut-c. 18 4).

Se afirma adesea cé abia dupa exil, adica dupa ce iudeii au intrat intr-un
fel de con de umbra in sensul ca au fost lipsiti de relatia cu Dumnezeu, mai pre-
cis a dialogului cu El, prin aceea ca lipseau profetii care sa-1 constientizeze de
prezenta divind in istoria lor ca i de culpabilitatea colectivd fatd de Legea
divini, moment critic pentru comunitatea iudaicd in care nelegiuitii prosperau iar
cei drepti sufereau, a inflorit stilul apocaliptic ce ar fi contribuit la aparitia
doctrinei despre invierea dreptilor si retribuirea lor de catre Dumnezeul dreptatii.
Este incontestabil cad acest stil capatd o mai mare amploare dupi exil, ins3 ne
intrebam daca nu cumva perioada grea a sclaviei nu i-a facut pe iudet sa fie mai
meditativi la cuvantarile §i invataturile date prin Moise §i sa afle acolo germenii
credintei despre nemurire? Ne mai intrebdm de asemenea cum se justificd §i
exclamatia psalmistului sau a autorului cértii Iov ce is1 exprima fara rezerve nu
numai nidejdea, ci convingerea ferma in inviere: “Dar eu gtiu cd Rascumpdratorul
meu este viu, i c¢i in El, in ziua cea de pe urma, va ridica iar din pulbere aceastad
piele a mea ce se destrama. Si afara de trupul meu voi vedea pe Dumnezeu. Pe
El il voi vedea si ochii mei il vor privi, nu ai altuia” (lov 19, 23-27).

Faptul cd ideea supravietuirii sufletului, dupd moarte, §i implicit de
inviere, apare intr-adevar mult mai nuantat in scrierile postexilice, nu se justificd
si prin aceea cé revelatia atinge cote noi pe considerentul cd se apropia timpul

intrupdrii Domnului, iar lumea trebuia, macar in parte, sd fie pregitita pentru
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marea noutate petrecutd sub soare a invierii lui Isus Hristos din morti §i im-
plicit a descoperirii ultimelor invataturi ce tin de om?

Dupi cum se stie revenirea iudeilor din exil a fost o veritabild deziluzie
intrucat se asteptau la o implinire “ad litteram” a celor prezise de Isaia (cap. 60),
chiar dacd unii credinciogi deveneau tot mai convingi cd in intregul sau,
comunitatea nu era merituoasa inaintea lui Dumnezeu. De aceea la nivel de
persoana se impune din ce in ce mai insistent congtiinta posibilitatii unei recom-
pense a virtutii, daca nu aici, cel putin pe alt plan de existenta. Viata de dincolo pe
care o §i predicau unii profeti va fi cu totul altfel decat cea de aici. Despre acel
loc de existenta, profetul Daniel precizeazd ca “cei drepti vor lumina ca
strilucirea cerului si cei care vor fi indrumat pe multi pe calea dreptitii vor fi ca
stelele in vecii vecilor” (cap. 12,3). Aceluiasi profet i se descoperd si taina
invierii cu trupul cand zice: “Si tu, mergi spre sfarsitul rau §i te odihneste si te
vei scula, ca s3 primesti mogtenirea ta in vremea cea de apoi” (cap. 12,13).

Martirii Macabei persecutati de nesdbuitul Epifanes IV (175-164) aveau un
solid suport moral §i convingerea intr-o alta existenta care i-a §i ajutat sa nu ab-
jure de la credinta suportand cu mult stoicism supliciile tiranilor. Erau la zi cu
lectura psalmilor §i a profetilor de aceea §i congtientizau cad dacid va pieri viata
fizica dar raman credinciosi lui Dumnezeu care i-a creat, Acesta ii poate rechema
la viata (II Macabei 7). Din cuvintele de imbarbiatare ale mamei acestora reiese
indubitabil cd doctrina despre inviere era destul de bine implementata si nu apare
nicidecum ca o marturisire de circumstanta (vers. 22).

Din cele expuse pana aici, pe baza marturiilor biblice, putem conchide ca
doctrina despre supravietuirea sufletului si invierea trupurilor ca s§i ideea
mesianicd de altfel, a cunoscut, pe parcursul istoriei mantuirii, etape de
descoperire, de stagnare chiar, cauzate printre altele, de nepasarea religioasi a
poporului chemat sd i se impartiseasca aceste mari idei, dar care in final au fost
descoperite omului atat cat 1i era necesar, §i evident capabil s le si recepteze la un
moment dat. Pentru a transmite omului aceste adevaruri ce constituie chiar esenta
religiei iudaice §i crestine de altfel, Dumnezeu, aga cum subliniazd un teolog, n-a
transmis totul doar prin vorbe, ci le-a completat cu simboluri (Iezechiel 37) si
minuni prin care omul trebuie sa-L descopere pe Dumnezeu drept Stipan al lumii,
Salvator al acesteia, Parinte iubitor §i evident Datitor de viata®®,
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