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LUMINA IN VIATA SPIRITUALA — SEMNIFICATIA
HRISTOFANIEI DE PE DRUMUL DAMASCULUI

llie Moldovan

Lumina de pe drumul Damascului la care se refera ,,Faptele Apostolilor”, in
mai multe capitole ale acestei cérfi inspirate, constituie una din cele mai importante
experiente pe care o are Sf. Apostol Pavel si care se afla chiar la temelia convertirii sale
la cregtinism. E vorba despre intalnirea aprigului persecutor al adeptilor noii credinte
cu Méntuitorul Iisus Hristos insusi, in drum spre Damasc, avand ca urmare prefacerea
prigonitorului Saul din Tars in Sfantul Pavel, marele Apostol al neamurilor. Strilucirea
care il invaluie pe cel chemat la apostolie ne aratd o prezenta divind ce depdgegte orice
analogie cu vreuna din realititile lumii create §i ne descopera sensul in care se cuvine s
concepem lumina la care ne raportim din punct de vedere spiritual §i care nu este alta
decit lumina lui Hristos. Desigur, pentru noi conteaza in primul rand marturiile pe care
ni le conferd Sf. Pavel.

lisus Hristos nu este pentru Apostol o amintire a trecutului, El este o realitate
§i o putere a prezentului, un izvor al crui juvoi de viatd se manifesta zilnic prin inima
sa (Il Cor. XII, 9; Filip. I1I, 10; Cor. 1, 23-24; V, 4). Pavel triieste in Hristos, in Hristos
care, prin moarte §i inviere, a devenit vegnic viu. Comuniunea cu Domnul ¢ o legaturd
tainica, un raport de la Persoani la persoani §i mai mult decat att. Incorporarea fiecarui
crestin in Hristos, unirea tuturor crestinilor in El §i totodata unirea lor laolalta,
preamdrirea tuturor in Hristos, formeazi continutul unei ,,taine” de care Marele Apostol
al Neamurilor e preocupat neincetat in toate clipele §i e consemnata in toate epistolele
sale. Originea insa a tainei lui Hristos nu e alta decat exprimarea luminii de pe drumul
Damascului. intre ,,lJumini” si ,tain” se afld, asadar, o atat de strinsi legitura incét
putem spune cd au aceeasi structurd. Ea are anumite elemente care o definesc §i care
exprimi natura ei intima.

Care sunt elementele acestei lumini a lui Hristos, infeleasa ea insisi drept taind
a Domnului, despre care vorbesc scrierile Sf. Apostol Pavel? Vom face apel, in primul
rand, la acele texte cu referire nemijlociti la lumina, iar acestea sunt urmatoarele: ,,Pe
cand cilitorea el (Saul) si se apropia de Damasc, o lumina din cer, ca de fulger, 1-a
invaluit deodata. Si, cazénd la pAmant, a auzit un glas, zicdndu-i: Saule, Saule, de ce
Ma prigonesti? lar el a zis: Cine esti, Doamne ? §i Domnul a zis: Eu sunt lisus, pe care
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tu il prigonesti. Greu i este sd izbesti cu piciorul in tepusi.” (FA 9, 3-5) ,,Am vazut, o,
rege, la amiaza, in calea mea, o lumina din cer, mai puternici decat stralucirea soarelui,
strdlucind imprejurul meu si a celor ce mergeau impreund cu mine.” (FA 26, 13). Si le
vedem pe rand.

a. Hristofania, adica aparifia obiectiv reald a lui Hristos in mirire dumnezeiasca.
Pe drumul Damascului, Saul din Tars, viitorul ,,apostol al lui lisus Hristos” (Efes. I, 1)
s-a intalnit, agadar, cu Mantuitorul. Strafulgerarea fetei Domnului §i cuvintele auzite
i-au rdmas in inimd pentru totdeauna: ,.Saul, Saul, lama thirdapheny?”". Strigarea
aceasta i s-a facut in graiul aramaic, dupé cum el insugi mirturiseste (Fapte XXXVI,
14). in alte pirti ale aceleasi cirti (Fapte IX, 7; XXII, 13) este numit Saulos, iar nu
Saoul, cu o nuanti de limba specific evreiasca. Faptul ci aghiograful are intenfiade a
reproduce cat mai exact posibil cuvintele Domnului dovedegte prezentarea acestui
eveniment in conditiile celei mai stricte obiectivitati. El subliniaza adevarul ca Hristos
cel inaccesibil auzului §i vazului omenesc poate sa se conformeze capacitifii noastre de
percepiie. Descoperirea Méntuitorului pe drumul Damascului e o realitate mai evidents,
mai coplesitoare decét oricare alta realitate obiectiva. Prezenta lui lisus, al carui glas
se aude in grai aramaic, precum i stralucirea fefei Domnului, nu pot fi puse la indoiala,
chiar dacd faptul in sine rimane inexplicabil, pentru ca nu e produsul factorilor naturali,
ci al factorilor divini.

Lasand la o parte intreita descriere a intalnirii Mantuitorului cu Saul, din Faptele
Apostolilor, ne putem referi direct la marturiile Sfantului Pavel insugi, pentru a scoate
in lumina caracterul obiectiv-real al acestei hristofanii. Saul a vizut pe Domnul, nu a
avut o viziune sau un e¢xtaz: ,Iar la urma tuturor, ca unul ndscut inainte de vreme, mi
s-a aratat §i mie” (I Cor. XV, 8). ,,Am fost cucerit §i eu de cétre Hristos lisus” (Filip.
I11, 12). Vazandu-L si auzindu-L aievea pe lisus, Saul nu s-a gisit in situafia ,,vizitorilor”
din Vechiul Testament, care in clipa lor de ripire au contemplat slava Celui Preainalt,
ci in categoria ucenicilor, cirora li s-a aritat Domnul dupi Inviere. Extazul are in sine
nostalgia intoarcerii periodice la un timp primordial, la paradisul fericit al originii
tuturor lucrurilor. Afirmarea existentei acestei lumi eterne, care se opune timpului §i
spatiului, este reazimul de suprem prestigiu al gandirii platonice, in care ¢ exaltati
preexistenta ideilor, ca si al intelepciunii stoice, in care e urmadrita eterna reintoarcere.
Spre deosebire insid de extaz, hristofania face dovada iruperii vesniciei in timp, cu
scopul de a conferi acestuia consistenta §i de a-1 transforma in istorie, in istoria mintuirii.
Dumnezeu este in mod absolut inaccesibil §i numai El singur poate mijloci o intilnire a
credinciosului cu Sine. Faptul vederii §i auzirii Domnului pune in lumina valoarea
eminenti §i noutatea totald a evenimentului singular al Intrupirii, care este prin sine
ireversibil. O alta precizare a Sf. Apostol Pavel ne aduce o completare a consideratiilor
de acest fel: ,,Nu sunt stapan pe mine? Nu sunt eu apostol? N-am vizut eu pe lisus,
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Domnul nostru? (I Cor. IX, 1) Apostolul presupune o trimitere directd din partea lui
Iisus, in special din partea lui lisus cel inviat. in adevir, apostol e numai cel ce a vizut
pe lisus dupi inviere §i poate fi mérturie pentru acest suprem eveniment in fafa lumii,
cu orice pref?.

b. lluminarea launtricd, pentru a-1 putea cunoagte pe lisus ca Dumnezeu,
constituie al doilea element al tainei, respectiv al ,,luminii” lui Hristos. Numai
strifulgerarea divind, adicd Sfantul Duh in lumina necreati a interventiei Sale, este
aceea care ii descoperi lui Saul pe Hristos. ,,Nimeni nu poate numi pe lisus Hristos
Domn decit in Sfantul Duh” (I Cor. XII, 3). Inifiativa apartine Celui de Sus: ,,Prin
descoperire mi s-a dat in cunogtin{d aceastd taind” (Efes. I11, 3), marturiseste Apostolul.
Ceasul Damascului e cea dintdi experientd religioasd cu caracter crestin a Sfantului
Pavel: Hristos S-a descoperit in el ca o putere care-l transforma si ca o lumina care-i
dezviluie tainele Dumnezeirii. El € convins ¢ in strafulgerarea care-i opreste inaintarea
in drum se descoperi intr-adevir Hristos cel inviat, dupa cum € convins si cd iluminarea
inimii, din momentul aritirii Domnului, € o lucrare tainici dumnezeiasci. In amintirea
acestei lumini supreme, asemanatoare doar cu marirea primei zile a creatiunii, sta de-a
pururi taina intAlnirii lui Saul cu lisus Hristos, consemnati la II Cor, IV, 6: ,,Dumnezeu,
care a zis: «Straluceasci din intuneric lumina!» — El a facut ziva in inimile noastre, ca
sa striluceascd cunostinfa slavei lui Dumnezeu, pe fata lui Hristos”. Iluminarea nu
este numai calea ce te conduce spre taina lui Hristos, ci element al acesteia, cici nici
hristofania nu este numai o ,,vedere”, ci o ,revelatie”, din care rezulti certitudinea
identificarii personale a Celui vizut, odatd cu perceperea unei lumini mai presus de
fire. Referirea la actul creatiei are insemnitatea ei. in paralel cu simbolistica primei
creatii, se afirmi o simbolisticd noua, legatd de aparifia unor evenimente noi, care sunt
ointerventie a lui Dumnezeu in istoria mantuirii. Creatia este de fapt primul eveniment
al acestei istorii sacre. Dar in vreme ce la crearea lumii Dumnezeu a zis ,,S4 se faca”,
§i s-a facut lumind (Gen. 1, 3), la a doua creatie ,,El insusi s-a fdcut noud lumind”, cum
ne invati Sf. Ioan Gura de Aur®. Accentul cade pe ideea cd Dumnezeu nu numai doreste
sa straluceasca in inimile noastre cu o lumind care face posibild cunoasterea unei taine,
dar devine chiar El lumina ce ne umple cu desavarsire*. ,,Cunostinta slavei lui Dumnezeu”
are un sens propriu, determinat de iluminarea launtrica, pe care o indicd verbul ,,a
straluci”. E o claritate sau o evidenta pe care o rispandeste Sfantul Duh asupra persoanei
Domnului, obiectul cunostintei fiind marirea Fiului lui Dumnezeu®.

Cand Sfantul Apostol Pavel vorbegste despre ardtarea Domnului dupd inviere
celor 12 ucenici §i celor peste cinci sute de frafi deodata, el foloseste cuvantul ophthe
cu dativ (I. Cor. XV, 5-8), voind sa demonstreze cd, in momentul vederii, initiativa a
apartinut lui lisus, aga cum de fapt i s-a intdmplat i lui®. Faptul ci slava Domnului nu
s-a vazut numai cu ochii §i cu mintea naturald a celor ce s-au invrednicit de vederea lui
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Hristos dupa inviere, e dovada spiritualititii ei. O lumina sensibila se vede in functie de
transparenta aerului §i capacitatea omului de a o percepe, iar nu dupd masura unei
virtuti morale §i a curitiei ce provine din ea. Lumina de pe Tabor, care prezinti o
izbitoare aseminare cu lumina de pe drumul Damascului, nu o vedeau cei trei Apostoli
pregatifi pentru perceperea et. Rimane sa precizam insa ca lumina invierii e o realitate
obiectiva, deosebita esentiala de aceea a extazului; ea se descoperad printr-o cunoastere
spirituald, se aratd numai unei priviri ,,in duh’’.

Zabranicul cunoagterii care a acoperit ochii fariseului din Tarsul Ciliciei ,,este
dat la o parte in Hristos” (I Cor. I11, 14). Lumina cea pururi fiitoare {i umple inima. Dar
nu numai pentru Pavel, ci pentru toti crestinii, slava Domnului ¢ o descoperire a unei
realitdfi supranaturale. Tofi credinciosii au ,.fata descoperitd”, deoarece zabranicul
cunoasterii s-a luat de pe inima lor. Posibilitatea crestinului de a ajunge in contact cu
aceastd lumind negraitd scoate in evidenta rolul Mantuitorului Iisus Hristos In acest
proces. Asemenea Sf. Apostol Pavel, crestinul afld, prin libera vedere a slavei Domnului,
tocmai in aceasti vedere, o necontenita §i progresiva transfigurare in insusi chipul lui
Hristos. Cel ce lucreaza aceastad prefacere este Domnul, dupa sensul expresiei ,,prin
Duhul Domnului” (II Cor. III, 18), Sfantul Duh insusi, ca persoand, fiind mijlocitor®.
Cunoagsterea chipului lui Hristos, printr-o descoperire interioard, devine un element
esential al viefii crestine, iar progresul in dobandirea ei antreneaza progresul intregii
existente crestine®.

c. Prefacerea sau innoirea mintii depaseste ordinea cunoagterii propriu-zise,
referindu-se la fiinta intreaga a celui ce se afla in fata lui Hristos. Transfigurarea viefii
credinciosului este §i ea o laturd sau un element al tainei iluminatoare a lui Hristos. E
aspectul dinamic al acestei realititi. in drum spre Damasc, Saul cade la pimant, dar,
cand se ridicd, Saul nu mai este Sau/, ci Pavel, Apostolul Neamurilor, Iisus Hristos i se
descopera ca o putere transformatoare. De asemenea, credinciogii care sunt cupringi in
taina intalnirii cu Domnul devin si ei vase alese ale silagluirii Sfantului Duh (Rom.
VIII, 9). Termenii prefacere, schimbare sau transfigurare (cf. Rom. XII, 2; II Cor. III,
18) arati procesul prin care crestinul trebuie sd devind o imagine sau un chip al lui
Hristos, prin care, mai precis, ,,trebuie si se absoarbi in ¢l imaginea lui Hristos™'°.
Numai acest proces il face ,,asemenea chipului Fiului S3u” (al lui Dumnezeu, Rom.
VIII, 29). ,,Aceastd asimilare a lui Hristos de citre credincios este marea idee
fundamentald a paulinismului” (cf. Rom. VIII, 18; I Cor. XV, 44; Filip. I11, 21). Pentru
Sf. Apostol Pavel, Hristos este ,,chipul (morphe) lui Dumnezeu” (Filip. II, 6) sau, dupa
cum se exprimai in alti parte, este ,,imaginea (eikon) lui Dumnezeu” (II Cor. IV, 4). In
procesul cunoagterii lui Hristos, credinciosii se prefac in acelagi chip (II Cor. I11, 18),
devenind i ¢i fii ai lui Dumnezeu. Prin chip, imagine sau icoand, Sf. Pavel nu infelege
o simpld copie a originalului, ci un principiu datoriti ciruia aceasti copie se formeaza'?,
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Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu gi Chip al Tatélui, nu e pentru credincios un simplu
model, e insdsi viata lui. ,,Icoana” are totdeauna ceva in plus fafd de copie sau model,
contine ceva din insugirile originalului, care face copia si fie aseméanatoare originalului
intr-un mod propriu. Daci notiunea de eikon, cand se refera la Fiul lui Dumnezeu care
se intrupeazi, presupune o transpunere intr-o sferd vizibild a unei fiinte invizibile in
sine, urmeazi ci asemanarea crestinului cu Hristos, ca rezultat al unei prefaceri launtrice
prin care el trece, nu poate sa constea, nici chiar in parte, intr-o aparenta sau conformare
exterioard cu modelul. Posibilitatea noastrd de a ,,asimila” chipul lui Hristos ca imagine
a lui Dumnezeu ne este daté tocmai prin prezenta unor insusiri §i puteri ale originalului
ce se transmit imaginii §i, deodatd cu imaginea, prin armoniile §i corespondentele ce se
stabilesc intre original §i icoand. Ordinea icoanei se referd atat la Fiul lui Dumnezeu ca
chip al Tatalui, cat i la fiii lui Dumnezeu, adici la crestini, ca imagini sau icoane ale
lui Hristos. Sfintii Parin{i numesc aceste armonii raze ale stralucirii dumnezeiesti®,
urménd pe Sfantul Apostol care le cuprinde in denumirea de ,,slava Domnului” (I Cor.
I11, 18). Credinciosii primesc aceasti marire, insusgirea §i puterea care-i fac asemanatori
unui original sublim'4.

Fata lui Hristos raimane vegnic un adanc din care rasare toatd slava lui
Dumnezeu; de aceea, crestinii au parte inci din lumea aceasta de cereasca lumina.
Participarea credinciogilor la mirirea lui Dumnezeu e prezenti in epistolele pauline in
doud feluri: o participare actuald (Rom. VIII, 2; Gal. II, 16) si una viitoare (Rom. V,
10; VI, 5). Apostolul Pavel releva, mai intéi, realitatea participarii in prezent la slava
lui Hristos (I Cor. III, 18; IV, 6). Primind Duhul Sfant aici, pe padmant, crestinul a
devenit fiu al lui Dumnezeu, fiind cu adevarat mantuit, daca nu face parte dintre cei
nevrednici (cf. Gal. II, 6-7; Rom. VIII, 15). In apropierea luminii, el are simtirea prezentei
efective §i iubitoare a lui Hristos. Cu cat inainteaza mai mult in lumina, cu atat el simte
cé se apropie mai mult de Hristos, dar Hristos rimane calea ce-i sti in fafa, imboldul
care-1 mani si tinta spre care tinde. Sf. Pavel aminteste corintenilor de Moise, care a
vazut slava lui Dumnezeu: ,,Si a zis Domnul citre Moise: Eu voi trece pe dinaintea ta
toatd slava mea” (Ieg. XXXIIL; 19). Slava aceasta, arhetipul cortului sfint, dupd sensul
alegoriei zabranicului din I Cor. XV, 17, este Hristos-duhul (Duhul lui Hristos), principiul
inspirativ al Sfintei Scripturi'®. Oricine intré in lumina dumnezeiasci face experienta
intrarii in cortul cel neficut de mana al dumnezeirii, care e Duhul lui Hristos, intelepciunea
§i puterea lui Dumnezeu. Dupd II Cor. IV, 6, lumina cunostintei slavei lui Dumnezeu
straluceste in inimile celor ce inainteaza in acest templu sfant ,,in fata lui Hristos”. Fata
Domnului e un tainic izvor nesecat, care face posibil un progres infinit in cunoasterea
lui Dumnezeu §i a indumnezeirii firii omenesti'é. Realitatea dobandirii slavei lui
Dumnezeu inci de pe pdmant nu inseamna inlidturarea nddejdii intr-o marire viitoare;
numai cand puterile noastre marginite vor inceta §i locul il va lua puterea infinita
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dumnezeiascd, ni se va descoperi ,,bogitia slavei lui Dumnezeu” (Efes. III, 16), de
care se bucura sfinfii in viata viitoare. Cici slava nu € numai frumusefe §i lumina vietii
crestine prezente, ci §i obiectul nddejdii unei glorificdri dupa inviere (Rom. V, 2).
Nadejdea crestinului devine certitudinea realitatilor spirituale pe care in viafa aceasta
le are ca o arvuni, dar din care se va impartisi mai mult, tot mai mult, in viitor.

d. Un alt element constitutiv al tainei lui Hristos, In unitate cu lumina, 1l formeaza
identitatea Domnului cu Biserica Sa. Hristos salagluieste in lumind, invaluind astfel
pe toti cei ce cred Intr-Insul. Existi o legiturd, o comuniune tainici, intre El i credinciosi.
Prigonindu-i pe crestini, Saul a prigonit pe Jisus. incercarea de a pune evenimentul
convertirii Sfantului Apostol in centrul intelegerii acestui element al tainei lui Hristos nu
are ca resort launtric o simpla deductie. Sfintii Parinti, in special Fericitul Augustin, ne
atrag atentia asupra dialogurilor dintre Iisus §i Saul, dovedind cu acest fapt istoric
identitatea sui generis a Méantuitorului cu Biserica'’. Si presupunem ci zelosul adept
al fariseismului vremii ar fi fost prezent in multimea de iudei care strigau cétre Pilat cu
ocazia judecifii Mantuitorului: , Rastigneste-L, rastignegte-L” (Ioan XIX, 6). Numai
atunci avea un sens sa-1intrebe Mantuitorul pe Saul la propriu: ,, De ce M prigonesti?”.
Iisus insd se ridicase de sub lespedea mormantului, iar persecutorul urmarea pe adeptii
care {i mirturiseau invierea, firi si-si dea seama ca acestia nu erau singuri. Hristos era
cu ei §i ei cu Hristos: ,,Eu sunt Tisus, pe care tu {1 prigonesti!”. Evenimentul Damascului
i-a deschis ochii fanaticului prigonitor. Taina lui Hristos devine, pentru el, una cu taina
Bisericii Sale.

,Fiintarea in Hristos” nu este o realitate individual3; cei ce sunt ,,in Hristos”
nu sunt izolafi, ci toti laolaltd constituie un Intreg: ,,Nu mai este nici iudeu, nici elin...
fiindca tofi suntem una in Hristos lisus” (Gal. III, 21). In general vorbind, observam ci
Sf. Apostol Pavel stiruie in aceea ca credinciosii triiesc ,,in Hristos” gi ¢ in tofi
silasluieste Duhul lui Hristos (cf. Rom. VIII, 9). Comunitatea cregtind nu apartine
ordinii naturale, ci sferei pline de lumina a lui Hristos. Acest lucru e posibil prin faptul
ci Fiul lui Dumnezeu cel preamarit ,,incorporeaza in Sine”, atrage in sfera viefii Sale
pe credinciogi. Dar aceastd noud realitate, ce se nagte intre Hristos §i credinciosi, nu e
o simpla atractie, ci o unire adevarati cu Sine (sunsoma, Efes. II1, 6). in invatatura
paulind privitoare la ,,taina lui Hristos™ ¢ cuprinsi, ca un element esential, nofiunea de
LHristos cel tainic”. Hristos cel tainic ¢ trupul teandic'®. Trupul este tipul unitifii in
varietate. Hristos este in Bisericd, precum este §i Biserica in Hristos, formind impreuna
un singur organism. Ideea de organism scoate in eviden{a varietatea organelor gi unitatea
principiului vital (Rom. XII, 5). Coeziunea ,trupului tainic” nu se datoreazi unor
circumstanfe exterioare, pentru ca ea nu provine din natura sau activitatea omeneasci.
Coeziunea insdsi e dovada cd acest organism posedd o unitate esentiald, persoana
divin-umana a Mantuitorului: ,, Toate §i intru tofi Hristos™ (Col. IIL, 11). Pe de alti parte,
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nici fira diversitatea méddularelor nu poate exista un corp omenesc. ,, Trupul nu este un
singur midular, ci multe” (I Cor. XII, 14). Diferitele functiuni ale Bisericii nu impiedic
pe credinciosi de a fi tofi, in intimd comuniune cu Domnul, o singura Biserica.

In incheiere, suntem indreptititi si considerim ingeminarea acestor patru
elemente, ce definesc lumina in care se descoperd Mantuitorul pe Drumul Damascului,
drept schita unei viziuni ortodoxe referitoare la prezenta tainici gi deplin realé de care
ne bucurdm cu adevirat in sfinta noastra Bisericd. Nu suntem, oare, noi cei care, dupa
primirea Sfintelor Daruri, finem sa maérturisim: ,,Vizut-am lumina cea adevirata,
luat-am Duhul cel ceresc, aflat-am credinta cea adevirati, nedespartitei Sfintei Treimi
inchindndu-ne, cici Aceasta ne-a mantuit pe noi”? Iar ultimul cuvant nu poate fi decat
,,Amin”.

NOTE

'O interpretare originali a textului de la Faptele Apostolilor XXVI, 14 cu traducerea: ,,Saule,
Saule, de ce M urmiresti”, la Gala Galaction, De la Mormantul gol la porfile Damascului, in ,,Studii
Teologice”, III (1951), nr. 7-8, p. 394-395.

2 Pierre Batiffol, Leglise naissante et le catholicism, Paris, 1971, p. 49-57.

3Sf. Toan Gurd de Aur, Comentariile sau explicarea epistolei a doua cétre Corinteni, trad. Arh,
Theodosie Ploiesteanul, Bucuresti, 1910, p. 120.

*G. Godet, La seconde Epitre aux Corinthiens, Neuchétel, 1914, p. 137.

3 Ibidem, p. 126.

¢M. Gouguel, Le Christ ressuscite et la tradition le Christianisme primitif, Paris, 1925, tom. II,
p. 231, cf. O. Cullmann, Christologie du Nouveau Testament, Paris, 1968, p. 202-204.

"Pr. drd. Ilie D. Moldovan, Raportul dintre lisus Hristos si Sfantul Duh dupa Epistola a doua
catre Corinteni, 111, I-1V, 6, in ,,Studii Teologice” XIX (1967), nr. 3-4, p. 165.

#{n iconomia mantuirii, Sfantul Duh are rolul de a conferi darurile dobandite de lisus Hristos,
Réscumparitorul (I Cor. XII, 4), precum §i de a ajuta la Tnsugirea lor in mod real §i actual. Toata
inflorirea viefii noastre spirituale se datoreazi interventiei Lui spirituale, de aceea Sf. Pavel il numegte
»Duhul vietii lui Hristos” (Rom. VIII, 2), iar in Sfanta Evanghelie de la loan e numit ,,Duhul care di
viafd” (VI, 63). Sfantul Duh cerceteazi adancurile lui Dumnezeu §i descoperd Apostolului Pavel Taina
lui Hristos (I Cor. 11, 10-13; Efes. 111, 3). Pe plan orizontal, actiunea Duhului se extinde la toti crestinii,
insotind orice manifestare a vietii lor lduntrice, de la regenerarea baptismald pani la fericirea eterna.

L. Cerfaux, Le Christ dans la théologie de Saint Paul, Paris, 1951, p. 313; 151.

10), Hering, Le Royaume de Dieu et sa venue, Neuchatel, 1959, p. 164.

YWE.B. Allo, Saint Paul. Seconde Epitre aux Corinthiens, Paris, 1937, p. 95.

12]. Hering, op. cit.,p. 164.

1381, Ioan Gura de Aur, op. cit., p. 105-107.

4 Hans Conzelmann, Théologie du Nouveau Testament, trad. Et. de Peyer, Paris, 1969, p. 218.

13M. Harl, Origéne et la fonction révélatrice du Verbe incarné, Paris, 1958, p. 140.

16 Tema aceasta o dezvoltd Sf. Grigore al Nissei. Vezi J. Daniclou, Platonisme et théologie
mystique. Essai sur la doctrine spirituelle de S. Grégoire de Nysse, Paris, 1944; Roger Leys, L image de
Dieu chez Saint Grégoire de Nysse. Esquisse d'une doctrine, Bruxelles, 1951.

17Rudolf Schnackenburg, L eglise dans le Nouveau Testament, Réalité et signification théologique.
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Nature et mystére de L eglise, trad. R.L. Oechslin, Paris, 1964, Autorul insistd asupra originaliti}ii acestei
idei la Sf. Ap. Pavel, p. 88.

18_Trebuie sa recunoagtem in aceastd idee originald a lui Pavel si un domeniu propriu al teologiei
sale, cici noi nu o vom mai putea regasi sub aceasti formi in nici o alti parte a Noului Testament”. R.
Schnackenburg, op. cit., p. 94, ,.E fructul cel mai copt al gindirii lui ecleziale”, p. 184. Biserica in Noul
Testament rdmane ,,poporul lui Dumnezeu"”, dar un popor al lui Dumnezeu constituit din nou in Hristos
§i pe Hristos. Structura sa noud este caracterizatd in cel mai excelent mod prin expresia ,,Trupul lui
Hristos”, p. 184,

THE LIGHT IN THE SPIRITUAL LIFE. THE MEANING OF
CHRISTOPHANY ON THE ROAD TO DAMASCUS

Summary

The light from heaven flashed about St. Paul on the road to Damascus is one of
his most important experiences and a basis of his conversion to Christianity, as the Acts
of the Apostles refers to along more of its inspired titles. The light which covered that
one who has been asked for being an apostle shows us a divine presence outrunning
any analogy with each of the created elements. And also it reveals us the sense we
ought to cenceive such a light as the light of Christ in our spiritual life.

This light of Christ as a mystery of the Lord contains:

a) the Christophany — which is the real, objective Christ’s appearance in His
divine Glory

b) the inner enlightenment in order to know Jusus as the Lord. Only the divine
flash what is the Holy Spirit in God’s uncreated light of His intervention, was able to
make Saul see Jesus

c) the changing or the remaining of the mind overpasses the order of a proper
cognition, and it refers to the whole being of that who comes in front of Jesus. The
believer’s life changing is also a constituent of Christ’s illuminating mystery

d) another constituent together with the light is the Lord’s unity with His Church.

We might consider the twining of these four constituents which define the Light
under which Jesus reveals Himself on the road to Damascus as a draft of an Orthodox
vision on the mysterious and entirely real presence we trully enjoy in our Holy Church.
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