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VEDEREA LUMINII CELEI DUMNEZEIESTI
IN TEOLOGIA SFANTULUI SIMEON NOUL TEOLOG

Alin Cémpean

»Cumvoi descrie, Stapdne, fata Ta cea dumnezeiascd, cum voi exprima vederea
negraita a frumusetii Tale? Cum pe Cel pe care lumea nu-L incape, il va cuprinde
sunetul limbii? Cum va putea exprima cineva iubirea Ta de oameni?”'

Cu aceste cuvinte igi incepea Sfantul Simeon Noul Teolog unul dintre imnele
sale, inchinate iubirii dumnezeiesti, sau vederii luminii lui Dumnezeu Celui Viu, dupa
cum vom vedea in cele ce urmeazi. Cuvinte pline de semnificatie pentru metoda in care
putem s@ facem o analizd documentata, fie ea chiar teologicd, asupra acestei lumini.
Indiferent cat de multe se vor spune sau scrie despre tema luminii, niciodata nu va fi
destul si mai ales vom raiméine permanent cu aceastd idee ¢ nici macar nu ne-am
apropiat, nici micar nu am intrat in subiectul propriu-zis. In acelasi mod privea si
Sfantul Simeon problematica vederii luminii dumnezeiegti, o tema deosebit de importantd
in epectaza spirituald a persoanei umane.

Ca i Inaintagii sdi, Sfantul Simeon Noul Teolog foloseste un vocabular propriu
pentru experienfa misticd. El introduce termeni precum /umind, extaz si indumnezeire,
preludnd conotatii de la Sfintii Parinti din perioada celor gapte Sinoade ecumenice, dar
aducandu-i in acelagi timp i propria contributie teologica.?

Vederea luminii dumnezeiesti este privitd de Sfintii Parinti ca presupunind o
ridicare, o indl{ime, un urcug post-mergiator curatirii de patimi a sufletului. Asta pentru
cd patimile inchid accesul omului la lumina cea mai presus de lumina proprie siesi.
Triind sub presiunea patimilor sale, omul nu are cum si vada lumini dumnezeiasca,
pentru ca viata sa este dominata de o lumina proprie lui, de lumina personala, care nici
nu este curatd §i pe care numai generic o §i denumim lumind. Omul se mulfumeste cu
sine, nu mai cauta sd descopere taina lucrurilor, lumina celorlalte lucruri sau persoane
§i nici nu-gi mai pune intrebari despre originea luminii lor. $i desi crede cé are o lumina,
el de fapt devine opac, universul lui devine unul plin de opacitate. Si totul din cauza
patimilor. Trebuie sd descoperim, dupd cuvantul unui alt mare teolog al Bisericii, Sfantul
Maxim Marturisitorul, intelesul lucrurilor, s3 nu ne rezumam doar la un aspect exterior
si s riminem cu impresia ci sesizdm lumina lucrurilor. Aceasti lumind pe care o
vedem ca §i caracteristicd a persoanelor §i lucrurilor trebuie sa o sesizdm ca rasfringere
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de fapt, ca reflexie a luminii dumnezeiesti. $i cum altfel? Printr-o purificare continud,
persoanele si lucrurile (creatia insédgi) devin transparente pentru ca lumina dumnezeiasca
sd treacd prin ele, §i desi ele ne par ca emanénd lumini, ele de fapt doar permit trecerea
luminii ceresti. Acesta este idealul. Transparenta deplina, pentru ca lumina cea
dumnezeiasca si treacd prin noi §i sd ne daruiascd capacitatea de a lumina §i noi la
rindu-ne, de a deveni §i noi lumindtori, nu unii independenti de Dumnezeu, ci unii care
contribuim la aratarea lui Dumnezeu lumii.

Acesta este sensul pe care il dé gi Sfantul Simeon Noul Teolog vederii luminii
dumnezeiesti:

»Care e mila Ta nemdsuratd, Méntuitorule? Cum ai binevoit sa ma faci madular
al Tau pe mine necurdtitul, risipitorul si desfrdanatul? Cum m-ai imbracat in vesmantul
atotstralucitor, din care fulgera strdlucirea nemuririi §i face toate madularele mele
lumind? Caci trupul Tdu, neprihanit si dumnezeiesc straluceste intreg de focul
dumnezeirii Tale, cu care este amestecat in chip negrait. Aceasta (lumina) mi-ai
daruit-o §i mie, Dumnezeul meu. Cdci odata ce acest invelis murdar §i saracdcios
s-a unit cu trupul Tau atotneprihdnit gi sdngele meu s-a amestecat cu sdngele
Tau, stiu cd m-am unit §i cu dumnezeirea Ta §i m-am facut trupul Tau preacurat,
mddular strdalucitor, madular cu adevarat sfint, madular luminos, straveziu §i
stralucitor. Vad frumusetea ta, privesc stralucirea, oglindesc lumina harului Tau
si ma uimesc de stralucirea ei si-mi ies din mine intelegindu-ma pe mine ce-am
devenit, din ce-am fost, o, minune!”?

De fapt, in timp ce Sfantul Maxim Marturisitorul i Sfantul Ioan Damaschin
vorbesc despre o posibild vedere a slavei dumnezeiesti, dar intr-un context hristologic,
Sfantul Simeon Noul Teolog infafieaza aceeasi realitate, dar mai ales intr-un plan
pnevmatologic, sub forma unei revelatii a Duhului Sfint in noi, care ne deschide
perspectiva unei vieti in Har ce nu poate riméine ascunsi, ci ,,se manifesti pe treptele
superioare ale viefii spirituale ca lumina”.* ,,Cdci cei ce vad, vad in lumina Duhului i
cei ce vad in Acesta, Il vid pe Fiul. Iar cel invrednicit sd vadd pe Fiul, vede pe Tatdl
(loan X1V, 9)> .3

Patrologul englez, John Mc Guckin, intr-un studiu dedicat interpretirii paradigmei
biblice §i teologice a Sfantului Simeon Noul Teolog, gaseste trei paradigme biblice
distincte ale vederii lui Dumnezeu. Prima ar fi aceea a Sinaiului, din care face parte
inclusiv relatarea evanghelicd despre Schimbarea la Fati a lui lisus, a doua ar fi
paradigma paulina, iar a treia paradigma apocaliptici, reprezentata de vedenia Sfantului
Arhidiacon Stefan. In viziunea lui Mc Guckin, Sf. Simeon sc incadreazi in paradigma
paulind, care leagd strins intre ele convertirea, cidinta, curitirea, vederea luminii §i
insdrcinarea cu mandat i autoritate profeticd sau apostolica.® Este foarte importanti
aceastd precizare atata timp cat Parinfii Mistici din al doilea Mileniu vor urma paradigma
Sinaiului §i vor dezvolta o intreagi teologie a isihasmului.
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De observat ca pentru Sfantul Simeon Noul Teolog unirea cu Dumnezeu se
exprimi in primul rind in termeni ce tin de vedere. Asta pentru ci el chiar Il vede pe
Dumnezeu, §i ceea ce vede e lumina care face parte din ,,cele proprii firii dumnezeiegti”
Astfel, lumina este o realitate mai presus de fire care nu numai cé se oferd pe sine spre
a fi vizuta, ci ne di §i puterea de a o vedea: ,,ochiul nu vede fara lumind, dar si a vedea
ii vine de la lumina, pentru ca de ea a §i fost creat”.’

Descriind aceasti lumind dumnezeiasca, Sfantul Simeon nu ne spune daci vederea
ei tine de sensibil sau de intelect, insd, de cate ori vorbegste despre experienta luminii
divine necreate, se folosegte de expresii antinomice. De pilda, afirma vizibilitatea ei,
dar in acelasi timp o numeste ,,Jumina nevazutd”: ,,E cu adevarat un foc divin necreat
§i nevazut, neinceput si imaterial, cu desavargire neschimbat §i infinit, nestins i
nemuritor, necuprins §i in afara tuturor creaturilor”. Aceastd lumina, spune Sf. Simeon
,,cel ranit de iubire”, ,,m-a separat de orice fiintd vazutd gi nevazutd, acorddandu-mi
vederea necreatului... sunt unit cu Cel necreat, nestricacios, infinit nevazut pentru
toate”

Lumina este intalnire cu Dumnezeu i din acest motiv 1n acest lucru nu poate fi
nimic impersonal. Lumina este personald sau, §i mai exact, o lumini in trei persoane:
~Lumind sunt, neindoielnic, Ei si cei Trei sunt o lumind unicd, care lumineazd mai
mult decdt soarele sufletul meu §i lumineaza mintea mea, mai inainte intunecatd”,’
iar in alti parte spune ci ,,Tatal, Fiul si Duhul sunt o lumind netaiatd in Trei Persoane
neconfundate”.\°

Din aceastd cauza, aparitfia in sufletul omului a luminii provoaca o durere, nu
una in sens negativ, ci una fericita: ,,Eu pdatimesc, eu sufar dureri in sufletul meu
smerit, cand inlauntrul lui apare clar lumina Ta stralucitoare. Dorul iubitor se cheama
i este in mine durere. E o durere pentru mine de-a nu Te putea cuprinde intreg §i
de-a nu ma satura, cum doresc”." Este paradoxala aceasta alaturare, durerea dorului
si bucuria produsa de aparifia luminii dumnezeiegti in suflet. E vorba de bucuria intalnirii
si de durerea necuprinderii.

Cel ce a adus lumina dumnezeiasca in modul cel mai accentuat oamenilor §i a
raspandit-o peste toatd lumea creatd este Cuvantul lui Dumnezeu, ficut om. Astfel,
lumina este harul §i descoperirea ,,Slavei Dumnezeirii Domnului Iisus... prin darul
Duhului Sfant”.'? , ,Nu poate cunoagte cineva pe Dumnezeu altfel decdt prin vederea
luminii care iradiazd din El (...) Dumnezeu este lumind si vederea Lui e ca o lumind” .V
Prin Fiul, s-a creat un trup omenesc capabil si fie mediu al luminii transcendente a
Sfintei Treimi, si fie un mediu prin care lumina Lui dumnezeiasca si se arate $i in mod
vizut §i sd se raspandeasca §i peste lume. Lumina dumnezeiasci ,,este raza imateriala
venitd din Cel nematerial. lar ea e Hristos, iubirea desavargitd si cel ce o primegste pe
ea e Dumnezeu prin lucrare. Ea e Hristos care lumineazd suflete, care-L cauta pe
EpM
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Astfel, avem in vederea luminii dumnezeiesti doud directii. Pe de o parte ea se
raspandegte prin trupul lui Hristos, iar pe de altd parte ea depinde §i de deschiderea
voluntard pentru ea a persoanelor umane:'* | Dumnezeu e lumind si celor cu care se
unegte le impartaseste pe masura curafirii lor stralucirea Lui; §i atunci candela stinsa
a sufletului, adicd mintea, cunoaste ca a aprins-o un foc dumnezeiesc care o invaluie.
O, minune!, omul se uneste duhovnicegte §i trupeste cu Dumnezeu, fiindca sufletul nu
se separa de minte, nici trupul de suflet...”.'®

Spuneam ca vederea depinde de o deschidere voluntara, asta pentru ci, dupa
cum constatd Sf. Simeon, ,.cei ce, precum s-a zis, nu vad lumina Ta, nu sunt nici
vazufi de Tine”."” Lumina este comunicare, asadar cine nu comunicid cu Dumnezeu
nu poate pretinde ca Dumnezeu sd comunice cu el. Lumina este bunitate, ba chiar are
in ea toate bunatatile. Numai asa o descoperim ca §i comunicare.

Aceastd deschidere sau comunicare se face cel mai bine prin intermediul unei
asceze, care are ca scop transformarea pacatosilor in ,,fii ai luminii Tale dumnezeiesti”,
o0 asceza care sd deschidd pe om lui Dumnezeu, si-l elibereze de intuneric. Vederea
luminii dumnezeiesti se face pe masura curafirii, purificarii ascetice: ,,pe cdt ma curdtesc,
ma si luminez, eu nevrednicul”.'® Dar aceasti curitire presupune o lucrare a luminii in
persoana umand. $i asta pentru c3 lumina este §i putere care ne ridici din egoismul
patimilor. Ea vine si pleacd, dar, de fiecare datd cand apare, ne mai ridica dintr-o
patima. Cand vom fi lipsiti de patimi egoiste, ea nu va mai pleca de la noi: ,,Ea— lumina
—~ se aratd scurt timp si se retrage, pentru ca alungd o patima, una singurd din
inimd. Fiindca nu poate omul sa biruiasca patimile, dacd nu vine ea in ajutorul
lui. Dar nu le scoate printr-o singura aratare. Caci omul sufletesc nu poate
incapea deodatd intreg Duhul Sfant si deveni nepatimitor. Ci cdnd va fi realizat
toate cele ce-i stau in putere: dezgolirea, nelmpatimirea, desparfirea de ale sale,
taierea voii §i renunfarea la lume, rabdarea incercarilor, rugdciunea gi pldnsul,
sardcia, smerenie, pe cdt ii sta in putere...”."

Dupa toate aceste etape curdtitoare, ascetice urmeaza transformarea in luminé a
celor ce au capacitatea de a vedea Lumina, cand ,fiecare dintre sfinfi, fiind inca in
trup, se aseamadnd unui cer, inima lor se aseamana discului lumii, iar sfanta iubire
este lumina cea atotlucratoare si atotputernica, neasemanat mai stralucitoare
decdt lumina soarelui care, atingdnd inimile lor §i sporind cu fiecare zi, le umple
in chip desavargit...”.

Concluzii
Parcurgind cu multi delicatete scrierile Sfantului Simeon Noul Teolog putem
descoperi o intreagd misticd a luminii, recunoscuti unanim de teologii rasariteni gi de
cei apuseni. O mistica intr-o direcfie aparfinatoare numai Résaritului §i care pune anumite
accente. Astfel se pot distinge in vederea luminii dumnezeiesti mai multe trepte:
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1. Dumnezeu se descoperi pe Sine ca Lumina.

2. Vederea aceste Lumini imateriale fine de sensibil sau de intelect.

3. Vederea Luminii dumnezeiesti este precedatd de o ascezi, sau, mai bine
spus, asceza este una din condifiile acestei vederi.

4. Lainceputul intalnirii, Lumina vine §i pleaca.

5. Lumina curiti pe om gradual.

6. Lumina dumnezeiasci ii transforma pe cei ce o vad in lumina.

Numai {indnd cont de toate acestea, se poate patrunde §i intelege aceasti teologie
a luminii dumnezeiegti care da culoare §i reprezintd una din caracteristicile gandirii
Rasaritene.

in incheiere adidugidm aga-zisele ,,Fericiri simeoniene” adresate celor ,,ce lupta
aici §i vad acum Lumina™:

wHlericifi, cei care, primind pe Hristos venind ca lumina in intuneric (In 1,
5), s-au facut ei ingisi fii ai luminii §i ai zilei.

Fericifi cei care au imbracat acum lumina Lui, pentru cd s-au invegmdntat deja
in haina de nunta (Mt 22, 10-11), si mdinile si picioarele lor nu vor fi legate, nici
nu vor fi aruncafi in focul cel vegnic.

Fericifi cei ce au vizut in trup pe Hristos Insugi, dar de trei ori fericiti cei
ce L-au vazut §i se inchina Lui cu mintea §i in chip duhovnicesc, fiindca in veac
nu vor vedea moarte (Mt 16, 28; In 20, 29)...

Fericiti cei ce mananca pe Hristos in fiecare zi cu o asemenea vedere §i
cunogtingd, precum odinioara Isaia proorocul carbunele aprins (Is 6, 6), fiindca aceia
se vor curdfi de toatd intinaciunea sufletului gi a trupului (2 Cor 7, 1).

Fericifi cei ce gusta in tot ceasul lumina Sa negrdita in gura mintii lor, pentru
cd acegtia vor umbla cuviincios ca in plina zi (Rom 13, 13) si-gi vor petrece tot timpul
in veselie.

Fericifi cei ce au recunoscut incd de aici Lumina Domnului ca pe Domnul
Insugi, fiindcd acestia se vor infatisa neruginafi inaintea Lui in veacul viitor.

Fericiti cei ce petrec mereu in Lumina lui Hristos, fiindca acegtia sunt si vor fi
pururea acum §i in veci frafi si comogtenitori ai Lui.

Fericifi cei ce au aprins acum Lumina in inima lor §i o pazesc nestinsa, fiindca
acegtia vor merge stralucifi la iegirea din aceasta viata in intdmpinarea Mirelui (I Tes
4, 17) si vor intra impreund cu El in camara de nunta findnd in mdini candelele lor
(Mt 9, 15; 25, 1-10)...

Fericifi cei ce cauta din tot sufletul sa vina spre Lumind (In 3, 21) disprefuind
toate celelalte, pentru cd chiar dacd nu ajung sd intre in Lumind fiind incd in
trup, cel putin vor iesi din aceastd viafd avind nddejdi bune §i vor fi in ea incd
de aici, desi cu masurd.
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Fericifi cei ce plang pururi cu amar (Lc 22, 62) pentru pdcatele lor, pentru
cd la acegtia va veni prin surprindere lumina §i le va preface lacrimile amare in
dulceata.

Fericiti cei care, stralucind de Lumina dumnezeiascad, isi vad neputinta lor
si-gi infeleg chipul urdt al hainei sufletului lor, ca acestia vor pldnge pururi si
vor fi spalafi de valurile lacrimilor lor.

Fericifi cei ce s-au apropiat de Lumina dumnezeiasca §i au intrat induntrul ei
si s-au facut intregi lumind, amestecdndu-se cu ea, ca acegtia au dezbracat in chip
desavdrgit haina intinatd §i nu vor mai plange cu lacrimi amare.

Fericifi cei ce vad haina lor stralucind ca Hristos, cd aceia se vor umple in tot
ceasul de o bucurie nerostita i uimifi de dulceata vor plinge, facindu-se deja fii si
copartagi adeverifi ai invierii.

Fericiti cei care, avand pururi deschis ochiul minfii, in orice rugdciune
vad Lumina i vorbesc cu Ea gurd catre gurd, ca acegtia s-au facut §i se vor face
deopotriva cinstifi cu ingerii si chiar — degi lucrul e indraznef — mai presus de
ingeri, fiindca aceia cdanta laude, iar acestia mijlocesc...

Fericit cel ce a vazut Lumina lumii luand chip in el, fiindca acesta, avind
pe Hristos ca un fit in el se va socoti a fi mamd a Lui, precum a vestit Insusi Cel
nemincinos spundnd: «Mama Mea §i fratii Mei si prietenii Mei acegtia sunty”.*!
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THE HOLY LIGHT REVEALING IN THE THEOLOGY
OF ST. SIMEON, THE NEW THEOLOGIAN
Summary

We can doscover a whole mystique of light in St. Simeon’s writings if they are
gently read. Both the western and the eastern theologians recognize it unanimously.
But also a mystique belonging only to the Orient with some certain emphases. So,
there are some levels in the Holy Light revealing:

1. God reveals Himself as Light

2. This immaterial Light revealing belongs to the sensitivity or to the intellect

3. The Holy Light revealing comes after an ascetic tie, or better say, the ascetism
is a prerequisite of this revealing

4. Light comes and goes at the beginning of the meeting

5. Light purifies the man gradually

6. The Holy Light transforms in light the people who can see It.

All these above may be considered in order to penetrate and understand this
theology of the Holy Light which represents one of the Oriental philosophy specific
feature.
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