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PAINEA, GRAUL SI RASNITUL SACRU IN NEOLITIC
Misterul nasterii, mortii si renasterii (Eliade 1981, 42)
Gh. Lazarovici

Timpul este circular, el face parte dintr-un ciclu cosmic, o spunea Mircea Eliade
manifestat prin ciclul nagtere, viatd, moarte, renastere (Eliade 1981, 43; 1990, p. 43),.
O serie de obiceiuri, legate de gandirea de peste timp, ne obligd a privi cu aceastd
optica o serie de expresii, mituri transmise prin cele mai variate forme, prin viu grai sau
simboluri (mitograme). O serie de obiceiuri, rituri i ritualuri au pastrat o parte din
elementele unor vechi gandiri. Tema ritualurilor agricole este extrem de vasta, de aceea
vom puncta o serie de idei, legate de exemple arheologice, rezultate din cercetarile
noastre. Neoliticul abstractizeazi unele idei pe care le pune in semne, la inceput pe
obiectele de cult, mai apoi pe ceramici. La finele neoliticului sau la inceputurile

Fig. 1. Parta, Sanctuarul 2, vedere spre masa-altar C, cu vasul pentru spice,
rdsnita de zdrobit, cupa de oferit fiina soarelui si lunii
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chalcoliticului, vreme la care in Mesopotamia
si Egipt apareau primele scrieri, creste numarul
de mesaje ,scrise” din Balcani §i nu
intdmplator.

In unele dintre studiile noastre de
etnoreligie (renastere — regenerare/reintrupare;
ochiul, sanctuarele de la Parta) am pornit la
prezentarea diferitelor variante pe care o idee
le are In dictionarul de simboluri al lui J. Che-
valier si Alain Gheebrant.

Luna

Fig. 2. Parta, Sanctuarul 2, peretele de
vest, detaliu

Anumite definifii sau precizari sunt
necesare cu scopul de a dezvolta cunoagterea,
mai ales cea lucifericd, cum a demonstrat foarte

.....

revelatoare; 2) al imaginatiei intelegatoare; 3) al intelegerii conceptuale (Blaga
1993, p. 121). in exemplele noastre incercim a aborda prin exemple arheologice,
legate toate de misterele deschise, de misterele sacrului, tema fiind sacrificiul
semintei, sacrificiului plantei, oferirea ei divinitatii, mulfumirile aduse divinitatilor
si ritualurile legate de acestea.

RASNITUL CULTIC

A ragsni verb tranzitiv cu sensurile: 1 a micina cu rasnifa; figurativ a fardma,
a zdrobi ; regionalism: a mistui, a digera. De aici numeroase expresii: “a ajunge
de la moara la ragnitd” (din situatie buna la rea, a scdpita; generalizind un proces
de involutie); “a-i umbla gura ca o ragnifd” (a nu mai ticea), a “pune copilul in
cosul morii si-i meargi gura” sau si fie vorbareatd, mai ales la fete, obicei din
satul Milcoveni, Banat.

Ragsnitul este o operatie fireasci prin care siménfa este transformatd din corp
viu, in stare si regenereze, sa renasca planta din care s-a nascut, in substantd consumabild
necesara hranei de toate zlele. Prin operatia de rasnit, primordiald in viata comunitifilor
neolitice, omul distruge practic proprietatea de regenerare a plantei, intrerupand un
ciclu de regenerare, de renastere, motiv pentru care el face unele ritualuri legate de
ragnit. Ca §i in cazul vanatorilor, agricultorii practica o serie de rituri §i ritualuri magico-
religioase pastrate sau ascunse in mituri §i in unele ritualuri de mai tarziu.

Rignitul este un ritual de trecere de la viajd (simaénta cu puteri germina-

tive) la moarte pentru a trece in hrana §i deci In corpul omului. Ragnita §i omul
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puteri ale vietii (generare-regenerare) prin zdrobire de aceea sunt necesare o serie de
ritualuri pentru a nu atrage mania divinitafii, mai precis a divinitatilor, practici vechi,
unele cunoscute din paleolitic, legate de vanatoare.

Fig. 3. Sanctuarul 2, niv. 2-3 vasul cu spice  Fig. 4. Sanctuarul 2, niv. 4 caseta pentru spice.

Riturile §i ritualurile magico - religioase legate de miturile cerealiculturii sunt
numeroase. Ele constau din mai multe ritualuri de trecere de la o stare la alta:
culegerea semintelor, secerarul, secera, seceratul cultic, zei cu secera (ritualurile de
mulfumire, oferire, arderea rituald a corpului plantelor); selectionarea semintelor pentru
germinare, operatii §i ritualuri de pastrare (cutiile de la Turdas: Vlassa 1979; curatirea
cerealelor de neghina (constatare de la Parfa: Monah F. 1994); semintele de consum
(péstrare, casetele, ragnitul, ragnitul cultic, ragnitul in sanctuare; rasnitul In machetele
de sanctuare, ragnitele din morminte, rignife in forma de vulva (Gura Baciului Vlassa
1972, mormantul 4, fig. 13/2-3).
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Asasinatul primordial. Mircea Eliade punea in legiturd cu asasinatul pri-
mordial o serie de ceremonii de pubertate, sacrificii de animale, canibalism,
ceremonii funerare etc. toate ritualuri de trecere de la o stare la alta (Eliade 1981,
39). La acestea am adduga noi incad unul rasnitul cultic, deoarece simanta
germinativa moare, ea trece dupd ragnire ca hrand in corpul omului, amestecata
cu apa, uneori prin intermediul focului, ca §i in cazul lutului.

Ragnitul cultic apare la Parfa ca semnificatie de bazi, fundamentali fiind situata
pe peretele de vest al Sanctuarului 2 (fig. 1-4) (Lazarovici & 2001). Faptul cd este pe
peretele de apus al sanctuarului trebuie pus in legiturd, credem noi, cu ideea mortii
seminfei, apunerea puterii ei de germinare, incetarii functiei de reproducere a semintei.
Régnitd asociatd cu cultul craniului apare la Circea (Nica 1976, p. 442).

Consumarea semintei §i distrugerea ei prin rasnit se leaga, poate, de mitul
Hinuvelei (mit al vegeculturii, cum aritam mai sus) moartea ei este 0 moarte “creatoare”
ea continua si fie astfel permanent in viata oamenilor §i chiar in moartea lor. Hranite cu
plantele rasarite din corpul zeifei omul se hranegte, in realitate, cu substan{a Insasi a
divinitifii spunea M. Eliade (Eliade 1981, 39).

Cele mai vechi dovezi de ragnit apar din natufian, in Palestina, unde au fost
descoperite seceri de piatra ragnite §i pisdlog (Eliade 1981, 33) ce serveau la ragnitul
seminfelor culese, iar nu produse.

EXEMPLE CU DEPUNERI
RITUALE SAU RITUALURI
LEGATE DE RASNITA SI
RASNITUL CULTIC

Résnite in sanctuare. in
Sanctuarul 2 de la Parta (Lazarovici
& 2001, p. 281-283) (fig. 2-3), pe
fatada de apus sub o grupare de
obiecte marcand Soarele (orificiu in
peretele sanctuarului care ldsa si
pitrundi lumina), orificiul fiind
plasat in cornu Lunii (partenera
soarelui, partea feminind cu misterele
si simbolurile noptii).

Fig. 5 Sanctuarul de la Sabatinovka, cultura
Precucuteni III - Tripolie A.
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impreund, ele sunt un cuplu, iar prin aranjament un posibil calendar lunar,
precum si impartirea timpului serii (ritualurile de seard, masurile de paza la
fortificatie, aprinderea focurilor de veghe, stabilirea veghii la sanctuar, porti etc.).
Se mai afla o cupd de chirpici adosatd peretelui, iar pe un soclu adosat se afla o
ragnitd cu pat de lut. Scena fiind legatda de ragnitul cultic din sanctuar si oferirea
fdinii divinitatilor Soare — Luna (Lazarovici & 2001, s.v. rdasnitul cultic, p. 283,
292).

La Ciscioarele, in sanctuar (L1-1964) a fost descoperitd o ragnita si alte trei
obiecte (Dumitrescu 1974, p. 170-171, 474, 481; DEAVR 1980, p. 29). In groapa 2 de
la Circea a fost semnalatd o ragnita asociatd unor coarne de taur (Nica 1976, p. 442).
La Gura Baciului, intr-un mormant de femeie (M6) a fost depusa o ragnitd i un
“pisilog”, iar din nivel I este o rignitd triunghiulara (creuzet la Vlassa in forma de
vulva)(Vlassa 1972, 22: 1972a, 191, 1976, 255, fig. 52, 13/3: Lazarovici - Maxim
1995, p. 185).

In sanctuarul de la Sabatinovka au fost descoperite in situ, 7 rasnite
(GIMBUTAS 1984, 74, 25: 1991, 261,fig.7-59-a-b: Makkay 1971, 138, Monah 1997,
255, 3-1). Numadrul 7 este un numar sacru (vezi mai jos la Balta Saratd, in cultura
Vinéa B1). Mai numeroase sunt situatiile privind machetele de sanctuare depuse in
morminte sau folosite in diferite ritualuri legate de prezenta rasnitelor in sanctuare sau
machete de sanctuare, cum este cazul in Egiptul antic, la Rife (fig. 6) (Miiller - Karpe
IIL.T 1974, pl. 123/1-16).

Fig. 6. Rife, Egipt, machete de sanctuare sau temple cu rasnite
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Din studiul acestor machete sau din situatiile din sanctuare se poate aprecia
cazul Sanctuarului 2 de la Parta fertilitatea si aducerea de ofrande se leagi direct de
cultul Soarelui i Lunii, personificate pe peretele de est, dar si in alte constructii (vezi
locuinta 40 de la Parta unde a fost descoperiti o altd “lund” din lut situata pe unul din
pereti: p. 281-283, 287).

Macheta de la Popudnja (fig. 7).

In macheta sanctuarului de la Popudnja, din eneolitic, cultura Cucuteni — Tripolje
CI, apare o scend legati de ritualuri agricole (HIMMER 1933, fig.17: Monah 1997, p.
46, fig. 11/1:Gusev 1995b, cat.33, fig.5/1: Lazarovici & 2001, 1,1, fig. 202, p. 250). O
femeie in genunchi rdsneste pe sol, iar in spatele ei sunt trei vase de provizii. In partea
opusi intrarii se afla o deschidere rotunda in jurul careia se afld o bandd de semne sacre
(grupe de 4 V-uri §.a.). Desi redd o scend gospodareascd, prezenta ei intr-o macheti de
sanctuar, in care se afld si semne sacre asociate unei deschideri (Luna - Soare), dar §i o
vatri rituald in formd de cruce, marcand cele patru véanturi, patru semne astronomice
intdresc ideea unor ritualuri legate de rasnitul cultic (Lazarovici 1990-1991, fig. 8),
ritualuri practicate sau sugerate in sanctuare.

in alte machete de sanctuare, cum sunt cele de la Suskova, apar ragnite sau femei
ragnind (Gusev, 1995b, cat 42, fig. 5/2: Monah 1997, p.46).

Fig. 7 Machetd de sanctuar, Popudnja Fig. 8 Depunere ritual& de ragnife,
Balta Sdrata

Depunerile de risnite de 1a Balta Sarata (fig. 8). La Balta Sarati, intr-o locuinta
incendiatd (locuinta 18), din faza B1 a culturii Vinca, sau gésit depuneri de 7 rignite
una cu fata in sus, aflati in situ, si alte 6 cu fata in jos peste ea si In vecinétatea ei, dupa
care au fost sparte ritual cdteva vase (Lazarovici - Petrescu 2001). Este vorba, foarte
probabil de un ritual de abandonare a casei, produs cu prilejul decesului uneia din cele
7 batrane din sfat (referitor la numaérul de 7 vezi depunerile din sanctuarele de la Isaia
si Poduri din culturile Precucuteni — Cucuteni, unde apar mai multe serii de 7 idoli
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feminini (Monah 1997, Cucuteni 197, 109, cat. 14a-d, Lazarovici & 2001, 289;
Ursulescu 2000, Lazarovici & 2001, 289; Lazarovici 2001, p. 61 referitor la numarul
sacru 7). Legat de or. 7 sunt de amintit machete sanctuar de la Strelice i Lengyel ce au
7 coloane sau 7 capriori de casa (Miiller-Karpe II 1968, Kat. 285:Taf. 208/34; Gimbutas
1991, 81, fig. 3-34), cifré ce trebuie urmariti, poate, i in arhitectura neolitica.

Ragnitul cultic, cum lesne se poate observa din exemplele de mai sus, este un
ofrandele care se aduc in sanctuare sau machete de sanctuare. El este asociat altor
culte agricole cum este cultul taurului, cultul bucraniului dar se leaga, in aceeasi mdsura
de numerologia sacra, in cazul nostru numarul 7.

La Gura Baciului, in nivelul I (Vlassa 1972, fig. 13/2, numit de Vlassa ,,creuzet”)
apare o ragnitd in forma de vulva (gresie rogcata, are forma triunghiulard, in cavitate o
proeminenti clitoris-ul poate). Vlassa a numit-o ,,creuzet” folosind ghilimelele cu gandul,
poate, cd se zdrobea ocru pentru vopseaua rogie pentru tatuaj. Transformarea ei in
vulvi poate fi intentionatd, fie ca urmare a folosirii pentru ascutirea uneltelor de os
(roca este o gresie potriviti pentru aceste operatii). In toate cazurile alegerea rocii
(roz) si a formei, modelarea cavititii, refolosirea arata o intentie clard, nu o intamplare,
motiv pentu care am insistat. O socotim piesa de ritual legata de zdrobirea cultici a
seminfei. Legitura siman{a — vulva, element al ciclului vietii, nu trebuie demonstrata,
ca de altfel nici notiunea de de timp circular.

PAINEA SACRA

Descoperirea unor modele de ,,paine”, din lut, la Ohaba Matnic (Groza 1976),
Vinéa (Vasi¢ 1936, 43, or. 1253, pl. XXXIII, fig. 70-72), VrSac — At (Jovanovici 1981,
134: Makkay 1990; R. RaS$aijski are o publicatie, inf. amabile Fl. Dragovean)

Fig. 9 ,Pdini” de lut dintr-un complex de cult din Grecia de nord, chalcolitic
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(fig. 5-7) si altele, este un alt exemplu privind existenfa unui ritual agrar legat de
cultul fertilitatii dar si de invocarea bundvointei divinititilor.

Modele de ,,pdini” din Grecia de nord. Intr-un complex de cult, format din
47 de piese, din care idoli (16 zeite), altare, taburete sau socluri de lut, coloane,
altare sau masute de cult, fasii de lut rasucite (sugerind poate o idec legati mesaj,
papirus ?) au fost descoperite si 12 pdini, unele decorate altele nu (fig. 9) (vezi:
Idole, Mainz 1985, p. 65-66 si figurile; Gimbutas 1982, p. 67). Acestea sunt pdini
de formai rotunda, iar decorul lor nu are un caracter sacru, poate are alte semnificatii.

»Pdini” din cultura Vincéa. Despre paini sau machete de pdini sunt
numeroase informatii arheologice. Cele mai interesante si timpurii sunt cele din
cultura Vinc¢a, de la Banjica (Gimbutas 1991, fig. 6-12), urmate de cele din faza
C a culturii Vinéa, de la VrSac — Potporani (desi 1n statiune sunt §i descoperiri
mai timpurii, de fazi Vinca B1), orizont care marcheazi noi migrafii sudice, urmate
ca timp de cele din Grecia de nord, dintr-un complex farad loc de descoperire.

Nu trebuiesc uitate machetele de cuptoare din culturile Cucuteni Tripolje (Cernys
1982) sau din Bulgaria, tot eneolitice (Nikolov, Arh 33, 1990, 2-3, p. 32-38) (M.
Lazarovici 2002a) cu unele simboluri, semne ce se intilnesc i pe paini.

Foarte probabil, sub influentd balcanicd sau direct din Anatolia, peste muntii
Caucaz, sunt §i unele modele de péini, din Ucraina, in cultura Nipru - Donet, faze
evoluate (fig. 10) (Gimbutas 1991, 114, 3-77, 5000-4500 BC). Acestea au o serie de
semne cele mai multe cu rol sacru. Pe acestea apar §i unele taieturi similare celor
actuale, menite a limita cregterea painii. Datele de radiocarbon le plaseazi la un nivel
mai timpuriu, aproximativ contemporane cu cele din Vinca B.

Ideea unor conexiuni balcanice sau direct, din Anatolia este determinata de faptul
cd semnele sacre de pe aceste péini se leagd de o iconografie balcanica, intalnita pe
piesele de cult : idoli, capace de vase, vase, altare, pintadere sau plachete. Numadrul
acestor obiecte credem cd este mult mai mare, dar adesea, este greu de apreciat i mulfi
arheologi au rezerve, mai ales daci nu au elemente de decor.

FIGURE 3-77

Fig. 10 ,,Pdinile” din cultura Nipru - Donef (dupi M. Gimbutas)
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Semnele de pe painile neolitice. Pdinile au pe ele semne §i simboluri cu
caracter magico-religios. Acestea le confera caracterul sacru, pe de o parte, pe de
alta transmit un mesaj celui care le face. Faptul de a fi facute in lut, a fi marcate cu
semne sacre este un act voit, cu rostul de a transmite mesaje, de a pastra aceste
mesaje, stiindu-se ci lutul ars este nepieritor. Pe de altd parte ele {in de anume
canoane iconografice care reprezintd simboluri stravechi.

Uhaba Matule

Fig. 11 “Pdine de lut” Ohaba Matnic Fig, 12 “Péine de lut” Vinéa

Fig. I4a “Pdine de lut” ViXac Potporanj  Fig. 14b “Pdine de Iut” VrSac Potporanj Fig. IS Pdine din c. Nipru - Donef

fn Orientul Apropiat, cum precizam mai sus, modele de paini de lut apar la Abu
Hureira (Makkay 1984: 1990, 18/2a-c) in Siria §i la Sesklo, in Grecia (Makkay
1984: 1990, 18/4). Aproape pe fiecare din acestea sunt semne sacre.

Din semnele intilnite pe painile din cele cateva statiuni, toate sunt semne
ale unei “scrieri sacre” (vezi M. Gimbutas 1991, capitol 8; J. Makkay 1990 si
bibl. veche), multe din semne apar incd de la finele paleoliticului in pesteri (Graziosi
1996, 108, 11f; si pl. I-XXV), iar in neolitic semne sacre sunt intdlnite pe idoli,
altare, capace de vas cultic, §.a. Nu este intentia noastrd a interpreta aceste semne,
dorim, aga cum il citam mai sus pe Lucian Blaga, si lisim loc imaginatiei
intelegatoare pentru o intelegere conceptualad. Putem face acest lucru printr-o
ingelegere revelatoare urmdrind in tabelele de mai jos, in coloane, semnele care
apar pe paini, semne pe care le observadm §i pe alte obiecte de cult (altare, idoli,
pintadere, tablite, vase de cult).

fn imaginile de mai jos am prezentat o categorie de obiecte de cult altirage —
lampi, idoli, capace de vase sau pintadere folosite la decoratul hainelor sau la tatuaje.
Pe fragmentul de la Ohaba Mamic (fig. 16-1) observim in centru un desen unghiular,

o stilizare de vulva inconjuratd de alte 6 linii ungl iulare, formand impreuni cifra 7.
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Asocierea nu o consideram intimplatoare, mai ales cd s-a dorit ca prin arderea painii
mesajul sd fie perpetuat. Mai, jos, pe un altar din cultura Lengyel (Banffy) apar 7
incizii in zig — zag (fig. 16.2), fard a fi doar intimplator, fiind vorba de un obiect de
cult; unele folosesc motivul ,,M” (16-3,7),,,V” (8, 12, 15-16, 19) sau ,,.X”* (16-4).

@S't;m@
554 X1

1.V riledelaOhabaM. 5. SsauZ dela Vinca 9. Kovatevo 13. spirale, romb Vrsac, At 17.4W” c. Nipru - Done}

6.Vinta 14. ¢. Dudesti

4. Vinta

8. Malta, Tarxien 12. Lepenski Vir 16. Vesto 20. Gradesnica

Tabel 16. Modele de semne sacre pe diferite tipuri de obiecte

Este interesant de retinut modul cum aceastd paine sacra, din lut, este asociata
tehnologiei de prelucrare a ceramicii, amestecul lutului sau painii cu apa §i coacerea
lor, ceace le di alt statut. Ficutd din lut impreunata cu focul a devenit “nepieritoare”,
stare in care este “oferitd” divinitatii, in conceptia lor. Cele mai timpurii exemple sunt
cele de la Abu Hureyra (Makkay 1984: 1990, 18/2b). Asocierea dintre lut si foc este
una dintre conceptiile de baza ale preistoriei. Lutul §i apa sunt materia primordiala,
paménteand. Focul este de origine celestd, iar din impreunarea lor se nasc mai toate
lucrurile (vezi mitologia sumeriand Krammer 1962). Simanta sacra si ritualuri de
sacralizare.
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fn Sanctuarul 2 de la Parta, inciperea B, masa-altar C. In diferitele etape de
refacere a podelei altarului C de la Parfa (fig. 3) se pastreazi locul pentru vasul de
provizii sau caseta cu sau pentru cereale (seminfe s-au gisit in toate crapaturile celor 4
etape de refacere a podelei acelei masi-altar). La ultima refacere a podelei vasul de
provizii este inlocuit cu o casetd de lut, de cca. 50 cm (fig. 4; previzuti cu o figurind
feminind cu masca acestea o redau, desigur, pe Marea Zeitd Mama), caseta potrivitd
pentru depunerea §i pastrarea firelor de griu cu spice la “sfintit”. Acesta este, poate,
graul pentru seminat, pastrat o perioada de timp in sanctuar.

De altfel seminfele aflate in diferite locuinte sau la “sfintit” (Lazarovici & 2001,
p- 249), in casete de unde au fost culese probele au fost selecfionate pentru calitafi
germinative (dupa cum rezulté din analizele Feliciei Monah : 1994).

Depunerea lor in sanctuar are semnificatia produselor duse la biserica pentru
sfintire, pentru ofrandi. In acest sens semnificativi este si o conceptic populari privind
graul care se ducea la biserica. Ideea este pastrati in traditia populara (vezi §i mai jos).
In Sanctuarul 1 din altarul A erau arse diferite produse, unele din cereale (probabil
spice).

Fig. 17 Sanctuarul 1, in altar C, loc pentru arderea rituald a spicelor sau paielor.

Arderea cerealelor si paielor. In Sanctuarul 1 (fig. 17) si apoi in Sanctuarul 2,
altarul A (Lazarovici & 2001, 1.1, fig. 176, 191, 192, 196), dar si in unele gropi inguste
dar adanci (puful din punctul de La vaci) am constatat arderea cerealelor. In straturile
de cenusi, cenuga si carbune (arderi incomplete) s-au putut observa resturi de paie si
pleavi. Foarte probabil era vorba de snopi cu spic. In cele doud sanctuare arderea
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se facea pe vetre portabile (in masa-altar A in ambele sanctuare) sau pe vetre cu
gardind, unde se ardeau spice §i paie (in altarul C din Sanctuarul 1).

Cenusa rezultati din paie a fost depusi intr-o groapid mare, care impreuni
cu o vatrd au fost numite altarul C, din Sanctuarul 1 (Lazarovici & 2001, 1.1, fig.
165-166, 170), in straturi cu grosimi diferite ceea ce aratd existenfa unui ritual ce
dura timp mai indelungat, cenusa fiind in straturi cu grosimi §i ardere diferita.
Ceramica descoperitd In cenugd, provenitd de la vase sparte foarte probabil ritual
erau lucrate din specia find, In cea mai mare parte a ei.

Mitul cerealelor: ele existd in cer dar sunt pizite cu gelozie de zei; un erou
civilizator Prometeu, urca la cer, pune stipanire pe cateva seminfe §i le daruieste
oamenilor (asemanator cu mitul Hinuvelei) se raporta la civilizatia cerealiculturii (si a
focului Prometeu); aparifia cerealelor pornind de la o fiintd primordiala jertfita. (Eliade
1981, 40).

Divinititi legate de cultele agricole. Numarul acestor divinitati este extrem de
mare dar, practic, este foarte pufin cunoscut. Dintre cele mai de seama amintim pe
Marea Zeita Mama (Mater Gea, Mama —Pamant, La Grande Mere etc.), Taurul, Soarele,
Luna. Multe dintre acestea le regasim in panteonul greco-roman avand unele simboluri
care le definesc.

. -
gyt

Groopa
cu cenusa

Fig. 18 Structura gropii cu cenusd, altarul C  Fig. 19 Sanctuarul 1 zona altarului C

Originea cerealelor. Plantele alimentare sunt sacre, cum o cunoagtem dintr-o
serie de mitologii, din care rezulta ci ele sunt ndscute din trupul zeului, din excrementele
lui, excretiile sau din resturile de foc pentru ca s-au nascut din trupul unei divinitag
(Eliade 1981, 38 si urm.). Este necesar a fi pomenite asemenea mituri primordiale
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legate de cercale si ritualuri legate de acestea. Folosirea excrementelor pentru
ingragarea pamantului poate fi strdveche, asupra ei trebuiec reflectat.

Secera. Cea mai importanti reprezentare a seceri este pe umarul unei figurine
masculine pe tron, din cultura Tisa, de la Szegvar — Tiizkoves, pusa in legiturd de autor
cu un stravechi mit cel al separarii cerului de pAmént (Makkay 1978; Gimbutas 1984,
p. 83-84: Korek, 1987,53, fig.14/1). Divinitatea masculind are pe umar secera, tinuta
in méana dreaptd, iar rdnduri de bratari
impodobesc ambele méini. Aceasta mai are un
brau din linie dubld in zigzag semn i simbol
magic Intalnit pe altarele de cult.

Daruirea de cerealele oamenilor este adesea
pusd in relatie cu o hierogamie intre Zeul Cerului
(sau al atmosferei) i Mama — Pamant sau cu o
drama miticd implicdnd impreunarea sexuald,
moartea §i invierea (Eliade 1981, 40), etape legate
de mitul ritualurilor de trecere. Planta alimentard
nu este “data” in lume aga cum este dat animalul.
Ea este rezultatul unui eveniment dramatic
primitiv, in cazul Hinuvelei produsul unui
asasinat, iar al lui Prometeu este un furt in urma
cdruia eroul are de patimit, prin sfigierea zilnica
a ficatului sdu de un vultur (Eliade 1981, 40;
Mitru, Eroii).

Fig. 20. Szegvdr — Tlizkoves, cultura Tisa I

Prezenta figurii pe tron reda o divinitate cu fata acoperitad de o masci. Nu trebuie
sa uitam figurinele din doud depuneri rituale cu 42 de obiecte dintre care unele au
asociate tronuri corespunzitoare, ambele din cultura Cucuteni, care redau in mod clar
prezenta “numerologiei cultice” (Ursulescu 2000). Figurina mai are britiri si un brau
din semne sacre, dupd opinia noastra. Bratarile §i tronul sunt insemne de distinctie, de
regalitate, de divinitate.

De altfel, banchetul ritual se leagi de asasinatul primordial, asasinat legat de
drama mitului totemic al carui punct culminant, sintetiza Traian Mihailovici, se leaga
de banchetul ritual al consumirii animalului (Mihailovici 2000, p. 179), in cazul
nostru al plantei totem. ‘

Pistrarea cerealelor. Multe dintre vasele de cult au corpul ca o figurd umani,
iar pe gat redata fata umand. Ele dau figura unei divinitifi feminine. Semnele sacre de
pe ele “M” sau “W” ne-au determinat sa ne gandim la mitul “Cassiopeii”, mit ce

www.cimec.ro / www.muzeul-caransebes.ro



78 Tibiscum—XI

redd simbolul feminin al frumusetii (Cassiopea si fiica sa Andromeda au aceste
atribute), al frumusetii de care eroii de origine divind se indragostesc (mitul lui
Theseu §i Andromeda, care dupd moarte trec in panteonul ceresc).

Aceste vase, dupd dimensiunile lor mari, sunt vase potrivite pentru péstrarea
proviziilor. De exemplu, vasul cu figurd umani de la Vin¢a (fig. 20), vasele din
cultura Szakalhat (fig. 21-22) mai toate au fafa incadratid de simbolurile “M” sau
“W” (Kalicz R. 1984; Lazarovici 2001, Lazarovici & 2001 s,v, Cassiopea).

Cisutele de cult pentru seminte. N. Vlassa a dus ideea mai departe
interpretind folosirea unor cisute de cult de la Turdas pentru pastrarea anumitor
specii de seminfe in conditii propice pentru germinare §i ferirea lor de a fi distruse
de rozitori. Respectiva piesd sugereazi protejarea semintelor de o figurd ce reda
o pasdre (fig. 21/4) (Vlassa 1979). Ideea este extrem de interesantd gi poate fi
adancitd incd, dacd ne gindim la pasirea care cloceste si pizeste oudle, sémanfa
beneficiind in perioada de incoltire de condifii deosebite. N, Vlassa a calculat §i
cantitatea de seminfe ce se pot pistra intr-un asemenea recipient, §i mai ales
siguranta pastrarii, a feririi lor de rozitoare.

1Vinca 2 Szentes - Illlonapart 3 Battonja 4 Turdas

Fig. 21 Vase cu fafd umand, cultura Szdkalhdt (1-3); 4) Turdag, cdsutd pentru seminfe

In morméntul 13 de la Iclod, complexul CCTLNI, grupul Iclod, din neoliticul
tirziu apare pentru prima oara un cufit de piatrd, de tipul acelor Krummesser,
obiecte ce apar curent in bronzul timpuriu. Acesta apare intr-un mormant de adoles-
cent, cu inventar sdrac, alituri de un vas de formi patrulater decorat (Lazarovici
1977, fig. 4/5; 221, fig. 9 M13; 1981, 15, M13). Credem ci sunt §i alte semnificatii.

in traditia populard roméineascé exista credinte §i expresii legate de grau:

e griaul curat (Legendele Florei. Vegetafia, din Brosciuti, Botosani): ,,...
Dumnezeu a vrut ca graul §i toate panele sd fie curate sd pazeascd holdele sd fie
curate”; mai apare expresia ,,...sd creascd painile curate ca §i oamenii si fie curati,
alii au firea rea ca neghina”.
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e sfintirea graului: in biserica se sfinfeste numai graul ,,...ci el mergea la
bisericd secara nu...” (Legendele Florei. Vegetatia, p. 287, din Botosani).

Snopul. Culegerea spicelor i legarea ultimelor spice in snop are strivechi
semnificatii. Dupd cum am vidzut mai sus spice s-au pus in vasul §i caseta din
Sanctuarul 2, masa altar B, de la Parta (fig. 22). In lumea antici, marea sirbitoare
a lui Min in care regele, regina §i taurul participau la procesiune, esenta raimanand
obscurd (probabil regele i regina se impreunau). Dupa procesiune regele secera
un snop de grau pe care il intindea taurului. Nu putem si nu facem legitura cu
cultul Taurului din sanctuarul de la Parfa, ce dovedesc existenta unor mituri
anterioare.

Pe masa-altar B, din Sanctuarul 2 de la Parta aproape toate ritualurile sunt
legate de cereale si spice §i snop. Dupd doud etape de functionare §i reparatii a
fost depus un vas de provizii (fig. 3) (Lazarovici & 2001 1.2, pl. 92/5-6) al cirui
fund a rimas imprimat pe un strat de lipiturd in nivelele 2-3 de reparatii. In
vecinitatea vasului picd graunte in cripaturile mesei altar, noi presupunem ci au
pictat din spicele ce se revirsau in afara vasului, prin scuturare. In ultima fazi se
depune, in acelasi loc cu vasul se afla o cutie pentru snopi, avand pe margine un
idol cu masca triunghiulara, pictatd cu rosu (fig. 4, 7). Prezenta, intr-o etapa
timpurie, a unui rest de suport, la intrarea pe masa-altar B (fig. 7), potrivit ca
dimensiune pentru un idol-bust, apropiat ca dimensiune (ceva mai mic) de cel
gdsit pe masa-altar A aratd cd se practicau si alte ritualuri (depuneri sau arderi).

Sanctuar 2, casetele B-C <2

Fig. 22 ParfaySguetsereh 2 195G 8181 B S Ao (A0S AR08 Pics Sau seminge)
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Ultimul snop din recoltd, in Egiptul antic, este legat cu o banda, ritualic, ca
pe vechile monumente atrigea atentia Mircea Eliade (Eliade 1981,53). In Arabia
Petraea ultimul snop este ingropat, el se cheamd Batrdnul (Eliade 1981, 53).

“Barba lui Dumnezeu” (barba ogorului, barba pimdntului) este nume
dat ultimelor spice ldsate nesecerate pe holdad in care — potrivit tradifiei populare
— se addposteste spiritul graului din fafa seceri sau coasei Mortii pentru a rodi
anul viitor (Ghinoiu 1997, p. 17). Snop si rugiciune. in centrul Banatului, in
unul din anii cei mai bogati, la terminarea secerigului un ultim snop este crutat §i
legat cu banda tricolord, dupd care tdranul fericit aduce o rugiciunea de multumire
lui Dumnezeu pentru recoltd. Acfiunea de petrece prin anii ‘50, in satul Milcoveni
(observatia autorului). Prezenta ultimului snop in traditiile populare se leagd de
vechi mituri, cel mai adesea preluate din biblie.

Oferirea. intre formele de oferire, practicate in sanctuare sau pe altare, este
arderea rituald (fumigatio), iar fumul ce se inaltd spre divinitifile Cerului duc prinosul
de mulfumire. Cenuga este pastratd sau depusa in cadrul unor ritualuri in locuri speciale
insotite, uneori, de anumite obiecte. In cultura Vinga din Iugoslavia se cunosc altare pe
care sunt figurine §i cuptoare ce supravegheazi focul sacru (Lazarovici 1990-1991,
fig. 11).

Resturile de foc, preciza Mircea Eliade, fac parte din trupul unei divinitati (Eliade
1981, 40). Arderea ofrandelor este un ritual larg cunoscut (vezi Lazarovici 1988 si
bibl.). In acest sens am preciza cd la Parta, in Sanctuarul 1 (Lazarovici & 2001, 1.1,
fig. 165-166, 170), cenusa, era arsd pe altarul C si era depusa intr-o groapa cum
aminteam mai sus, cu straturi diferite ca grosime si ardere (fig. 18-19).

Cenusi §i bucraniu sau gisit in diferite gropi, la Parta (cultura Banatului),
Zorlenfu Mare (Vin¢a B1/B2, inedit, sapatura autorului), Zau (CCTLNI II, inedit,
sdpdtura autorului), Iclod - Gr 92 si altele (o groapd de fundare, cu topoare de mari
dimensiuni, considerate “sceptre” (Lazarovici - Maxim - Lazo - Megter 1995, p. 508-
510: fig. 5-7).

Straturi de cenusa s-au gésit in pupul VII, de peste rau, la Parta, in cultura
Banatului, neolitic dezvoltat (Lazarovici 1990-1991, fig. 1, 14). Ele sunt arse in perioade
apropiate, la foc diferit ca intensitate §i sunt aruncate 1n groapa dupi care groapa este
astupatd, pentru cd intre straturile diferite de cenuga nu sunt dungi sau straturi de
pamant.

Raigsnita obiect uzual si obiect de ritual. Rasnita fiind obiectul prin care omul
realizeaza un act prin care ciclul viefii la plantd este intrerupt, ea este incdrcatd de
semnificatii cultice. Ragnita apare in morminte ca simbol feminin.

Ritualuri legate de holde derivate din acele agricole sunt, uneori, atit de complexe
incét astazi intre nume §i ritual legatura s-a pierdut. Spre exemplu sub numele de

Moara (Ghinoiu 1997, p. 124-125) este un ceremonial complex, format din acte magice,
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dansuri, cintece rituale deschis membrelor cetei feminine in cimitir, pe morminte §i
continuat in afara cimitirului, in jurul bisericii, pe ulite, peste cAmpuri, pe drumurile ce
duc spre alte sate, intr-o sarbatoare a mortilor (Pagte — Dumineca Tomii — Pagtele
mortilor — Rusalii deschiderea mormintelor, Joimari constituie prilejurile de intrunire a
celor vii cu cei morti, prin potolirea dorului prin trecerea alegorica a suratelor cu nume
de flori de primavara si de Marioare (nume generic pentru suratele moarte). Originea
lui este striveche. Actele magice, dansul in diferite locuri, mai ales peste cAmpuri,
legéturile dintre lumea vie §i lumea mortilor la marile sdrbatori este o dovada §i un
model a ceace mai trebuie cautat de arheologi alaturi de simpla prezentd a obiectului.

Jocul Moara aminteste de ,,Horele” de la Frumusica, vas din cultura Cucuteni,
faza A2 (Matasd 1946, fig. 249; Dumitrescu 1979, p. 80-81 Mantu-Dumitroaia Cucuteni
1997, cat. 51; Marinescu-Balcu 1996, p. 161), Dragugeni, faza A4 (Cucuteni 1997,
cat. 51) si diferite alte vase neolitice legate de culte agricole, de dansul ritual. In dans
apare numerologia sacrd, de asta datd cifra 6 (legat poate de zilele lucritoare ale
sdptimanii, de cifra 6 de la sanctuarele dacice), seria de fusaiole de 6 + 1 de la Balta
Saratd (a gsaptea avea alte dimensiuni §i forma).

La Gura Baciului, neolitic timpuriu, cultura Star¢evo-Crig, intr-un mormant de
femeie (M4) este depusa o rasnifd si un zdrobitor (Vlassa 1972, fig. 13/3 rasturnat in
imagine). Rasnita are formd triunghiulara ca redarea sexului feminin pe idoli sau ca
altiragele de cult cu trei picioare. Forma ei, depunerea in mormént de femeie sunt
argumente §i pentru interpretarea depunerilor de la Balta Sarata (6 ragnite cu faga in jos
peste a saptea) ca fiind rituale, legate de disparitia celei care ragnea. Ce rang social sau
religios a avut cea care locuia in casa de la Balta Sarati ramane o problema in studiu.
Trebuie avut in vedere cele trei grupe de 7 figurine — din sfatul celor 7 zeite sau 7
preotese in tei grupe : tinerele - neinitiatele, mijlocii ca varsta - conducitoarele, bitrane
— sfatuitoarele.

La Baltd Saratd au fost depuse sase ragnite cu fata in jos i a saptea era in situ,
in pozitie de lucru. Felul cum au fost depuse arat intentia de protejare a rasnitei in situ
pe de o parte pentru a nu fi profanati deoarece stipana sau cea care o folosea nu 0 mai
folosea, casa fiind arsd, depuse citeva vase sparte §i peretii impingi intentionat in interior
(inedit, descoperirea autorului din 2000: Lazarovici - Petrescu 2002). Cele care depuncau
ragnifa reprezentau foarte probabil cite o femeie marcand, credem noi o zi a saptdmanii,
fiind vorba de un calendar lunar (Soarele - Luna de la Parta, Sanctuarul 2; vezi cifra 7
din sanctuare, in depunerile de ofrande cu divinitafi (Lazarovici — Dragovean — Maxim
Parta I.1.; 1.2; Lazarovici 2000). Obiceiul de a pune ragnite cu gura in jos ne-a fost
semnalat in Kosovo de cétre N. Valovi¢ (inf. Amabile).

Retinem atenfia cu un amanunt deosebit, legat nu atat de cult agricol ci de
partenerul de casa de la Balta Sadratd. Deasupra vetrei de foc se afla pus la uscat

resturile unei plase de pescuit care folosea drept greutiti acei zigi Pebbel Idols (pentru
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problemad vezi Lazarovici 1969, din lut 10/12; Groza 1971, pl. III din prundis;
Lazarovici 1975, 1/3 prundis; Lazarovici 1979, in Star¢evo-Cris IVE3-6 Ostovu
Golu prundis; XXIIIE1-15 prundis; p. 102-103 si bibl.). Aceasta plasd de pescuit
presupune si un pescar specializat. Ceea ce este interesant cd toate greutitile,
desigur cele de jos cici cele de sus trebuiau sa fie din lemn sau materiale plutitoare.
Plasa arde odatd cu casa iar piesele din prundig, cele mai multe arse, picd pe
vatra.

Fig. 23 Macheta sanctuarului de la Popudnja,
femeie rdsnind vase de provizii in spatele ei

De fapt constatam asocierea a doud elemente de baza graul si rasnitul cultic.
Asocierea celor doud elemente se leaga de modul de baza de subzistenta al civilizatiilor
neo- eneolitice. Aceste doud idei se reflectd In gandirea antica, In viata spirituald
preistorica, precum §i in practicile magico-religioase. Unele din aceste practici trec in
mitologia de baza a vietii, a generarii §i regenerdrii, a nasterii §i a mortii, a ritualurilor
de trecere viata / nagtere, casatorie, moarte / regenerare. Aceste treceri, numite uneori
“vami” sau “Marea Trecere (Eliade 1994; 1995, 170-171; Maxim 2000, p. 153)
presupun mult mai mult decat depunere obiectelor, anumite dansuri sau vorbe rostite
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lucruri ce nu s-au pastrat dar s-au transmis in mituri §i legende, de unde nevoia
unor comparatii largi, aparent fara legaturi, dar care fin de cunoagterea luciferica,
cum spuneam mai sus (vezi mai jos Moara la Ghinoiu).

Vasele cultice. Multe din vasele cultice, dupd marile lor dimensiuni, dar
mai ales dupa semnele de pe ele (“scriere sacrd”; simboluri sacre “M”, “V”, “W”
— pentru acestea vezi Lazarovici 2000 fig. 8-11, mitul renagterii, reintrupdrii),
reprezinti o intreagi mitologie legatd de cultele agricole. Aceste simboluri sacre
pot fi legate de ideea legendei Casiopeii, care de fapt o reprezintd pe regina
tandra, regina frumoasi (regina ce s-a luat la intrecere cu fiicele divinitatilor
subpamantene); ea reprezintd ideea conducitoarei tinere, frumoase, active,
creatoare de frumos; fiica ei mai era numiti ,,frumoasa Andromeda”. Agadar vasele
ce poarta simbolul M se leaga de o marcare a divinului, a regalului, a frumosului.
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THE BREAD, THE WHEAT AND THE SACRED GRINDING
WITHIN THE NEOLITHIC AGE
Summary

A series of customs which are linked to an overtimes way of thinking deter-
mines us to use such a perspective on a series of phrases, myths transmitted in differ-
ent ways, by word of mouth or symbols (mythograms), as well as a series of customs,
rites and rituals have kept part of the ancient way of thinking elements.

The theme of the agrarian rites is extremely vast, so that we should emphasize
only a series of ideas extracted from the archaeological examples as they resulted
during our researches. The neolithic age was to abstract some ideas and turn them in
signs on objects of cult at the beginning, on the ceramics after. On the basis of our
archaeological examples linked to the open mysteries, to the sacred mysteries we try
to illustrate the theme of the seed and plants sacrifice, and their offering to gods.
Therefore we may take the sacred grinding for a passing ritual from life (the germinat-
ing seed) to death, as the seed becomes nourishment and passes into the human body.
The grinder, as the object with which the man performs an action and cuts the life of
the plant is in its turn covered with a cultic significance and taken for an object of cult.

The “bread-patterns” discovered at Ohaba Matnic, Vinca, VrSac, the seeds
little cultic houses discovered at Turdag, Vinca, Szents-Illonopart, Batonja are pertinent
examples for the existence of an agrarian former rite bound to the cult of fertility but
also of recalling the goodness of gods. According to their large measures, but specially
to their inscriptions (sacred writing or symbols — M, V, W) the cultic vessels represent
a whole mythology generated by the myth of rebirth, re-embodying, and of many agrar-
ian cults.
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