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Tema simpozionului ,,Viata de dupa ..” a fost gdnditd ca o problema de istorie sau arheo-
logie; dar eu, nefiind nici istoric, nici arheolog, o voi dezvolta ca lingvist. Voi examina agadar
un fragment din ,,Proloage” (sau ,Vietile Sfintilor”)! din perspectiva lingvisticii textuale a lui
Eugen Coseriu. ,,Proloagele” constituie ,,0 colectie clasicd ortodoxa care cuprinde fragmente
pilduitoare din vietile sfintilor si invdtdturi duhovnicesti moral-educative”? Colectia este com-
pusd din 12 volume corespunzitoare fiecarei luni din an. Fragmentul ales apar{ine volumului
corespunzitor lunii august ,,in patru zile”?

Intr-o lume a postmodernitatii aflate in plini criz a limbajului, dumneavoastri ca istorici
si noi ca lingvisti, ne intoarcem spre document, spre textul care inchide o lume ale cirei sensuri
trebuie descifrate pentru a intelege cum se cuvine traseul existential al umanitatii. Textul selec-
tat este scris spre pomenirea Sfinfilor sapte tineri din Efes: Maximilian, Exacustodian, lamblic,
Martinian, Dionisie, Ioan si Constantin, morti la anul 250 d. Hr.

»Prologul” este un text cu o naturd particulara, o expresie explicita a raporturilor dintre om
(in ipostaza sfantului, pacdtosului, parintelui duhovnicesc, ucenicului, invatitorului crestin) si
Dumnezeu. El oglindeste, in diversele sale forme, felul in care, pe parcursul istoriei crestinismu-
lui, omul credincios sau necredincios a acceptat sau a refuzat lectiile primite de la Divinitate si
modalitatile de actiune specifice Puterilor de sus. Un astfel de text presupune un mod autonom
de intelegere si 0 anumita conceptie despre lume. Ne propunem si caracterizam cu sobrietate
»prologul” din punct de vedere lingvistic, ca un tip de text, plecind de la convingerea rationali-
tafii religiei.

La nivelul textului, distincfia absolut necesara scopului nostru este aceea dintre biografia
unui sfant (cum este inteles adesea prologul) si viafa unui sfant. Biografia presupune expunerea
documentatd a vietii unei persoane. ,\Vietile sfintilor”, expresie consacrata in tradifia crestina,
selecteaza acele elemente care l-au apropiat pe om de Dumnezeu, transformandu-1 in sfant sau
martir. Importantd este metanoia, schimbarea la nivelul existen{ial, pentru ca aceasta riméane
fundamentald in relatia om - Divinitate.

Despre mulfimea de sfin{i din calendarul crestin nu avem ,,documente” (ne referim la inte-
lesul pe care dumneavoastra il acordati termenului), ci povestiri care vizeaza raportul sacru-
profan. Se stie ca in faza sa primara, crestinismul s-a transmis pe cale orald de la Hristos la
apostoli, episcopi, preoti, diaconi spre credinciosii de rind. In Antichitate, cartea nu constituia

! Dr Vornicescu, Proloagele, Vietile sfintilor si cuvinte de invdtdturd pe luna august.
?  Pr. Stoican 1994, p. 226.
*  Mentionim ci fragmentul studiat apare la paginile 9-10.
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apanajul mulimii. Crestinii retineau esentialul, acel fapt din viata credinciosului care se situa
in exemplaritate prin raportare la divin. Povestea era transmisa pe cale orald pani cind cineva
dintr-un anumit centru religios aduna toate aceste fapte semnificative in colectii. Prologul e un
text care-si trage seva din memoria colectiva a crestinismului. Daca sfintilor din trecutul mai
indepértat nu li se pot alcdtui biografii, sfintilor mai apropiati timpului nostru (vezi Andrei,
baron de Saguna) li se pot intocmi, intrucat informatia scrisa se afld la un alt nivel (este mult mai
bogatd si mai la indemana).

Odata facute aceste distinctii, putem retine citeva elemente definitorii ale textelor intitulate
Vietile sfintilor: ziua patimirii si mortii lor (in cazul martirilor) sau ziua trecerii la cele vesnice
(cind este vorba despre sfintii nepéatimitori) devine ziua in care ei sunt cuprinsi in Sinaxar.
Indicilor temporali li se adauga cei spatiali: localitatile in care au fost prigoniti, gasindu-si apoi
sfarsitul. In cazul sfintilor martiri apar{inind marilor perioade de persecutie impotriva cres-
tinilor, este mentionat numele imparatului/lor, chiar daca acesta/acestia nu apar ca actanti in
poveste. Un loc special il ocupd modul demn in care martirul a ficut fata torturii. Se insista
asupra acestui aspect, pentru ca reprezenta un model de urmat, stiut fiind ca persecutiile, desi
au oferit uneori perioade de rdgaz, n-au incetat pana in timpul domniei lui Constantin cel Mare.

Asemenea rugiaciunii, acest tip de text relevd un mod particular de a percepe i interpreta
lumea implicdnd un tip anume de raportare a omului la Dumnezeu, conceput ca o Fiinta dis-
pusi la un dialog cu omul. Dacd in rugiciune dialogul dintre Dumnezeu si om se realizeaza prin
cuvintele omului si interventiile Divinitatii, in vietile sfintilor martiri dialogul se desavérseste
din partea omului prin atitudinea jertfelnicd, marturie a iubirii creaturii pentru Creator.

Prin urmare, ceea ce caracterizeaza ,vietile sfintilor” din punct de vedere lingvistic este
nestramutata siguranta a subiectului care se jertfeste, sau care iese in afara lumii ducand o viata
asceticd, siguranta privind intelegerea lumii si a vietii nu din perspectiva efemerului, ci din per-
spectiva vesniciei. Pentru aceasta nu e nevoie de probe si argumente, singura Invierea lui Hristos
ajunge. Tot ceea ce se intampla in viaa lor are loc cu stirea lui Dumnezeu, de aceea ei nu-i vor
contesta niciodata deciziile, stiind cd in locul vietii pimantesti patimitoare, vor primi viata ves-
nica nepdtimitoare.

O alta trasatura a acestui tip de text o reprezintd deplina libertate de initiativa si decizie,
venitd atat din partea lui Dumnezeu, cat si a omului. Creatorul pune la incercare dragostea celui
creat ,,Jamurindu-1in foc”

»Proloagele” sau ,vietile sfingilor” ca tipuri de texte particulare in campul religiei, au
logica lor proprie; de aceea nu li se poate aplica logica din domeniul stiin{elor fizico-naturale.
«Catalogarea asertiunilor religiei drept , lipsite se sens” doar pentru ca nu se supun logicii stiin-
telor ,,pozitive” reprezinti, din acest punct de vedere, o absurditate (asa cum absurd ar f1sa i se
ceard poeziei sd urmeze regulile filozofiei».*

Din punctul de vedere al lingvisticii textuale sau altfel spus, al lingvisticii coseriene pe care il
adoptim pentru lucrarea de fata, «lumea credintei nu este propriu-zis ,,0 altd lume”, radical dife-
ritd de lumea ,,reald” sau de lume pur si simplu. In realitate, reprezintd aceeasi lume (incircata,
in plus, cu misterele credintei), raportatd in ultimd instan{d la vointa divina si conceputa ca fiind
creatd i sustinuta constant de Dumnezeu. De aceea, cand in universul de discurs al credintei se
spune cd Dumnezeu e ,,cauza primd” a Universului, nu se neaga nicidecum cauzele imediate ale
fenomenelor naturale si nici principiul cauzalitatii care, in campul stiinfei umane, explica (face
inteligibil) universul necesitdtii. [...] Pentru credinta autentici, ce nu se confunda cu modurile
de cunoastere deficiente sau obscure, e vorba mai ales de a-1 considera pe Dumnezeu o ,,cauza

“  Coseriu 2010, p. 4.
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prima a cauzalitafii’, mai exact de a-i atribui voin{ei divine chiar fenomenul cauzalitatii, care
guverneaza universul necesitatii, cu toate ,,legile naturale” care deriva de aici».’

Depasind fundamentarea teoretica a studiului nostru, s ne indreptdm din nou privirea
spre textul ales. Asa cum am mentionat ceva mai inainte, vietile sfinfilor martiri fac referinta la
imparatii persecutori. Intre acestia, Decius ocupd un loc important. In lumea romand precres-
tind, divinizarea puterii se reflecta in apoteoza imparatului roman, declarat, ,,divus” si ,,Pontifex
maximus”. Puterea lui omeneasca se definea prin capacitatea de a supune si de a ucide. Odata
definita, puterea impariteasca, obliga poporul la adorare, crestinii neputdnd-o accepta pentru
cd o considerau idolatrie.

In episodul de care ne ocupiam, imparatul este un actant important. Decius este informat
ca sapte tineri, nu oricare, ci exact fiii dregatorului din Efes, propovaduiau, fard a se teme de
urmari, ,cu indrazneald” - credinfa in Hristos. Pentru a-si demonstra puterea paméinteascd,
imparatul porunceste ca cei sapte tineri indraznei sd fie prinsi, pusi in lanfuri si adusi in fata lui.
Toate textele referitoare la sfin{ii martiri, subliniaza un adevir: excesul de fortd din partea auto-
ritdtilor, nu disponibilitatea pentru infruntarea in cdmpul ideilor. Cuvéntul imparatului repre-
zenta autoritatea paimanteascd maxima. Judecata lui, partinitoare sau nepartinitoare, nu putea fi
contestata. Protagonistii se situeaza la poluri opuse ale infelegerii existentei. Decius are puterea
de a trimite la moarte si se foloseste de ea, nu inainte de a incerca s invinga rezistenta tinerilor
prin viclesugul fagaduintelor de tot felul.

Dar adeziunea personald a celor sapte este o adeziune la o prezenta ascuns-dezvaluita, a
Dumnezeului care se reveleaza. Legitimad in ordinea lumii, imparétia cezarului devine ilegitima
cand impune si fie adorata, manifestandu-se ca totalitara. Puterea politica romana aservea omul
pentru a se face pe sine dumnezeu al acestuia. Dincolo de aceasta putere omeneasci se situeazi
atotputernicia lui Dumnezeu, exprimata ca diruire de sine, respect al celuilalt, smerenie, iubire,
jertfa. Tinerii, incredintai fiind ca Dumnezeul lor este atotputernic, nu cedeaza voii imparatu-
lui. Nu sunt trimisi imediat la moarte pentru ci imparatul este chemat ,,in alta parte, de treburile
imparatesti”. Ragazul oferit are drept scop intoarcerea tinerilor la inchinarea idoleasca.

Aflati in libertate temporara, cei sapte nu cauta sa fuga pentru a-si scdpa viata. Ca adevirati
crestini, ei sunt constienti cd aceasta e un dar de la Dumnezeu si numai El o poate curma sau
prelungi. Ragazul oferit este folosit ca timp de rugaciune, o rugiciune profunda cum numai
oamenii afla{i in situatii-limitd pot inalta. Fratii se refugiaza intr-o pesterd din muntele Ohran
(de la Hristos incoace - loc al mortii si al invierii spirituale). Nici aurul si nici argintul care se afla
din belsug in casa parinteascd si care le-ar fi putut mijloci scdparea nu este folosit decat pentru
asigurarea hranei zilnice. Pand la intoarcerea imparatului ,,au petrecut zile multe”, intr-o adanca
rugaciune. Verbul ,,a petrece” are in text sensul de ,,a-si ocupa timpul intr-un anumit fel”. Cu
exceptia celui mai mic, Iamblic, ceilal{i fragi nu pardseau pestera. Plecat in cetate dupd mancare,
intr-o zi mezinul il vede pe impdrat si realizeazi ca s-a apropiat momentul decisiv. Intorcandu-se
in pestera, gradina lor Ghetsimani, le comunica fratilor cele vazute. Nu aleg nici de aceasta data
s fugd, prefera si astepte. Impdratul ,face cercetdrii pentru ei”. Limbajul arhaic, cu formele lui
perifrastice (,,a face cercetdri”) da un farmec aparte textului, amintind de limbajul liturgic si de
cel al basmelor. Un alt verb, ,,a cunoaste’, este intrebuinfat in text cu o nuanta arhaica, avind
intelesul ,,a auzi’, ,,a fi informat” (,,cunoscand ci se afld in pesterd”).

Participarea afectiva a celui care a consemnat povestea sfarsitului celor sapte fra{i transpare
in sintagma ,,0sanda cumplita impotriva lor”, care a constat in zidirea gurii pesterii pentru a fi
ucisi prin infometare. Rugiciunea din pestera metamorfozeaza incetul cu incetul angoasa in

5 Idem, p. 8.
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incredere. Intalnirea lui Decius cu cei sapte tineri este intilnirea bestialo-umanitatii cu ,,divino-
umanitatea”. Actul criminal al imparatului persecutor devine insd, cum insusi textul confirma,
o marturie a existentei de dupd moarte. Martirajul tinerilor din Efes permite, in ciuda puterii
romane, marturia paradoxald a mortii-Inviere. De aceea romanii spuneau despre crestini ci sunt
»cei ce nu se tem de moarte”

In limbajul liturgic, preofii se roagd neincetat pentru ,adormiti’, nu pentru morti.
Mantuitorul insusi intr-un fragment din Evanghelie ii cere unuia dintre ucenici, al carui tatd
murise, si-l urmeze refuzandu-i cererea de a merge sa-si ingroape tatil spunand un cuvant greu
de inteles: ,,Lasd mortii s3-si ingroape mortii lor”. Moartea este infeleasa ca somn, de aici semni-
ficatia teologicd a termenilor din campul semantic al somnului: ,,adormifi”, ,adormire” si verbul
»a adormi”. Acesta este si motivul pentru care vocea narativd din text precizeazi: ,Dar aceasta
a fost cu pronia cereascd a Iubitorului de oameni Dumnezeu, fiindca, neincetat rugandu-se, cei
sapte tineri au adormit, cu o minunata adormire”.

Firul narativ se deapind in continuare: ,,Si anii au urmat si curgi neincetat. Impiratul
Decius a murit si al{i imparati au luat scaunul imparatiei si valuri nesfarsite de sange crestinesc
au addpat pamantul, din pricina prigonirilor”

Amintirea mortii tinerilor trece in uitarea omeneasc, dar nu scapi celei divine. In consem-
narea minunii la care ne referim apar din nou indici temporali. Un impdrat crestin, Teodosie
(408-450), stapaneste partea de lume udata cu sange crestin nevinovat. De la Constantin cel
Mare pand la Teodosie, conciliile ecumenice au incercat sa puna capat multiplelor dispute ivite
intre crestini pe diverse teme dogmatice. Insd niciodatd nu a existat o indoiala referitoare la
Inviere. Intr-o disputi legatd de aceastd tema, nici micar autoritatea unui impdrat crestin nu este
folositoare. Doar minunea poate confirma sau infirma o anumitd dogma / adevar al credintei.
Interventia lui Dumnezeu in istorie continua sa se infaptuiascd prin oameni. Un om va f1 cel
care va descoperi planul divin care atestd adevarul invierii mortilor. Un bdrbat care cauta pia-
trd, probabil un constructor / mester al timpului, deschide fara sa stie pestera-mormant. Dupa
aproape doud sute de ani cei sapte frai se trezesc parandu-li-se ca au dormit o singura noapte.
Sa retinem amanuntul semnificativ: invierea se realizeaza in aceleasi trupuri, avand asadar ace-
easi varstd la care adormiserd. Niciunul dintre ei nu-si aminteste cd a murit si nu realizeaza ca
ziua ce tocmai o incepuserd era o zi a invierii. Li se pdrea o zi obisnuité care isi urma cursul. Si
pentru ca se intorseserd in trupurile care nu cunoscusera putreziciunea, aveau nevoie de cele
trebuincioase zidirii trupesti. Mezinul este trimis din nou in cetate. Hainele isi pastrasera si ele
starea, nu se invechiserd decat din perspectiva modei timpului, de aici mirarea efesenilor care
vad un tandr imbracat in straie ,,care se purtasera in alte vremi”. Dar pe lingd haine mai exista
ceva care confirma cd tanarul vine dintr-o altd durata istoricd: banii de aur pe care era imprimat
chipul impdratului Decius. Aurul ramane aur indiferent de chipul aflat pe el, dar utilizarea unor
astfel de monede atragea atentia.

Nu numai efeseni se mirau de prezenta ciudatului tandr. Acesta avea la randu-i, propriile
semne de intrebare, pentru cé inaintea ochilor lui se infatisau biserici, iar semnul Sfintei Cruci,
odinioard interzis, il vedea pretutindeni ,,pus pe ziduri”. Tandrul plecase spre Efesul cunoscut,
drumul spre cetate era acelasi, orasul insa isi schimbase infdtisarea. Cat de mare putea si fie
nedumerirea mezinului care fusese persecutat impreuna cu fratii sdi pentru credinta in cruce si
inviere!

Prea aducea tandrul ca om din altd lume si un atare fapt nu putea scapa vigilentfei autori-
tatilor. Expresia perifrastica ,,s-a facut cercetarea’, cu nuan{a ei impersonald, nu precizeaza de
catre cine si in ce a constat aceasta, dar se mentioneaza cd tandrul a pomenit si de fratii lui din
pestera, probabil — credem - pentru a justifica adevdrul spuselor sale, un adevar greu de crezut.
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De aceea, cele doua autoritdti ale timpului, cea lumeasca, laica, reprezentata de catre ,,dregatorul
cel mare” si cea spirituala, reprezentata de catre episcop, si-au dat mana si au hotérat sa distinga
adevirul de minciuna. Din pacate, textul nu precizeazd numele episcopului sau al dregatorului.
Naratorul evenimentelor nu este interesat si pomeneasca autoritétile (,marimile”) timpului si
nici sa fixeze strict in istorie evenimentul. Pentru el conteaza minunea ca atare, aceasta adeve-
rind ci existd viajd dupa moarte, cd moartea e un ,,somn” mai greu sau mai usor, dar nu definitiv.
Din perspectiva crestind, Invierea lui Hristos e gansa invierii noastre, a tuturor oamenilor. La
gura pesterii, episcopul si dregatorul au parte de o noud dovadd. Descopera sicriasul de arama in
care se aflau doud tiblite de plumb, ,,pe care era scrisd chinuirea Sfintilor”. Decius lasase posteri-
tafii dovada cruzimii sale, a asa-zisei drepta{i omenesti a unui legiuitor pimantesc stipan peste
un ,,adevir” relativ. Scrisul plumbuit raimane o dovada de netagiduit, o dovada care se intoarce
impotriva lui Decius si atesta faptul ca Adevarul impotriva ciruia a luptat este unicul ,,Adevar’,
pentru ci el scoate pe om din ghearele mortii si-i confera calitatea de fiu al lui Dumnezeu. In
pestera autoritatile au parte de o alta dovada, descoperindu-i pe ceilalti sapte frati intr-o stare
fizica ce nu aminteste de moarte, ci de o plenitudine a vietii in Hristos. Ceea ce sesizeazd cei
prezenti acolo este prospetimea tinerilor care pareau asa de odihniti de parca avusesera parte de
o noapte linistitd, nu de un somn de aproape 200 de ani. Este 0 minune care determina multi-
mea sd aducd lauda lui Dumnezeu. Pedeapsa lui Decius nu mai intereseazi pe nimeni, deoarece
oamenii pot vedea cu ochii lor ca invierea este o realitate, nu un basm. Prezenta celor sapte tineri
inviati ii incredinteaza pe efeseni cd nu sunt adeptii unor invataturi desarte, dar invierea fratilor
este numai temporard, prin ea Dumnezeu isi confirma atotputernicia. Invierea nu este insa rea-
nimarea unor cadavre care sa-si continue existenta limitata in lumea aceasta, ci o transfigurare
a trupului si va avea loc in Eshaton, la infricosatoarea judecatd a lui Hristos. Pdna atunci, toti
cei trecuti in lJumea dreptilor isi dorm somnul. De aceea, pentru locuitorii Efesului increstinat,
nu e de mirare ca tinerii isi dau din nou ,,sfintele lor suflete in mainile lui Dumnezeu” in care
si-au pus dintru inceput nidejdea. Restul nu mai e decat asteptare, asteptare a bucuriei finale.
»Credinciosi indraznesc a spune ci un Altundeva destrama finitudinea si face sd iasi la supra-
fatd, in aceastd lume aparent inchisd, o for{d bund, o viatd neamestecatd cu moartea, o dragoste
neamestecata cu ura. Credinta devine binecuvantare a vietii’¢

Tinerii din Efes au infruntat o nedreptate in numele constiin{ei, pentru a consolida etica
persoanei si a iubirii existenta in inimile lor. Prin jertfa lor, siman{a Invierii s-a ficut din nou
vizibild in istorie.
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AFTERLIFE IN ,,PROLOGUES”
(Abstract)

The study is designed, starting from the everlasting life theme in a text which belongs to ,,Prologues”,
from Eugen Coseriu’s textual linguistic perspective. ,,Prologues” constitues an orthodox collection that
contains relevant parts from the saints lives as well as spiritual teachings. The collection is made of 12
volumes which corresponds to each month of the year. The chosen text is part of the volume that cor-
responds to the month of August and includes the martyrdom of the seven young poeple from Ephesus
during the reign of the roman king Decius.

Our purpose is to characterize the ,,Prologue” from the linguistic point of view, as a distinguished
text, having its origin in the belief of the rationality of religion.





