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Introducere. De la o preexistenta magica la o nastere uimitoare

Spuneam intr-un alt loc!, cd majoritatea basmelor romanesti pivoteaza in jurul existentei,
atitudinilor si actiunilor eroului principal, oricine ar fi acesta. Tot acolo ficeam observatia
potrivit cdreia basmul in sine, ca produs epic, este dominat de preexistenta si/sau preemi-
nenta unei structuri cu dimensiuni deopotriva sociale si morale. Practic, experientele epic-
ulterioare ale eroului (fizice, psihice, morale, spirituale), nu fac, de cele mai multe ori, decat sd
intdreascd ori sa reconfirme aceste calitdti/defecte cu care mentalitarul tradifional I-a investit,
ab initio, pe acesta. Fenomenologic vorbind, dimensiunea dramaticd sau tragicd pe care o
are deja (concepere si nastere miraculoasa, gratie unei promisiuni vizand extramundanul?®
sau intamplarii) sau o va lua traiectul vietii acestuia (prin nevoia trecerii obstacolelor intél-
nite, readecvarea atitudinii mentale si comportamentale initiale etc.), dincolo de desfiintarea
sau reiterarea normelor social-morale in vigoare la momentul nasterii basmului, vorbeste,
in subsidiar, despre ceea ce unii autori au numit ,,psihologie antropologica”’ Cu alte cuvinte,
eroul basmului romanesc se afld, prin ceea ce este in utero si prin tot ceea ce va face in lume
fiind, intre aspiratia sa (ori a colectivitdtii generatoare si consumatoare de basm fantastic), si
nivelul de performanta de care este capabil si care il poate duce, intr-un final, la indeplinirea
dezideratului.

Ne-am obisnuit, prin prisma mitologiei clasice in genere (eroii mesopotamieni - Ghilgames,
Enkidu; ai Greciei clasice - Prometeus, Perseus, Theseus, lason, Ahile, Odysseus, Herakles etc.;
eroii epocii medievale — Artur, Roland, Carol cel Mare, Cidul, Robin Hood etc.), a celei moderne
in particular (indeosebi productele hollywoodiene — Luke Skywalker, Soldatul universal, Soldatul
Ryan, Rambo, Zorro, Kojak, Colombo etc.), sa privim eroii nefragmentat, total la nivel de ati-
tudine si de reusita. Se stie, exista (in istorie, literaturd, artd) cazuri de eroi intra{i in mentalul
colectiv, dar care nu au structura miticd de erou, dupa cum exista si eroi cu structurd mitica care,
din varii motive, nu au intrat in mentalul colectiv. Nu voi insista aici si acum asupra modului in

' Cioanci 2016a.

2 [...] in sfarsit, daca vizu §i vizu ci nu tace, ii mai zise: taci, fatul meu, ca ti-oi da Tinerefe fard bdtranefe si viafd
fard de moarte. Atunci, copilul ticu si se nascu. (Ispirescu 1988, I, p. 8).

3 Pavelcu 1965, p. 164.

TIBISCVM, Arheologie, 6/2016, p. 275-292
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care se nasc eroii, nici a modului in care acestia au intrat in mentalul colectiv.* Totusi, reiterez o
afirmatie celebra care interpreta, prin prisma psihologiei, mitul nasterii eroului:

Cu certitudine, miturile nu sunt create de erou, cel putin de eroul copil, stiindu-se prea bine ci
reprezinta creatia unor adulti. Imboldul este in mod evident oferit de reactia de uimire a oame-
nilor in momentul aparitiei eroului, a cirui viata extraordinara nu si-o pot imagina decit ca
fiind precedata de o copildrie iesitd din comun. Aceasti copilarie extraordinari a eroului este,
totusi, plasmuita de creatorii individuali de mituri din constiinta propriei lor copilarii.®

Cum continutul insusi al imaginariilor care vorbesc, la nivelul basmului fantastic roménesc,
despre actul creafiei si nasterii eroului, sunt aproape in unanimitate ancorate in zona miracu-
losului pur; cum in foarte multe basme ,,egalitatea miticd” cu unele situafii de mitologie clasicd
pare sd funcfioneze; cum un studiu dedicat eminamente acestui aspect incd nu avem; in fine,
cum pregnanta semnificatiilor simbolice ale acestor momente este evidentd, in studiul de fata
am ales sd vorbesc doar despre procreerea si nasterea miraculoasa a eroului de basm fantastic
romanesc. Fundamental poietic, studiul meu incearcd, in primul rand, si ,dezarhiveze” si sd
decripteze mecanismul de fascinare prin care autorul anonim de basm aducea, in zona realului,
produse ale imaginarului. In al doilea rand, prin abordarea hermeneutic-sistematici a situatiilor
intalnite in basme, am incercat sd vad in ce masura ceva din realitatea suprasensibild a mitului
(structurd, dinamica, efect) a trecut in cea a basmului: mai are ea caracter real, semnificant, ori
doar incearca sa fixeze un model demult uitat care, in mentalitarul tradifional roménesc, tribu-
tar oralitdtii, a operat schimbdri majore nu doar la nivel simbolic ci si ontologic? Nu in ultimul
rand, cum avem de-a face cu interesante situatii psihologice in care naturalul biologic este con-
ditionat/anulat sau paralizat (incapacitatea de a rimane insarcinata versus de a naste), era de
vazut daca functia - cognitivd, pedagogicd, sociald ~ a unor atare miteme precum conceperea si
nasterea miraculoasd, mai este sau nu influenfatd/conditionatd de existenfa unei simbolistici de
substantd mitologica.

Pornind de la aceste asertiuni, utile si obligatorii deopotrivd in economia concluziilor de
tras, ramane de vdzut scare sunt dimensiunile operatorii in care imaginarul tradifional a ales sa
incateneze puternice miteme precum conceperea si nasterea miraculoasd a unui erou si, mai
ales!, «daca acestea sunt unitdti vii, articulate ale imaginarului tradifional ori vorbim doar de o
realitate etnologicd subiectivd, bazata la nivel ontologic pe un vag, diluat un fond mitologic.

Miraculoasa concepere. Spre intrarea in randuiala lumii: leacuri, vraji, vrajitori

Definitoriu pentru desfasurarea epica a basmului si structura antropologica a eroului de
basm romanesc, este nasterea acestuia pe cale magica®. Fie ca este vorba de ingurgitarea unor
alimente (peste, peste de aur, mar etc.), de pofiuni magice pregatite de oameni specializati ori de
un vis inifiatic, existd in basmul fantastic roménesc foarte multe mentiuni ale unor nasteri mira-
culoase ca rezultat imediat al unor practici etnoiatrice, ceea ce ma obliga, in preambulul dezvol-
tarii portretului standard pe care il are eroul niscut in mod miraculos, la o succinta trecere in
revistd a principalelor mentiuni/tipologii.

4 Cum exista o bogati literatura de specialitate, amintesc aici, prin amploarea, valoarea si profunzimea demersu-
lui stiintific, cateva dintre cele mai semnificative: Barber 1993; Boutet 1992; Caillois 2000; Grabois 1992; Le Goft
2004; 2010; Rank 2012; Rollin 1973 etc. Pentru o scurta istorie a nofiunii de erou, cu mentionarea principalelor
exegeze aplicate acestui concept imaginar, vezi Borbély 2001, indeosebi p. 11-55.

Rank 2012, p. 134; cu sublinierile mele, C.C. Fard mentionarea expresi a sublinierii apartinind autorului citat,
toate sublinierile sunt personale.

¢ Citana 1984, p. 45; Furtuni 1973, p. 25, 91; Ispirescu 1988, I, p. 6-7, 78-80, 101-102, 122-123, 185-186, 291-

292; Pop-Reteganul 1986, p. 127, 164-165, 308-309 etc.



Poetica reveriei: procreerea §i nasterea miraculoasd a eroului de basm fantastic romanesc | 277

a. Ingurgitarea unor alimente, fie la sugestia unor persoane deja initiate, fie fortuit, va duce,
in foarte multe basme, la o concepere miraculoasd, de cele mai multe ori imposibild (in planul
realului) biologic. Astfel, avem numeroase cazuri in care mama unui erou, pana atunci infertila,
va rdméne insarcinatd dupa ce va manca un mir (de aur)’, o visind®, 3 prune®, mierea dintr-
o albind'®, un spic de grau", o floare galbeni'. Cele mai numeroase basme cu cazuri privind
conceperi miraculoase mentioneaza prinderea, prepararea si mancarea unui peste' (sau parte
dintr-un peste - ficat'), precum si inghitirea unui bob de piper."> b. Daca in anumite cazuri
magia nasterii miraculoase este subinteleasa's, in alte cazuri avem explicite mentiuni de farma-
cologie sau etnoiatrie'’, dupa cum exista, la nivelul basmului romanesc, si mentiuni ale unor
practici magice care au ca rezultat nasterea unuia sau a 100 de bdiefi!'® Relevant si revelator
deopotrivd (si nu atat prin indrazneala noutatii, supra citand si alte mentiuni de acest tip, cat
prin disjunctia dintre fantastic si mitic, dintre tradifional si culpabil-, disjunc{ie care permite
textului o perpetud pendulare intre un orizont mitic-legendar, supraviefuind dintr-un Timp fara
timp, si o consecintd a cdderii in timp), este inceputul unui basm din colectia Al. Vasiliu (Manea
Campului), unde este minutios descris un ritual de etnoiatrie:

Amu cici era odatd un om. Si omu-acela avea o mul{ime de pimant, s-avea multe vite s-avea tarla
in {arind...mi rog mniatale, era un om bogat. Intr-o zi s-apuci femeiea omului celuia si ie o traista
in ména si s-o pornit pe-un cdmp. $-o strins din toatd buruiana céte-o floare, ma rog, din toate
buruienile céte erau pe camp, o strans cate o floare si le-o luat si le-o pus in traista s-o venit cu ele
acasd. Dupa ce-o venit acasi, o luat toate florile cele, le-o pus intr-o oald s-o pus oala la foc sa fiarba.
Si din fiertura aceea s-o facut un fel de zama. Femeia o luat s-0 baut zama de-aceea si s-o scaldat in
zama de-aceea, si din ceasu-acela o purces groasi... s-o cunoscut de facere. Nu dupa multé vreme,
o dat Dumnezeu s-o facut femeia un copil si copilul acela i-o pus numele Manea Campului. Ci
vezi, dumneata, femeia, din zama ceia de flori s-o cunoscut ca e grosa de baietu ista. '*

7 Mar de aur (Oprisan 2005, II, p. 73; Idem, 2006, V1, p. 299) sau mdr ddruit de un ascet (Pompiliu 1967, p. 193)

& Oprisan 2005, I1, p. 167.

®  Este de amintit aici, la acest basm, subcontextul imaginativ-metaforic: o babd mananca 3 prune si ii va naste, pe
rand, pe Ginild, Mniezild si Zorild... (Marian 1986, p. 279)

19 Ibidem, p. 370.

I Oprisan 2005, 1, p. 44.

2 Biliu 1990, p. 477.

3 Furtuni 1973, p. 91; Robea 1986, p. 154-155; Sandu Timoc 1988, p. 21-22 etc.

4 Barlea 1966, I, p. 381.

15 Biltiu 1990, p. 480; Marian 1986, p. 8; Pop-Reteganul 1986, p. 204, 232. La Birlea 1966, I, p. 466-467, este vorba
despre un bob de mazire.

¢ [...]Dupi ce s-au intors asa, pe la o toaca de sear, la palaturi, impératul da porunci si-i facd bors din pestele
cel galben. [...}Da impdratul si impiriteasa nu mai aveau incotro de voie buna si de multdmire cAnd au dat de
bunitatea borsului celuia. Amu, cum s-a facut, cé in acea zi n-au avut la masa oaspeti ca de obicei, ci numai ei
singuri au stat la masa. -Doamne, impérate, Doamne! Bunitate de bors ca aista i lucru de peste ca aista drept
sa-{i spun, da eu, de cind m-a facut mama, n-am mancat -zice imparateasa. -Daca-i bun, ii bun! zice imparatul
mai descretindu-si fruntea. Da si fie §i 0 minune, sa avem §-un copil, stiu c-ar fi si mai bine! - ofteaza imparatul.
[...]JMinune si alta nimica! Purcede groasa §i-mparateasa, purcede grea si tiganca cea urata si purcede-n adaus
si cdtelusa din bucatarie! Si, cAnd s-a implinit vremea, nasc fiecare cate un copil, toti unu si unu: tot de-o samai,
tot de-o fapturd, tot de-o frumusete.” (Furtuna 1973, p. 91); ,,[...]A plecat popa de dimineata si treacd pantr-o
péddure sa sa duci la un servici unde-] avea, in alt sat. Dupa ce-a trecut pan padure, iapa a inceput sa vorbeasci:
— Tronca-tronca, /ma bitu popa. $i iapa a rdmas insdrcinatd. Dupd 12 luni, a ficut iapa un fecior cum nu s-a
mai pomenit, voinic, sindtos, frumos. Crestea, cit crestea az’ copiii intr-un an, iel crestea intr-o luna. S-a facut
baiatu de vro paispe-cingpe luni, ceea ce la alti ficea de paisprece-cincisprece ani.” (Nijloveanu 1982, p. 148).

17 Catana 1984, p. 64; Ispirescu 1988, I, p. 6-7, 122.

'8 Furtuna 1973, p. 45-46; Nijloveanu 1982, p. 434.

1% Vasiliu 1958, p. 350-351.
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¢. Uneori, poate tocmai pentru a reliefa destinul aparte al celui nascut prin gratia divina
(Voinicul cel cu cartea in mdnd ndscut), leacurile oferite de practicantii unor metode de etnoia-
trie nu au eficienfa scontata®, fiind nevoie de practicarea unor ritualuri de magie populara.
Realitdti culturale, aceste prezenfe nu sunt deloc rare, ceea ce subliniaza, o data in plus, deschi-
derea si dinamica etosului folcloric. As aminti aici, dintre cele mai sugestive situatii: ebatutul de
3 ori peste burta gravidei, cu 3 fire de matura?; «bautul, de citre o fata de imparat virgina!, a
unei cdni cu lacrimile stranse in decursul a 40 de zile de bocet?’; sun vrijitor face semnul crucii
asupra unei babe si aceasta va raimane gravida, nascand ulterior un copil cu o carte in mina*; o
fatd de impirat linge 3 picdturi de singe de pe o panza* etc.

Este interesant de subliniat, la acest moment a] discursului, cd accentele ritualice care vizeaza
procreerea, nu se limiteaza la formele si limbajul constiintei cotidianului, ci implici si participa-
tia directa a unor divinitdti canonice sau conotate mitofolcloric. Astfel, daca avem destule situa-
tii in care o fecioara ramane insarcinata gratie unei gandiri simbolice care face, in mod repetat,
jonctiunea dintre intelect si afect”, avem si basme in care conceperea miraculoasi a eroului este
rodul jonctiunii dintre real si imaginar: ma refer aici la numeroasele basme fantastice in care o
divinitate canonica sau una conotatd mitofolcloric participa in mod direct la un asemenea act,
oferind, astfel, specificitate si coerentd viziunii mitofolclorice.® O situatie puternic conotatd
mitic, o avem intr-un basm (Ion ndzdrdvanul din lut) din colectia lui I. Pop-Reteganul: ajunsi in
pragul senectutii”’, un mos si o baba inca isi mai doresc un copil. Copil care va intra in viata lor
intr-o maniera incredibila®, ceea ce, o data in plus, subliniaza dimensiunea magic-fantasticd a
organizarii si trairii vietii in societdtile traditionale, de cultura orala.

2 [...]A fost odatd o baba si un unchiag. Ei pana la vreme de batranefe nu avura nici un copil. Ce nu ficura? Ce
nu dresera? Si ca sa aiba si ei méacar o miar{a de copil, nici cat. Ba mersera pe la descintitorese, ba pe la mesterii
vrdjitori, ba pe la cititori de stele §i ca sa ramaie baba grea, nici gind n-avea. (Ispirescu 1988, I, p. 78).

2t Oprisan 2005, 11, p. 303; Paun/Angelescu 1989, p. 137.

2 Oprisan 2005, 111, p. 130-131.

»  Oprisan 2006, VI, p. 236.

¥ Chivu 1988, p. 166.

A se vedea basmele in care o fatd raimane gravidd dupa ce evede niste animale salbatice care se impreunau
(Hasdeu 2000, p. 221), strece pe langa o gradini fermecati (Pop-Reteganul 1986, p. 229), sbaga in gura o frunzi
(Oprisan 2005, II, p. 137), «poarta la git un anumit lantisor de aur (Idem, 2006, V, p. 98-99), «va mirosi un
buchet de flori (Ibidem, p. 239), sva rade la un {igan care isi schimba cimasa (Marian 1986, p. 323-324) ori dupi
ce seste injuratid (Sandu Timoc 1988, p. 179).

% Extrem de importante prin procesualitatea §i armatura mitici ce surprinde relatia dintre real-imaginar, sunt
basmele in care «Vantul sufla peste 12 fecioare si toate riman insdrcinate in clipa (Marian 1986, p. 13), in care
Sora Soarelui, sirutinu-1 pe frunte pe eroul adormit, va rimane insircinata (Crefu 2010, I, p. 40), in care o fata
ce va mirosi ,,0 floare din gradina Sfintelor Florii §i a Sfintei Vineri” va purcede grea (Robea 1986, p. 177) ori
cazul in care o fatd de imparat va raimane insarcinati dupa ce Sfintu Petre ii va sulfa in gur, la indicatiile precise
ale lui Dumnezeu! (Marian 1986, p. 267)...

¥ [...]Si erau batréni ca vremea, §i albi ca omatul de carunti ce erau. (Pop-Reteganul 1986, p. 308).

% [...]Cum mocosia el aga printre cele vreascuri, iar ii veni in minte necazul lui cel vechi, si-si gandi: Tu, Doamne,
incé nu esti cu dreptate; la cite un om dai prea multi copii, iar la altul de loc; nu mi-ai putu da si mie batir unu-
tul? Uite colea! eu mos bitran s3 umblu dupa vreascuri! un lucru ca asta si un baiet cit de slab l-ar putea face!
Dar ii trecutd! Cine n-are noroc pana la ameazi, acele dup-ameazi poate pune de midmiligi de dorul norocului!
Amu, pana-i vard, mai galdim cu biata baba, cum galdim, dar la iarna - ca si astd iarna, de nu s-or milostivi
crestinii si ne aducd un vas de apa ori o zburituritd de lemn acolo ne mananci amarul. Mai bine ne-ar lua
Dumnezeu din lume pana-i vari si bine, s nu mai intrim in iarna de necaz la bietii crestini, ca si ei s-au urat de
noi! Asa ginduri mancau pe mosneag facandu-si sarcina de géteje, apoi o puse incetisor pe umar si cét tiras cat
grapis o duse pan acasi. Baba era in casi. De astadatid nu i-a iesit inainte sd-i ia sarcina din spate. Va fi inviluitd
cu mimiliga, gandi mosneagul, aruncand vreascurile de pe umdr, apoi intra inlauntru. —Da ce faci, baba? - zise
el trecind pragul, gata-i mamaliga? -Gata mosnege raspunse baba, ii gata si buna dar stai oleacd unde esti, pan-
oi aprinde hopaiful, s nu-mi calci in covatica si-mi faci o pozna. - Ce pozna si-ti fac? Ce ai tu in covitica?
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d. La fel de importanta este, la nivelul gandirii mitofolclorice, conceperea care se realizeaza
in urma unui vis initiatic”®. Prezenta unor asemenea situatii la nivelul basmului fantastic roma-
nesc videste, din partea unei comunitéti traditionale de cultura orald cum era cea romaneasca,
o ne-incremenire in tiparele imuabile ale gandirii simbolice. Neputand procrea in mod tradi-
tional (= biologic), unor femei din basme li se devoaleaza, in vis, metoda prin care pot riméne
insarcinate.

[...]Impdratu si-mpariteasa au umblat, au cerceetata acest lucru prin doctori, prin femei, prin
vriji, tot ca sd poa’ saiba, la randul lor, un copil. A fost cu mare greutate ca si aiba copil. Avand tot
mereu viafa asta patimita si-ndurerarati pentru a avea un copil, ce si vede{'? Intr-o noapte, impi-
riteasa viseazd un vis grozav. In lumina zlei cand s-a desteptat, misca pa sotu’ ei, pa impdrat, si-I
spune: - ma bérbate, in noaptea asta am visat un vis asa da bun sau da uracios, cum sa va spun, ca
sd vedet' ce-am vist. La poarta noastrd a mici, zice ca faca pui mana pa o czma, sé te duci sa sapi
sub podu de la poarti, ai sa gisasti acolo, la doua randuri da cazma, ai sa gasasti un fir da iarba.
Firu dla da iarbd mi-1 aduci mie, il folosesc in ceai si dupd ce beau acest ceai, am sa ramén gra-
vida. A venit un mos si mi-a zis aceste vorbe. [...] I-adevirat! a fost un dar trimis dd Dumnezau.
Imediat, dupa doua zile, impérateasa simte c-a ramas gravida.*

Intr-un alt caz, o femeie care va inghiti, la sugestia Fecioarei Maria, un fir de rozmarin, va
ramane insarcinata.’!

Potrivita fagaduiala

In unele basme romanesti’?, nagterea eroului este precedatd, in utero, de o anume pree-
xistentd. Inc3 nendscuti, gata de ndscut dar neputindu-se naste, acesti copii sunt domoliti de
promiterea unor lucruri/prezente dintr-o altd dimensiune, multe conotate extramundan®, doar
astfel putandu-se naste. Evident, dupa nastere, intr-o dimensiune materiala care le este destul

Ci stiu ci n-ai copil adormit! -Vei vedea dumneata indatd ce am, numai stai locului pin-oi aprinde hopaitul.
Si se porni baba s3 aprindi hopaiful, cd se mesteca ziua cu noaptea, iar pentru ochii lor cei batrini demult era
noapte. Mosneagul sta ca pe spini 1anga ugi, de abia agtepta si se facd zare de lumina in casi si vada el, ce-i in
covatica? Adica acolo dormea un copil sugandu-si degetelul, iar mogneagul mai inlemni cind i vizu fata. -Al
cui e, baba? intreba el dupa ce se mai destebali de cap. —Al nostru, mosnege, tot e al nostru, dupd Dumnezeu
Sfantul. -D-apoi cum? ian spune-mi sa te infeleg? —Asa, mosule, cd dupa ce ai mers dumneata la padure, n-am
avut ce lucra, mi-a fost urat in casi si am iesit afara. Acolo la soare ma prajii cat ma préjii, apoi imi veni in minte
sd ma joc ca baietii, cd bag-seama omul dacd imbatréneste, ajunge in mintea copiilor, si am ficut din lut un
copilas si l-am pus colea in covifica si am prins a-1legina ba inci i-am si cantat. Deodata numa simt ca copilul
meu se migcd; eu ma spériai, dar el ma intari in fire cd prinse a vorbi si-mi zise: - Nu te teme, mam4, ca nu-s
nici o nélucd, eu sunt copilul dumitale. $i din minuta aceea, mognege, noi suntem cu copil, si ce copil! Azil-am
facut din lut si azi a si inviat §i a prins a vorovi; e istet de Doamne apar, e ndzdrivan, mosule. Asa vorbi baba,
iar mogneagul oftd odata chiar din baierele inimei: - Multam, Doamne! Apoi incepura a se sfatui, cum sd-i puna
numele, ci oricum nu se putea, trebuird mult si se gindeascd, mult si se sfituiascd, ba chiar se ciondinira pana
ajunseri la adica s3-i pund numele Ion Ndzdravanul din lut. (Ibidem, p. 308-309). La Barlea 1966, I, p. 64, botul
de lut va fi inlocuit cu o bucati de lemn (vezi basmul Tei-Legdnat al colectiei Ov. Bérlea).

» Ispirescu 1988, 1, p. 101-102, 185-186, 291-292.

* Oprisan 2005, 111, p. 189.

3" Micu Moldovan 1987, p. 4.

32 Catand 1984, p. 45; Ispirescu 1988, I, p. 7-8.

% Eroului i este promisa, spre nagtere si spre ulterioara casatorire, Raura Lund, fdcutd de 12 babe din roud (Boer
et alii 1975, p. 157); Tinerefe fird bdtrdnefe si viatd fdrd de moarte (Ispirescu 1988, I, p. 8); Zana Soarelui déin
Ostrovu Madrilor (Oprisan 2005, 1, p. 175); Fata Ndscutd ddn Piatrd (Idem, 2005, II, p. 75); Roza Rozalina,
Frumoasa Frumusgdtelor (Idem, 2006, V, p. 240); Fata Mdrilor (Idem, 2006, V1, p. 313); Zdna fdr-de-tati (Pamfile
2010, p. 52); Zdna Apelor (Pop-Reteganul 1986, p. 215); Fata din rdsdritul soarelui, de la sapte babe (Ibidem,
p- 378); Floarea Florilor, Doamna Zdanelor (Ibidem, p. 391); Fiica Pamantului (Serb 1967, I, p. 50-51) etc.
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de straina (prin nasterea pentru un ceva/cineva dintr-o altd dimensiune decdt cea in care s-au
ndscut/cresc....), nivelul lor de aspiratie catre absolutul promis este repede atins si revendicat,
dezvoltarea fizico-biologicé si mentala fiind iarasi miraculoasa. Cd avem de-a face nu doar cu
un tip de erou puternic orientat calitativ, ci si cu anumite determinatii/dominante valorice ale
respectivului tip de erou, ne-o dovedeste un preambul de basm ca acesta:

A fost odatd o muiere grea, insarcinatd si a mers si ea intr-o sarbitoare la biserica, ca o crestini,
ca sa se roage lui D-zeu si-i ajute, ca sd nasca in pace. Si cum sta ea acolo in biserica smerita si cu
gandul la D-zeu, fiind multd vreme adunata si mult fum de timaie, ii veni, nu stiu cum muierii
grea{d si ameti la cap, incét era p-aci, p-aci sd cadi de pe picioare. Fafa ii ingilbeni ca turta de
ceara, ca pe ochi i se puse o ceata ca o panza de pdiangen si norocul ei, cd o bagard de sama niste
muieri §i o scoasera afara din bisericd. Biata femeie se puse jos pe un mormént sa odihneasca, dar
o nimeri rau, cé in acel mormant era ingropata chiar o muiere insarcinata ca si ea i nestiind ea de
asta, se razimd cu spatele de cruce si odihni acolo. Atunci numai ce se pomeni muierea ca copilul
din pantecele ei incepe a plange, si suspina de-ti era mai mare mila de el. Mami-sa ca sa-l impace
ii zise: ,, Taci dragul maichii, taci nu plange, cici cind vei fi mare {i-a da maica un ciopor de oi
si te-a face pacurar!” dar copilul nu vru sa incete. Atunci ii faigadui mama-sa ca-i da boi, vaci,
case mari, numai sa tacd, dar el in loc sa taca si mai tare zbiera. Atunci biata femeie spaiman-
tatd ii zise: ,,Taci tucd-te maica, taci nu plange, cici cind vei fi mare {-a da maica de muiere
pe Rozuna, Doamna Florilor!” si parcd-i minune, cum zise vorbele acestea, copilul inceta cu
plansul, iar biata femeie scuipidndu-si in séan si facindu-si cruce, mulfumi lui D-zeu si de bine
si de riu. *

Se poate observa, cu usurinta, registrul dublu (sacru - profan) in care a fost gandit acest
basm, in acest preambul avind de-a face cu destule mitologemuri: mersul la biserica, intensi-
tatea rugdciunii versus uzantele care ii obiectivau lumea materiala, recte fagaduirea de bunuri
materiale (oi, vaci, boi, case mari); bunuri care, intr-o societate tradifionald precum cea gene-
ratoare si/sau consumatoare de basm fantastic, erau elementele de baza ale unei vieti reusite,
dar, care, iata, in basm, nu au eficienta scontati, ba dimpotriva, impingand eroul-matrice la
gesturi disperate, inconstiente. Dacd pruncul nenascut inca stia, prin potrivita fagdduire, cine/
ce este Rozuna, Doamna Florilor, cu siguran{d si mama sa stia ce anume asteapta pruncul sa i
fagaduiasca: pe urmele teoremei lui Thomas, putem opina si noi ca ,,daca oamenii considera
anumite lucruri ca reale, ele devin reale prin consecintele lor”*. Aici, in basmul luat in discutie,
realitatea devine si capata consecin{a prin cererea flicaiasului®, in mod identic intamplandu-se
lucrurile si intr-un basm mult mai cunoscut, Tinerete fard bdtranete si viafd fdrd de moarte, care
a facut obiectul unor diverse decriptari”, desi exista si alte mentionari de acest gen.*®

Traind in tiramuri nepamantesti, inaccesibile sau greu accesibile (si doar prin ritualuri de
initiere sau gratie unor adjuvanti/adjutan{i magici), aceste fiinte sunt delicate, fragile®, fecioare,
de-o frumusete desavarsitd, frumos imbrécate, dedate jocului sau cantatului, stipanind obiecte
sau tehnici magice (zbor, metamorfozare > la dorinta proprie sau sub puterea unor vriji). Au,
carevasazicd, toate calitdtile si atributele pe care orice fiinta umand din societdtile traditionale,

M Citand 1984, p. 45.

Apud Morar 1998, p. 10; cu sublinierea autoarei.

% Catand 1984, p. 46.

7 Constantinescu 1979; Noica 1978.

*# Boer et alii 1975, p. 114, 146, 157; Pop-Reteganul 1986, p. 391; Stancescu 1980, p. 92 etc.

% Majoritatea, cand sunt numite, au atribute vegetale (Ileana Cosdnzana, din-cosifd-floarea-i-cntd, noud-mpdrdtii
ascultd - Pompiliu 1967, p. 163) sau vizeazd efemerul (Roua - nevasta moarta a eroului, deveniti iubita Soarelui,
ii este redatd eroului sub formi de roud intr-un pahar; eroul va da cu ea de pimant si roua va redeveni femeie!
- Nijloveanu 1982, p. 269)...
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inca ancorate in ontic, le rAvnea: frumusete desavarsita, imortalitate, linistea data de nestrin-
genta lucrurilor materiale, posibilitatea metamorfozarii, zborului. Ca atare, cum sa nu fie dorite,
aproape ,véanate” (fie si la nivelul imaginarului!), astfel de fiinfe deosebite, mai ales daca, o dati
aduse in planul material, palpabil, al eroului, ii puteau naste acestuia copii cu calitdti asema-
nitoare, departe de statutul uman, obisnuit?! Am vorbit in repetate randuri* despre astfel de
fiinte feminine din lumi/dimeniuni diferite, pentru care eroul se naste ori pe care, nascut fiind,
le doreste intru casatorire. Sunt, in general, entropice intruchipari ale procesului imaginarii, in
care autorul anonim de basm fantastic a ales s reprezinte un cumul de calitati fizice si morale,
menite si ofere credibilitate, sens si eficienta unor produse ale imaginatiei. Este vadita inten-
tia de ,eficientizare psihologicd” a unei asemenea prezentari feminine dintr-o alta dimensiune/
lume in planul material al eroului: dintr-o metarealitate continand, in nuce, limitarile fizice si
spirituale ale eroului profan, are loc ciderea intr-o realitate fizicd, palpabild, imediat-cuantifica-
bila la nivelul traditionalului.*!

Nasterea miraculoasa

In succesiunea dimensiunii fantaste in care are loc conceperea eroului, stimularea unui ade-
varat ,etimon al realului”, cum este potrivita fagdduiald, spre facilitarea nasterii, nu se putea
incheia, firesc si intru semnificarea discursului mitofolcloric de pana atunci, decat cu o nastere
miraculoasa. Este, in fapt, un moment (epic) perfect integrat structurii si semnificatiilor pe
care le au celelalte doud motive (procreerea magica, respectiv potrivita figiduiala). In imedia-
tul lucrurilor de intimplat, momentul nasterii miraculoase (recte, tot pe cale magicd), nu mai
este atat de conditionat ca la celelalte doud motive. In primul rand, confruntarea psihologici cu
imposibilul (> procreearea pe cale magica, dupa o lunga perioada de sterilitate biologicd), avu-
sese loc. Pastrand si prelungind dimensiunea fantasta si in episodul potrivitei fagaduieli, spre o
facild ori necesard nastere imaginarul tradifional a mobilizat o serie de acte magice recurente,
mai aproape de posibil. Spre exemplu: in multe basme, incilcdnd in mod constient (asumat si
la indicatiile cuiva presupus initiat in astfel de proceduri) sau inconstient o anume interdictie,
eroul va arunca un blestem asupra fiintei feminine care reusise sa il incateneze in dimensiunea
materiald - a nu putea naste pana ce el nu ii va pune ména pe cercurile de fier care, in mod
magic, ii vor inconjura in clipa eroinei graviditatea. Plecatd din dimensiunea-i materiala spre
a-si cauta barbatul care aruncase blestemul si gasindu-l, eroina va putea naste dupa ce pur-
tase copilul in pantece timp de 9 ani!** Este un gest magic recurent in care contrariile (real vs
imaginar, functional vs simbolic) sunt juxtapuse, tocmai intru credibilizarea unei succesiuni de
momente fictive fard prea mari sanse de credibilitate.

®  Cioanca 2013; 2014b; 2015a; 2015b; 2015c.

1 Ca toate aceste calitafi si atribute ravnite la fiinfele din alte lumi, aveau un filtru de receptare in lumea tradi-
tionald, generatoare §i consumatoare de astfel de productii epice, ne-o dovedesc unele basme (Zdna Apelor,
colectia I. Pop-Reteganul, de exemplu), in care zina are, fard doar s§i poate, ceea ce s-ar putea numi frumusefe
rurald (haine, atitudine decentd, harnicie, supunere etc.): [...]Dar cand da sa o spintece, mreana ii scapa din
maind §i cum cade jos cum se face o draguta de fata ca rupta din soare si imbricati colea ca o z4ni; cu iie albi ca
laptele, impanata cu flori galbene, rosii si vinete de matasa, cu citrinti ca fetele noastre, cu pieptdruf mandru tot
pene si cu pirul slobozit pe spate.; [...]5i s-au dus améandoi in padurea aceea si-au dat de-o coliba pirasita; era
coliba unde se niscuse Alexandru. Muierea facu iute de cind ceva, adeci fripse niste bureti ce aflase prin pidure,
cinara si dupa ce zisera rugaciunile s-au culcat si-au adormit (Pop-Reteganul 1986, p. 215-216). La polul opus,
trebuie amintit mitul eroului Lohengrin, cavaler al Graalului care vine s salveze o prinfes3, cu care ulterior se
cisitoregte si va avea copii: condifia sine qua non pentru a raiméane in lumea materiala a printei era aceea de nu
intreba de unde vine... (vezila Rank 2012, p. 96-99).

2 Oprisan 2005, 1, p. 111, 303; Paun/Angelescu 1989, p. 138; Robea 1986, p. 163 etc.
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Constructia narativa de dinainte, axata eminamente pe fictional, acum, la momentul naste-
rii eroului, este ,degradata” la nivelul conceptiilor si/sau practicilor magice cu efecte compor-
tamentale, psihosociale, mult mai prezente in cotidian. Prin structura sa deschis-simbolici si
prin referentii cu care opera (si ma refer aici la elementele de medicind magica populara, destul
de prezente in cotidianul comunititilor traditionale*, generatoare si consumatoare si de basm
fantastic), momentul nasterii eroului va ,inchide” sistemul imaginativ care viza procreerea si
nasterea miraculoasi a eroului de basm fantastic roménesc.

Pastrand relatii apropiate cu morfologia si cu ontologia posibilului, basmele fantastice roma-
nesti aduc in prim-plan situatii din cele mai interesante. Avem, astfel, cazuri in care o vaci
(subinteles nazdrivand) care tot iesea din ciurdd, va fi injuratd de catre cel care le pastea, dintr-
o asemenea injurdtura vaca rimanand gestantd si nascand, dupé noua luni, un copil cu puteri
fizice peste medie.** O astfel de situafie vizeaza nu doar animalierul, ci si natura umana: fata
unui imparat va f injuratd de un marginal —,,un prost dd pd drum”-, raiméanéand in clipa grea®;
ulterior, exilatd in padure, va naste in mod natural® si pruncul ii va fi botezat de Sfanta Vinere.
Exista si situatii in care iesirea dintr-o situatie dificila (recte, nastere améinantd mult peste ter-
menul biologic), va fi solutionata in termenii bine conturati ai etosului tradifional - descantece,
practici de magie medicala.”” Circumscriind morfologic universul simbolic de gandire si repre-
zentare al unor asemenea practici, unele basme reitereaza existen{a si importanta unor ,clase”
de oameni specializafi in etnoiatrie. Recuzita folositi este fie fantastd®®, fie de uz comun:

[...] Ease ducela ma-sa: - Mama, "ci, arde-te-ar focu" si pd lumea asta si p-ailalta, ce mi-ai facut?!
C-auz’ cd-mpdrateasa de noud ani da zile fine copilu-n ea. -Ce proasta esti, fa! Du-te, fa, acolo,
cd, zdce, eu ma vdiet ca sunt batrana si mor i nu traiesc bine la batrinete. Si ia tot trei fire de la
mdturd §i bate-o peste burta. Da’ ce-o ficea, s nu te sperii. Cand s-a dus acolo s-a luat trei fire de
la matura s-a batut-o peste burta — a ndscut o namila de sarpe.*

Tot in registrul acesta imaginativ-fantast sunt situatiile in care eroul se va naste din uniri
carnale inter-regn (om-urs)®, dar, mai ales, la interventia directa a unei divinita{i canonice. Pe
langa situatiile conotate mitic §i amintite deja (vezi supra, nota 28), cand o divinitate de rang
superior (Dumnezeu) va insufleti fie un copil modelat din lut sau din lemn, avem si citeva
basme in care se nasc copii din acfiunea directa a altor divinitdti. De exemplu, intr-un basm al
colectiei I. Micu Moldovan (Rozmarin si Trandafir), dupa ce unei femei fara copii i se da, in scop
procreativ, un fir de rozmarin de citre Maica Precesta®, un altul, identic, este creat in clipa de

#  Candrea 1999 (indeosebi paginile dedicate farmecelor, vrajilor, blestemelor — p. 193 si urmat).

# Hasdeu 2000, p. 228; Oprigan 2005, III, p. 113.

5 Oprisan 2005, 11, p. 174. In alte basme, vaca este inlocuita fie de iapd (Intr-un basm din colectia L. Nijloveanu,

Fiul-Iepii, un popa bate si injuré o iapa care raimane gravida si va naste un baiat cu puteri fizice peste masura

-Nijloveanu 1982, p. 148), fie de oaie (vezi basmul Fiutul oii - Pop-Reteganul 1986, p. 127).

[...]S-au legat s-au facut focu. S-au dat pd langa foc, s-au mai chinuit ce s-au mai chinut, s-au mai vaitat ce s-au

mai vaitat. Pac! S-a ndscut un baiat frumos. (Ibidem, p. 176).

7 Aici trebuie amintita nasterea miraculoasa dintr-un basm al colectiei M. M. Robea (Domnu-de-roud) care, dupa
9 ani de viata intrauterini se va naste cind va auzi un {ipat grozav! (Robea 1986, p. 163). Era, in fapt, {ipatul
singurei fiinte care, intr-un viitor agon atletic, se putea misura, ca putere i vitejie, cu eroul incé neniscut. ..

% [...]Jaluat trei crici din rai, $-a venit s-a bitut-o pa burta d trei ori. Zace: Nasti, nasti / Chiparus iImparat/ ci {-oi
lua pa cocoana lu® Saitar Imparat!/ Nasti, nasti / Chiparus Imparat/ ci {-oi lua pa cocoana lu" Saitir Impirat! S-a
batut-o de trei ori peste burta §-a treia oard, a niscut copil di noui ani. (Oprisan 2005, I, p. 111-112).

® Ibidem, p. 304.

0 Birlea 1966, 1, p. 421; Oprisan 2006, VI, p. 64; Sandu Timoc 1988, p. 172. Am discutat pe larg acest subiect in
Cioanca 2016b.

St [...]-Nu mai fi supdrati, sora mea! Na firul asta de rozmarin, il inghite si te intoarnd iar la casa ta. Cand o fila
anu i-avea un baiat frumosel. Zicind vorbele estea, muierea se duce de colo §i dupa ce se departi putintel, se face

46
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divinitate §i asezat aldturi de primul.’? Acelasi motiv, fara reverberatia cosmica de dupa moartea
fizica a eroilor, il intalnim si in alte basme:

In urma, aducand de beut i lui Hristos, i spuse ca l-au rugat si le secere batir numai pe atita, iar
Hristos i-a zis: - Ba nu mai secera, ci na, arunca firul acesta de bisdoc langa copilul lor. Cand
veni mama ca si vada de copil, iacd ci afli doi feti, unul ca altul, taiafi buciturd. Chemara pe bar-
batu-sdu si pe lucritori, dar nice ei nu pot cunoste care-i fatul lor, nice de unde era al doilea, cat au
cdutata a-i duce pe améandoi acasa si a-i creste.*

In fine, legat imediat de o nastere miraculoasi si reflectdnd in mod restructurant, inextri-
cabil sistemul de credinte al universului cultural traditional, de cele mai multe ori preocupat,
chiar obsedat de a da caracter verosimil pana si unei situatii din cele mai fantaste, este situaia
intalnita intr-un basm al colectiei S. Fl. Marian (Povestea luceafdrului de sard si de dimineatd).
Acolo, aproape dintr-un capriciu, divinitatea alege sd actioneze, imbogatind, astfel, epicul si
simbolistica acestuia.>* Pentru suculenta imagologicd, imi permit a cita acest pasaj:

Era un imparat care avea numai o fatd, insa de draga ce-i era o tinea intr-o chilie anume ficuta
pentru dansa, impodobitid cu toate mandrefele de pe lume. Pe vremea aceea se zice cd umbla
Dumnezeu cu Sin-Petrea pe pimant si vazind San-Petrea ca fata impdratului e atit de pazita, a
zis catre Dumnezeu: - Doamne, ce am face sa purceada fata imparatului groasa? Atunci ii zise
Dumnezeu lui Petru: - Fa-te porumb si bagandu-te printre gratiile ferestilor la dansa, incepe
a te indragosti cu ea si cind te va saruta, sufld-i in gura cd indata va purcede grea. Sin-Petrea,
facand cum l-a invajat Dumnezeu, a iesit afara. Jaca numai ce intra o servitoare si-i aduca mancare
si privind-o bine a si inseles cd fata imparatului e groasa.*

Concluzii

Iata, fantasticul de basm roménesc ne oferd, prin exemplele citate de-a lungul prezentului
studiu, o nebédnuitd, chiar insolitd omologie a unor miteme precum procreerea si nasterea mira-
culoasd a eroului de basm. Intrand foarte putin in zona biologicului, procreerea si nasterea mira-
culoasd acestuia sunt trecute, fenomenologic, inspre ontologia corpului. Corpul anatomic este,
in majoritatea exemplelor oferite, pandantul corpului semnifica(n)t, este altceva decat efemerul
corp carnal, altceva incercand sd se semnifice prin astfel de miraculoase procreeri si nasteri.
Nevoia sau dorinta de a situa aceste miteme intr-o prezen{a obiectivd in Lume, au dus, prin refe-
rentii culturali folositi de creatorul/colportorul acestor basme (recuzita folositd; acte de magie
populard; participatia directd a divinittii etc.), la o somatomorfa prezenta si proiectie a etosului
corporal traditional in epicul acestor basme. Complexitatea axiologica a acestor episoade epice
este evidenta, citeva linii directoare de analizd meritind a fi punctuate.

In primul rand, procreerea magici vizeazia eminamente purul (= fecioare), unele
exemple mentionand in mod explicit chiar izolarea acestora, tocmai pentru a preintimpina
alterarea stdrii de puritate (vezi supra, nota 54). Starea de impuritate, survenitd in cele mai

nevizutd. Femeia din cale o fost auzit de abia ca un murmur iusor inal{andu-sa citre cer. Era Maica Precesta, o
fost auzit plansul ei si o venit s3 o méngaie. (Micu Moldovan 1987, p. 4).

52 Ibidem. Ulterior (p. 16), moartea lor fizica va fi transformati de divinitate intr-un eveniment cosmic (cei doi vor
devein, prin gratia divind, Luceafdrul cel de cdtrd de ziud si Luceafdrul cel de cdtrd seard)...

3 Boer et alii 1975, p. 36.

> Este oportun a reaminti aici, ca pe un bricolaj mitic care poate reliefa caracterul de sistem deschis al etosului
mitofolcloric romanesc, episodul mitic in care Danae, fiica regelui din Argos, Akrisios, va fi vizitatd (sub forma
unei ploi de aur) de citre o zeitate de prim rang (Zeus), din aceasta unire rezultind Perseus...

»  Marian 1986, p. 267.
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multe cazuri in mod inconstient®, va duce, pentru fata de imparat supusa greselii, nu doar la
o redimensionare a statutului social, fizic (sunt exilate in pddure, uneori cu méinile taiate),
dar si la nasterea unui erou cu puteri fizice peste masura. Avand in vedere caracterul oral
al ,,arhivarii” si performarii basmelor, actul aproape formal al ciderii inconstiente in pacat
al acestor fecioare, vine, de fapt, s impund unele modele morale la nivelul auditoriului de
basm fantastic; nu este deloc intdmplator faptul ca eroii nascuti dintr-un pécat inconstient (al
mamei lor), isi vor eleva (la nivel individual) natura spirituala, marturie stind ulteriorul tra-
iect eroic - sunt precoci si nascufi cu puteri fizice deosebite; cu calitati fizice si morale peste
medie; sunt mositi, botezati si/sau inzestrati cu arme magice de cétre o divinitate canonici
sau conotatd mitofolcloric etc.”’

In al doilea rand, este de remarcat o constanta a acestor procreeri si nasteri miraculoase:
trupul izolat-incoruptibil fizic, devine accesibil prin intermediul privirii. Am vorbit in extenso
despre greutatea si valoarea trans-ontologica atribuita privirii de etnosul traditional.® Si chiar
dacd acolo vorbeam cu precadere despre sistemul de interdictii care (de)limiteaza privirea in
diferitele producte ale mitofolclorului romanesc, cu accentuarea unor situatii aseméanatoare din
mitologia clasicd (motivul Diana-Acteon; cazul lui Orfeu; Lot; Iason), este de reiterat substanta
mitic-constitutiva prezenta si in basmele aduse in discutie acum, exemplele descoperite fiind
elocvente: o fecioara raimane insdrcinatd doar privind, intamplator, copularea unor animale sal-
batice intr-o padure; o alta dupa ce priveste, din iatacu-i imparétesc, cum un {igan de la grajdu-
rile imparatesti isi schimba cidmasa® sau dupa ce eroul, ,,un june fluiera-vant”, ii aruncai o privire
fetei de impdrat: ,, Atunci veni un vantisor lin si usor, de-i risfira pletele; iard ea simti cd un fior
rece i se strecoard prin inima”.*! Daca in majoritatea cazurilor dimensiunea eroticé a privirii este
subinteleasa, intr-un basm ea este explicitata: dupa ce eroul ii va face cu ochiul de 3 ori unei
copile venite la fantana dupa apa, aceasta va raiméane gravida.®

In al treilea rand, este de relevat recuzita magici la care a recurs creatorul anonim de
basm pentru a da eficientd (psihologicd si functionala) acestor miteme. Spre exemplu, mdnca-
rea mierei dintr-o albind si purcederea spre stadiul graviditafii dintr-un basm al colectiei S. Fl.
Marian (Ileana Brdileana si Petru Albin)®, readuce in prim plan simbolistica sacra a albinei®,
»una din cele mai complexe, mai dense si mai fascinante reprezentari ale bestiarului mitologic
popular”® Ca sa nu mai reamintesc de simbolistica acordata mierei, considerat ,,aliment sacru,
aflat in stradnsa corelatie cu laptele matern”, ,,simbol al legaturii dintre cei vii si cei morti’,

* A fost odatd un imparat mare de fard. Si-mparatu dsta n-avea decat sdngur o fatd. Si-i ficuse leagin de maitase,
sus, la castel, intr-un foisor - singuri fati. Si-avea slugi, de-i ducea tot ce-i trebuia fetii, sus, la foisor, acolo.
Dar, di unde pand unde, trecurd un prost pd drum. S-o vazura pa fati sus la foisor, acolo. —~Ah. Ce cuminte
esti, ce frumoasa esti! Si ce {-as face eu! Din juritura acestui om pe drum, rimasisi fata, fir' si stie, far’ sd
griiascd nimic pe fafa pamantului, rimasdsa gravida. (Oprisan 2005, II, p. 174). Un mult mai celebru erou al
mitologiei clasice, Ghilgames, ar fi fost zamislit tot astfel: ,Regele s-a temut de aceasti profetie si, in glumi fie
spus, a devenit un al doilea Akrisios pentru fiica lui, pe care o pizea cu cea mai mare asprime. Dar, soarta fiind
mai infeleapta decat babilonianul, fiica lui a zdmislit in taina cu un barbat greu de vazut” (Claudius Aemilianus,
Historia animalium, X1I, 21, apud Rank 2012, p. 42).

7 Vezi recentul studiu dedicate Mistagogiei botezului (Cioanca 2015d), cel despre theoxenia (Cioanca 2016¢), cel
despre obiectele magice (Cioanca 2016d)...

**  Cioancé 2014a.

**  Hasdeu 2000, p. 221.

% Marian 1986, p. 323-324.

6l Ispirescu 1988, 1, p. 111, 332.

©  Furtund 1973, p. 63.

#  Marian 1986, p. 370.

¢ Coman 1988, II, p. 105-115; Idem, 1996, p. 11-20; Evseev 1994, p. 15.

¢ Coman 1988, 11, p. 115.
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»simbol al intelepciunii si epitetul constant al oricarei invataturi spirituale” etc.% Apoi, folosirea
unor fire dintr-o mdturd, fie spre a debloca fecunditatea sau a genera in mod miraculos starea
de pregnanta, fie spre facilitarea unei nasteri dificile, nu este deloc intaimplatoare.®” Mai ales la
nivelul culturii traditionale roménesti, de caracter oral si care ratifica si integreaza in mod facil
orice element al realului in ontic, si viceversa. Stravechi simbol cultural, conotat atat cu valente
magice cit si negative, mdtura este simbol al puterii divine®, dar si al vrajitoriilor (fiind con-
siderat principalul mijloc de locomotie magica pentru vrajitoare).® Nu in ultimul rdnd, este
de amintit simbolistica acordata unor pesti care, la indicatiile precise ale cuiva deja initiat, fac
posibil procesul procreatiei in anumite basme fantastice romanesti, in cele mai multe cazuri
fiind vorba despre o mreana.” Or, in legendele romanesti, mreana, cu un substrat sexual pro-
nuniat, conoteazi ,femeia si luna””', intregind simbolistica generald acordata pestelui.”

Ce inseamna recurgerea la astfel de epifenomene introduse in epicul fantast al basmelor

2

si menite sa sustina ,,armatura miticd’? Este vorba, fara doar si poate, de functia pragmatica
a simbolului care, la nivelul epicului traditional roménesc, este omniprezenta. Repet: vorbim
despre o comunitate culturald de tradifie orald in care totul (fond de motive, reprezentare,
semnificare) solicita deopotriva rafionalul (afectul) dar si irationalul (efectul). Nimic nu este
neasteptat sau gratuit introdus in epicul fantast de basm: totul este introdus, filtrat, pastrat
si/sau adecvat sistemului axiologic traditional, cu alte nevoi de reprezentare si semnificare.
Cu atdt mai mult fiind vorba despre concepte fundamental-operatorii ale sistemului gandirii
arhaice precum procreerea si nasterea. De aceea, tocmai de aceea!, la nivelul basmului fan-
tastic roménesc este foarte posibil ca o fecioard sa ramana gravidd doar dupa ce manéinca
o visind” sau miroase un buchet de flori”%, dupa cum este absolut firesc ca o vacd injuratd
de ciurdarul care o péstea, s dea nastere, 9 luni mai tarziu, unui copil precoce, inzestrat cu

% Evseev 1994, p. 106.

§ Intr-o (eventuald) organizare diacronici a practicilor i simbolurilor atribuite de catre mentalitatrul traditional
mdturii, ar trebui reliefate atit practicile protector-defensive de protectie magica (nu ai voie s maturi in casd
pini nu este ingropat mortul, crezindu-se ci sufletul mortului, aflat pina atunci dupi usi, ar fi fost murdarit
sau scos afard cu gunoiul - Serban 2002, p. 121), cit si cele reparatorii (spre exemplu, pentru indepartarea unor
neajunsuri fizice ale pruncului nou-nascut - pete, balbéiald etc. - mama trebuia sa stea cu picioarele pe 0 maturi
§i sd rememoreze dacd a vizut ceva deosebit/iesit din comun pe durata sarcinii- Cabulea 2004, p. 220-221). Un
cumul de traditii si interdictii care vizeazd mdtura ca obiect cu virtu{i magice, avem in recentul Dicfionar de
simboluri si credinte traditioale romdnesti al lui R. Antonescu (2016, p. 418-419).

% La romani exista o zeifd a curifeniei §i mituratului, Deverra (Kernbach 1989, p. 140); in spatiul slav, matura
din frunze si ramuri de stejar era un simbol al lui Perun, zeul cerului; in spatiul mitofolcloric roménesc, maura
facuta din ramuri verzi de copac la anumite sirbatori (Arminden, Sf. Gheorghe, Sf. Ion etc.) era conotati atét cu
rol fecundant, cat §i apotropaic. (A se vedea la Chevalier/Gheerbrant 2009, p. 578; Evseev 1994, p. 104).

% Se pare cd prima referintd culturald asupra folosirii maturii ca mijloc magic de locomotie de citre vrijitoare ar
data din 1453, in timp ajungindu-se chiar la anumite dansuri specifice executate in timpul ceremoniei de cisa-
torire... (Vezi Dundes 1996).

0 Barlea 1966, I, p. 381; Oprisan 2005, I, p. 62-63; Pop-Reteganul 1986, p. 215-216; Robea 1986, p. 154-155;
Sandu Timoc 1988, p. 21-22; Sbierea 1971, p. 206-207 etc. Pentru prezenta si dimensiunea tradifional-simbo-
lica a pestelui, a se vedea Barlea 1976, p. 285-289.

7' Evseev 1994, p. 138. Vezi si la Coman 1996, p. 166-167 (aici, mreana fiind consideratd ,,un alter ego al fetei

«curate»); Talos 2001, p. 101.

Chevalier/Gheerbrant 2009, p. 712-714 (pentru simbolistica universala a pestelui); Coman 1996, p. 165-167

(pentru valentele mitice si fabuloase ale pestelui de la nivelul eposului folcloric romanesc - legende cu caracter

etiologic, colinde, balade).

»  Oprigan 2005, 11, p. 167.

™ Idem, 2006, V, p. 239.

~1
)
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calita{i fizice si intelectuale peste medie”, ori o babd sa rimana gravidd dupa ce inghite un
bob de piper.”®

In ceea ce priveste modelele mitic-semnificative care ar fi putut condifiona sau influenta
etosul folcloric, trebuie reliefatd dimensiunea operatorie cu care gandirea traditionala a ales sa
reprezente (si sd semnifice) o realitate culturald. Tinand cont de ,patternul” culturii traditio-
nale romanesti, de caracter oral, in care adecvarea/innoirea etosului folcloric avea loc tot timpul
(prin imbogitirea, personalizarea si performarea repetata a basmelor)”, preluarea unor modele
mitice clasice a dus, in timp, la remodelarea functiilor detinute initial de aceste miteme (con-
ceperea §i nasterea miraculoasd a unor eroi). Filtrarea axiologici a acestor basme fantastice se
facea in raport cu nevoile specifice de imaginare, reprezentare si semnificare ale auditoriului:
omologarea unor eroi si fapte mitice era facuta doar in cadrul sau limita datelor reale. Sau, cum
spunea Al. N. Cizek, ,,Tipul eroului epic exprima maxima extravertireumana: el nu exista ca
individualitate pentru sine, ci ca expresie a maximei cerintede idealitate a societitii””®

In fine, reactualizarea hermeneutici a unor astfel de produse ale imaginarului traditional
(conceperea si nasterea miraculoasa a eroului de basm fantastic), ma obliga la o minima teo-
retizare a comportamentului imaginativ manifestat de comunitatea tradi{ionald, deopotriva
generatoare §i consumatoare de basm fantastic. Complexitatea si complementaritatea scenarii-
lor imaginare care vehiculeaza, la nivelul basmului fantastic roménesc, astfel de miteme vadesc
comportamente culturale din cele mai interesante, doud parindu-mi-se importante pentru o
viitoare fenomenologie a imaginarului de basm fantastic roméanesc.

Este de amintit, in primul rand si raportat la memoria mitici (> de lunga durata) a mitolo-
giilor clasice, ca verosimiltatea arhetipala (recte, de tip mitic) a eroului, aici, in basmul fantastic
roménesc, nu pare a institui un caracter memorabil al faptelor acestuia. Structurarea discursu-
lui epic-eroic al fiecdrui basm in parte refine si valorizeaza o serie de informatii esential-gene-
rale, arhetipale pe alocuri. Doar ca este vorba, tot timpul, despre o memorie cultural-fapticd
de scurta durata: chiar conceput si/sau nascut in mod miraculos, dupa ce eroul de basm isi
indeplineste dezideratul, oricare ar fi acela, evaluarea axiologica a faptelor, in ultima instanta a
destinului acestuia!, se incheie la finele acelui basm. Or, in cazul mitologiei clasice, receptarea
si perpetuarea faptelor de tip eroic isi gaseste ecoul si peste timp, in alte cadre culturale, cu alte
nevoi, reprezentari, semnificatii (a se vedea cazul lu Herakles, spre exemplu, care a devenit, in
timp, un tipar/model mitic si pentru alte culturi, altele decat cea generatoare).

Apoi, pornind de la continuturile imaginarului inserat in aceste basme, trebuie remarcata
separarea evidenta dintre mitic si fantastic la nivelul discursului epic tradifional. Chiar daca
avem incd numeroase cazuri-mdrturii ale unei posibile filia{ii cu mitologia clasicd (cazurile
de hierogamie; nasterea, botezarea si inzestrarea unor eroi de basm cu puteri, calitai si arme
peste media celor obisnuite, de catre divinitati canonice de prim rang precum Sfantul Petre,
Dumnezeu!”™), este omniprezenta si de subliniat experienta cotidianului care conditioneazi sau
impune un alt mod de a gindi si valoriza faptele de tip eroic ale eroului de basm fantastic.

7> Hasdeu 2000, p. 228; Oprisan 2005, III, p. 113

76 Biltiu 1990, p. 480; Marian 1986, p. 8 (ndscut la o siptiméni!); Pop-Reteganul 1986, p. 204, 232; Sbierea 2010,
p- 119 etc.

77 Totusi, potrivit unor autori adevirul prim al mitului rezida in caracterul siu oral: ,,Modul oral este modul natu-
ral cel mai uman cu putinta de impresie si de expresie; vocal, el ocupi timpul, sensibilizeaza urechea, conoteaza
prezenta emifdtorului in raport cu receptorul mesajului; gestual, ocupa spatiul tridimensional, sensibilizeaza
vederea... Stilul producerii mitice este fundamental oral” (Lyotard 1979, p. 35, apud Wunenburger 2009, p. 88).

% Cizek 1976, p. 16.

7 Am vorbit recent despre acest aspect intr-un studiu dedicat Mistagogiei botezului in basmul fantastic romdnesc
(Cioancid 2015d), dar si in altele (Cioanca 2016¢; 2016d), motiv pentru care nu voi insista asupra acestor aspecte.
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Filtrele axiologice traditionale cern si pastreaza cu precadere lucruri apropiate infelegerii si sis-
temului moral al acestei comunitafi traditionale de cultura orala. Sigur, existd incd numeroase
reprezentiri, comportamente, aciuni care sunt marcant-ontologice. Unele dintre ele inca se pot
situa, prin profunzimea imaginarului si discursului adus in prim-plan (ciutarea Tineretii fdrd
badtranete si a viefii fard de moarte, spre exemplu) in zona miticului. Dar, intr-un mod aproape
eufimistic, cindva-cumva a avut loc o remodelare conceptual si functionala a morfologiei si
ontologiei acestui fond imaginar. Nu atat la nivelul social (operatoriu) al comunitifii, cat mai
ales la nivelul cultural al (imaginatiei) acesteia.

Cu alte cuvinte, arhitecturarea simbolici este evidentd in basmele luate in discutie: valoarea
ontologist-gnoseologicd a traiectului mitic-eroic (cilatoria lui Iason; muncile lui Herakles etc.),
devine tot mai mult una psiho-functionals, inteligibila si, mai ales!, accesibila si auditoriului de
basm, nu doar celor mai buni, inzestrati fizic si caracteriologic ca in cazul mitului.
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POETIC REVERIE: PROCREATION AND MIRACULOUS BIRTH

OF THE HERO FROM ROMANIAN FAIRYTALE
(Abstract)

For a future phenomenology of the body from Romanian fantastic tale (like the one who is under
publication), imaginative contents of the tales about the miraculous the conception and the birth of the
hero, are very important. For, beyond the mental investment, it is noteworthy the symbolic investment
of the traditional Romanian mentality in such a mythem's: the biological infertility can be treated/cor-
rected about magic. The significance and meaning (somewhere between symbolic and functional) granted
of such mythical concepts, at the level of epic fairytale, with inherent ethnoiatry practices or folk magic
given to solve the emerging problems, are the epistemic purposes of this study. From methodological
perspective (hermeneutic-phenomenological), the major concern was to see if we are talking, in this
elected mythem's, about a subject or an object of the imagination of Romanian traditional mentality. ..





