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Abstract: The present study aims at setting out some of the aspects linked to the traditional cul-
ture of the Sieut village (Bistrita-Néasaud county), especially the local folk outfit and the influences of
Caransebes thereupon. A special period regarding the evolution of the Sieut folk outfit is known to have
existed, that is the one comprised between 1970 and 1980, when in the village there appeared a new fash-
ion, namely that the feast garments should be made in the Banat area, in Caransebes. At that time, there
appeared new designs and motifs, as well as a slightly different adornment and colouring; however the
general style and cut remained the same.

These new elements of culture, alien to the area, penetrated and were integrated into the Sieuf peo-
ple’s own culture, being embraced and worn, for some time, notably by youngsters, mainly at weddings.
The elderly did not ‘accept’ this fashion and chose to continue wearing their old, village-specific garments.

A great part of the folk outfit elements are known to be lost in time; as no longer used and worn on a
daily basis, they were destroyed and thrown away, mostly certain elements of the working outfit. In time,
other pieces of traditional costumes were rehabilitated and nowadays they are promoted and valorised.
Nonetheless, the ceremonial, feast outfit, often the one worn at the wedding, as a start-up in life, was kept
and subsisted up to present time, which is another indication for the importance of the folk costumes in
defining a community.

It is therefore important to notice the fact that, even though worn quite extensively and often in that
period, these new ‘Caransebes’ costumes did not have power over the traditional outfit of the Sieut village
and did not replace it. They were but an ‘alternative’ and came forward with in the village for a limited
period of time. They still exist today, being worn on certain occasions, but the locals do not deem them
to be traditional or specific to the village and they have no power over local tradition.
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Lucrarea de fata isi propune sa prezinte cateva dintre aspectele culturii traditionale din satul
Sieut (judetul Bistrita-Nasdud), in special costumul popular din zona, dar si influentele de
Caransebes care au patruns aici in perioada anilor ’70-°80 ai secolului XX. Desi aparent sunt
doud zone relativ indepartate, neavand elemente comune, din punct de vedere istoric se asea-
ménd prin prezenta, in trecut, a regimentelor de granita. Insa, independent de acest aspect, in
perioada amintita, mai multi oameni din judetul Bistrifa-Nédsaud au plecat la munca in Banat, la
diverse campanii agricole, acolo unde stiteau cateva luni pe an. Intrand in contact cu localnicii,
bistritenii au imprumutat cateva elemente de culturd, pe care le-au integrat mai apoi in cultura
proprie. Astfel au patruns si in judetul nostru, dar mai ales in satul Sieut, unele influente din
Caransebes in portul popular local, pe care le vom aminti si descrie in randurile acestui studiu.

Localitatea Sieut din judetul Bistrita-Nasaud este situata in nord-estul Depresiunii
Transilvaniei, la contactul acesteia cu Muntii Céalimani. Satul Sieuf, resedinta comunei, se afld la

TIBISCVM, Arheologie, 9/2019, p. 335-348

https://biblioteca-digitala.ro



336 | PaTRICIA-SMARANDA MURESAN

o distanta de 31 de km fata de orasul Bistrita si la 28 de km fatd de orasul Reghin. Pe langa Sieut
(in maghiard Kissajé, in germana Kleinschogen), comuna mai are in componentd satele Lunca,
Rustior si Sebis, fiind situata in sud-estul judetului Bistrita-Néasaud, in imediata vecinatate cu
localitatile limitrofe ale judefului Mures. (*** Comuna Sieut, https://ro.wikipedia.org/).

Aceeasi sursa mentioneaza faptul ca populatia de aici este romaneasca si vorbeste un grai cu
particularitati tipic ardelenesti. Conform recensdmantului din anul 2011, comuna Sieut avea
2652 de locuitori', iar in anul 2020 comuna numara 2574 de locuitori. Dintre acestia, 97% sunt
de nationalitate romana, iar 98% sunt crestini ortodocsi.

Din punct de vedere al reliefului, localitatea Sieut si celelalte sate componente ale comunei
sunt agezate intr-o zond de deal si de munte, la poalele Muntilor Calimani, sub varful Poiana
Tomii. Localnicii se ocupd preponderent cu agricultura si cresterea animalelor, mai ales oi si
vaci, pe care le pasuneaza vara in adancul muntilor (pe pédsunile ,,primite de la impardteasa
Maria Tereza”), iar caii sunt folositi la muncile agricole. Locuitorii zonei sunt numiti si cunos-
cuti sub denumirea de mocani®. Continuitatea acestor ocupatii determind un mod de viata con-
servator, bine inrddacinat in traditiile si manifestarile populare.

In ceea ce priveste istoricul zonei cercetate, trebuie s mentionim faptul ci acest teritoriu a
fost locuit din vremuri stravechi. Satul Sieuf este una dintre localitatile cu cea mai veche atestare
documentara din judetul Bistrita-Nasdud. Primele documente care vorbesc despre acest terito-
riu apar in secolul al XIII-lea, in anul 1228, respectiv in anul 1230. Prima atestare documentara
a acestor sate dateazd insa din anul 1319, fiind mentionata intr-o diploma datéd la 13 mai 1319 de
Carol Robert de Anjou, Regele Ungariei, cind acesta ,,a hotdrat sa se restituie magistratului
Simion, fiul lui Mihail, comite de Semlacul Mare si de Caras, drept rasplata pentru slujbele sale
credincioase, niste sate sau mosii ale sale de pe Valea Sieului, despre care spunea ca tin de el prin
drept de mostenire, printre care Sieul Mare, Sebis si Lunca”. Ulterior, desele schimbari de situatie
fac ca aceste mosii sa fie daruite de Carol Robert altor feudali. (Buzila 1984, pp. 18-19).

Mai apoi, pe fondul luptelor dintre marile imperii ale Europei secolelor XVII si XVIII, dar
mai ales datorita schimbadrii balantei de putere in regiune, noile realitati au impus necesitatea
crearii unor structuri de aparare mai eficiente.

Astfel, datorita acestor presiuni, dar si pentru ,,a asigura securitatea Imperiului Habsburgic
la granita cu Imperiul Otoman sau cu provinciile tributare acestuia” (Biris 2015, p. 221), in ase-
menea imprejurdri critice, ,infiintarea in Transilvania a unor regimente graniceresti era mai
mult dect necesara. Intdrirea granitelor Imperiului, prin infiintarea de noi regimente in sudul
si estul Transilvaniei marca acel cordon militar care incepea de la Marea Adriatica, trecea pe la
Portile de Fier si continua acum pe crestele Carpatilor, «<imprejmuind» Transilvania pe linia
muntilor si pana in nordul Bucovinei, ajungand in zona Galitiei. Aceasta actiune cu implicatii
adanci in viata social-politica a Marelui Principat al Transilvaniei a fost initiatd de Curtea de la
Viena in al treilea deceniu de domnie a impératesei Maria Tereza (1740-1780), iar infiintarea
regimentelor griniceresti a urmarit atat intdrirea granitei militare, imbunatatirea sistemului de
recrutare, cat si diminuarea puterii nobilimii maghiare, scotand o buna parte din teritoriul si
populatia Transilvaniei de sub dominatia ei” (Parean 2000, http://www.armyacademy.ro/).

Astfel, ,nevoia de securitate a Imperiului Habsburgic a determinat organizarea completd a
granitei militare” (Vlasin, p. 86, http://www.arhivelenationale.ro), iar acest fapt a avut contribu-
tii majore, aducand schimbdri semnificative la dezvoltarea si modernizarea zonei, contribuind

decisiv la emanciparea romanilor, ,,perioada fiind perceputa la nivelul mentalului colectiv ca
' Dintre acestia, 755 de persoane locuiau in satul Sieut.

Mocan=locuitor roman (cioban) din regiunile muntoase, in special ale Transilvaniei, care poseda turme de oi
sau se ocupd de ingrijirea acestora. (*** Micul dictionar academic, https://dexonline.ro/sursa/mda2).
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una de progres si dezvoltare, determinand covarsitoare schimbari si mutatii in felul de a fi, de a
gandi si de a se comporta al granicerilor nasdudeni, datorita avantajelor oferite de statutul de
oameni liberi, situatiei materiale mai bune, nivelului cultural mai inalt si organizarii administra-
tive aparte.” (Sabau 2015, p. 35).

Demn de mentionat este si faptul ca doar satul Sieut a fost militarizat (in perioada 1764-
1851), celelalte trei sate apartindtoare comunei (Rustior, Lunca si Sebis) nefacand parte din
aceasta organizare militara a Imperiului Habsburgic, fapt ce se va resimti si pe viitor in obiceiuri
si traditii, acestea urmand o dezvoltare culturald diferitd. Desi in anul 1851 comuna a fost demi-
litarizata (pentru cd institufia granicereascd s-a desfiintat), totusi Sieuful a beneficiat, pana dupa
cel de-al doilea rizboi mondial, de ajutoare anuale provenite din administrarea muntilor
graniceresti. (Sabau 2015, p. 35).

Sieutul, satul de la poalele Muntilor Calimani, nu doar cd se mandreste cu statutul de sat
graniceresc, bucurandu-se de avantajele acestuia, ci se faleste cu traditiile si obiceiurile sale
unice, cu portul popular si cu jocurile specifice romanesti care i-au insotit pe sieuteni in toate
momentele importante din viata lor si a comunitatii din care fac parte. Din punct de vedere
etnografic, zona este foarte compacta si pastreaza elemente de cultura traditionala straveche, ce
relationeazd cu elemente noi de cultura materiala.

La Sieuf inca se mai pastreazd forme arhaice ale unor traditii si obiceiuri. Dintre cele care
mai sunt actuale putem aminti obiceiurile de iarna — Colindatul in ceatd bdrbdteascd, Obrdzarii,
Boboteaza si Jocul Insuratilor; obiceiuri de primévara — Impreunatul si Mdsura Oilor; obiceiuri de
vard — Cununile de Rusalii sau obiceiul de toamnd Praznicul Bisericii (Marcu 1997, pp. 118-158).
Intr-adevar, au existat mult mai multe astfel de traditii si obiceiuri, insi o parte dintre acestea
s-au pierdut in negura timpului; celelalte sunt inca vii in memoria colectiva si se mai perfor-
meaza si astazi.

In toate satele din comuna Sieut, zilele de sdrbitoare sunt respectate cu sfintenie, iar costu-
mul popular e imbracat de séteni la biserica si la joc; oamenii mai respectd inca traditiile, obice-
iurile satului si calendarul popular. Toate aceste elemente ale culturii traditionale (sdrbétori,
traditii si mestesuguri, obiceiuri sau credinte religioase) releva bogatia fard seaman care exista la
Sieut, de o valoare inestimabild in domeniul patrimoniului cultural national, cu relevanta deo-
sebitd in context european si mondial!

La Sieut, o zona cu traditii aparte, costumul popular este un element demn de luat in consi-
derare, fiind strans legat de traditie si de jocul satului. Mai demult, toata lumea se imbraca in
»haine taranesti’, care erau facute in casa, din ,,iarba verde”, dupa multa truda, un fapt ce presu-
punea parcurgerea unor etape indelungate si anevoioase.

Stim cd poporul roman ,,isi poarta istoria milenara in vesminte, impodobite cu simboluri si
culori mestesugit alese, fiecare piesa avand propria poveste fesuta in noptile lungi de iarna de
catre tarancile din satele noastre. Costumul traditional este un document de viatd, un crampei
din istoria nationala, pe care regasim cusute pasiunea si iubirea izvorate din inima poporului
roméan.” (Mare 2019, p. 9). Nefiind doar un simplu obiect vestimentar, ci un ,,element constitutiv
al patrimoniului cultural national, portul popular reprezinta, in esenta sa, un autentic document
istoric, un reper semnificativ al identitatii si spiritualitatii neamului roméanesc. Portul popular
romanesc, a carui genezd este atestata prin marturii arheologice, si-a pastrat individualitatea
morfologica si caracterul unitar, in pofida diversitatii aspectelor sale zonale” (Mazilescu 2015,
p. 143).

Totodata, in acest context, trebuie mentionat si faptul cd acest ,,costum traditional roménesc
isi are originile adanc infipte in istorie, elementele de baza regasindu-se in portul stramosilor
nostri traci, geti sau daci. De-a lungul vremii, a fost supus influentelor survenite de la popoarele
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vecine sau de la cele care vremelnic au dominat acest spatiu binecuvantat dintre Carpati, Dunare
si Marea Neagra. [...] Cele dintai referinte le gasim in imaginile de pe Columna Traiana si de pe
Monumentul de la Adamclisi, despre care istoricii spun ca straiele barbatilor si ale femeilor sunt
foarte asemanatoare cu cele ale taranilor nostri.” (Mare 2019, pp. 9-10).

Asadar, putem lesne afirma ca ,,impreund cu limba si traditiile, costumul popular prezinta o
coordonata esentiald a specificului national care, in timp, a structurat definitiv coeziunea etnica
si a marcat inconfundabil spiritualitatea poporului roman. In definirea si singularizarea unei
etnii, portul traditional devine blazonul sau de noblete, certificatul sau de nastere, impunand o
individualizare certd a grupului uman respectiv. Se constituie, in acelasi timp, ca un semn dis-
tinctiv al apartenentei la un anumit areal cultural pe care il marcheaza si il defineste, transfor-
mandu-se intr-un puternic vector de cristalizare a specificului national, de intérire a coordona-
telor spirituale specifice unui popor.” (Ciocan 2006, p. 5).

Chiar si Reginele Roméniei au stiut sd pretuiasca portul tradifional roménesc, sa il respecte
si sa il poarte cu mandrie, acestea fiind Regina Elisabeta, surprinsa intr-o frumoasa fotografie ce
dateaza din anul 1877, sau Regina Maria a Romaniei (Niculescu-Varone 1934, pp. 4-5), ambele
avand origine britanica.

Scopul credrii pieselor de vestimentatie nu a fost dintru inceput unul preponderent artistic.
»Initial, rolul imbracdmintei a fost acela de a proteja corpul de agresiunile mediului inconjura-
tor. Cu timpul, el a devenit locul in care creatorul isi exprima gandurile, sentimentele, gustul
pentru frumos.” (Ciocan 2006, p. 15). La tdranul roman, un lucru era frumos dacd era si bun;
utilitatea era pe primul plan, apoi conta si aspectul estetic, iar principalul obiectiv pe care il
aveau hainele tdranesti era acela de a imbraca omul si de a il apédra de frig, de cdldura sau de
intemperii.

Din punct de vedere compozitional, imbrdcamintea faranilor nostri a fost subsumata mereu
unor norme clare, fiind creata si purtata in functie de utilitate sau de alte situatii, caracteristicile
lor diferind in functie de varstd (copii, tineri, adulti, batrani), sex (masculin si feminin), statut
marital (tineri logoditi, tineri casatoriti, insurati, vaduvi), precum si in functie de utilitate (port
de lucru, port de sarbatoare, port ceremonial), elementele de port, dimensiunile lor si ornamen-
tatia fiind specifice pentru fiecare dintre acestea in parte.

Totodata, in functie de natura preocupadrilor, anotimpurile, sarbatorile si obiceiurile au impus
adaptarea imbricimintei pentru fiecare caz in parte. (Marcu 1997, p. 80). In general, linia croiu-
lui era determinatd de conformatia corpului, ca hainele cd nu fie mai lungi sau mai largi decat este
necesar, ci sa fie practice, atat cat sa-i stea omului bine, sd nu il incurce nici la lucru, nici la joc. Si
la Sieut era mai mult decét valabil acest lucru, deoarece in sat, la bisericd sau la joc, oamenii se
recunosteau si se individualizau dupa imbracamintea purtata. Spre exemplu, doar dupa felul in
care era aranjata ,peana’ la clop, puteai sd stii dacd purtatorul acestuia era insurat sau neinsurat.

Desigur, evolutia portului popular a fost intotdeauna strans legatd de mediul geografic, de
relief si de conditiile climatice, fiind influentat de ocupatiile celor ce 1-au creat. (Ciocan 2006,
p. 12). Materiile prime din care este confectionat costumul popular sunt in deplina consonanta
cu acestea, depinzand de indeletnicirile locuitorilor. Un loc important 1-au ocupat plantele tex-
tile (canepa si inul), baza fibrelor pentru fesut panza necesara camasilor, izmenelor, poalelor,
textilelor din casd, tesaturi sau lenjerie. Mai apoi, intotdeauna, in zonele de munte, vom regasi
elemente de costum popular mai lungi si mai groase (cojoace, pieptare). Prin pastorit s-au asi-
gurat fibrele de 1and (dar si blana sau pielea de oaie si de miel) necesare, locuitorii acestor zone
fiind pastori sau oieri recunoscuti.

Asadar, ,,materialele necesare confectionarii costumului popular romanesc sunt de origine
vegetald, ca inul, canepa si bumbacul, respectiv de origine animala, ca lana, pieile de animale si
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borangicul” (*** Traditii populare, https://www.traditii.pancarpatica.ro). Aceste materiale erau
obtinute in cadrul economiei inchise a satului traditional, in gospodaria proprie, reflectand ast-
fel ocupatiile celor care il purtau. (Ciocan 2006, p. 18). Un alt aspect care trebuie luat in consi-
derare este si faptul ca femeia de la tara confectiona costumul pentru viata de toate zilele si nu
pentru a-1 comercializa.

In judetul Bistrita-Nisdud (in toate cele sapte subzone etnografice®), ,lana, cinepa si inul
constituiau materia primd, firele din care (si cu care) se fac piesele de port si textilele* din interi-
orul casei tardnesti” (Chintauan, Prahase 2001, pp. 48-50). Cu timpul, pe tot cuprinsul tarii
noastre, acestea s-au diversificat, prin adaptarea folosirii bumbacului, matasii sau a firului meta-
lic ca materii prime. Acesta din urma, ,,firul metalic auriu sau argintiu, se presupune cd a venit
din Orient. El s-a folosit mai intdi in ornamentarea vesmintelor domnesti. Firul metalic se
foloseste in toatd tara, in afara de regiunea Transilvaniei, care nu foloseste nici fluturii si nici
margelele. Totusi, de la aceasta regula se abate tocmai judetul Bistrifa-Nasdud.” (Doaga 1978,
p. 16). Intr-adevir, acesta este un aspect pe care l-am intalnit mai ales in satul Sieut, insa nu nea-
parat prin faptul cd aici se coase asa, ci prin faptul ca sieutenii au ,,importat” pentru o perioada
astfel de costume, cusute in acest stil, cu astfel de ornamente din partile Banatului, mai ales din
zona Caransebes.

Aparitia bumbacului (incepind cu secolul al XIX-lea) a adus modificari substantiale in
structura si ornamentica portului popular.” Acesta se procura din targuri, locul unde taranii
intalneau si alte numeroase fapte ce le influenta gandirea si aducea inerent noutéti in piesele
componente ale costumului popular. (Ciocan 2006, p. 18). Asadar, ,,canepa si inul au fost culti-
vate intens in aceasta zona in vechime si pand in prima parte a secolului al XX-lea. Pentru peri-
oadele reci, la confectionarea materialelor folosite pentru realizarea pieselor de port se folosea
lana¢, care si-a castigat astfel un loc la fel de important in societatea traditionala locala” (Ciocan
2006, pp. 18-19).

In ceea ce priveste ornamentatia destul de bogati care se regiseste pe piesele de port, in
special in privinta costumului de sarbatoare, ,existd foarte multe motive care se repeta, iar ele
sunt legate tot de ocupatiile locuitorilor: coarnele de berbec, amintind oieritul; capra si stalpii
sau ulucile vorbind de vechi indeletniciri forestiere; fusul si furca — unelte ale femeii in perioada
industriei casnice si vartelnita, cu incarcatura ei simbolica” (Mazilescu 2015, p. 146).

Vegetatia a ocupat mereu un loc aparte in decorul pieselor vestimentare, atit in formele sale
generice — frunza si floarea, cat si in formele mai concrete. Totodatd, elementele vegetale (flori,
frunze, coji, diferite plante, radacini) au fost cele cu ajutorul carora s-au obtinut culorile pentru
ornamentarea costumelor, firele de 14na, canepa, inul si bumbacul fiind vopsite vegetal, in pro-
pria gospodarie.”

Cele sapte subzone etnografice ale judetului Bistrita-Nasaud sunt: Valea Somesului, Valea Ilvelor, Valea
Tiblesului, Valea Sieului, Valea Bargaului, Campia Transilvaniei (zona de campie a judetului) si Dealurile
Bistritei. Acestea au, fiecare, trisaturi specifice, usor de recunoscut de catre localnici si de cétre cunoscatori.
Piesele de port traditional si textilele din interiorul casei {dranesti in aceastd zond sunt: cimasi, zadii, pélarii,
braie, cojoace, cojocele, sumane, toale, stergare, fete de pernd, fete de masd, colorate cu culori naturale §i orna-
mentate cu motive florale, geometrice sau zoomorfe, mai rar antropomorfe. Toate reflectd mediul in care taranii
traiesc, preocupdrile lor si, in intreg, caracterizeaza spatiul, redefinind o subzona in raport cu celelalte.

Péanza tesutd numai din cinepd se folosea la realizarea pieselor de costum destinate zilelor de lucru. Pentru cos-
tumul de sarbétoare se folosea panza realizata din cdnepd in amestec cu in sau bumbac, numita si ,,panzd invé-
luitd”. Aceasta se tesea urzindu-se un fir de canepa si unul de in sau bumbac. Amestecul cAnepei cu bumbacul a
dus la obtinerea unei pAnze mai moi, mai albe, mai placuta la purtat. Pinza tesuta numai din bumbac s-a folosit
foarte rar si numai in a doua jumatate a secolului al XX-lea.

Prelucrarea lanii incepea cu tunsul, spalatul, uscarea, scirmanarea, pieptdnarea, daricirea, torsul si fesutul.
Evolutia in timp a determinat inlocuirea colorantului vegetal cu cel industrial.
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Cromatica, aspectul cel mai vizibil si mai pregnant care defineste un element de port popu-
lar, se caracterizeazd printr-o exuberanta decorativd dominatd de culorile vii - rosu, albastru,
verde si galben (mai ales la cei tineri), in timp ce nuantele de maro si negru apar odata cu inain-
tarea in varsta, cromatica fiind una mai ,temperatd’, la fel si simplitatea cusaturilor. Aceasta
~pune in relief vitalitatea, caracterul deschis si generos al tinerilor, ca si seriozitatea si cumpata-
rea celor albiti de vreme.” (Grapini, ,,Portul popular din Tara Nasaudului”, https://rasunetul.ro).
Purtarea costumului trebuie pusd in acord, in afara de statutul social si de varsta, si cu traditiile
si tipul de eveniment la care este imbracat.

Astfel, prin intermediul acestor culori si simboluri, fdranul roman si-a creat un adevarat cod
de comunicare, asumat, folosit si inteles de catre membrii comunitatii respective, iar coloristica
specificd fiecdrei varste in parte dadea informatia asupra statutului marital sau social.

Totusi, ,motivele ornamentale, cromatica si imbinarea culorilor erau {inute in mare taina,
fiecare casa devenind un laborator individual de creatie” (Ghinoiu 2005, p. 74), deoarece tine-
rele satului isi realizau aceste camasi intr-o secretomanie desdvarsita. Lucrau numai noaptea la
ele, pentru a nu li se fura modelul. Era o intreagd competitie pentru conceperea si realizarea
intr-un mod cat mai original a camasilor, acestea fiind expuse la marile sarbatori ale anului, la
Pasti si Craciun, cand se iesea in sat la biserica si la joc, spre bucuria si mandria tuturor.

Elementele componente ale costumului popular purtat de femeile din judetul Bistrita-
Nésaud sunt: camasa, poalele, braul, zadiile, pieptarul, cojocul (sau gubul); incalfdmintea era
reprezentata de opinci, pantofi sau cizme, iar gateala capului cuprindea naframa si podoabele.
Barbatii purtau cdmasa, pantalonii (cioreci din panurd, iarna, sau itari, vara), pieptare si cojoace
(iarna), cureaua (braul); incaltaminea era reprezentatd de opinci, cizme, pantofi sau bocanci, iar
pe cap purtau clopul sau cusma (cu ,peana” ca podoabd), avand cufitul sau baltagul ca
accesorii.

Si aici, la fel ca si in celelalte zone ale tarii, ,cdmasa ramane cea mai importanta piesa dato-
rita faptului cd este punctul de rezistentd in ansamblul costumului, in functie de ea armoni-
zandu-se celelalte piese componente®, fiind in acelasi timp pastratoarea elementelor tradifionale
si concentrand cele mai multe elemente de decor.” (Ciocan 2006, pp. 26-27). Aldturi de cimasa’,
zadiile constituie un element central al portului femeiesc din judef. In ceea ce priveste portul
popular de la Sieut, vom face o scurta descriere si enumerare a pieselor acestuia, delimitate in
functie de criteriile amintite mai sus (sex, varsta, utilitate).

La Sieut, portul traditional barbatesc se incadreaza in tipul de costum cu izmene. Si in acest
caz, cimasa este piesa de bazd a costumului, lunga, croitd din cinci lati. Gulerul este mic, de tip
rusesc. La inceput, aceasta a fost cusutd cu motive geometrice de culoare neagra, la guler si jos
la maneca, insd odatd cu trecerea timpului broderia a devenit din ce in ce mai bogata, cu cusaturi
pe piept, la guler si pe la maneci, apoi si la poalele camasii. A aparut si o banda dantelatd la poale
si la maneci, denumita ciurel, si tot la poale o cipcd de tip coltisori. (Bodiu, Golban 2012, p. 148).

Baietii prescolari, dar si cei de scoald, aveau un port mai simplu si practic, cu cusaturi putine.
Portul feciorilor, insa, era unul mai deosebit, deoarece ,,odata cu absolvirea claselor primare,
«bdietanii» intra in rdndul feciorilor, cu dreptul de a intra in «joc», iar seara de a «mere pe ulita»
si de a «mere la fete». Feciorii sunt mandria satelor Sieutului, atat prin felurile {inutelor, cat si
prin obiceiurile pe care le practica, purtind mai ales traditia «ldturenilor» si a «pacurarilor»;

Camasa determina compozitia ornamentald a costumului, restul pieselor asociindu-se cu aceasta, cu care era
obligatoriu sd se acorde ca epocd, varsta, ornamente si cromatica.

Camasda=denumire folosita in judetul Bistrita-Nasdud atat pentru cdmasa bédrbateasca, cat si pentru cdmasa
femeiasca, termenul de iie nefiind uzitat in acest areal.
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feciorii au {inuta aparte, pentru toate ocaziile: «de purtat», «de iesit seara pe ulitd», «de pacurar»,
«de joc», «de laturean», «de cemator» — cei care fac invitatiile la nunta.” (Marcu 1997, p. 179).

Portul de sarbatoare este unul aparte, camasa feciorului din Sieuf fiind o opera de arta la
care mamele lor lucrau mult timp, in sezatori si apoi acasd. (Marcu 1997, pp. 183-184).

Portul femeiesc de la Sieut este, de asemenea, unul deosebit de frumos si de bogat si se dis-
tinge prin varietate. In functie de varsta, avem fetitele mici sau cele de scoali, la care imbraci-
mintea era una mai simpld, mai lejerd si mai practica, cu putine cusaturi ornamentale.

La fel ca si la feciori, si la fetele de joc sau la cele de madritat, portul era unul special; finuta
zilnica era una mai simpld, insa cea de sarbétoare se distingea prin camasile atent lucrate.
»Nevestele de joc (sau femeile de curand maritate) se deosebesc fatd de fete numai la pieptana-
turd. Nevestele poartd parul impletit in conci (ghem la ceafd) si tot timpul se poarta acoperite cu
niframa coloratd, legata la spate sau in fatd (in functie de vreme)”. (Marcu 1997, p. 190). Apoi, la
femeile de varsta a doua, trecute de vremea jocului, apare naframa neagra, iar la ,, femeile batrane
aceasta era legatd numai in fatd (batraneste).” (Marcu 1997, p. 191). Asadar, statutul marital al
unei persoane era definit de gateala sau podoaba capului, naframa fiind simbolul femeii
maritate.

Este lesne de observat ca, in timp, o mare parte dintre aceste elemente de port popular s-au
pierdut; nemaifiind folosite si purtate zilnic, acestea au fost distruse si aruncate, in special unele
elemente ale portului de lucru. Totusi, costumul ceremonial, de sarbatoare, adesea cel cu care se
pornea in viatd la casatorie, s-a pastrat si a rezistat pand in zilele de astdzi.

In cadrul Ansamblului Folcloric ,,Ciobdnasul” din Sieut, un colectiv artistic cu o vechime
considerabila, de peste 70 de ani, portul popular nu doar ci era purtat, fiind un element esential
si definitoriu al culturii tradifionale locale, dar era si promovat, fiind facut cunoscut in toata
tara, dar si peste hotare. Si se stie foarte bine cu cata bucurie joacd sieutenii si cat de mandri sunt
de portul popular si de traditiile lor! Activitatea acestui ansamblu a impulsionat mereu femeile
satului sd continue sa creeze costume populare, ca sa aiba cu ce merge ,,cu dansurile” (atat copiii,
cat si tinerii, adultii sau batréanii). La Sieut era o rusine sd nu stii juca si sa nu ai haine, precum se
poate observa si din citatul urmator: ,,Noi aveam hainele noastre. Nu trebuia si mergem in sat
dupd haine la nimeni. Le-am facut cu mdna mea. Sila copii, cum o crescut, cum le-am facut!” (Trif
2017, Sieut).

Un aspect inedit al acestei formatii era si faptul ca instructorii ansamblului au gandit si au
expus pe scena, in timpul spectacolelor, dansuri adaptate pentru fiecare grupa de varsta in parte,
prezentandu-le exact asa cum le-au cules de la jocul satului. Astfel s-au creat si s-au delimitat
cele patru generatii de dansatori ale ansamblului: copii (doar baieti — barbuncasii, neavand pere-
che), tineri (feciori si fete, in perechi), adulti - insurati (barbati si femei) si batrani (doar bar-
bati), fiecare purtand costumul specific varstei.

A existat totusi o perioadd aparte in ceea ce priveste evolutia portului popular din Sieut, si
anume perioada anilor 1970-1980, atunci cand in sat a aparut o noud mod4, aceea ca hainele sa
fie facute in zona Banatului, la Caransebes. Au aparut astfel modele si motive noi, precum si o
ornamentatie si o coloristica usor diferite; stilul, croiul general, a raimas insa acelasi.

Fiind un fenomen mai aparte, rar intalnit in judetul Bistrita-Nésaud, si regasind aceste cos-
tume populare in comunitatea de la Sieut, ne-am pus intrebarea cum de au patruns aceste noi
elemente de costum popular (straine, nespecifice) in portul traditional al sieutenilor.

In urma primelor cercetiri de teren efectuate in zond, toti cei intervievati mi-au vorbit des-
pre costumele lor de Caransebes, insa nu au putut sd spuna cu exactitate cine anume a adus (a
importat) aceste modele de cusdturi in Sieut, care se pare cd erau la moda in sat in acele timpuri,
fiind haine foarte valoaroase si extrem de apreciate.
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Totusi, o serie de cercetarile ulterioare asupra acestui subiect au relevat cateva aspecte mai
precise ale importului acestor haine. Astfel, dupa cum bine se stie, faptul istoric care a stat la
baza acestui fenomen cultural este insasi binecunoscuta ,,migratie interna” care a avut loc in
Romania, in special in perioada comunista, incepand cu anii ’60 ai secolului trecut. Mai apoi, in
contextul sistematizarii agriculturii, odata cu infiintarea CAP-urilor (cooperative agricole de
productie) si a IAS-urilor (intreprinderi agricole de stat) si avand in vedere nevoia de forta de
munca pentru agricultura, in special pentru strangerea recoltelor, o mare parte dintre oamenii
din zonele de munte plecau la muncé in zona Banatului, acolo unde rimaneau pentru o peri-
oadd de timp, mai scurtd sau mai indelungatd, uneori putand ajunge sd stea chiar si pana la
cateva luni pe an. Aceasta ,munca sezoniera” a favorizat schimburile culturale intre cei aflati
acolo la munca (spre exemplu, ardeleni) si localnicii banateni.

Cei care alegeau sa plece la munca in Banat erau, cel mai adesea, locuitorii zonelor de munte
mai sdrace, acolo unde conditiile geoclimatice nu permiteau cultivarea cerealelor, atat de nece-
sare in hrana omului si a animalelor din gospodarie. Astfel, avand in vedere ca suprafata arabila
era extrem de redusa in zonele montane, multi au ales sd plece la munca la ses sau la cdmpie, iar
la finalul sezonului agricol ei erau retribuiti in naturd, primind, ca simbrie pentru prestatia
depusa, o anumitd cantitate de cereale.

Asadar, dupd cum am descris mai sus, in perioada amintita o parte dintre sieuteni au fost
plecati la muncd in Banat. O dovada in acest sens este si afirmatia invatatorului Pantea Ignat
Junior, instructorul de astazi al Ansamblului Folcloric ,Ciobdnasul” din Sieut, care ne spune:
»Da, tin minte cd atunci si parintii mei plecau in Banat la munca, cdteva luni pe an, mai ales pe
timp de vard, iar noi ramdneam acasd cu bunicii” (Pantea I. 2020, Sieut).

Cu timpul, o parte dintre acesti oameni s-au stabilit definitiv acolo. Avand in vedere ca era
un spatiu ofertant in ceea ce priveste locurile de munca existente, Banatul a functionat ca un
magnet pentru cei din zonele mai sdrace in resurse, insa care erau harnici si dornici de a-si face
un rost in viata. ,,O parte dintre acestia au lucrat ca si ciobani la IAS-uri, iar cu timpul au ajuns sd
detind propriile turme de oi; altii s-au mutat cu tot cu familii, fiind cunoscute unele stramutdri din
satele montane ale judefului Bistrita-Nasdud (Rebra sau Parva), iar o parte dintre ei nu s-au mai
intors, facdandu-si acolo un rost, o familie si o gospoddrie.” (Frandds 2021, Bistrita).

Astfel de schimburi economice destul de intense intre aceste grupuri de persoane au atras
dupa sine si o serie de imprumuturi si schimburi culturale. Este lesne de inteles ca ardelenii i-au
vazut pe localnici nu doar la activitatile campului, ci si in zilele de sarbatoare, duminica, la jocul
satului sau la diverse evenimente festive. Acolo au intrat nemijlocit in contact si cu elemente de
cultura traditionala locala specifica, unde au avut ocazia sd observe si sa cunoasca costumele
banatene atat de frumoase si de bogate, insa atat de mult diferite fata de cele din zona lor. Totusi,
unele dintre elementele acestora au fost importate de catre sieuteni in cultura proprie.

Am aflat insa ca acestea erau foarte scumpe, fiind folosite mai ales la ocazii festive (la nunti).
Ioana Dumbrévan din Sieut ne explica cateva detalii despre costumul de Caransebes: ,,Practic, o
fost o perioadd in care o venit influente de astea si ne-am facut la Caransebes costumele, prin
Banat. Dar costumul traditional, autentic, din sat, ii dla in care mereai cu dansurile. Si dsta era
mai mult de fald, sd fie cat mai plin, mai bogat, mai colorat. Estea le-am ficut atunci cand am fost
mireasd, dar nu le-am mai purtat veci de atunci, niciodatd! Am in pod saci intregi, plini cu cos-
tume. Vreau sd le arunc, cd n-am ce face cu ele!” (Dumbravan 2017, Sieut). Mai apoi, aratandu-mi
o poza, imi spune: ,,Vedefi asta ce frumoasa 1i? Astea in Caransebes is facute. Erau o frumusefe!
Atunci am fost ndnasd mare. Si asa o fost moda atuncea; cand erai nanas, trebuia sd ai haine noi!”
(Dumbrivan 2017, Sieut). Ins4, atat la spectacole, cat si la jocul satului, sieutenii aveau fiecare
costumul lor propriu, specific zonei.
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Un alt sieutean, Pantea Florean, verisor cu loana, privind o poza, imi explica: ,,No, de aiestea
erau inainte haine la noi, atunci pe vremea lui Ceausescu. D-apoi, astea o fost demult, autentice;
dup-aia s-o facut pe la Caransebes si de-alea cu fluturi mulfi si cu madrgele si cu treburi din alea.
D-apoi, uite, dstea camdsi erau scumpe atunci. Era o vacd o camesd de asta! Ca era plind, cusutd,
cu mdrgele. Si broderia ii cu sarmd, brodatd. Asta mie mi-o fdacut-o in Caransebes. Si-i cu mdrgele
pand sus. Si la femei erau tot asa, pline. Si erau si foarte grele astea. Poi asa mereau la nunti atunci.
Din ’75 pand in ’80, tatd lumea era asa la nunti. Mai faine erau hainele astea fdrdnesti, autentice,
din sat, cu care mergeam cu dansurile, dar degeaba, cd atunci o apdrut estea ni i elea o ramas. Asa
era moda, erau mai de fald. Bditranii numa’ mai avea de estea, mai vechi, bdtrdnesti cum se spune.”
(Pantea F. 2017, Bistrita).

Din aceasta explicatie deducem faptul ca batranii nu au ,,acceptat” moda aceasta, ei rama-
nand sa poarte hainele lor vechi, batranesti, specifice satului; cei mai tineri au fost cei care au
preluat moda si au ,,impus-0” in comunitate in acea perioadd, afisandu-se astfel la nunti.

Totusi, pe de alta parte, aceste costume nu au patruns in casa fiecarei gospodine din Sieut si
din motive pecuniare. In acest sens, intrebatd daca are acum astfel de costume, Mihaela Soimusan
ne spune: "Nu, noi nu am avut in casd costume din astea, pentru cd erau foarte scumpe si noi nu
ne permiteam sd ni le facem sau sd ni le cumpdrdam.” (Soimusan 2021, Sieut).

Mergand mai departe pe firul cercetdrii, am reusit sa aflim cum anume ajungeau aceste
costume de Caransebes in posesia sieutenilor: "Stiu cd in perioada aia erau femei care anume se
ocupau cu lucru dsta, adicd mergeau la Caransebes (cu autobuzul sau cu trenul) si duceau sau
aduceau costumele.” (Soimusan 2021, Sieut). Demn de consemnat este si faptul cd aceste costume
au patruns si in celelalte sate ale comunei Sieuf, mai ales la Sebis.

Fiind intrebat cum au ajuns aceste influente prin partile Siefului, Partenie Olar ne explicd
si el realitatile acelor vremuri: ,,Cineva care o stat in Banat, pe la Timisoara, o venit cu niste
haine din alea la niste sdrbdtori. Si in perioada anilor "80, ’81, tatd lumea s-o dus si si-o facut.
O fost o perioadd cand toatd lumea o facut haine la Caransebes. Fote si treburi de alea care nu
erau originale de a noastre. Erau de Banat. Erau de alea cu fluturi si cu tot felul de ornamente.
Dar era scumpd una din aia (n.n. o cdmasd), cam 7000 de lei, cit o vacd aproape. Atunci, cand
erai ndnas, trebuia sda-ti faci de alea noi, costume. Si noi avem aicea din alea, da’ alea nu-s ori-
ginale, nu-s autentice. Si nici nu-s reprezentative pentru zona noastrd, pentru Sieut.” (Olar 2018,
Sieut).

De asemenea, din sat am mai aflat ca, in acea perioadd, s-a intamplat ca unele femei sa ia
bani imprumut (chiar si de la banci), fara stirea sofului, pentru a-si permite sa comande si sa
plateasca aceste costume de Caransebes. Asadar, observam céit de puternica a fost influenta
aceasta in zona, ce repercusiuni a avut fenomenul si cit de mare era dorinta, dar si necesitatea
(aproape impusd) de a fi ,,in rind cu lumea’, de a avea mdcar un rdnd de costume noi ,,de
Caransebes”.

Astfel, observdm ca fiecare isi dorea sd aiba costume cat mai frumoase, mai bogate si mai
diverse. Cu siguranta, cei care au adoptat aceastd moda si au preluat aceste costume au facut-o
pentru a fi mandri si pentru a-si etala statutul social, beneficiind asftel de aprecierea celorlalti.
Acest lucru s-a intdmplat mai ales la Sieut pentru ca, spun localnicii: ,,Sieutenii is mandri si tre-
buiau sa fie in rand cu lumea. Si ei i le comandau de fald.” (Soimusan 2021, Sieut). Asadar, prin
intermediul acestor obiecte vestimentare, sieutenii isi expuneau si exprimau statutul social,
acestea fiind o marcd a prestigiului social, iar al{ii spuneau cé aceste costume erau cdutate tocmai
pentru ca erau sclipicioase si astfel ieseau mai usor in evidenta, fiind mai deosebite.

De asemenea, sieutenii se mandreau cu aceste costume pentru ca erau foarte scumpe si nu
oricine si le permitea, iar detinerea lor era un semn al bunéstarii in acea perioada. Totodata, am
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mai aflat ca, cu timpul, acestea au fost confectionate chiar si in alte localitati, precum Lugoj,
Recas sau Timisoara, nu doar la Caransebes. (Frandas 2021, Bistrita).

Din pdcate, nu exista consemnari sau dovezi scrise asupra acestui fenomen, deoarece cei
care au plecat la munca in Banat erau, de reguld, oameni simpli, care nu aveau foarte multa
scoala si care nu s-au preocupat sa consemneze fenomenul, ci l-au trdit ca atare. Desigur, o cer-
cetare suplimentara asupra acestui fapt merita toatd atentia noastra in viitor.

Mai apoi, ,,dupd Revolutie, o fost o perioadd cand deja nu s-o mai purtat costumele populare
si multe s-o aruncat, s-o pus pe jos catrintele (n.n. zadiile) la praguri. Si, acuma, cand vad cd astea
is din nou la modd, cd se poartd iard, la multi le pare rdu cd le-o distrus atunci si cd le-o aruncat.”
(Olar 2018, Sieut). Astfel, imediat dupd Revolutie, si la Sieuf oamenii s-au indepartat de portul
popular si l-au desconsiderat, renuntind la el. Unele piese s-au deteriorat si s-au stricat, iar unii
oameni au aruncat saci de haine vechi din poduri atunci cand si-au renovat casele.

Totusi, chiar dacd timpul si-a lasat amprenta asupra traditiilor locale si in aceasta parte de
tard, multe dintre aceste piese de port se mai regasesc si astazi, fiind imbracate de cétre sateni
duminica la biserica, mai ales la sarbatori, la ceremonii sau la alte ocazii speciale.

Intr-adevar, trebuie s recunoastem faptul ci altele au disparut din uz odata cu trecerea tim-
pului. Insa, in ultimii 10 ani, a existat in comunitate si o revitalizare a costumului popular, prin
reluarea activitatilor Ansamblului Folcloric ,,Ciobdnasul” din Sieut, fapt care a creat o adevarata
efervescenta culturala. Membrii acestuia, prin intermediul nenumaratelor evenimente si actiuni
culturale la care au participat, au promovat traditiile zonei (jocul specific satului, muzica, costu-
mul popular si obiceiurile), iar femeile au fost nevoite sa reinceapa si coase costume noi. Astfel,
traditia a inceput sd fie din nou cunoscutad (in special de catre cei tineri), valorificatd si
pretuitd.

De asemenea, datorita reludrii organizdrii unor evenimente culturale colective de tipul
,Jocul Insuratilor” (un eveniment marcant pentru comunitatea din Sieuf, ce implica participa-
rea tuturor satenilor), a carui organizare a fost reluata atat in zona Sieului (la Sieut, Sieu, Gledin,
Mariselu), cat si in zonele limitrofe din judetul Mures, multi dintre siteni au scos din lada de
zestre si au imbréacat costumul popular; unii si-au innoit hainele, iar copiilor si tinerilor le-au
facut si lor un rand de haine, credndu-se un cadru care a incurajat producerea de noi costume,
péstrarea si promovarea lor si, mai ales, purtarea acestora cu multd mandrie si bucurie.

Portul popular de pe Valea Sieului este asemanator de la un sat la altul, mai ales in ceea ce
priveste croiul si forma generala, datorita faptului cd unele dintre localitatile de aici au avut o
dezvoltare istoricd comund, insd, pe de altd parte, se remarca si particularitati specifice fiecarui
sat in parte, astfel ca aproape fiecare localitate pune in evidenta deosebiri marunte la imbraca-
minte, nuante, acestea fiind detaliile dupa care oamenii se recunosc si se identifica, iar mai
demult, atunci cand se intalneau la targuri sau la alte evenimente comune, stiau din ce sat pro-
vine fiecare.

Bogitia zonei si a traditiilor acestui areal se pot cu usurinta observa si in diversitatea portu-
lui popular si a obiceiurilor. Asadar, pe Valea Sieului, costumul traditional are in fiecare sat
aspecte specifice, unice, fiind diferit de cele ale locuitorilor comunititilor invecinate. In comuna
Sieut, chiar si intre satele din interiorul acesteia, portul de sirbatoare al sieutenilor se diferenti-
aza fatd de cel al rustiorenilor sau al sebisenilor, desi distan{ele dintre localitati sunt foarte mici,
de doar cativa kilometri. Intr-adevir, dorinta nespusi a fieciruia era de a avea cea mai frumoasi
camasd, urmarindu-se mereu ca obiectul vestimentar sa surprinda intregul sat atunci cand era
expus si purtat pentru prima data. Astfel, ,,in multe dintre zonele tarii, elementele portului
popular nu reprezinta doar obiecte de imbracaminte si de podoaba, ci definesc o comunitate si
o legitimeazd etnografic si spiritual.” (Mazilescu 2015, p. 149).
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Avénd in vedere cele expuse si prezentate mai sus, putem formula o serie de concluzii asu-
pra acestui subiect. In primul rand, trebuie subliniat faptul ca perioada anilor *70-’80 este mar-
catd la Sieut printr-un transfer cultural aparte, datorat aparitiei si adoptiei acestui costum nou,
cu influente ,,de Caransebes”. Elementele de port popular strdine fata de cele din zona locala s-au
datorat, in primul rand, unor schimburi economice si culturale din acei ani, insa nu poate fi
neglijat nici aspectul cd acest import ar fi putut fi determinat si de lipsa unor materiale (materii
prime), precum pénza fesuta in casd sau bumbacul, astfel ca adoptarea noilor costume a fost mai
la indeména.

Un alt aspect extrem de important este si faptul ca tinerii au fost cei care le-au purtat si le-au
adoptat mai usor, fiind o ,,modd” preluata si dusa mai departe mai ales de cétre acestia, in timp
ce batranii nu le-au agreat, ei ramanand in continuare cu portul specific satului, cel vechi. Insa,
la nunti, mai ales nasii si mirii trebuiau sa aiba obligatoriu un rand de astfel de haine noi.

Cercetdrile de teren efectuate pand acum au confirmat ca aceste costume ,,de Caransebes”
gasite la Sieut seamdna cu costumele din Banat din anii ’60-’70, confectionate pe nailon (nu pe
panzd), cusute predominant cu fir argintiu si auriu, cu margele si paiete, camasile avand registre
ornamentale bogate pe méaneci. Totusi, in urma discutiilor purtate cu cativa banateni, am aflat
cd acestea nu erau caracteristice nici macar pentru zona Banatului, fiind mai mult un tip nou de
costume de sdrbdtoare, purtate la ocazii festive, la nunti sau la petreceri. Probabil ca deschiderea
si interesul banétenilor pentru adoptarea lucrurilor noi si pentru inovatii a dus la crearea acestor
tinute aparte. In zilele noastre, nailonul nu mai este folosit nici la confectionarea acestora, fiind
preferate din nou panza de casa si bumbacul ca materii prime.

Inca un aspect, deloc de neglijat, este si faptul ca atat aceastd zond a Sieutului, cat si zona
Caransebesului au facut parte din cadrul regimentelor de granitd, acesta fiind un punct istoric
comun. Pe de altd parte, am reusit sd identificim modalitatea prin care acest tip de costum a
ajuns la Sieut, si anume prin intermediul unor oameni care au muncit temporar in Banat, mai
ales in vecinatatea Caransebesului, in acea perioada. Costumele erau comandate, cusute si facute
acolo, iar probabil dorinta si nevoia de a iesi in evidenta, de a fi mai aparte, i-a facut pe sieuteni
mai deschisi in acea perioada de a adopta noile modele.

Totusi, se remarca interesul pentru aceste tinute si in alte citeva zone invecinate ale satului
Sieut din judetul Bistrita-Nasdud (Sebis, Rustior, Barla, Monor, Teaca, Pintic, Archiud etc.) sau
chiar din judetul Mures (pe Valea Gurghiului'’), insd in aceste sate astdzi se mai regasesc pufine
exemplare. Cu siguranta, meritd a fi analizate si pe viitor, mai in detaliu, resorturile si cdile con-
crete care au condus la acest fapt, precum si la transferul cultural atat de inedit si neasteptat.

Concluzionand, important de remarcat este insd faptul ca, desi au fost purtate destul de mult
si de des in acea perioadd, aceste costume nu au avut putere asupra portului traditional al satului
Sieut, si nu l-au inlocuit, reprezentand doar ,,0 alternativd” Acestea au fost prezente in prim
planul cultural al satului pentru o perioada limitata de timp. Ele mai exista si astdzi, fiind purtate
la anumite ocazii, insd nu sunt considerate de cdtre localnici a fi traditionale sau specifice
satului.

10 Consider cé este demn de remarcat faptul cd aceste costume ,,de Caransebes” au patruns si aici. O cercetare

recentd ne-a adeverit faptul ca in aceastd zona exista incd multe asftel de costume, iar unele dintre ele se mai pot
vedea si astdzi la anumite manifestari artistice, precum ,,Targul fetelor de la Gurghiu” Desigur, importul acestor
costume populare a urmat un traseu asemandtor celor de la Sieut, multi dintre locuitorii de pe Valea Gurghiului
muncind in Banat in perioada amintita.
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